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 עם שלא נאמרה 'דבר אל בני ישראל'הטעם שנאמרה פרשה זו גם לאהרן. והט

ר ה ֵּ֣ ל אֶל 'וַיְדַב   ֶׁ֥ה וְאֶֶֽ ֶ ר: מֹש  אמֶֹֽ ן ל   )פרק יג פסוק א( אַהֲרֹֹ֖

)ריש מכילתא(או למשה שיאמר לאהרן על דעת רבותינו , בהיה הדבור גם אל אהרן ,)דברים כא ה(. בעבור כי על פי הכהן יהיה כל ריב וכל נגע אאל משה ואל אהרן
ולא  ,ג

 ,תהיה תורת המצורע זאת האל משה לאמר )להלן יד א ב(ואמר בפרשת הטהרה  .דכי הכהנים בראותם הטמאים יכריחום להסגר ולהטהר ,'דבר אל בני ישראל'אמר בכאן 

בעבור שהוא  ,ואמרתם אליהם זדברו אל בני ישראל)שם טו ב( ובפרשת הזב אמר  .וכי ברצון יעשו כן ,וגם לא לכהן להקריב הקרבנות ,כי אין צריך להזהיר ישראל בטהרה
  :יזהירם שיודיע כל אחד חליו לכהן ,דבר סתר ואין מכיר בו

 מעשה חשב
ר אל בני ישראל', שהרי היו בפסוק זה מתחיל דיני טומאת נגע צרעת באדם, ונאמרה 'אל משה ואהרן'. רבינו יבאר הטעם שמצוה זו נאמרה גם לאהרן. ועוד למה לא נזכר 'דב א

 צריכים לדבר אל בני ישראל, שאדם שיהיה לו נגע בשרו שילך אל הכהן. 

הכהן, ואפילו אם הכהן אינו תלמיד חכם, יביא תלמיד חכם אתו, והוא יאמר לו האם זה טהור או טמא, והכהן יאמר טהור או פירוש כיון שטומאת נגעים נקבעת רק על פי  ב

 טמא. לכן היה הדיבור גם אל אהרן, כיון שהכהנים המטמאים והמטהרים.
לא נאמרה למשה שיאמר לאהרן. והטעם שנאמרה לאהרן, כמו שכתב לעיל דעת רבותינו שבכל מקום שנאמר 'וידבר ה' אל משה ואהרן', אין הכוונה שנאמרה גם לאהרן, א ג

 שכיון שע"פ הכהן נקבע דיני נגעים.
 לכן לא נאמר 'דבר אל בני ישראל', כיון שהציווי על הכהנים בראותם על אחד שיש בו צרעת שיכריחו אותו להסגר ולהטהר. ד

 א נאמר 'דבר אל בני ישראל', שמשמעו, אזהרה לבני ישראל.ושם לא נאמר 'ואל אהרן', שמשמעו אזהרה לכהנים, וכן ל ה

ולצוותם לזה, וכן אין צריך לצוות לכהנים  'דבר אל בני ישראל'פירוש כשאדם כבר מצורע מוחלט, והוא יושב מחוץ למחנה, הוא כבר יבוא מרצונו להטהר, לכן אין צריך לומר  ו

 שיכריחם להקריב הקרבנות, כי ברצון יבואו להטהר.  
לכן הציווי על בני ישראל  ,בזב לא נאמר 'ואל אהרן', שמשמעו אזהרה לכהנים, אבל נאמר 'דבר אל בני ישראל', שמשמעו ציווי לבני ישראל, והיינו משום שהוא דבר סתר ז

 , כיון שהוא בסתר. שיודיע את חליו להכהן. ושם שפיר היה צריך ציווי לבני ישראל, מכיון שהוא בסתר. ומאותו טעם לא שייך לצוות את הכהן
* 

 שמות הנגעים 'שאת' 'ספחת' 'בהרת'ביאור 

י ֶֽ ם כ   ה בְעוֹר אָדָָ֗ ֶ֤ הְיֶ וֹ  י  ת אֶֽ ֶ֤ א  רוֹֹ֙ ש ְ ָ ש  ה בְעוֹר ב ְ ֶׁ֥ רֶת וְהָיָ וֹ בַהֶֶ֔ חַתֹ֙ אֵּ֣ ֹ֙ ַ עַת וְהו בָאֹ֙ אֶל סַפ  גַע צָרָָ֑ וֹ לְנֵֶּ֣ רֹ֖ ָ ש  ן א֛וֹ אֶל ב ְ ֹה ֶ֔ ן הַכ  ים: אַהֲרֵֹּ֣ ֶֽ הֲֹנ  יו הַכ  נָֹ֖ ב ָ ד מ   ב(פסוק יג פרק ) אַחֶַׁ֥

 .ה כא()וישאם דוד  ,)שופטים כ מ(מן והמשאת החלה  ,לשון שריפה 'שאת'כי  ברהםאבי ואמר ר .לשון רש"י .בשמות נגעים הם ולבנים זה מזה. אבהרת שאת או ספחת או

 .דחולי שיתחבר אל מקום אחד ,)ישעיהו יד א(ונספחו על בית יעקב  ,)שמואל א ב לו(מגזרת ספחני נא  'ספחת'ו. גויתכן שנקרא כן בעבור שהאש בתולדתה להנשא למעלה

 ,והבהרת מן הליחה הלבנה ,שם הנגע הנעשה מן המרה הירוקה הנשרפת 'שאת'תהיה  ,וואם כן .השיעשה כדמות אות וסימן ,)איוב לז כא(מגזרת בהיר הוא בשחקים  'בהרת'

ואין ספחת  ,)ישעיהו ב יד(וכן הוא אומר ועל כל ההרים הרמים ועל כל הגבעות הנשאות  ,זאין שאת אלא לשון גבוהה )שבועות ו(ורבותינו אמרו      :והספחת הנאספת משתיהן
  :)שמואל א ב לו(וכן הוא אומר ספחני נא  ,אלא טפלה

 מעשה חשב
וגם על  'שאת'שספחת אינו נגע בפני עצמו, רק 'ספחת' הרי הוא תולדה, וספחת קאי גם על  )נגעים פ"א מ"א(בכתוב מוזכר שלשה דברים, 'שאת' 'ספחת' 'בהרת'. ואמרו חז"ל  א

מראות נגעים  )נגעים שם('הטיל הכתוב לספחת בין שאת לבהרת, לומר לך כשם שטפילה לשאת כך טפילה לבהרת'. וזה מה שאמרו חז"ל )שבועות ו:( , וכמו שאמרו חז"ל 'בהרת'
 אבות שהם הבהרת והשאת, וספחת היא תולדה של שניהם.  שנים שהן ארבע, פירוש דיש שני

שהתולדה של בהרת לבן )נגעים( סיד ההיכל, 'שאת' כצמר לבן, שניה לה ]תולדתה[ כקרום ביצה. ומשמע במשנה ן יותר ממנו[, שניה לה ]התולדה[ כ'בהרת' עזה כשלג ]ואין לב ב

 יותר משאת. אע"פ שספחת היא תולדה ושאת היא אב.  
 לשון שריפה, כמו שהביא רבינו כמה ראיות לזה. ולמה נקרא שאת ולא שריפה, משום שטבע האש להנשא למעלה.מ'שאת'  דעת האבן עזרא ג
 דעת האבן עזרא 'ספחת' מלשון חיבור, וכמו שמפרש ואזיל שאת נעשה מן המרה הירוקה הנשרפת, והבהרת מן הליחה הלבנה, וספחת נאספת משתיהן. ד
 אהו שהוא כאות וסימן.דעת האבן עזרא 'בהרת', מלשון בהירה, כמו בהיר בשחקים, והכוונה כי השמש מבהירה את השמים. ולכן נקרא הנגע בהרת על שם היותו ניכר במר ה

 .   הלבנה. והבהרת נעשית מן הליחה הנשרפתפירוש לפי האבן עזרא ששאת מלשון שריפה, הנגע נעשית מן המרה הירוקה  ו

שהיא נראית יותר גבוה מן העור, כמראה הכוכבים הנראים גבוהים מן הרקיע. ורבינו חולק על מש"כ רש"י שכל מראה לבן נראה עמוק, כמראה  )פסוק ג(פרש רבינו לקמן ומ ז

 חמה עמוקה מן הצל, שהרי שאת נמי לבנה הוא, ונקראת שאת מלשון גבוה, עיי"ש.

 בהרת ספחת שאת תמצית השיטות

ולפי"ז הנגע נעשה מן  שריפה.לשון  אבן עזרא
 הנשרפתהמרה הירוק 

, דהחולי נאספת מן שניהן חיבורלשון 
 מהמרה הירוקה והלבנה.

 שניכר במראהו כאות וסימן

לשון גבוהה. שהיא נראית יותר גבוה מן  רבותינו
 העור.

שהספחת הרי הוא רק  – טפלהלשון 
 תולדה.

 

 זריעתפרשת 
 שנת תשפ"ד
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 פרשת תזריע

 

 
 קודמת לחטאת למקראהעולה ה

ם א  וְא  מְצֵָּ֣ א ת  ת  ֶֽילֹֹ֨ ה ש ְ ה֒ וְלָקְחֵָּ֣ ֶ י ש  ֵּ֣ ּ֮ ד   רָה: יָדָה  ֶֽ ֹ֖ן וְטָה  הֹ  יהָ הַכ  ר עָלֶ֛ ֶׁ֥ פ ֶ את וְכ  ָ֑ ד לְחַט ָ ה וְאֶחֵָּ֣ ד לְעלָֹֹ֖ ה אֶחֶָׁ֥ י יוֹנֶָ֔ ֵּ֣ נ  יֹ֙ ב ְ נ  וֹ ש ְ ים אֶ֤ ָ֗  ח(פסוק )פרק יב  תֹר 

 רש"י

 , כך שנינו בזבחים בפ' כל התדיר:אלא הקדימה הכתוב אלא למקראה, אבל להקרבה חטאת קודם לעולה אחד לעולה ואחד לחטאת.

 מעשה חשב

הביא פירש רש"י 'למקראה', היינו שבקריאת הפרשה עולה קודמת לחטאת. והקשו התוס' 'ותימה, מה חידוש הוא זה', פירוש  )זבחים צ. ד"ה למקראה הקדימה הכתוב(הנה התוספות  א

נת הגמרא 'למקראה הקדימה הכתוב', היינו להקדישה תחילה, שתקדיש העולה קודם לחטאת, ולענין מה הטעם הקפידה התורה שתהא נקראת תחילה. 'ומפרש ה"ר חיים דכוו
 הקרבה החטאת קודמת לעולה, עכתו"ד התוס'.

 

 והנה עדיין צ"ב למה צוה הכתוב להקדיש העולה קודם החטאת.
 

בשעה שכורעת לילד קופצת ונשבעת לא אזקק עוד לבעלי. ועיקר הכוונה בזה, כי בעבור  )נדה לא:(וז"ל "ורבותינו ז"ל אמרו  )שם פסוק ז'( בינורואפשר לומר טעם הדבר בהקדם דברי 

ומחשבות השם עמוקות ורחמיו מרובין. שהוא  רצתה התורה לכפר לה מעלות רוחה.שהיא נשבעת מתוך הצער ואין השבועה ראויה שתתקיים מפני היותה משועבדת לבעלה, 
 רוצה להצדיק בריותיו, עכ"ל.

 

"תני רבי שמעון בן יוחאי, אין )ויקרא א ד( העולה מדברי רבינו שהחטאת בא לכפר על עצם השבועה, והעולה בא לכפר על 'עלות רוחה', היינו על המחשבה, וכמו שהביא הרמב"ן 
 העולה בא אלא על הרהורי הלב, אמר רבי לוי מקרא מלא הוא 'והעלה על רוחכם היו לא תהיה'.

  
 היטב למה יולדת צריכה להקדיש העולה קודם לחטאת. דהנה מבואר בחז"ל הטעם שתמיד חטאת קודם לעולה, משל לפרקליט שנכנס למלך ריצה פרקליטולפי זה  מבואר 

 נכנס דורן אחריו. נמצא שתמיד העולה הרי הוא דורן אחרי שנתרצה. לכן החטאת קודמת.
 

כה כפרה היא על ר מה שצרימחשבה, ולפי מש"כ רבינו 'רצתה התורה לכפר לה מעלות רוחה', והיינו שהעיקאבל העולה אצל יולדת אינה באה כדורן, אלא בא לכפר על ה
 .המחשבה קודם למעשה, כי לכן אתי שפיר למה צריכים להקדישה קודם המחשבה.

 

יר עזים אחד לחטאת". דמקריבים העולה לפני "ועשו כל העדה פר בן בקר אחד לעולה וגו' ושע)במדבר ט פסוק כד( ולפי האמור א"ש, שלכן כשציבור עבדו עבודה זרה בשוגג, כתיב 
חשבת למעשה. החטאת. ולא כמו בשאר חטאות הבאות עם העולה שמקריבים קודם החטאת. ולא כמו ביולדת שרק מקדישים קודם העולה. משום דבעבודה זרה מחשבה נ

שאר עולות הבאות עם החטאת אינם כפרה, דעל המחשבה אי"צ להביא נמצא שהעולה המכפרת על המחשבה נמי כפרה הוא. לכן מקריבים העולה קודם לחטאת. משא"כ 
 קרבן. לכן החטאת קודמת לעולה.      

* 

 צרעת הגובאיזה בגד נהיכן 

י ֶֽ גֶד כ   ֶֶּ֕ ת  ֶֽים: וְהַב  ש ְ בֶֶׁ֥גֶד פ   וֹ ב ְ מֶר אֹ֖ גֶד צֶֶ֔ בֵֶּ֣ עַת ב ְ גַע צָרָָ֑ וֹ נֵֶּ֣ ה בֹ֖ ֶׁ֥ הְיֶ  )פרק יג פסוק מז( י 

יהיה רוח השם עליהם תמיד להעמיד גופם  ,אבל בהיות ישראל שלמים לה' ,וכן נגעי הבתים ,זה איננו בטבע כלל ולא הווה בעולם והבגד כי יהיה בו נגע צרעת.

 )להלן יד לד(ולכך אמר הכתוב  .וכאשר יקרה באחד מהם חטא ועון יתהוה כיעור בבשרו או בבגדו או בביתו להראות כי השם סר מעליו ,ובגדיהם ובתיהם במראה טוב

כי תבאו אל ארץ כנען אשר אני נותן ' )שם(והנה איננו נוהג אלא בארץ שהיא נחלת ה' כמו שאמר  .כי היא מכת השם בבית ההוא ,'ונתתי נגע צרעת בבית ארץ אחוזתכם'

 .בחרת אשר השם הנכבד שוכן בתוכהאבל מפני שלא יבא הענין ההוא אלא בארץ הנ ,ואין הדבר מפני היותו חובת קרקע ,'לכם לאחוזה

והטעם כי אז נתישבה דעתם עליהם לדעת את  .ושיהא כל אחד ואחד מכיר את שלו ,שאין הבית מטמא אלא אחר כבוש וחלוק ,דרשו עוד )מצורע פרשה ה ג( כהנים ובתורת

 .אט מהן חוצה לארץ כי לא יארעו שם לעולםולא הוצרך למע ,וכן אני חושב בנגעי הבגדים שלא ינהגו אלא בארץ ,ה' ותשרה שכינה בתוכם

. ולפיכך הצבועים בידי בומפני זה עוד אינם נוהגים אלא בבגדים לבנים לא בצבועים, כי אולי הצבע הוציא הכיעור ההוא במקום ההוא כטבעו ולא אצבע אלקים היא

 שמים מטמאין כדברי רבי שמעון. 

 מעשה חשב

דל , לפי דעת רבינו למה לא אמר הכתוב בנגעי בגדים 'כי תבואו אל הארץ', שאינה נוהגת אלא בארץ ישראל, כמו שאמר בנגעי בתים, עיי"ש. ויוגהנה הקשה האברבנאל  א

 יותר הקושיא שהרי נגעי בגדים כתיב קודם בקרא, היה צריך לכתוב שם 'כי תבואו אל הארץ'.
 

תורת כהנים, שנגעי בתים אינה נוהגת בארץ ישראל אלא לאחר כבוש וחלוק, ושיהא כל אחד מכיר את שלו. ולפי"ז אפשר ואפשר לומר דרבינו נשמר מקושיא זו, בזה שהביא ה
מה ך כלל נגעי בתים בחו"ל, כפי לומר דלעולם גם בנגעי בתים, אין כוונת הכתוב באמרו 'כי תבואו אל הארץ', לומר שאינה נוהגת בחו"ל, דע"ז לא צריך קרא, כיון שאינה שיי

רבינו הביא דברי התורת כהנים, שמפרש רבינו כי לא יארעו שם לעולם. רק כוונת הכתוב 'כי תבואו אל הארץ', להשמיענו שגם באר"י אינה נוהגת מיד אלא אחר כיבוש וחלוק. ו
 "ד שנים, שכל אחד הכיר את מקומו. משום שזה ראיה לדבריו שענין הנגעים אינה רק כשיש השראת השכינה. ולפי התו"כ השראת השכינה היתה רק אחרי י

 

 לא הוצרך קרא על זה, כנ"ל.ולפי"ז א"ש למה לא כתוב 'כי תבואו אל הארץ' בנגעי בגדים, כיון דבבגדים לא שייך הענין של לאחר כיבוש וחילוק, ולומר שלא שייך בחו"ל 
 

בנגעי בתים 'ונתתי נגע צרעת', לרמוז כי יד ה' תעשה זאת, ואינו טבע כלל. א"כ למה לא נכתב זה לפי מש"כ רבינו שלכן כתיב  )העמק דבר, פרק יד פסוק לד(הנה הקשה הנצי"ב  ב

 הלשון גם בנגעי בגדים, שהרי גם שם אינו אלא פלא, ויד ה'.
 

יעור ההוא במקום ההוא כטבעו. א"כ נמצא ואפשר ליישב לפי מש"כ רבינו טעם הדבר דנגע בבגדים צבועים אינו מטמא, כי אולי אינו אצבע אלקים הוא, אלא הצבע הוציא הכ
"הבתים בין צבועין ובין  )נגעים פרק יא משנה ג(שבבגדים לפעמים אין הנגע אצבע אלקים, לכן אינו כתיב בנגעי בגדים 'ונתתי נגע צרעת'. משא"כ בנגעי בתים מבואר במשנה 

 מר שם 'ונתתי'.שאינן צבועין מטמאין בנגעים", הרי תמיד הוא אצבע אלקים, לכן שפיר נא
 

הבגד, ויכול להיות שמחמת ויש לומר טעם החילוק שנגעי בגדים אינם מטמאין בצבועין, ובתים מטמאין בצבועין, אפ"ל שכיון שהבגד הוא רך, ולכן הצבע יש לו השפעה על 
 יר מטמאין בצבועין.הצבע יצא הנגע. משא"כ בבית שהוא אבנים, והרי הוא דבר חזק וקשה, אין הצבע משפיע על הבית, לכן שפ

 

 


