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פניני אור

אמרות טהורות מרביה"ק ותלמידיו

ע"ד:  תּוֹרָה  נְיָינָא  תִּ מוֹהֲרַ"ן  לִקּוּטֵי  בְּ כּוֹתֵב  נוּ  רַבֵּ
י  אַנְשֵׁ וְאָמְרוּ  לְפֶסַח".  וְהִלּוּךְ  רֶךְ  דֶּ הוּא  "פּוּרִים 
עָה  וְהַזֵּ הָרִקּוּדִים  לְעִנְיַן  רֶמֶז  זֶה  בָּ שׁ  יֵּ שֶׁ לוֹמֵינוּ  שְׁ
זְכוּתוֹ  בִּ שֶׁ פוּרִים,  בְּ שֶׁ דוֹלָה  הַגְּ מְחָה  שִּׂ בַּ יעִין  זִּ מַּ שֶׁ
פֶסַח, וְעַל יְדֵי זֶה  בְּ הוּ מֵהֶחָמֵץ שֶׁ ֶ שּׁ יִהְיוּ נִצּוֹלִין מִמַּ
אָמַר:  דִבְרֵי הָאֲרִ"י זַ"ל שֶׁ נָה מֵחֵטְא, כְּ ָ ל הַשּׁ צְלוּ כָּ יִנָּ
ל  כָּ מֵחֵטְא  צֵל  יִנָּ פֶסַח  בְּ חָמֵץ  הוּ  ֶ שּׁ מִמַּ ל  צָּ נִּ שֶׁ מִי 
וּבִזְכוּת  עָה,  הַזֵּ מֵחֲמַת  נֶחְמָץ  מַח  הַקֶּ י  כִּ נָה.  ָ הַשּׁ
הְיוּ נִצּוֹלִים מֵחִמּוּץ  יִּ פוּרִים יִזְכּוּ שֶׁ זֵעַת הָרִקּוּדִין בְּ
הָרִקּוּדִין  זְכוּת  בִּ שֶׁ אָמְרוּ  כֵן  מוֹ  כְּ פֶסַח.  בְּ מַח  הַקֶּ
נִצּוֹלִים  יִהְיוּ  זֶה  יְדֵי  עַל  פוּרִים  בְּ שֶׁ מְחָה  וְהַשִּׂ

הוּא עִנְיַן חִמּוּץ הַמֹּחַ. מֵהָעַצְבוּת שֶׁ

)שיח שרפי קודש(

דֶה יִמְחֲאוּ כָף וְכָל עֲצֵי הַשָּׂ
רוקדים  האברכים  אזניו,  ליד  חולפים  השיר  צלילי 
עמלק',  המן  מקליפת  הצילני  'הצילני  בדבקות  ושרים 
וגועשים בקריאת הצלה להיחלץ מציפורני  מתרגשים 
עמלק. אך לבו לא מתחבר להשתוקקות הזאת, הוא לא 
רואה נגדו אוייב מר ולא סיבה לצעקת הצלה מיוחדת. 
אמנם גם ממנו לא שכח היצר ואוי לו מיצרו, אבל מהי 
הצעקה ההיסטרית הזאת על עמלק?! מעולם לא פגש 
זה מקיפו  ואין עינו רואה ששונא  באוייב המיוחד הזה 

ולופתו, מה לו לזעוק ולשווע כל כך?!

  
עשה  מצות  והוא  זכור,  פרשת  בתורה  קורין  כן  "ועל 
לזכור  ולב,  שבמח  המחשבה  להכניס  כדי  דאורייתא, 
שיש קליפת עמלק שאורב תמיד על כל אחד מישראל 
לזכור  וצריכים  זכרו,  ימחה  סוף  כל  וסוף  שיעור,  בלי 
תמיד  ה'  אל  צופיות  עינינו  יהיו  למען  בזה,  ולהאמין 

שיצילנו ממנו" )ליקוטי הלכות שבת ז, לב(.  

שהקב"ה  ביותר,  האיומה  המלחמה  של  תוקפה  זוהי 
בעצמו יוצא בה נגד האוייב המר הזה, מלחמה נסתרה 
שיהלך  אפשר  במלחמה.  שנמצאים  שוכחים  שפשוט 
אדם בשלווה בנעימות ובהנאה והחיצים כבר תקועים 

ח"ו עמוק בלבו מבלי שיחוש כלל.

'לזכור שיש קליפת עמלק שאורב  אין עצה אחרת רק 
בשום  דעת  להסיח  לא  מישראל',  אחד  כל  על  תמיד 
פעם ובשום זמן או מצב כי הוא אורב תמיד, ולא לחשוב 
אחד  כל  כי  ממנו,  וניצלת  הכלל  מן  יצאת  אתה  שאולי 

מישראל בכלל המלחמה.

המן  של  וההרס  הארס  כוחות  מעיקרי  באחת  נתבונן 
עמלק השוטפים לדאבון לב גם כיום בראש כל חוצות, 
וכאשר עינינו יהיו צופיות לה' להינצל ממנו בכח עבודת 
הימים הקדושים הללו אזי יכול נוכל לו בעזרתו יתברך.

הסיבה  כי  'זכור'  בפרשת  מעידה  הקדושה  התורה 
בדרך',  קרך  'אשר  מפני  היא  עמלק  מחיית  לחובת 
חז"ל מפרשים על כך כמה פירושים ואחת מהם שהוא 
שהיו  מרתיחתך,  והפשירך  ציננך  וחום,  קור  מ'לשון 
והתחיל  זה  ובא  בכם  להילחם  יראים  כוכבים  העובדי 
והראה מקום לאחרים. משל לאמבטי רותחת שאין כל 

בריה יכולה לירד בתוכה בא בן בליעל אחד קפץ וירד 
לתוכה אע"פ שנכוה הקרה אותה בפני אחרים' )רש"י שם(. 
התקררו  שמעתה  כן  אם  היא  פעל  שעמלק  זו  קרירות 

האומות מרתיחת יראתם מלהצר לישראל.

הקרירות  נפלא:  חידוש  כך  על  מוסיף  נתן  רבי  אבל 
היא גם ארס שהכניס בישראל עצמם, הוא קירר אותם 
מסטרא  שנמשך  "קרירות  שמבאר:  וכפי  ה',  בעבודת 
שאינו  מי  כל  כי  בדרך,  קרך  אשר  בו  שנאמר  דעמלק, 
ועובד  יודע מנקודת האמת, אפילו מי שהוא איש כשר 
הוא  עבודתו  כל  אבל  בתורה,  ועוסק  ומתפלל  יתברך  ה' 
בקרירות בלי שום חיות והתלהבות וחמימות דקדושה, 
הוא  כי  כזאת,  מעבודה  שעשועים  יתברך  לה'  ואין 

בבחינת שינה" )ליקוטי הלכות מתנה ד, יד(.

והדברים מפליאים לכאורה: אמנם הכל מודים שתפילה 
הינם  והתלהבות  בחמימות  ה'  ועבודת  התורה  ולימוד 
כל  שזוהי  לומר  אבל  יותר,  וחשובים  ומעולים  יקרים 
ראשית  שעמלק  והעצומה  הנוראה  המלחמה  מהות 
וזוהי  לנו  שחסר  מה  זה  רק  האם  נגדנו?!  מנהל  גויים 
ושרק  תמיד  הימנה  לזכור  שעלינו  הנוראה  הקליפה 
אין  האם  הצדיקים?!  גדולי  ידי  על  נגדה  לוחם  השי"ת 
האין  כמה?!  פי  איומות  רוחניות  ממחלות  סובלים  אנו 
הכשלונות ל"ע גרועים לאין ערוך מאשר חוסר תבערת 

הלב בעבודתנו?!

אך לאמתו של דבר זוהי באמת הנקודה שמצריכה לזכור 
זו, לפי שכח הרע האיום ביותר עטוף  כל כך במלחמה 
ומכוסה כל כך מבלי להרגיש כלל. זהו בדיוק התכיסיס 
הקשה והנורא שאין דוגמתו שעמלק משתמש בו לסכן 

את כל החיים הרוחניים חלילה מבלי שנחוש בכך.

בקרירות:  ומתפלל  שעומד  מאתנו  אחד  כל  נשאל  אם 
האם אתה מאמין ויודע שאתה עומד עתה לפני המלך? 
הוא יענה בעוז: כן! ידעתי גם ידעתי וגם אמונתי תמה 
לדידו,  כך.  כל  זאת  מרגיש  לא  שהלב  אלא  דופי,  בלי 
שהרגשות  אלא  שהיתה,  כפי  שלמה  נשארה  האמונה 
מכחישו,  הקדוש  רבינו  אבל  אצלו.  רדומות  מסויימות 
האדם  יודע  היה  אם  "ובאמת  דבריו:  שלהבת  הם  וכה 
ידיעה בלב שלם, שמלא כל הארץ כבודו והקדוש ברוך 

המשך בעמוד ד'

את  במקצת  ולו  שיתאר  סופר  ואיה  קסת  איה 
מנת  שהיו  וההתעלות  הרוממות  ההתרגשות  עוצם 
קהילתנו  בני  הצעירים  האברכים  ציבור  של  חלקם 
במושב  העבר  בשבוע  ובהדר  בהוד  שהתאספו 
ביתם  בני  ועל  זרעם  ועל  עליהם  לקבל  'יסודות' 
מפגעי  המתנזרים  ה'  ליראי  נאמנים  חברים  להיות 
לגדרים  ובגדרים  למשמרת  במשמרת  הטכנולוגיה 

בתוספת קדושה וטהרה לאין שיעור.

'חבר' בבית  בדברי חיזוק שנשמעו מפי ראשי ארגון 
ומפי  הקדושה  גדרי  בהעמדת  להם  רב  שידם  שמש 
הביעו  שליט"א,  מישרים  ומגידי  החבורות  ראשי 
הכל את נפלאות חסדי ה' שגמל עמנו בפינת יקרת זו 
אותן  מכל  בתכלית  ומתבדלת  לתפארה  המתנוססת 
אשרי  בקודש,  להוסיף  רק  מבקשים  והכל  טומאות, 
ולהילחם  לצאת  התעוררו  הדברים  בלהב  חלקם. 
בעמלק ביתר שאת בשמחה ובטוב לבב, ולמאס חיי 
שקר של תאות ממון המשחד ועוקר משתי עולמות, 

אלא לבחור בחיי נצח מלאי זיו דקדושה.

כמו כו נשמעו דברי ברכתו וחיזוקו של הגאון הגדול 
הבד"ץ  חבר  שליט"א  ברנסדארפער  שמואל  רבי 
את  שעורר  בי"ש,  הנחל  תפארת  מדרשנו  בית  ורב 
לקניית  מסוגלים  הללו  הימים  כמה  עד  הלבבות 

הקדושה בשמחה.

שעורר  החברים  אחד  של  דבריו  נשמעו  כן  כמו 
'הנוטרים'  לחבורת  להצטרף  הזכות  על  לבו  מנהמת 
עליה  בני  של  רבות  עשרות  חברים  בה  דקהילתנו, 
טכנולוגי  כלי  לשום  שייכות  מכל  לגמרי  המתנזרים 
נענו  וטובים  רבים  ואכן  ח"ו,  פירצה  צד  בו  ששייכת 

בחום והצטרפו להוסיף גם הם קדושה על קדושה.

בריקודי עוז שבקעו מה'לבו נשא את רגליו' התנשאו 
שעה ארוכה להודות ולהלל בימי שמחה אלו על טוב 
חלקנו ואושרנו הנצחי, מתוך תקוה ותפילה להוסיף 
ולהתעלות ביתר שאת וביתר עוז, מכח ההתחלה של 

פורים שתאיר לכל השנה כולה בעז"ה.

3323796@gmail.com
 ניתן לקבל את הגיליון באימייל מידי שבוע 
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ליבון נושאים וסוגיות במשנת ברסלב לעובדא ולמעשהמשנת ברסלב

לאסוקי שמעתתאמועדי ישראל
נערך ע"י הרה"ג ר' משה בהגרי"ק בראנדסדארפער שליט"א

ראש כולל בקהילתינו

המשך בעמוד ה'

מילי דשטותא )ו(
נישט  נישט הנאה האבן דערפון,  זאל  די דריי תנאים: ער  זיך  אין  ווערטל מוז האבן  "א 
אלו  בה  שיהיו  חייב  "בדיחה,   = פה"  ניבול  קיין  זיין  נישט  ס'זאל  טרעפן,  יענעם  מיינען 
בכבוד  לפגוע  להתכוון  לבלי  ב',  עצמו.  לכבוד  יכוון  לא  שהמספר  א',  תנאים:  השלשה 
הזולת. ג', שלא יהיה בזה ניבול פה". והפטיר ואמר: היינט זאגט ווערטלאך... = כעת כבר 

יכולים אתם לומר בדיחות" )שיש"ק החדש, חלק ג, אות קצא(.

ואכן, אם כבר שמעו דברי בדיחותא מפיהם של אנ"ש, לא היו אלה כבדיחותיהם של 
דברי  אלא  הנ"ל[,  הבעיות  משלשת  אחד  בהם  להימצא  עלול  רוב  ]שע"פ  הבדחנים 

בדיחותא והלצה מהבלי העולם הזה.

וכפי שמספר לדוגמא הרה"ח רבי נתן ליברמנש שליט"א, על אנ"ש מהדור הקודם בבני 
ברק:

"אני זוכר את ה'מילתא דבדיחותא' שהיה שגור בלשונם. ה'מילתא דבדיחותא' היה של 
)אפטר( למשל, בעקר היה מדבר על תאות  לעג מכל העולם הזה... יושב היה ר' בן ציון 
ממון... היתה לו אמרה ידועה והיה מפזם אותה פעם אחר פעם: "פים פם טקסי טלפון... 

פים פם טקסי טלפון..." כך היה צוחק מול כל עניני העולם הזה" .

או שאר דיבורים המבדחים ומשמחים, שאין בהם שום חשש של התכבדות עצמית או 
פגיעה בכבוד הזולת, אלא בדיחותא בעלמא. ]כגון השמעת המילים: "צַ'ק צַ'ק" וכיו"ב, 
וכנזכר בעלים לתרופה )מכתב מיום י"ג ניסן תר"ב(: "און טאקע פארט האפ, און נאר האפ, און 

אק"[. אק טְשַׁ ווידער האפ, און בלשון חסידים שבמדינת קיר"ה, טְשַׁ

ומבדיחותיהם היה ניכר מהותם הפנימית; עדינותם ונקיותם, ולעגם לכל הבלי העולם 
הזה. 

וכבר לימדנו רבינו, שסגנון ה'מילי דבדיחותא ושטותא' מלמדים על מהותו של האדם. 
הקאטאוועש  ידי  על  המדינה?  של  המהות  ידע  מה  ידי  "על  מעשיות:  בסיפורי  כמובא 
לידע  צריכים  דבר,  לידע  כשצריכים  כי  קאטאויש(.  שקורין  צחוק  ענייני  )היינו  המדינה  של 

הקאטאוועש של אותו הדבר" )סיפורי מעשיות, מעשה ממלך עניו(.

"ברוב דברים לא יחדל פשע"
על אף שמיותר לכאורה לדבר על אודות הפגם העונש החמור של 'ניבול פה', אשר כבר 
האריכו בזה חכמינו ז"ל בגמרא )שבת לג ע"א( והובא בספר המידות: "בעוון ניבול פה, צרות 
וגזירות קשות מתחדשות, ובחורי ישראל מתים חס ושלום, ויתומים ואלמנות צועקים 
ואינם נענין" )ספר המידות, ניבול פה, ג(. ו"המנבל פיו, אפילו חותמין עליו גזר דין של שבעים 

שנה לטובה, הופכין עליו לרעה, גם מעמיקין לו גיהנם, גם לשומע ושותק" )שם, ד(.

מילי  לאמירת  רבינו  שהציב  התנאים  שלשת  בתוך  זה  ענין  שנזכר  מאחר  אעפ"כ, 
דבדיחותא, ראינו לנכון לעורר ולהזכיר: 

דַקּוּת גדול", וגם מזה יש להתרחק  גם הנשמר מניבול פה גס, עלול להיכשל בניבול פה "בְּ
בתכלית הריחוק.

עוד יש לידע ולזכור – מה שנזכר לעיל בדברי רבינו בספר המידות – שלא רק המדבר 
ניבול פה נענש, אלא אף מי ששומע ושותק. 

ה  כמו שאמרו בגמרא: "רב נחמן בר יצחק אמר: אף שומע ושותק, שנאמר "]שׁוּחָה עֲמֻקָּ
ם" )שבת לג ע"א(. "זעום ה' יפול שם - זעם של הקדוש ברוך הוא  ל שָׁ י זָרוֹת[ זְעוּם ה' יִפָּ פִּ
הוא"  ברוך  הקדוש  של  זעומו  קרוי  ושומע  אצלו  היושב  זרות.  פי  אצל  שם  שורה  הוא 

)רש"י, שם(. 

על  הַחֵרֵשׁ  הבעטלער  של  בסיפורו  מעשיות",  ב"סיפורי  אלו  דברים  ב'  שנזכרו  וכפי 
אודות המדינה שהתקלקלו שם המראה והטעם והריח:

"נכנסתי במדינה באיזה עיר, ובאתי וראיתי שבאים אנשים ואומרים איזה דבר הלצה 
איזה  שנעשה  עד  אדם  בני  איזה  עוד  עליהם  מתקבצים  כך  ואחר  'ווערטיל'.  שקורין 
ווערטליך( והם מחייכים ושוחקים. והטיתי אזני  )היינו  ואומרים איזה דברי הלצות  קיבוץ, 
ושמעתי שהם מדברים ניבול פה. וזה אומר דברי ניבול פה, וזה אומר בדקות יותר, וזה 
 ... ... ואמרתי להם, שבשביל זה נתקלקל אצלם הטעם  וכיוצא.  שוחק וזה יש לו הנאה 
כי זה המלך האכזר השאיר אצלם ג' כתות עבדים הנ"ל שיהיו הולכים ומקלקלים את 
המדינה,  בתוך  ניבול־פה  והכניסו  פה  ניבול  ביניהם  ומדברים  הולכים  שהיו  המדינה. 
ועל ידי ניבול פה נתקלקל הטעם שכל הטעמים הם טעם נבילה" )סיפורי מעשיות, משבעה 

בעטלערס, היום השני(.

ומדבריו אתה למד: א', שיש ניבול פה 'בדקות'. ב', שגם השומע ושותק וכ"ש אם נהנה, 

נענש אף הוא. וכדברי הרב מטשעהרין ברמזיו על מעשה זו: "צריכין ליזהר מכל מיני 
איזה  מהם  וליהנות  כאלו  דיבורים  מלשמוע  רק  ואפילו  גדול!  בדקות  ואפילו  פה  ניבול 
הנאה כל שהוא, כי על ידי ניבול פה נתקלקל בחינת הטעם עד שכל הטעמים הם טעם 

נבילה" )רמזי המעשיות(.

אשר  לדור  "ואגיד  וז"ל:  יועץ,  הפלא  של  המבהילים  דבריו  את  להעתיק  העניין  ]ומן 
מעשה שאירע בימינו באיש אחד שהיה בדחן והיה מרבה בשחוק וקלות  שמעה אזני, 
וקלות  שחוק  הגורמים  מדברים  וכדו'  הפה  נבלות  מדבר  והיה  מרעים,  בשמחת  ראש 
והיה שכיב מרע ומתעלף  ויהי היום, כאשר קרב קיצו  ופוחזים.  ראש ושמחה לריקים 
אוי  מרה:  לזעוק  והתחיל  ועמד  כברקים,  עיניו  את  פתח  הלילה  בחצי  ויהי  ימים,  כמה 
דמות  ויי, מה בא עליו. והעומדים עליו רעדה אחזתם, והתחיל לומר להם: הלא תראו 
אנשים שחורים וצורות משונות שמראים לו נודות נפוחים מלאים אש להריק לתוך פיו, 
ושלשלאות של ברזל וכהנה דינים קשים מכינים לו על אשר הרבה שחוק וקלות ראש 
ודברי נבלות, והיה צועק צעקה גדולה ומרה. ויהי היום וייוודע הדבר בתוך העיר, והיה 
מרבים העם לבוא, ולכולם היה מגיד כדברים האלה בקול צעקה גדולה ומרה. וכשהיה 
נכנס איש שעשה כמעשהו, היה אומר לו: גם אתה כמוני עשית, גם עליך יעבור כוס. 
וכשהיה נכנס מי שראה ושתק וצחק, היה אומר לו: זכור אתה ביום פלוני ששמעת אותי 
דובר נבלה וליצנות, ובמקום שהיה לך להכות בסנדל על פניי, שתקת וצחקת. גם עליך 
ג'  בזה  ונמשך  לו,  מראים  שהיו  קשים  הדינים  ומגיד  מרה  צועק  והיה  כזה!  כוס  יעבור 
מים וג' לילות, עד שלבסוף הניח ידיו לתוך פיו ופער פיו לבלי חק, והיה צועק: השליכו 
ונתעוררו כל העם בתשובה. לזאת יחרד כל לב"  השליכו אש. ומתוך כך יצא נשמתו, 

)פלא יועץ, ערך נבלות הפה([.

זאת ועוד:

גם מי שאינו נכשל בניבול פה וכיו"ב – אם רגיל הוא בדברי בדיחותא, עלול לבוא לידי 
חטא ח"ו. 

ע"  שַׁ פָּ ל  יֶחְדַּ לאֹ  בָרִים  דְּ רֹב  "בְּ אדם:  מכל  החכם  הזהיר  בעלמא  דיבורים  על  אם  שכן, 
)משלי י, יט(. ואמרו חכמינו ז"ל: "כל המרבה דברים מביא חטא" )אבות א, יז(. על אחת כמה 

וכמה, במילי דבדיחותא – הרגיל בהם, עלול ביותר להיכשל בלשונו ולהוציא מפיו דברי 
בדיחותא שיש בהם שמץ של עבירה, כפגיעה בזולתו, ולפעמים אף פגיעה בכבודו של 

מקום רחמנא ליצלן ולישזבן. 

וכמסופר לדוגמא אצל אנ"ש על רבי יוס'ל שותק: 

"רבי מיכל מטולטשין זצ"ל סיפר שהכיר את רבי יוסל שותק זצ"ל. זה הר' יוסל שותק 
היה חבירו של הרב הצדיק רבי לוי יצחק מבארדיטשוב זצ"ל והיה גדול. והיה מנהגו 
לומר דברי בדיחותא. ופעם אחד התווכח עם הרב הצדיק מברדיטשוב ז"ל באיזה פשט 
בגמרא, והנה הרב הצדיק מבארדיטשוב ז"ל אמר לו שכך לומדין הפשט למעלה בשמים 
)כמו שהוא ז"ל אמר(. השיב לו הר' יוסל ז"ל בלשון הלצה: וכי בשמים לא יכולין לטעות?! 

יוס'ל,  גדול:  בהתעוררות  לו  וענה  מזה,  ז"ל  מבארדיטשוב  הצדיק  הרב  מאד  ונתפעל 
עדיין אתה מחזיק בבדיחות שלך?! ראה להיכן הביאו אותך הבדיחות שלך! ונכנסו אלו 
ווערטליך אלא  והלאה גמר בדעתו, לא לבד שלא לומר  ומני אז  הדיבורים בעומק לבו 
אפילו לשתוק לגמרי שלא לדבר, וקיים זה במסירות נפש גמור, כי היה לו חיות מלומר 
רבי  )כתבי  ועינוי"  מסיגוף  אבריו  נתייבשו  ממש  מזה,  עצמו  וכשענה  וכו',  הלצות  דברי 

שמואל. וכן סיפר באריכות רלוי"צ בנדר זצ"ל(.

יתירה מזו:

גם אם לא ייכשל האדם בריבוי שחוקו, בשום שמץ של דבר אסור – יכאב לבו לעתיד, 
על שהיה רגיל בכך, ושמחתו תיהפך לתוגה. 

מְחָה תוּגָה" )משלי יד, יג(.  חוֹק יִכְאַב לֵב, וְאַחֲרִיתָהּ שִׂ שְׂ ם בִּ כמו שאמר החכם מכל אדם: "גַּ
על  בזה  עבר  לא  כי  עם   - השחוק  ריבוי  בעבור  אפילו   - בשחוק  גם  המצודות:  ומפרש 
מצות ה' - מכל מקום יכאב לבו בעת יקבל הגמול, על שפנה לבו לבטלה: ואחריתה - 

רוצה לומר, אם כן סופה תהיה אשר השמחה תיהפך לתוגה". 



ג פרשת ויקרא - שבת זכור תשפ"ד

לקרוא עם הבעל קורא בלחש
המתאחר לבית הכנסת

תפילה  הלכות  ערוך  בשולחן  למדנו  השבוע 
הכנסת  לבית  לבוא  שהתאחר  מי  על  קט(  )סי' 

לחש  תפילת  להתחיל  הספיק  לא  זה  ומחמת 
שמונה  להתחיל  ורוצה  הציבור,  עם  בשוה 
באמצע  עומדים  כבר  כשהציבור  כעת  עשרה 
עשרה  שמונה  לסיים  יספיק  לא  שאם  לחש, 
אחר  עד  ימתין  לקדושה  החזן  יגיע  טרם 
הקדוש'  'האל  החזן  שיסיים  לאחר  קדושה 
ואם רואה שגם אז  יתחיל שמונה עשרה.  ואז 
לא  למודים,  החזן  יגיע  טרם  לסיים  יוכל  לא 
יתחיל עד לאחר מודים. וגם זה הוא רק בתנאי 
שיספיק לענות אמן יהא שמיה רבא על קדיש 

תתקבל.

והטעם לזה, שעדיף להתפלל ביחידות מאשר 
שמונה  באמצע  הציבור  תפילת  עם  להצטרף 
עשרה, אם זה יגרום להפסיד קדושה או מודים 

או אמן יהא שמיה רבא.

להתחיל ביחד עם החזן
פתרון  רואים  אנו  )ס"ב(  ערוך  השולחן  בהמשך 
להמתין  אפשר  כזה,  במצב  שנמצא  למי  נוסף 
החזן  עם  בשוה  עשרה  שמונה  להתחיל 
כשחוזר חזרת הש"ץ ולומר עמו מילה במילה 
בלחש, ומותר אז לומר קדושה ביחד עם החזן, 

וכשאומר מודים עם החזן שוחה עמו.

עם  להשתמש  שאין  כתב  )ס"ב(  הרמ"א  אך 
נתקנה  קדושה  דאמירת  לכתחילה,  זה  פתרון 
ולכן  לחש,  בתפילת  ולא  הש"ץ  בחזרת  לומר 
תפילת  באמצע  להפסיק  לכתחילה  כדאי  אין 
לחש בקדושה, ועדיף להתפלל ביחידות ממש 
כתב  למעשה  אבל  כהלכתה.  קדושה  ולומר 
המשנה ברורה )סקי"ד( שהאחרונים חולקים על 
גם  זה  פתרון  עם  להשתמש  ומתירים  הרמ"א 

לכתחילה שאין בזה חשש הפסק.

חידוש החתם סופר שזה עיקר תפילה 
בציבור

והנה החתם סופר )קובץ תשובות סי' ד( יצא לחדש 
החזן,  עם  ביחד  להתחיל  ש'מותר'  רק  דלא 
אלא ש'המתחיל ביחד עם החזן ומתפלל עמו 
מילה במילה זהו עיקר תפלת ציבור'. ומבאר, 
כי עיקר תפילת ציבור הוא חזרת הש"ץ שאחד 
ידי חובתם, ומה שכל אחד  מוציא את הרבים 
תפלת  היא  מקודם  לעצמו  בלחש  מתפלל 
הגדולה  כנסת  אנשי  תיקנו  ולכתחילה  יחיד, 
שאי  יחיד  תפילת  בעצמו  אחד  כל  שיתפלל 
אבל  ציבור,  לשליח  כולם  שיכוונו  אפשר 
עם  בלחש  מתפלל  שהיחיד  שאירע  במקרה 
תפלת  שמתפלל  מרויח  במילה  מילה  הש"ץ 

ציבור האמיתי. ע"כ.

ולשיטתו, העצה הכי טובה למי שרואה שלא 
שיגיע  קודם  עשרה  שמונה  לסיים  יספיק 
ביחד,  החזן  עם  שיתפלל  היא  לקדושה,  החזן 
וגם  ציבור  תפילת  גם  מרויח  הוא  שבכך 
קדושה ומודים. וכן פסק החזון איש )סי' יט אות 
ז( למעשה כי מי שאינו מספיק לסיים שמונה 
עשרה קודם קדושה יש לו להתפלל ביחד עם 

החזן מילה במילה וזה נקרא תפילת ציבור. וכן 
'אין  נב(  )סי'  מבוטשאטש  אברהם  באשל  כתב 
זה  הרי  הש"ץ  חזרת  בעת  שהמתפללים  ספק 

תפילה עם הציבור ממש'.

הגרי"ח זוננפלד חולק על החתם סופר
זוננפלד  להגרי"ח  חיים  שלמת  בשו"ת  אמנם 
ז"ל כותב )סי' קכו( להיפך מהחתם סופר, שעיקר 
הציבור,  עם  לחש  תפלת  הוא  בציבור  תפילה 
ואילו חזרת הש"ץ אינו נקרא תפילה בציבור, 
נקרא  אינו  החזן  עם  בלחש  שמתפלל  ומי 
טוב  יותר  שזה  אלא  ציבור  תפלת  שמתפלל 

ממי שמתפלל ממש ביחידות.

ז"ל הוא שתיקנו חז"ל שני סוגי  טעם הגרי"ח 
הש"ץ,  חזרת  ותפלת  לחש,  תפלת  תפלות, 
החיוב של תפילה בלחש הוא דוקא באמירה, 
והחיוב של תפילת החזרה הוא דוקא בשמיעה. 
חז"ל  חייבו  בעצמו  להתפלל  בקי  שהוא  שמי 
להתפלל בפה בלחש ולא לצאת בשמיעה. ומי 
מפי  בשמיעה  לצאת  חז"ל  חייבו  בקי  שאינו 
בעצמו  ומתפלל  בקי  שהוא  מי  ולכן   – הש"ץ. 
בשעת חזרת הש"ץ הרי רוצה לצאת באמירת 
פיו ולא בשמיעה, ואם כן אינו נחשב שמתפלל 

עם הש"ץ, ואין זה תפילת ציבור.

האם יצאו דברים אלו מפי החתם 
סופר

גם האגרות משה )או"ח ח"ג סי' ט( האריך להוכיח 
נחשב  הש"ץ  חזרת  שאין  ז"ל  הגרי"ח  כדברי 
כתפילה בציבור, ושכן משמעות השולחן ערוך 
והרמ"א ושכן כתב הפרי מגדים )א"א סי' נב סק"א(. 
'סוף  הנ"ל:  סופר  החתם  תשובת  על  ומסיים 
מוטעים  דברים  הם  זו  תשובה  דברי  כל  דבר 
שלכן ברור שאין זה מדברי החתם סופר ואין 

לחוש לתשובה זו'.

על  כותב  יא(  סי'  )ח"ד  הלוי  השבט  לעומתו, 
פליטת  תורתו  כבוד  'במחילת  משה:  האגרות 
התשובה  בסגנון  המכיר  וכל  הוא,  קולמוס 
וכל  עצמו,  סופר  החתם  דברי  שהם  מיד  יכיר 
דבריו ביסודי החכמה'. ומבאר, שיש ב' גדרים 
בעבודת ציבור, יש עבודת הציבור שכל הקהל 
בציבור,  עבודתם  לעשות  ביחד  מתקבצים 
ואחד  אחד  שכל  פסח  בקרבן  שמצינו  כמו 
ציבור  קרבן  ונקרא  רב  בקהל  קרבנו  מקריב 
ציבור  עבודת  ויש  וטומאה.  שבת  שדוחה 
הקהל,  לכל  השייך  אחד  קרבן  מקריב  שאחד 
כמו שמצינו בקרבן תמיד שנקרא קרבן ציבור 
השקל  ממחצית  ממעות  נקנה  שהקרבן  לפי 
יש  תפילה  לענין  גם  וכך  הקהל.  כל  שתרמו 
תפילת לחש שכולם מתקבצים להתפלל ביחד 
בעד  מתפלל  שהחזן  הש"ץ  חזרת  ויש  בלחש, 

כל הקהל, ושניהם נקרא עבודת הציבור.

ומבאר שעבודת הציבור שאחד מקריב עבור 
שלא  אלא  ומעולה,  מובחר  יותר  הוא  כולם 
עבודת  התפילה  בעבודת  לתקן  חז"ל  רצו 
עבודת  הוא  שהתפילה  לפי  המובחר,  ציבור 
אפשר  אי  וזה  ואחד  אחד  לכל  השייך  הלב 
לצאת בשמיעה, ולכן תיקנו שכל אחד יתפלל 

אליבא דהלכתא
פניני 'הלכה למעשה' 

לאסוקי שמעתתא
נערך ע"י הרה"ג ר' משה בהגרי"ק בראנדסדארפער שליט"א

ראש כולל בקהילתינו

קם רבה ושחטיה לרבי זירא
מגילה  בגמרא  המובא  דלהלן  הסיפור  ידוע 
פורים  סעודת  עבדו  זירא  ורבי  'רבה  )ז:(: 

איבסום  ביחד(,  פורים  סעודת  )-עשו  הדדי  בהדי 
)-נשתכרו(, קם רבה שחטיה לרבי זירא, למחר 

על  רחמים  רבה  ביקש  )-למחר  ואחייה  רחמי  בעי 
אמר  לשנה  המתים(.  בתחיית  אותו  והחיה  זירא  רבי 

בהדי  פורים  סעודת  ונעביד  מר  ניתי  ליה 
זירא  מרבי  רבה  שוב  ביקש  הבאה  )-לשנה  הדדי 
בכל  לא  ליה  אמר  ביחד(  פורים  לסעודת  לעשות 

לו רבי  )-השיב  ניסא  שעתא ושעתא מתרחיש 
אפשר  ואי  ניסים,  קורה  ושעה  שעה  בכל  לא  כי  זירא 

לסמוך שגם השנה יצליח לעשות תחיית המתים('.

שחט  למה  מוזר  קצת  נראה  הזה  הסיפור 
רבה את רבי זירא, ואינו מובן מה היה הדין 
הבאה,  ובשנה  שנה  באותה  ביניהם  ודברים 
ננסה להסביר את הסיפור דרך פרפרת יפה:

רבי  של  מיימרא  מובא  )ח.(  חולין  בגמרא 
זירא בקשר להלכות שחיטה, 'אמר רבי זירא 
שחיטתו  בה  ושחט  סכין  ליבן  שמואל  אמר 
כלומר  לליבונה'.  קודם  חידודה  כשרה, 
חוששים  אין  רותחת  בסכין  בהמה  השוחט 
ואין  הסכין  מחום  נשרפים  הסימנים  ששני 
הסכין  פעולת  כי  הסכין,  מלהט  נחתכים 
מהירה יותר מאשר פעולת להט האש, ולכן 
הסימנים נחתכים ואינם נשרפים והשחיטה 
כשרה. ומבאר הגמרא שם, כי כאשר מתחיל 
הסימנים  לתוך  הסכין  עם  לחתוך  השוחט 
אין  ולכן  ולכאן,  לכאן  תיכף  מתרחבים  הם 
חוששים שנשרפים הסימנים מצדדי הסכין 
רוב  את  לחתוך  לסיים  מספיק  הוא  טרם 

הסימנים.

על  כותב  ח.(  )חולין  בחידושיו  סופר  והחתם 
בעל ההפלאה ז"ל  זה: שמעתי ממורי הגאון 
בשמחת פורים ששאל מהיכן ידע רבי זירא 
כלל זה, שפעולת חידוד הסכין מהירה יותר 
מתרחבים  ושהסימנים  האש,  להט  מאשר 
רבי  את  רבה  ששחט  שבשעה  ואמר,  תיכף. 
על  מונח  שהיה  רותח  בסכין  שחטו  זירא, 
השלחן בסעודת פורים, ואז הרגיש רבי זירא 
סופר  החתם  זה  על  וכותב  זה.  דבר  בנפשו 
'אף על גב דלחוכא ולשמחת פורים אמרה, 
דגברא  מפומיה  ונפיק  הואיל  לי  נראה 

קדישא לא יגע לריק חס ושלום'.

בעל  רבו  דברי  את  סופר  החתם  ומסביר 
)קכ:(  יבמות  בגמרא  המובא  פי  על  ההפלאה 
הלוהט  רותח  בסכין  בשר  חותך  אדם  שאם 
החלקים  שני  שיתחברו  יתכן  האש  מחום 
שני  אם  ולכן  האש.  מחום  תיכף  הנחתכים 
אינם  לנתחים  מנותח  אדם  רואים  עדים 
לאחר,  להינשא  אשתו  את  להתיר  יכולים 
שנית  הנתחים  שהתחברו  להיות  שאפשר 
בחיים.  הבעל  ונשאר  וכוויה  חום  ידי  על 
נותח  האדם  שכאשר  רבא  שם  ומפרש 
בסכין רותחת המלובנת באש יתכן שמתוך 
תיכף.  ומתרפא  החלקים  מתחברים  המכוה 
הוכיח  זירא  שרבי  סופר,  החתם  ומסביר   –
שהסימנים מתרחבים תיכף בשעת שחיטה 
מזה שמת משחיטת רבה, שאם הסימנים 

הלוהט  מחום  נכוה  היה  מתרחבים  היו  לא 
צריכים  היו  ולא  נרפא,  והיה  הסכין  של 

להגיע לידי נס של תחיית המתים.

סופר  החתם  דברי  על  להוסיף  אפשר 
כדלהלן;

שחיטה  בהלכות  ראשונים  מחלוקת  מצינו 
זירא שהסימנים מתרחבים  אם הלכה כרבי 
תיכף, והרי"ף והרמב"ם פוסקים שאין הלכה 
תיכף,  מתרחבים  הסימנים  ואין  זירא  כרבי 
לשחוט  מתחיל  השוחט  כאשר  ולשיטתם 
נשרפים  לחתוך  שמסיים  טרם  בעוד  אז 
פסולה.  והשחיטה  הסכין  מצדדי  הסימנים 
ועל פי זה נפסק בשולחן ערוך )יו"ד סי' ט( 'אם 
ויש  פסולה  שחיטתו  מלובנת  בסכין  שחט 
ויש להקשות לפי שיטות אלו   – מכשירים'. 
מת  באמת  למה  מתרחבים  הסימנים  שאין 

רבי זירא ולא התרפא מחום הסכין.

עוד יש לתמוה על דברי החתם סופר ממה 
שרבי  )פה.(  מציעא  בבא  בגמרא  שמסופר 
שלושים  בכל  עצמו  את  בודק  היה  זירא 
חודש  מידי  בו,  שולט  הגהינום  אש  אם  יום 
בחדשו היה מבעיר את התנור ויושב בתוכו 
בעוד שהתנור בוער וכיון שיצא בשלום ידע 
שאין אש הגיהנם שולט בו. ומסופר בגמרא 
כך  ומתוך  עין  חכמים  בו  נתנו  אחד  שיום 
שלכן  )שם(  המהרש"א  וכתב  שוקיו.  נתחרך 
נקרא בתלמוד ירושלמי 'רב זעירא' על שם 
ובתלמוד  שוקיו,  חירוך  מחמת  קטן  שהיה 
 - העי"ן.  בהבלעת  זירא'  'רבי  נקרא  בבלי 
ולפי זה נמצא שלא היה חום האש שולט על 
רבי זירא, ואם כן כששחט רבה את רבי זירא 
בסכין מלובנת לא היה רבי זירא נכווה מחום 
מתרחבים,  היו  לא  הסימנים  אם  גם  הסכין 
ואם  נכווה לא היה מתרפא,  וכיון שלא היה 
זירא,  רבי  שמת  מזה  להוכיח  אפשר  איך  כן 

שזהו בגלל שהסימנים מתרחבים.

וכדי לתרץ הדברים נראה כך;

הבן יהוידע )ב"מ שם( מסביר את הגמרא בבא 
ברבי  עיניהם  נתנו  לא  שהחכמים  מציעא 
הם  אדרבה  ושלום,  חס  רעה  בכוונה  זירא 
אלא  ושבחוהו,  קדושתו  מגודל  התפעלו 
והתפרסם  אותו  לשבח  שהתחילו  מתוך 
דילה  עינא  אחרא  הסטרא  יהבה  הדבר 
רבי  כשהיה  שרק  נמצא  זה  ולפי   - להרע. 
זירא מדליק את התנור בביתו בצניעות לא 
היה חום האש שולט בו, אבל אם היה עושה 
אצלו,  שולט  האש  חום  היה  בפרהסיא  כן 
לבני  זה  דבר  מלגלות  זירא  רבי  נמנע  ולכן 

אדם.

קדום  מנהג  יש  פורים  סעודת  בשעת  והנה 
נהוג לעשות דברים שנראים משונים משום 
בחלב  בשר  בהלכות  כמובא  הוא',  'ונהפוך 
)סי' פז ש"ך ס"ק ו( שהיו נוהגים לאכול בפורים 

נראה  שזה  לפי  שקדים  חלב  עם  תרנגולת 
כאילו אוכל בשר בחלב ]והניחו בצד שקדים 
יתכן  כאן  וגם  עין[.  מראית  משום  לסימן, 
שמחת  משום  להראות  רוצה  היה  שרבה 

וְעַל לִמּוּד הַפּוֹסְקִים הִזְהִיר מְאדֹ מְאדֹ בְּיוֹתֵר מִכָּל הַלִּמּוּדִים...  וְהוּא תִּקּוּן גָּדוֹל מְאדֹ מְאדֹ...
 וְאָמַר, שֶׁכָּל אִישׁ יִשְׂרְאֵלִי מְחֻיָּב לִלְמדֹ בְּכָל יוֹם וָיוֹם 'פּוֹסְקִים' וְלֹא יַעֲברֹ. 

בעז"ה ניתן לשמוע שיעור בעמוד היומי
מידי יום בשלוחה 433 בקול אנ"ש

המשך בעמוד ו'
המשך בעמוד ז'
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הוא עומד בשעת התפילה ושומע התפילה, ודאי היה 
מתפלל בהתלהבות גדול והיה מדקדק מאד לכוון את 
בלב  ידיעה  זאת  יודע  אינו  שהאדם  ובשביל  דבריו, 
שלם בשביל זה אינו מתלהב כל כך ואינו מדקדק כל 
כך, וכל אחד לפי מיעוט שכלו וידיעתו כן התלהבותו 
ודקדוקו. והידיעה היא מהיצר הטוב שבלב והסתרת 
הידיעה היא מהיצר הרע שבלב, והסתרת הידיעה, הן 
הן אפיקורסות וקושיות, שהיצר הרע מקשה את לבו 

ליפול ברעה" )ליקוטי מוהר"ן, סב(.

חוסר  של  ענין  רק  כאן  אין  עצמך,  את  תטעה  אל 
הכחישו  בידיעה,  פגע  מישהו  הרגשות,  תבערת 
היית  אם  הפשוטה.  האמת  את  הלב  בעמקי  אצלך 
יודע שהוא עומד כאן ושומע אותך לא יתכן שהיית 
אפיקורסות  של  קושיא  פירושה  'קרירות'  קר.  נשאר 
אמנם  הזאת.  האמת  את  שמכחישה  בלב  שמקננת 
האדם לא נהפך חלילה לאפיקורס כאשר עמלק זרק 
בו את הקושיא הזאת, אבל חשוב מאד שיידע בבירור 
שנוגעת  מאד  מסוכנת  טומאה  עתה  נמצאת  שבלבו 
בשורש השורשים, ואם לא יתגברו כנגדה היא יכולה 

חלילה להתפשט ולהרוס את הכל.

זהו כח ה'אשר קרך' של עמלק, הוא לא מתווכח עמך 
משאיר  הוא  פנים,  אל  פנים  אותך  מכחיש  לא  בגלוי, 
את  שמכחישה  נסתרת  קושיא  זורק  ורק  הכל  את 
הקשר הפשוט האמיתי והחי בינך לבין קונך, הוא זורע 
חלישות דעת מסויימת שמפריכה את ברית הידידות 
התפילה  ומתקררת  הולכת  וכך  שביניכם.  הלוהטת 
והעבודה, עד שנהפכת לחסרת חיות ויבשה בבחינת 

'שריפת נשמה וגוף קיים'.

באיכות  מסויימת  ומדרגה  במעלה  רק  פגע  לא  הוא 
של  הנפש  בציפור  פגע  הוא  והעבודה,  התפילה 
קדושת ונצחיות המצוה, כיון שכל מעלת המצוות הם 
לפי מדרגת האמונה שבהם וכאשר האמונה הוכחשה 
באמונה  שפגיעה  מה  מלבד  רח"ל.  העיקר  נעקר 
הולכת  היא   - בעדה  עוצרים  לא  אם   - אחד  במקום 
ומתפשטת גם על כל שאר חלקי היהדות ומסכנת את 

הכל ח"ו.

'לץ'  חז"ל  בפי  שמכונה  עמלק  של  מהותו  גם  זוהי 
וכפי  התמימות,  של  הֶפְכָהּ  היא  ליצנות  ו(.  כז,  )שמו"ר 

שרבינו הקדוש מספר )ספו"מ מעשה ט' מחכם ותם( שהתם 
ליצנות',  בלי  'רק  אליו  לפונים  לומר  תמיד  נוהג  היה 
הִנּוֹ  שהתם  הקדוש  רבינו  רומז  מעשה  אותה  ובסוף 
הפכו של עמלק. מהותה של ליצנות שהיא מערטלת 
עומד  אמת.  דיבור  של  ומשמעות  פנימיות  ומרוקנת 
פלוני,  דבר  חומרת  על  לב  מנהמת  וזועק  מוכיח 
דבריו  תוכן  כל  את  לרוקן  אחת  ליצנות  של  ובכוחה 
ולהשאירם נבובים וחלולים לגמרי. וכדבריו הנוקבים 
הלצון  קושי  "ותראה  )פ"ה(:  ישרים'  ה'מסילת  של 
אשר  בשמן  המשוח  המגן  כמו  כי  הרבה,  והשחתתו 
ישמיט ויפיל מעליו החצים ומשליכם לארץ ולא יניח 
אותם שיגיעו אל גוף האדם כן הלצון מפני התוכחה 
כי בליצנות אחד ובשחוק קטן יפיל האדם  והמרדות, 
מה  וההתפעלות  ההתעוררות  מן  גדול  ריבוי  מעליו 
או  ראותו  מדי  בעצמו  ומתפעל  מתעורר  שהלב 
והפשפוש  החשבון  אל  שיעירוהו  ענינים  שומעו 
במעשים, ובכח הליצנות יפיל הכל לארץ ולא יעשה 

בו רושם כלל".

העמדת  אלא  דבדיחותא'  'מילי  רק  אינה  ליצנות 
ראש  בכובד  תתייחס  אל  בעלמא;  כמליצה  הדבר 
אֶל מליצה חיצונית  ובתמימות לנאמר אלא גש לכך כְּ

שאין לה משמעות פשוטה ותמימה. הליצנות אומרת 
שאם זועקים אליך שזו סכנת חיים, אל תתייחס לכך 
ומפריח  התלהט  ן  רַגְשָׁ שאיזה  כמי  אלא  בפשטות, 
בלי  הדברים  את  קבל  כן  ועל  ומליצות,  גוזמאות 
והאמת  התמימות  זאת  ולעומת  מיותרת.  התפעלות 
אומרים שעליך לקבל את הדברים כמו שהם במלוא 
כובד הראש, כי אין אלו מליצות וגוזמאות אלא אמת 

פשוטה חיה ובוערת.

מתיז  הוא  עמלק,  של  הקרירות  טומאת  מקור  זהו 
למליצה  אותה  והופך  בתורה  הנאמר  בכל  ליצנות 
שדופה ח"ו. אם אומרים לך שהשם יתברך כרת ברית 
הרי  הוא,  חד  וישראל  ושהוא  מישראל  אחד  כל  עם 
לך  מניח  הוא  כפשוטו,  הכוונה  אין  עמלק  שלשיטת 
להמשיך ולומר את הדברים, אבל הוא מכניס קרירות 
אלא  כפשוטן  בדברים  ותבער  תתלהט  שאל  בלב 

יבֵשׁוּת והסתכל על כך כמליצה גרידא.  עמוד בִּ

דברים  של  בפשוטן  ומאמינים  תמימים  היינו  אם 
שברית כרותה ביני ובין הקב"ה - הרי שלא היה מקום 
לקרירות; אם היינו מאמינים שה' עומד אצלנו בשעת 
היינו  אם  קרה;  לתפילה  מקום  היה  לא   - התפילה 
מאמינים שכל עבירה היא צרה צרורה שאין דוגמתה, 
היה  לא   - לשערו  שאין  עולם  ריוח  הוא  מצוה  ושכל 
מקום להקל ראש, וכן הלאה. וכאן טמונה ערמתו של 
עמלק, הוא לא מכחיש בפומבי ולא כופר בריש גלי, 
אלא מניח את כל ה'גוף' ושורף את ה'נשמה' הפנימית, 
הוא הופך את הכל למליצה חסרת תוכן, וכך נחרבה 

האמונה מבלי להרגיש בכך כלל.

מביא  זצוק"ל  מטשערין  שהרב  מה  את  נבין  ובכך 
משמו של רבי נתן "שאמר בעל-פה, שעיקר הטומאה 
ופתח הטומאה הוא ליצנות, ואסמכה אדברי רבותינו 
לו,  פותחין  לטמא  הבא  ב(  לח,  יומא  )במס'  שאמרו  ז"ל 
)אוצר  יצילנו",  השם  יליץ,  הוא  ללצים  אם  שנאמר 

ידי  על  רק  היא  טומאה  לכל  הפתח  ז'(.  ליצנות  היראה 

ליצנות. אין עבירה וביטול מצוה בעולם שאין מקורה 
בליצנות. כי הלא כל אחד יודע וכבר שמע רבות על 
יתכן  איך  כן,  ואם  דבר,  כל  ויקרת  דבר  כל  חומרת 
ליצנות  בו  שנתפסה  כרחך  על  ונכשל?!  נופל  שהוא 
שאומרת שהנאמר בתורה אינו אלא כמליצה בעלמא, 
והיא שמקררת נפשו ופותחת לו פתח לשערי תהום 

לעבור פי ה' שחייו תלויים בו בכל רגע. 

ומי שמבין את תכסיסו זה של עמלק יוצא ונלחם בו, 
הוא יוצא למלחמת קיום נגד ה'אשר קרך', כי קרירות 
זוהי  יעבור' כפי שאמר ה'חזון איש',  ואל  ב'יהרג  היא 

הכחשה נסתרת של האמונה.

רבינו הקדוש הזהיר אותנו שחובתנו ללחום ולהבעיר 
את האש הפנימית, וגם אם איננו מרגישים את האש, 
בוערים  שאנו  כמי  עצמנו  את  לעשות  עלינו  מוטל 
אכן  שזו  עד  וקיומה  האמונה  אמיתת  את  ולהרתיח 
תתחיל לבעור באמת. וכלשון קדשו: "בענין התפילה, 
בהתפילה,  התלהבות  שום  להאדם  אין  לפעמים 
וצריכים לעשות לעצמו התלהבות וחמימות ולב בוער 
להתפילה. כמו למשל שנמצא לפעמים שהאדם עושה 
שאומרים  כמו  ונתרגז,  בכעס  שבא  עד  רוגז  לעצמו 
העולם בלשון אשכנז 'ער שניצט זיך איין רוגז', כמו 
לפעמים  צריכים  התפילה  בענין  בקדושה  ממש  כן 
ותבערת  חמימות  לו  ויעשה  רוגז  לעצמו  לעשות 
זיך  שניצט  איינער  וויא  אזוי  התפילה,  בדיבורי  הלב 
להתלהבות  באמת  כך  אחר  יבוא  זה  ידי  ועל  רוגז,  א 
להשם  לבו  שיבער  ויזכה  בהתפעלה,  הלב  וחמימות 
יתברך ויתפלל בהתלהבות גדול. וכן בענין השמחה, 
התפילה  שתהיה  שצריכים  התפילה  בשעת  בפרט 
בשמחה גדולה וצריכים להכריח עצמו לשמח עצמו 
בשעת  ובפרט  לשמחה  לזכות  כדי  שיכול  מה  בכל 
התפילה, ואם לפעמים דעתו מבולבל ואינו יכול בשום 
אופן לשמח עצמו, אז עצתו שיעשה עצמו כאילו הוא 
שמח. ואף על פי שבתחילה עדיין אין השמחה באמת 
הוא  כאילו  עצמו  שעושה  ידי  על  כן  פי  על  אף  בלב, 
ועצה  שמח, על ידי זה יזכה אחר כך באמת לשמחה. 
זאת היא עצה גדולה מאד גם בכל הדברים שבקדושה, 
שבתחילה צריכין לעשות עצמו כאלו הוא להוט אחר 
לזה"  באמת  זוכין  כך  ואחר  שבקדושה  הדבר  אותו 

)שיחות הר"ן, עד(.

והרתחה פנימית זו, היא עצמה מצות השמחה בקיום 
המצוה. 'שמחה' פירושה 'אמונה' חיה בוערת וקיימת 
שרבינו  וכפי  ונצחית,  אלוקית  זכייה  כאן  יש  שאכן 
הקדוש מבאר בפירוש )בלקו"מ ח"א סי' י'( שהמחאת כף 
וריקודי השמחה הם המשכת והחייאת האמונה לכל 
זו  הרי  למצוה,  יבֵשׁוּת  בִּ שניגש  מי  האברים.  קומת 

הכחשה לאמונת קדושת המצוה.

שמחת  נגד  כוחו  בכל  עמלק  נלחם  באמת  כן  ועל 
המצוות, וכפי שרבי נתן מאריך בליקוטי הלכות )נפילת 
המצוה  עיקר  שזוהי  מבאר  גם  הוא  ושם  ה"ד(  אפיים 

שם:  קדשו  וכלשון  הפורים,  יום  בעצם  והעבודה 
לשמח  עוז,  בכל  לשמוח  הוא  פורים  מצות  "שעיקר 
את עצמו בכל מיני שמחה, שזהו עיקר מצות פורים. 
כי עיקר הכנעת הסטרא אחרא שהוא זוהמת הנחש 
הוא בפורים, כי אז מכניעין קליפת המן עמלק, ועיקר 
ומרה  עצבות  בחינת  הוא  הנחש,  זוהמת  המן  זוהמת 
שחורה שמתגברים בכל עת על ישראל ואינם מניחים 
עצבות  הוא  אחרא  הסטרא  עיקר  כי  לשמוח,  אותם 
בהשם  לשמוח  דהיינו  שמחה,  הוא  הקדושה  ועיקר 

המשך מעמוד א'

המשך מעמוד ב'

קרך'  ה'אשר  כח  זהו 
לא  הוא  עמלק;  של 
מתווכח עמך בגלוי, לא 
אל  פנים  אותך  מכחיש 
את  משאיר  הוא  פנים, 
קושיא  זורק  ורק  הכל, 
את  שמכחישה  נסתרת 
הקשר הפשוט האמיתי 
קונך.  לבין  בינך  והחי 
הוא זורע חלישות דעת 
מסויימת שמפריכה את 
ברית הידידות הלוהטת 

שביניכם.



ה פרשת ויקרא - שבת זכור תשפ"ד

קליפת אחשורוש - גאווה!
וֵרוֹשׁ הַמּלֵֹךְ מֵהדֹּוּ וְעַד כּוּשׁ  וֵרוֹשׁ הוּא אֲחַשְׁ ימֵי אֲחַשְׁ וַיְהִי בִּ

רִים וּמֵאָה מְדִינָה בַע וְעֶשְׂ שֶׁ
והסעודה  אחשורוש  על  בסיפור  מתחילה  הקדושה  המגילה 

הגדולה אשר עשה.

הגאווה  קליפת  הוא  ש"אחשורוש"  הוא,  הדברים  וסוד 
הצרות  כל  סיבת  תחילת  עיקר  וזה  אחד,  כל  על  המתגברת 

והמרירות העוברים על האדם.

שמספרת  זה,  ענין  על  סובב  הקדושה  המגילה  סיפור  כל  "כי 
אוּת,  גֵּ תוקף הנס איך התגברה מלכות הרשעה שהוא בחינת 
שהוא בחינת עבודה זרה, ורצה לכלות את ישראל חס ושלום. 
אוּת שהוא היפך  כי עיקר כל הצרות וכל הגלויות הם על ידי הַגֵּ
)ליקוטי הלכות,  התורה שאין אדם זוכה לה כי אם על ידי ענוה" 

ערלה ה, טז(.

וכך מפרש מוהרנ"ת את הפסוקים:

"ויהי בימי אחשורוש – היינו מלכות הרשעה בחינת גאות. וזהו 
גילו  ובן  ראש  של  'אחיו  לברכה  זכרונם  רבותינו  שאמרו  מה 
הרשעה  מלכות  אחר  שכרוכים  אותם  שכל  היינו  ראש',  של 
של  גילו  ובן  ראש  של  אחיו  בבחינת  הם  בגאות,  ונלכדים 
ירים  כן  'על  בחינת  והתנשאות,  גאות  בחינת  זה  'ראש'  ראש. 
ראש', שזהו בחינת 'ראשית גוים עמלק' שהוא זוהמת הנחש 
שמכניס גאות באדם שהוא בחינת ראש והתנשאות. וכל אחד 
של  גילו  ובן  ראש  של  אחיו  בחינת  הוא  בגאות  שנלכד  כפי 
הגאות  מדת  שורש  בחינת  אחרא,  דסטרא  ראש  שהוא  ראש, 

דסטרא אחרא שמשם מקבל גאוותו". 

"הוא אחשורוש המלך מהודו ועד כוש - שמידת הגאות הרעה 
שאפילו  בחוש  כנראה  קטן,  ועד  מגדול  אדם  בכל  מתלבש 
ועד  מהודו  'המולך  וזהו  גאות.  להם  יש  והנבזים  הקטנים 
'הודו' זה בחינת הגדולים והחשובים, בחינת הוד והדר  כוש'. 
ותפארת, 'כוש' זה בחינת הנבזים והמכוערים במעשיהם כמו 
כוש שהוא שחור בתכלית השחרות, כמו שכתוב 'היהפוך כושי 
הוא  וגאות,  ראשית  בחינת  אחשורוש  שמלכות  היינו  עורו'. 
מולך ומתלבש מגדול ועד קטן, בהמפוארים והנבזים, ומשם 

באים כל הצרות והיגונות והמכאובים שלהם". 

"שבע ועשרים ומאה מדינה - כי רבותינו זכרונם לברכה דרשו 
חָיְתָה שרה,  שהם כנגד מאה שנה ועשרים שנה ושבע שנים שֶׁ
היינו כי שרה היא בחינת מלכות דקדושה בחינת ששרה על 
וכו'.  גדולתו  במקום  בחינת  ענוה,  שעיקרה  כולו,  העולם  כל 
בחינת  זה  שנים,  ושבע  שנה  ועשרים  שנה  מאה  בחינת  וזהו 
גדולים וקטנים ובינונים, וכמו שדרשו בזוהר הקדוש פסוק זה 
לענין גאות 'מאן דהוא רב הוא זעיר ומאן דהוא זעיר הוא רב', 

כמו שכתוב בפרשת שלח לך. 

בחינת  זה  שנים'  'ושבע  גדולים,  בחינת  זה  שנה'  'מאה  בן  כי 
שזכתה  ושרה  בינונים.  בחינת  זה  שנה'  'ועשרים  קטנים. 
היתה  שרה,  חיי  בחינת  החיות  עיקר  שזה  אמיתיית  לענווה 
בת מאה כבת עשרים ובת עשרים כבת שבע, שהיתה מקטנת 
עצמה בכל הבחינות, שאפילו כשהיתה בת מאה היתה קטנה 
בחינת  שהוא  ואחשורוש   ... שבע  וכבת  עשרים  כבת  בעיניה 
מלכות הרשעה בחינת גאות, הוא ההיפך מזה. שמולך מעצמו, 
כמו שדרשו רבותינו זכרונם לברכה על שבע ועשרים ומאה 
בבחינות  הבחינות,  בכל  והתנשאות  גאות  לו  שיש  מדינה, 
ושבע"  ועשרים  מאה  בחינת  שהם  וקטנים  ובינונים  גדולים 
)ליקוטי הלכות, שם. ועיי"ש עוד באריכות נפלא ביאור שאר הפסוקים ומעשה 

המגילה כולה(.

ונס פורים, הוא שאנו ניצולים מקליפת הגאווה הממררת חיי 
ושמחה,  ששון  לידי  המביא  ושפלות  לענווה  וזוכים  האדם, 

גילה רינה דיצה וחדוה!

א פ+++רייל+_אכן פ+++ורים

לסיכום:
אמירת בדיחות הוא עסק מסוכן ביותר... 

וכבר זעק רבי לוי יצחק בנדר זצ"ל מנהמת לבו, תחת 
רבינו  התכוון  דשטותא'  'מילי  "וכי  השיחים:  אחד 
'טרף'!  רבנו  אצל  היו  בדיחות  בדיחות?!  שיאמרו 
אצל  פעם  כשהיה  מאוסטרופולי,  הרשל'ה  ר'  אפילו 
רבינו – הוא היה גדול, ועם כל זה – אמר רבינו לאנשי 
שלומנו: הוא הרי יאמר בדיחות, אל תצחקו! בדיחות 

היו אצל רבינו טריפה!" )טעם זקנים(.

אכלו רעים שתו ושכרו דודים!

סוף דבר הכל נשמע, מכל מאמרינו האחרונים בענין 
זה:

כדי  אך  בה'.  שמחה  ורק  אך  היא  האמיתית,  השמחה 
למקום  לרדת  מוכרחים  אנו  מגלותה,  להעלותה 
הזהירות  מתוך  עליה,  לצורך  ירידה   – הקליפות 
המתבקשת לבל תהפוך הירידה לנפילה ח"ו – ולשמח 
אל  משם  ולעלות  דשטותא,  במילי  עצמנו  ולבדח 

מקור השמחה.  

"וזהו בחינת כל מיני הצחוק ושחוק שעושין בפורים, 
לרמז שאז בימי הפורים האלה, מעלין כל מיני ירידות 
כי  תורה,  מזה  ונעשה  עכשיו  נתהפך  הכל  וקטנות, 
הירידה נתהפך לעליה בבחינת ירידה תכלית העליה 
זוכין לתכלית העליה להשגה והארה עצומה  כי אז   ...
מאד מאד הארת מרדכי היהודי שהארתו שגבה מאד, 

מילי  וכל  הביטולים  וכל  הירידות  כל  נתהפכין  ואז 
דשטותא לתכלית העליה!" )ליקוטי הלכות, תחומין ד, י(.

י  אתִי לְגַנִּ ביום הפורים, אומר לנו הקדוש ברוך הוא: "בָּ
עִם  יַעְרִי  י  אָכַלְתִּ מִי,  שָׂ בְּ עִם  מוֹרִי  אָרִיתִי  ה,  כַלָּ אֲחֹתִי 
כְרוּ  וְשִׁ תוּ  שְׁ רֵעִים  אִכְלוּ  חֲלָבִי,  עִם  יֵינִי  תִיתִי  שָׁ י,  בְשִׁ דִּ

דּוֹדִים" )שיר השירים ה, א(.

"מורי עם בשמי – זה בחינת מרדכי ואסתר, 'מורי' זה 
בחינת מרדכי מר דרור. 'עם בשמי' זה בחינת אסתר 
שנקראת הדסה. אכלתי יערי עם דבשי – פירש רש"י 
שקיבל מה שאינו ראוי עם הראוי, זה בחינת שמחת 
שעושין  מה  כל  באהבה  מקבל  יתברך  שהשם  פורים, 
בהם  שיש  פי  על  אף  פורים,  שמחת  מחמת  ישראל 
על  אף  ראוי,  כאינו  שנראה  שטות  ודרך  צחוק  ענייני 
פי כן השם יתברך מקבל הכל באהבה, מחמת שעושין 
אומר  ואז  מאד!  הגדולה  פורים  שמחת  מחמת  זאת 
השם יתברך: 'אכלו רעים שתו ושכרו דודים'. כי השם 
שיאכלו  ישראל  את  מבקש  בעצמו  כביכול  יתברך 
וישתו בשמחה ולא יתביישו עוד" )ליקוטי הלכות, תפילין 

ו, ל(.

עוז  בכל  הפורים  בימי  לשמוח  שנזכה  רצון  ויהי 
כל  על  פורים  שמחת  להמשיך  "ונזכה  ותעצומות, 
רבה  וחדוה  בשמחה  בך  תמיד  לשמוח  כולה!  השנה 
תפילות  )ליקוטי  תמיד"  בשמחה  להיות  ונזכה   ... באמת 

ח"ב, לז(.

אמן ואמן!

ענינא דיומ"א
עיונים בפרשת השבוע

באספקלריא המאירה של הנחל נובע

יתברך, כי מי שיש לו אמונה שלמה בהשם יתברך 
בודאי ראוי לו לשמוח תמיד בהשם יתברך. ועיקר 
השמחה הוא שמחת המצוות, ומי שמאמין בהשם 
ובפשיטות  בתמימות  הקדושה  ובתורתו  יתברך 
שמחה  אין  בודאי  מאמינים,  ישראל  שכל  כמו 
זוכים  שאנו  המצוות  עשיית  שמחת  כמו  בעולם 

לעשות נחת רוח ליוצרנו ובוראנו יתברך".

ורבי נתן ממשיך, שזה עיקר עבודתנו בעצם יום 
בשמחת  הלב  את  ולהלהיט  להלהיב  הפורים, 
ועל  האמונה  אמיתת  על  ולהכריז  המצוות 
הנצחיות הטמונה בהם, וכהמשך דבריו הבוערים 
שם: "וזה עיקר בחינת פורים שהוא בחינת עשיית 
המצוה בשמחה, כי אז שמחים כל ישראל בשמחה 
המן  כי  תכלית!  ואין  סוף  אין  עד  מאד  גדולה 
זוהמת הנחש הוא בחינת עצבות, ועיקר קטרוגו 
אינו  כי  המצוות,  של  בהשמחה  הוא  והתגרותו 
של  קנאתו  ומחמת  מצוה,  בשום  לשמוח  מניח 
וישראל שראה שהם חזקים כל כך  המן במרדכי 
בעשיית מצוותיהם ועושים אותם בשמחה גדולה 
עד  מאד  בהם  נתקנא  זה  ידי  על  נפש,  ובמסירת 
בפורים  כן  ועל  ח"ו,  העולם  מן  להעבירם  שרצה 
אז  הכופרים  בחינת  שהם  עמלק  המן  נכנע  שאז 

עיקר המצוה הוא שמחה, כי זה עיקר הכנעתו".

בכופרים  ועשה  בקום  מלחמה  היא  השמחה 
המכחישים את נצחיות המצוות )כפי שמוסיף ומאריך 
שם יעויי"ש(, כי על כן השמחה היא היא תבערת הלב 

חיה,  אמונה  יש  שמחה  וכשיש  הקרירות,  היפך 
האמונה  יסודי  כל  כהכחשת  זה  הרי  ובהעדרה 
לא  ואכן  המצוה.  נצחיות  באמיתת  הפשוטה 
של  הנקודה  היא  ש"שמחה  נתן  רבי  זועק  לחינם 
כל התורה והמצוות" )הקדמת ליקוטי הלכות(, "שמחה 
המצות"  כל  של  הקדושה  הנקודה  הוא  דקדושה 
)שם, תפלה ד'(, ו"נקודת כל המצוות ומעשים טובים 

הוא השמחה" )פו"ר ואישות ג'( ועוד, כי השמחה היא 
היא נקודת האמונה שבכל מצוה, שהיא היא עצם 

קדושת המצוה.

למלחמה  לצאת  מחדש  עצמנו  על  לקבל  עלינו 
הסמויה,  הכפירה  שהיא  הקרירות,  נגד  ממש 
אל  עצמנו  ולהכריח  עוז,  בכל  ממנה  ולברוח 

השמחה בכל עוז ותעצומות כי בנפשנו הדבר.

המסוגלים  והם  ונעשים,  נזכרים  האלו  והימים 
התורה  לקבל  השנה  לכל  חדשה  להתחלה 
מאהבה, ולעורר לבבנו לחיות עם אמיתת שוויות 
ונצחיות הקשר העצום והחי שבינינו לבין בוראנו. 

'זכור',  מצות  בקיום  הבעל"ט  בשבת  נזכור  זָכור 
מהות  שנדע  כולה,  השנה  לכל  זה  זכרון  להמשיך 
האוייב ותכסיסיו, ושלא נסכים לשום צד קרירות 
הפורים  בימי  כן  וכמו  שהיא.  אמתלא  בשום 
שמעוררת  הקדושה  המגילה  ובקריאת  הבעל"ט 
אמיתת  את  ושמגלה  האמונה  את  ומחייה 
חיות  המעוררת  והיא  הסתרה,  בכל  גם  השגחתו 
הקשר  חיות  אמיתת  את  לדעת  הלב  ותבערת 
ובכל  ובכל מצב  בכל עשייתנו בקדושה בכל עת 
היין  ומשתה  פורים  סעודת  בשמחת  ובפרט  זמן, 
ובהמחאת הכף וריקודי השמחה, להבעיר מחדש 
שאכן  והתמימה,  הפשוטה  האמונה  אש  את 
בכל  גורלנו  נעים  ומה  חלקנו  טוב  מה  אשרינו 
והיא  יהדותנו,  מקדושת  פרט  ובכל  ומצוה  מצוה 
שתמשיך הכנעת עמלק לכל השנה להיותנו בני 
ק-ל חי הדבקים בו ובמצוותיו בקדושה ובשמחה 
יבש  כעץ  הוא  שעתה  מי  שגם  עד  הימים.  כל 
חסר חיות מרוב קושיות וספקות שעמלק הטיל 
בחיות  ולשמוח  וריקודים,  כף  למחאת  ישוב  בו, 
'וכל  בנו  ולקיים  האמונה,  בחיי  אמיתי  ודבקות 
יתברך  ולייחדו  להמליכו  כף'  ימחאו  השדה  עצי 

באהבת ודבקות עולם לטוב לנו לנצח.

משנת ברסלב
המשך מעמוד ב'
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דינים הנוגעים לפורים שחל במוצאי שבת
המגילה בשבת

בה  וללמוד  פורים  ערב  בשבת  המגילה  את  לטלטל  מותר 
ואינה מוקצה )ח"א כלל קנה דין י ערך השולחן סי' תרפח סק"ו ועי' הגהות 

חת"ס על שו"ע שם ס"ו(.

או  ולהבין  ללמוד  מכוין  אם  רק  המגילה  את  ללמוד  מותר 
להכין את עצמו בהכנה רוחנית לקראת יום החג הקרב ובא, 
הטעמים  עם  הקריאה  את  להכין  קורא  לבעל  אסור  אבל 
בשביל שיהיה מוכן לקריאה של מוצאי שבת, משום איסור 
כג,  סי'  ח"ג  בושם  קנה  ושו"ת  תקג  סי'  חיים  )מקור  לחול  משבת  מכין 
ובשמירת שבת כהלכתה פכ"ח הע' קעח התיר למי שרוצה להתלמד הקריאה 

סתם(.

כמו כן אסור להביא את המגילה לבית המדרש מבעוד יום 
כדי שיהא מוכן לקריאה של מוצאי שבת משום איסור הכנה, 
וכתבו המחצית השקל )סי' שח סק"י( והשערי תשובה )סי' תרצג 
בשבת  יום  מבעוד  המדרש  בבית  מתוכה  לומד  שאם  סק"ב( 

מותר.

סעודה שלישית
תרצב  )סי'  המגילה  קריאת  קודם  לטעום  אסור  רגילה  בשנה 
סקי"ד(. אך בשנה זו שחל פורים במוצאי שבת מותר להמשיך 

סעודה שלישית גם אחר צאת הכוכבים ואין צריך להפסיק 
הפוסקים  שהחמירו  ואף  בהיתר,  שהתחיל  כיון  יום  מבעוד 
במגילה יותר מבשאר מצוות, זהו רק בשנה רגילה שקוראים 
ימשך  שמא  יותר  לחוש  ויש  התענית  לאחר  המגילה  את 
באכילה, אבל בשנה זו שאין המגילה נקראת לאחר התענית 
סקל"ג  קפח  סי'  במשנ"ב  מוכח  )כן  בהיתר  כשהתחיל  להחמיר  אין 
וכן שמעתי ממורי הוראה שכן המנהג, דלא כמו  ועי' א"ר סי' תרצב סקי"א, 

שהביא המשנה אחרונה בשם פסקי שמועות(.

אינו  בלילה  סעודתו  שהממשיך  )שם(  ברורה  המשנה  ופסק 
אומר 'ועל הניסים' בברכת המזון.

ברוך המבדיל
רק  לפורים  להתכונן  בשביל  התחפושת  את  להוציא  אין 
לאחר שאומרים ברוך המבדיל, וכן אין להביא את המגילה 
לבית המדרש רק לאחר אמירת ברוך המבדיל )מט"א סי' תקצט 

אלף המגן סק"ה, וכ"מ במשנ"ב סי' רצט סק"מ(.

קדיש תתקבל
של  תתקבל'  ה'קדיש  את  לומר  נוהגים  אנו  רגילה  בשנה 
המגילה,  קריאת  קודם  עשרה  שמונה  לאחר  תיכף  מעריב 
ואחר המגילה אומרים ואתה קדוש ואחר כך קדיש שלם בלי 

תתקבל. ואילו בשחרית נוהגים לומר את ה'קדיש תתקבל' 
רק לאחר סדר קדושה, שתיכף אחר שמונה עשרה אומרים 
כך  ואחר  המגילה  כך  ואחר  בתורה  וקוראים  קדיש  חצי 

אומרים סדר קדושה ואז אומרים תתקבל.

והטעם לזה, שבשחרית הסדר קדושה שייך לשמונה עשרה, 
וגם  קדושה,  סדר  אחר  רק  תתקבל  אומרים  יום  בכל  שהרי 
סדר  לאחר  רק  תתקבל  אומרים  התורה  קריאת  שיש  ביום 
שיש  בפורים  גם  ולכן  התורה,  קריאת  שלאחר  קדושה 
ואומרים  להפסק  נחשבת  המגילה  אין  המגילה  קריאת 
במעריב  אבל  המגילה.  שלאחר  קדושה  סדר  אחר  תתקבל 
אין הסדר קדושה שייך לתפילת שמונה עשרה רק לקריאת 
רק  היא  קדוש'  'ואתה  בפורים  שאומרים  והטעם  המגילה, 
משום שפסוק זה נאמר בתהלים בלמנצח על אילת השחר 
לאחר  תיכף  תתקבל  אומרים  לכן  אסתר,  נס  מעשה  שהיא 

שמונה עשרה )עי' משנ"ב סי' תרצג סק"א(.

ויש להסתפק כשחל פורים במוצאי שבת שאומרים לאחר 
קריאת המגילה 'ויהי נועם ואתה קדוש', דאולי היו צריכים 
שלאחר  קדוש'  'ואתה  לאחר  עד  תתקבל'  ה'קדיש  לדחות 
המגילה כמו בכל מוצאי שבת שאומרים תתקבל רק לאחר 
ואתה קדוש, שבכל מוצאי שבת שייך ואתה קדוש לתפילת 
מלשון  דייק  ד.(  )מגילה  אמת  השפת  אכן  עשרה.  שמונה 
התוספות )ד"ה פסק( שגם במוצאי שבת נוהגים לומר תתקבל 
)פ"ב  המאור  מנורת  בספר  כתב  וכן  המגילה,  קריאת  קודם 

תפלה( ואפשר שלא רצו לחלק בזה בין שנה לשנה.

קודם  גם  תתקבל,  פעמיים  לומר  שנה  בכל  נוהגים  ויש 
השבט  וכן נהג בעל  וגם לאחר ואתה קדוש,  שמונה עשרה 

הלוי )מבית לוי עמו' מח, וכשיטת הא"ר במשנ"ב שם(.

הבדלה
הבדלה  להקדים  יש  אם  בפוסקים  גדולה  מחלוקת  קיימת 
ממגילה,  יותר  תדירה  שהבדלה  המגילה,  קריאת  קודם 
קריאת  להקדים  שיש  או  קודם.  תדיר  תדיר  ושאינו  ותדיר 
דכל  ומשום  שבת  תוספת  משום  להבדלה  קודם  המגילה 
השערי  וכתב  יותר.  עדיף  השבת  צאת  את  שמאחרים  כמה 
תשובה )סי' תרצג סק"ב( שיש לכל אחד לנהוג כפי מנהג מקומו 

ויש לשני השיטות יסוד בפוסקים.

שבבית  פסק  סק"ג(  תרפא  )סי'  חנוכה  בהלכות  ברורה  במשנה 
אין  ולכן  הבדלה  קודם  להדליק  בישראל  נהגו  כבר  הכנסת 
כמר  ודעביד  עביד  כמר  דעביד  בבית  אבל  המנהג,  לשנות 
עביד. ובהלכות פורים )סי' תרצג סק"ג( כתב שמנהגינו להבדיל 
שבבית  ההבדלה  על  היא  וכוונתו  המגילה,  קריאת  אחר 

לאחר  נוהגים  המדרש  שבבית  חנוכה,  בנר  כמו  המדרש 
קבוע  מנהג  בזה  אין  בביתו  שמבדיל  מי  אבל  ההבדלה.  את 
המהרש"ם  ואפשר להבדיל קודם קריאת המגילה. וכן כתב 
בדעת תורה שלפי מנהגינו שמבדילים בבית קודם הדלקת 

נר חנוכה הוא הדין שיש להבדיל קודם קריאת המגילה.

המדרש  לבית  ללכת  רגילים  שאנו  מאחר  למעשה,  אך 
אינו  המגילה,  את  כך  אחר  תיכף  ולקרוא  מעריב  להתפלל 
הכנסת,  לבית  שהולכים  קודם  לכתחילה  להבדיל  נכון 
אתה  שאומרים  אחר  רק  הכוס  על  להבדיל  טוב  שיותר 
חוננתנו במעריב )כף החיים סי' רצג סק"ז וסי' רצט סקי"ט בשם הזוהר(. 
אבל לאחר שחוזרים מבית המדרש יש להבדיל תיכף ואחר 

כך לקרוא את המגילה להוציא את בני הבית.

במקרה שקשה לבני הבית להמתין עם ההבדלה עד שהבעל 
לבית  שהולך  קודם  גם  להבדיל  מותר  המדרש,  מבית  חוזר 
לשתות  ומותר  סקל"ה(.  ומשנ"ב  ס"ד  רצט  )סי'  למעריב  המדרש 
כוס רביעית יין של הבדלה קודם קריאת המגילה )כשם שמותר 
לשתות כוס רביעית יין של הבדלה בכל שבוע קודם קריאת שמע של ערבית, 

וכן מוכח מהפוסקים הנ"ל(, אבל יותר טוב להבדיל על מיץ ענבים 

שאינו משקה המשכר )עי' רעק"א רסי' רפו, ומשנ"ב סי' רלב סקל"ה(.

מחצית השקל
ליתן  שנוהגים  הרמ"א  כתב  ס"א(  תרצד  )סי'  ערוך  בשולחן 
מחצית השקל 'בליל פורים קודם שמתפללים מנחה'. וביאר 
הכף החיים )ס"ק כה( שהיא שילוב של שני עניינים ביחד, יש 
שקלי  שהקדימו  לזכר  בפורים  השקל  מחצית  לתת  ענין 
התענית  ביום  צדקה  לתת  ענין  ויש  המן,  לשקלי  הקודש 
כדי שיהא צדקה עם התענית לכפר, דמטעם זה תיקנו חז"ל 
בצדקה  'וחטאיך  משום  במנחה  בתענית  הפטורה  קריאת 
תענית  של  במנחה  השקל  המחצית  נותנים  ולכן  פרוק'. 

אסתר סמוך לפורים.

שבת  במוצאי  פורים  כשחל  שגם  )שם(  החיים  הכף  וכתב 
השקל  מחצית  נותנים  חמישי  ביום  להתענות  ומקדימים 
במנחה של תענית אסתר, וזה נחשב גם כן סמוך לפורים. וכן 
מובא בלוח ארץ ישראל שגם בירושלים שאין התענית סמוך 

לליל פורים נוהגים ליתן תמיד במנחה של תענית אסתר.

במנחה  ולא  פורים  בליל  ליתן  בירושלים  שנוהגים  יש  אבל 
ס"ט(.  פי"ח  )הלי"ש  ז"ל  הגרשז"א  נהג  וכן  אסתר,  תענית  של 
ובשו"ת דברי יציב )ח"ב סי' רצג ס"ד( האריך בזה ומסיים שנכון 
פעמיים  השקל  מחצית  ליתן  שבת  במוצאי  פורים  כשחל 

במנחה של תענית אסתר ובליל פורים.

פורים כאילו הוא שוחט את רבי זירא ובאמת לא יהיה נשחט, שרבה היה חולק על רבי זירא 
והיה סובר כדעת הפוסקים שהסימנים אינם מתרחבים בשעת שחיטה, ולא היה יודע שאין 
חום האש שולט אצל רבי זירא לפי שרבי זירא החזיקו בסוד, על כן לקח סכין מלובנת ושחטו 
וחשב שבאמת לא יהיה רבי זירא נשחט, שבאותו רגע שישחט מחידוד הסכין יתרפא מהכויה.

זירא  רבי  הוכיח  כך  ומתוך  מהשחיטה,  מת  כן  זירא  ורבי  הדבר  הצליח  לא  למעשה  אמנם 
זירא  רבי  רצה  ולא  הסכין.  מחום  נרפא  לא  ולכן  שחיטה  בשעת  מתרחבים  כן  שהסימנים 
לומר שזה בגלל שאין חום האש שולט בו, שהרי דבר זה נעשה בפרסום לשם שמחת פורים, 

ובמקום שיש פרסום אור האש שולט בו.

מתרחבים  אינם  שהסימנים  הפוסקים  כדעת  סובר  והיה  זירא  רבי  על  חולק  היה  רבה  אבל 
בשעת שחיטה, ולכן היה קשה לו למה באמת מת רבי זירא מהשחיטה ולא נרפא מחום הסכין, 

ומתוך כך עלה רבה על הסוד של רבי זירא שאין חום האש שולט בו וכמבואר בגמרא חגיגה 
)כז.( שאין אש של גהינום שולט אצל תלמידי חכמים, ובגלל זה לא נכווה רבי זירא מלהט האש 

של הסכין ולא נרפא ומת. ואף שזה נעשה בסעודת פורים בפרסום, כיון שאף אחד לא ידע 
שאין אש שולט אצל רבי זירא עדיין זה נחשב סוד ולא היה האש שולט בו.

ולכן ביקש רבה מרבי זירא לשנה הבאה לעשות סעודת פורים שנית ביחד, וחשב רבה כי כעת 
שכבר התגלה הסוד של רבי זירא יצליח הדבר, שמתוך שכבר התפרסם הסוד ממילא ישלוט 
בו חום האש, וכאשר ישחוט אותו בסכין מלובנת יתרפא מיד. אבל רבי זירא לשיטתו מיאן 
בזה, שלדעתו הסימנים כן מתרחבים בשעת שחיטה ולא יועיל הליבון ולא יתרפא ויוכרח שוב 

לעשות תחיית המתים, ולכן אמר לו 'לא בכל שעתא ושעתא מתרחיש ניסא'.

לקט ספרי"ם  ה+ל+כות+ פורים+ 
נערך ע"י הרה"ג ר' משה בהגרי"ק בראנדסדארפער שליט"א

לאסוקי שמעתתא

אליבא דהילכתא
המשך מעמוד ג'
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לעצמו בלחש. אבל מי שאירע לו מקרה שלא התפלל בלחש 
עם כולם והוא מתפלל מילה במילה עם החזן בחזרת הש"ץ 

מרויח על כל פנים הזכות של עבודת הציבור בשלימות.

האומר בלחש עם החזן נחשב כמתפלל עם הציבור
יש להביא ראיה מכמה מקומות שגם במקום שתיקנו חז"ל 
לצאת בשמיעה מפי החזן, מי שאינו שומע רק אומר עם החזן 
מילה במילה בפיו בלחש אינו מגרע ונקרא שמתפלל בציבור; 
'בברכת יוצר אור' תיקנו חז"ל שהחזן אומר 'ברכו וברכת יוצר 
אור' וכל הקהל שומעים ממנו, וכתב על זה הרא"ש )שו"ת כלל 
יכול  אדם  אין  כי  בנחת,  ציבור  שליח  עם  אומר  'אני  יט(  סי'  ד 

פונה  הברכה  באמצע  ואם  בשתיקה,  החזן  עם  תמיד  לכוין 
לבו לדברים אחרים הרי הפסיד הברכה, ואילו כשאדם קורא 
בפיו אף אם קרא מקצתה בלא כוונה יצא' וכך נפסק בשולחן 
ערוך )סי' נט ס"ד(. – הרי שאף שתקנת 'ברכו' נתייסד בזמן חז"ל 
ממנו,  שומעים  וכולם  בברכתו  הציבור  את  מוציא  שהחזן 
מאחר שבירידת הדורות היה קשה להחזיק את הראש ולכוין 
החזן,  עם  אומרים  שכולם  הראשונים  הנהיגו  החזן  מברכת 

וזה נחשב כאילו כולם מתפללים ביחד.

כך מצינו גם לענין 'ברכת זימון' שמעיקר הדין צריך המזמן 
לברך ברכת המזון ולהוציא את כולם בברכתו, וכיון שקשה 
נפסק  ומילה  מילה  כל  להקשיב  הראש  את  להחזיק  לנו 
)סי' קפג ס"ז( שנכון שכל אחד מהמסובים יאמר  בשולחן ערוך 
שהגם  מזה  ללמוד  ויש  וברכה.  ברכה  כל  המברך  עם  בלחש 
ידי  על  שיוצא  בקי  שאינו  למי  נתייסד  הש"ץ  חזרת  שיסוד 
עם  בלחש  בפיו  אומר  שאחד  אירע  אם  מקום  מכל  שמיעה, 

החזן אין זה מגרע ונקרא שמתפלל עם הציבור.

האם נחשב כאילו החזן הוא שליחו
אכן יש לעיין בזה מדברי הט"ז )סי' קצג סק"ג וה( שכתב שהמברך 
ביחד עם המזמן יוצא רק את מצות 'זימון' של 'ברוב עם', אבל 
כוס  לו  כיון שאין  'כוס של ברכה'  יוצא את המצוה של  אינו 
לעצמו וצריך שיהיה כוס מיוחד גם לפניו. ומשמע שהאומר 
בפיו ביחד עם החזן אין החזן נחשב כשליחו. וכענין זה כתב 
על  ס"ב(  רעא  סי'  בביה"ל  ומובא  ז  סי'  )שו"ת  איגר  עקיבא  רבי  הגאון 
מי שאומר מילה במילה בפיו עם המקדש שאינו יכול לצאת 

בכוס יין של המקדש, וצריך שיהיה כוס מיוחד עבורו.

בחזרת  החזן  עם  בלחש  שהמתפלל  נמצא  דבריהם  ולפי 
הש"ץ אינו נחשב שהחזן הוא שלוחו. וזהו שלא כדברי השבט 
הלוי שכתב שהמתפלל בלחש עם החזן מרויח בזה המעלת 

ציבור של קרבן תמיד לפי שהחזן הוא שליח של כל הקהל, 
שלפי דבריהם יש לו רק את המעלה של 'ברוב עם' ו'ציבור' 

כמו קרבן פסח שכולם מקריבים ביחד.

אם נכון לומר מילה במילה ממגילה כשרה
לפי דברים אלו יש לדון האם נכון למי שמחזיק לפניו מגילה 
במילה  מילה  קורא  הבעל  עם  ביחד  לומר  בפורים  כשרה 
בנידון  תלוי  דלכאורה  הקשב,  את  לאבד  שלא  כדי  בלחש 

הנ"ל.

כאילו  נחשב  הש"ץ  עם  שהמתפלל  סופר  החתם  שיטת  לפי 
הש"ץ הוא שליחו, נכון לומר בפה מילה במילה כדי להחזיק 
זימון. אבל לשיטת  יוצר ובברכת  את ההקשבה כמו בברכת 
הט"ז ורעק"א שהקורא בפיו אין הבעל קורא נחשב כשליחו, 
נמצא שמאבד בזה קצת מהמעלה של קריאת הציבור, וכיון 
שיש במגילה הידור מיוחד לקרוא את המגילה בציבור משום 
פרסומי ניסא עדיף לשתוק ולהקשיב ולא לומר בפה )סי' תרפז 

ס"ב סי' תרצ סי"ח(.

נידון האחרונים בפורים המשולש
שמקדימים  המשולש  בפורים  באחרונים  כזה  דיון  ומצינו 
מבריסק  דהגרי"ז  משמיה  דמטו  בי"ד,  המגילה  את  לקרוא 
ז"ל דכיון שהקורא שלא בזמנה צריך עשרה )סי' תרצ שם( אין 
מאבדים  זה  ידי  שעל  במילה,  מילה  קורא  הבעל  עם  לקרוא 

את המעלה של קריאה בציבור. 

בזמנה  שלא  הקורא  דגם  כתב  קנה(  )ססי'  איש  החזון  ומאידך, 
עשרה  שאפילו  כולם,  בשביל  קורא  אחד  שיהא  צורך  אין 
ממהר  ואחד  שלו,  במגילה  אחד  כל  ביחד  קוראים  אנשים 
דבקריאת  כלום,  בכך  אין  במתינות  מרבה  ואחד  קריאתו 
המגילה אין צריך דין ציבור של חזרת הש"ץ אלא של תפילת 

שמונה עשרה בלחש.

ואפשר לומר דגם בשנה רגילה לשיטת הגרי"ז אליבא דהט"ז 
מילה  לומר  ולא  מהחזן  ולהקשיב  לשתוק  עדיף  והרעק"א 
במילה, ואילו לשיטת החזון איש מותר לקרוא עם החזן מילה 
)וי"ל דהחזו"א אזיל לשיטתו  במילה אפילו לכתחילה לכל הדעות 

הנ"ל, ודוק(.

פסק המשנה ברורה לענין מגילה
למעשה כתב המשנה ברורה )סי' תרפט סקי"ט( בשם הפרי מגדים: 
'עכשיו ראוי לכל אחד שיהיה לו מגילה כשרה ולקרוא בלחש 
מלה במלה, שאי אפשר לשמוע מהש"ץ מחמת רעש ובלבול 

שמכים בעצים ומשמיעים קול, וראוי לכל ישראל לנהוג כן 
מי שהיכולת בידו'. ע"כ.

סופר,  החתם  על  חולק  מגדים  שהפרי  שהתבאר  מה  ולפי 
את  לו  אין  הש"ץ  חזרת  בשעת  בפיו  המתפלל  ולשיטתו 
ורעק"א  כהט"ז  דעתו  כן  אם  ציבור,  תפילת  של  המעלה 
שהאומר בפה אין החזן נחשב כשליחו, ואם כן לשיטת הגרי"ז 
מפני  אבל  בפה,  לומר  ולא  ולשמוע  לשתוק  עדיף  הנ"ל היה 
שיש לחוש שהשומע יתבלבל ולא ישמע היטב מהבעל קורא 
הכריע שעדיף לקרוא עם החזן מילה במילה. ויתכן שבאופן 
שיודע בעצמו שיוכל לשמוע כל מילה ומילה עדיף לשתוק 

ולשמוע.

ומצינו גם ביסוד ושורש העבודה )שער המפקד פ"ד( שכתב שמי 
לשונו:  וזה  לשתוק,  לו  עדיף  מהחזן  היטב  לשמוע  שיכול 
מתוך  לשמוע  יפה  השתיקה  אם  יכשר  מהן  איזה  תדע  לא 
בלחש  במלה  מלה  אחריו  יקרא  כי  או  הקורא,  מפי  המגילה 
דבר  הוא  כי  נאמנה  תדע  שלפניו.  כשרה  המגילה  מתוך 
יפנה  שבל  בעצמו  בטוח  לבו  נכון  אם  כי  בכל,  שוה  שאינו 
טוב  יותר  אזי  ושותק,  שומע  הוא  באם  לבטלה  מחשבתו 
לאדם השתיקה ולשמוע מפי הקורא, שעל ידי השתיקה יוכל 
לכוין יותר. אבל אם אינו בטוח בעצמו מבלי פנות מחשבתו 
מלה  הש"ץ  עם  בלחש  שיקרא  לאדם  טוב  יותר  אזי  לבטלה 

במלה מתוך המגילה. ע"כ.

השומע מגילה מתוך החומש
כל זה הוא רק למי ששומע מתוך מגילה כשרה, אבל השומע 
מתוך החומש כתבו הפוסקים )עי' סי' תרצ ס"ד ומשנ"ב סקי"ג( שאין 
לחשוש  שיש  בלחש,  במילה  מילה  קורא  הבעל  עם  לומר 
שיתן דעתו למה שאומר בפיו ולא למה שאומר הבעל קורא 
יוצא אפילו בדיעבד, וכן עלול  ויהיה כקורא בעל פה שאינו 
להטעות שלא לומר באותה קצב של הבעל קורא וזה יגרום 
)עיי"ש  לו להפסיד לשמוע התיבה שיוצאת מפי הבעל קורא 

סקי"ט(.

סקט"ו  קמו  )סי'  ברורה  המשנה  כתב  התורה  קריאת  לגבי  אכן 
וסי' רפד משנ"ב סקי"א וסי' רפה סקי"ד( שנכון לומר עם הבעל קורא 

למה  דעתו  יתן  שמא  חוששים  ואין  בלחש,  במילה  מילה 
חובת  הוא  התורה  קריאת  פוסקים  דלהרבה  בפיו,  שאומר 
או  אחת  תיבה  אין  למחמירים  וגם  יחיד,  חובת  ולא  ציבור 
שתים מעכב אצל יחיד. אמנם בכף החיים )סי' קמו ס"ק יח( כתב 
שעל פי הזוהר ותלמידי האריז"ל אין לקרוא בלחש עם הש"ץ 

גם בקריאת התורה.

פנינים מאירים וחידושים מזהירים מלוקטים מספרי גדולי הצדיקים זי"ע לקט ספרי"ם
מתוך רשימותיו של הגרי"ם שכטער שליט"א אשר ציין ורשם לפניו לזיכרון.

שבת זכור 
ישראל ועמלק הם ב' קצוות וביניהם אמצעים והמבחן הוא ביין

כי  ז, ב(. יש לומר  )מגילה  ידע בין ארור המן לברוך מרדכי  חייב אינש לבסומי בפוריא עד דלא 
קצוות האנשים הם ישראל ועמלק, כי תכלית קנינו של הקב"ה הם ישראל והם קצה הראשון, 
ותכלית שנאתו ואנשי מלחמתו הם עמלק, כי לא שנא הקב"ה כי אם אותם באופן שישראל 
ועמלק הם ב' קצוות וביניהם אמצעים, צא וחשוב הממוצעים ארור המן קצה האחרון, כי המן 
ארורה  וברוכה,  בארורה  משניהם  למטה  הראשון,  קצה  מרדכי  וברוך  שבאומתו,  הקצה  הוא 
זרש ברוכה אסתר שהם בנוקבא, למטה מהם ארורים הרשעים ברוכים הצדיקים, סתם רשעים 
וסתם צדיקים שאינם מגיעים להמן וזרש ולא למרדכי ואסתר, ואחר כך ארורים הגוים ברוכים 
ישראל כי עמך כולם צדיקים, ואחר כך מגיע מה שבין גוים לישראל ומה שבין ארור לברוך, 
והוא חרבונה זכור לטוב, כי גם חרבונה באותה עצה היה וברח )מגילה טז, א(, ואיננו בכלל ישראל 
ולא בכלל גוים, לא הגיע לשער ארור ולא לשער ברוך רק זכור לטוב, כל אלו המדרגות יתבונן 
כל  ננעלו  לפניו  ביינו,  המתפתה  או  ביינו  המשתטה  אמנם  יבחר,  לאשר  יעלה  ועלה  האדם 
השערים ואיננו, או בקצה האחרון כהמן כי יתן בכוס עינו יתהלך במישרים וכל העריות דומות 
לו למישור, וי"ג ווי"ן  נאמרו על היין ולמי מדנים ולמי פצעים וגו' )עיין סנהדרין ע, א(, וההפך, כל 

כשבעים  הוא  הרי  א(  סה,  )ערובין  ואמרו  קונו  מדעת  בו  יש  ביינו  המתיישב  וכן  ביינו  המתפתה 
סנהדרין, ותלמיד חכם לעולם שותהו וטוב לו שנאמר )עיין ברכות נז, א( ושתו ביין מסכתי, ועל 
יודע מה שבין ארור המן לברוך מרדכי רצה לומר  זה האופן תהיה השתיה בפורים עד שלא 

המדרגות ההמה.     
ספר נחלי בינה סימן ד ענף אחד אות פז טו-33

הישועה מאז תימשך גם לזמן הזה

היית  למימר  ליה  דהוי  מובן  אינו  לנצח  לשון  ודור.  דור  בכל  ותקוותם  לנצח  היית  תשועתם 
בימים ההם בזמן הזה, הכפל  והכוונה על דרך דאיתא בספר קדושת לוי )דרושים לחנוכה(  תמיד, 
אותנו  להושיע  הפעולה  כן  גם  נשאר  ההם,  בימים  שהיה  רצון  העת  ידי  שעל  לרמז  בא  לשון 
תמיד, וזה בזמן הזה. וזהו שכתוב תשועתם היית,  מה שהיית אז תשועתם זה גורם לנצח שיהיה 

כן עד עולם, לכן תקוותם שתושיע להם בכל דור ודור. )ספר דברי צדיקים לקוטים(
ספר נחלי בינה סימן ד ענף אחד אות פו טו-32

המשך מעמוד  ג'

לאסוקי שמעתתא

לקרוא עם הבעל קורא בלחש



מתאר  יז(  )דרוש  דבש  יערות  בספרו  אייבשיץ  יונתן  רבי  הרבי 
פרטים  ובתוספת  מיוחדת,  באספקלריה  המגילה  סיפור  את 

מיוחדים המלמדים אותנו פרק נפלא בהשגחה פרטית:

המקדש  בית  את  לבנות  רשיון  נתן  אחשורוש,  של  אביו  כורש, 
השני, אך לאחר מכן חזר בו וציוה להפסיק את מלאכת הבניה 
ישראל.  עם  נגד  שדיברו  רשעים  של  הרעה  לשונם  מפני 
ביטול  לגזירת  תוקף  הוא  גם  נתן  אחריו  שעמד  אחשורוש, 
בית  את  יותר  לבנות  להמשיך  יעיזו  שלא  והזהיר  המלאכה, 
המקדש  בית  בבנין  ראה  אחשורוש  כי  הדבר,  וסיבת  המקדש. 
היו  מונהגים  בזמנם  המלכים  כי  ומלכותו,  לשלטונו  מפלה 
גילו  אחד  פה  וכולם  בכוכבים,  וחוזים  וקוסמים  מכשפים  ע"י 

לאחשורוש, שהמלך שיטול המלכות ממנו יהיה יהודי. 

כאשר  נפשו:  חשבון  את  בכיפה,  המושל  אחשורוש,  עשה  אז 
היהודים עומדים כעת לבנות את בית המקדש שלהם, ממילא 
ישתלטו  המלוכה  כס  על  יעלו  וכאשר  המלכות,  את  גם  יקבלו 
על כל העולם כולו, כדרכם של היהודים להשתלט על העולם 
ולמשול בכיפה. כך חשב אחשורוש בלבו. לכן מיד בעלותו על 
כסא מלכותו הזהיר וחזר והזהיר לא לבנות את בית המקדש, כי 

ירא ממנו פחד מות, כי ידע שכל המשך שלטונו תלוי בזה. 

יחד עם זאת עדיין חרד בו לבו והמתין עד שיעברו כל הקיצים 
שניבאו לו חרטומיו שאז עומד בית המקדש להיבנות. רק כאשר 
נסתיימו כל הקיצים, לפי דעתו המעוותת, וראה שבית המקדש 
מפורט  כאשר  כמוה,  מאין  גדולה  סעודה  וערך  עמד  נבנה,  לא 
במגילת אסתר, בגלל השמחה הגדולה שיותר לא יבנו את בית 
המקדש, לפי חשבונו, וממילא מלכותו מעתה חזקה ואיתנה. וזו 
היתה הסיבה לסעודת השמחה הגדולה של אחשורוש - שמחה 

שבית המקדש של היהודים לא ייבנה וישאר בחורבנו רח"ל. 

לכן מה גדול ונורא היה הפגם של היהודים שנהנו מסעודתו של 
אותו רשע, כי איך יתכן לשמוח וליהנות מסעודה שכל מטרתה 

לשמוח על שבית המקדש לא יבנה יותר.

המן  את  אחשורוש  הגביה  בממשלתו,  יותר  בטוח  להיות  וכדי 
הרשע וגידל את ממשלתו, כי ידע שהוא מזרע עמלק, וגלוי היה 
לו שבנין בית המקדש תלוי בהכנעת זרעו של עמלק )עי' סנהדרין 
כ:(, וכל זמן שזרע עמלק ברום המעלה אי אפשר להיות מתרומם 
קרן ישראל, ובעשותו את זרע עמלק למשנה למלך, היה רגוע 
ומלכותו  המקדש,  בית  את  לבנות  היהודים  יוכלו  לא  ששוב 

תיכון לעד. 

ולהיות כי אחשורוש ידע שאסתר שונאת להמן ועמו העמלקים, 

לכך כאשר באה אסתר, והרגיש שבאה לשאול דבר, ירא לנפשו 
אולי תבקש מפלת והכנעת עמלקים – אמר, 'עד חצי המלכות', 
ודרשו חז"ל )מגילה טו:( חצי המלכות ולא כל המלכות, ולא דבר 
שלא  כלומר,  המקדש.  בית  בנין   - ניהו  ומאי  למלכות,  שחוצץ 
יסכים בשום אופן להכניע את המן האגגי מזרעו של עמלק, כי 

הוא החוצץ, כי בהשפלתו תלוי בנין בית המקדש.

לאסתר  ציוה  שמרדכי  הפרטית,  ההשגחה  את  אנו  רואים  כאן 
את  שהזמינה  לאחר  ורק  מולדתה,  ואת  עמה  את  תגיד  שלא 
אעשה  'ומחר  למלך  אמרה  מפלתו,  והתחילה  לסעודה,  המן 
גילתה למלך את מולדתה  כי עד אותה שעה לא  כדבר המלך', 
היא  מולדתה  כי  לו  תגלה  שלמחר  לו  אמרה  וכאן  יחוסה,  ואת 

מהיהודים.

ובתרגום שני מובא שמנתה לפני המלך את כל יחוסה עד שאול 
המלך, ואז הבין המלך אחשורוש שהנה נפתרה התעלומה מה 
אכן  כי  יהודי,  יהיה  אחריו  שהמולך  לו  אמרו  הכוכבים  שחוזי 
הוא  ישראל  דת  פי  שעל  המלכה,  אסתר  מאשתו  שיוולד  הבן 
ואחשורוש  כורש  ממלכת  וממלכתו  תחתיו,  ימלוך  הוא  יהודי, 
לו  יקח  וא"כ אין לו כבר ממה לחשוש שיהודי  ידו,  תימשך על 
את השלטון, כי יהיה זה בנו יורשו החוקי, ועתה כבר גם אין לו 
מה לחשוש להרוג את המן ולהכניע את זרע עמלק, ועל ידי זה 
יבנה בית המקדש, כי גם אם יבנה המקדש לא תיפול מלכותו, 
שיורשו  נפשו  איותה  ולזאת  היהודי,  בנו  יהיה  אחריו  המלך  כי 

יצא מחלציו. 

ואסתר  אחשורוש  של  בנו  המלך,  דריוש  של  שבימיו  היה,  וכן 
המלכה, נבנה בית המקדש השני.

בסיפור  הפרטית  ההשגחה  של  הזאת  הארוכה  ההשתלשלות 
היום  של  הרגילה  וההנהגה  הטבע  שגם  באה  ללמדנו  המגילה, 

יום - הכל מאתו ית', וזה עיקר הנס הגדול דפורים...

ועתה(  ד״ה  ראשונה  )קדושה  לוי  קדושת  בספה״ק  מובא  ובאמת 
הניסים  שמגלה  ההסתרה,  גילוי  לשון  היא  אסתר"  ש״מגילת 

וההשגחה פרטית המוסתרים בטבע.

וכאשר זוכים להאמין כי הכל מאתו ית׳ בהשגחה פרטית מלאה, 
תמידי  באופן  בעולם  אותו  וממליכים  ית׳  אלקותו  מגלים  בזה 
ולא רק בעת התגלות של נסים ושידוד דרכי הטבע. והוא כדברי 

הרמב״ן )סוף פרשת בא עיי״ש( שהטבע הוא נס תדירי מאתו ית׳.

המלך היהודי שירש את אחשורוש

 נערך ע"י הרה"ח רבי נחמי' שווארטץ שליט"א 
בעמח"ס "אוצרות עלים לתרופה".

 ר’ דוד צבי
בן רבי יצחק )ב(

"נכדי חביבי, המופלא"

צבי  דוד  ר'  נכדו  את  מוהרנ"ת  מזכיר  כמה פעמים 
הענין  ולשלימות  יצחק,  ר'  לבנו  שכתב  במכתביו 
נכדו  את  מזכיר  שמוהרנ"ת  מכתבים  כמה  נעתיק 

ר' דוד צבי:

השם  למען  נ"י,  צבי  דוד  ולבנך   ... תקצ"א  ויחי  "ג' 
וואס  גלויבט  אייך,  פון  צער  דעם  ארויס  שלאגט 
מענטש  א  א  זעהט  לטובה,  אלץ  איז  טיט  השי"ת 
באדארף נאר טראכטין אויף דעם תכלית" )סי' ל"ח(. 
מזכירו:  תר"ב  אסתר  בתענית  הנכתב  במכתב  וכן 
"אהובי בני וכו' ובפרט לבנו נכדי המופלא דוד צבי 
שיחי'ה" )סי' שע"ט(. "ב' אלול תר"ג טשעהרין. שלום 
שיחי'ה"  צבי  דוד  חביבי  נכדי  לבני  ובפרט  וכו'  רב 
)סי' תל"ה(. "ב' קדושים תר"ד ברסלב. אהובי בני וכו' 

ובפרט לבנו חביבי נכדי המופלא ר' דוד צבי נ"י" )סי' 
תנה(.

ברכת רפואה שלימה
הבריאות,  בקו  צבי  דוד  ר'  היה  לא  תקצ"ז  בשנת 
אמור  "ה'  יצחק:  לר'  במכתביו  מזכירו  ומוהרנ"ת 
עלי  הומה  צערי  תבין  ומאליך   ... נעמרוב  תקצ"ז 
שלימה  רפואה  שישלח  בה'  בטוח  אני  אך  לבי, 
להיות  ויכול  מהרה,  קל  חיש  שיחי'  צבי  דוד  לבנך 
ושלום,  ולחיים  לרפואה  טובה  להזיע  צריך  שהוא 
)עיין  וכו'  נ'גילה  ה'  ע'שה  ה'יום  ז'ה  מהרה  ויקויים 
בשום  לעסוק  לבלי  ידעת  וכבר  ו'(.  סי'  ח"ב  ליקו"מ 

רפואה גשמיות, הן מרופא ודאקטיר, הן מהמון עם, 
ואל תשמע לקול צעקת אשתך ורעיך אפילו לקול 
)סי'  באהבה"  תקבל  רק  תחי'  אדל  מרת  הצדיקת 

רל"ט, עיי"ש באריכות בזה(.

הבריאה  בקו  צבי  דוד  ר'  היה  לא  תר"א  בשנת  גם 
ומזכירו מוהרנ"ת במכתביו לטובה ולרפואה וז"ל: 
רפואה  ישלח  והשי"ת  אומאן.  תר"א.  מסעי  "ה' 
שלימה למכאובי בנך דוד צבי שיחי', ואני מקוה לה' 
שבקרוב יגיע לי אגרת מאתך שהיה שינוי לטובה" 
"ד' עקב תר"א  )סי' שנ"ז(. ובמכתב  אחר הוא כותב: 

ולכולנו  לך  שהיה  הצער  כל  ותזכור   ... טשעהרין 
שנתרפא  ה'  חסדי  גדלו  ומה  שיחי',  צבי  דוד  מבנך 
בחסדו יתברך, ראוי לך לגיל ולשוש בחסדו יתברך 

וכו' וכן בכל ההרחבות" )סי' שנ"ט(.

פרק האיש מקדש
בחורף שנת תקצ"ח בא רבי יצחק בקשרי שידוכין 
לבנו ר' דוד צבי, בהיותו בן ט' שנים )ולא התחתן אלא 
מוהרנ"ת  והנה  זמן(.  באותו  כמנהגם  לאחמ"כ,  שנים  כמה 

אחד  שהי'  בעצמו  מהשדכן  מהשידוך  לו  נתוודע 
מאנ"ש מתלמידי מוהרנ"ת, ה"ה ר' אליהו מברסלב. 

"באלו אמרו מקדימים"
וסדר השידוך איך נהייתה, מבואר בעלים לתרופה 
ומזל  טוב  סימן  תקצ"ח  תצוה  "ב'  וז"ל:  רנ"ו(  )סי' 

החתן  לבנו  ובפרט  וכו'  בני  אהובי  לכבוד  טוב 
ובשרני  בגבולי  בא  היום  שיחי'.  צבי  דוד  המופלא 
ידידינו  עם  טוב  למזל  נתקשר  לאל  שתהלה  טוב 
וכו', ואם היה לפלא בעיני על אשר מיהרת לגמור 
היה לי לנחת כי באלו אמרו  קודם בואי, עם כל זה 
מקדימים, ועתה כפי פרושות אל ה' הגומל לחייבים 
ויהא  טוב,  בכי  בשלימות  לגמור  שנזכה  טובות 
רעוא שיהי' לכולנו למזל טוב ולחיים ולשלום אין 
וכולם  פארותם,  תארכנה  יונקותם  ילכו  וכו',  קץ 
עד  לדורותם,  וצאצאיהם  הם  קונם  רצון  יעשו 

ישיבו ישראל כיונים אל ארובתם אכי"ר".

אנשי  הצדיק
תולדותיהם ואורחותיהם

של אנשי שלומנו הליכות ועובדות מחכימותהסיפור ולקחו
שנערכו ונעבדו מתוך אוצרות שיחותיו 

של הגרי"מ שכטער שליט"א
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