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ווארקיו תשרפ ו ה

פרשת ויקראפרשת ויקרא

וַיִּקְרָא אֶל מֹשֶׁה ◆ למה קדמה הקריאה לדיבור?

ר יְיָ אֵלָיו מֵאֹהֶל מוֹעֵד לֵאמֹר: ה וַיְדַבֵּ קְרָא אֶל מֹשֶׁ )ויקרא א, א( וַיִּ

נאמר  בהם  אחרים  ממקומות  בשונה  לדיבור,  ה’  קריאת  שקדמה  הטעם  מה 
ישירות הדיבור עצמו, “וידבר ה’ אל משה", “ויאמר ה’ אל משה"?

ברש"י נראה שאין כאן כל קושיא, היות ומקריאה זו למדנו שכך היה בכל הקריאות: “שלכל 

אמירות ולכל דברות ולכל ציווים קדמה קריאה". )עיין שפתי חכמים(

ת"י מדייק את קריאה זו שנאמרה בעיתוי זה לאחר הקמת המשכן, וכך מבאר:

ה וְאַיְידִין  יב משֶׁ נָא, חָשִׁ כְּ ה לְמִיקְמָא יַת מַשְׁ לִים משֶׁ יוַן דְאַשְׁ וַהֲוָה כֵּ
יהּ  א וְקִדוּשֵׁ עְתָּ יהּ וַאֲמַר, טַוְורָא דְסִינָי דַהֲוָה רִיבּוּיֵיהּ רִבּוּי דְשַׁ לִבֵּ בְּ
ר לִי דְאִיסוּק לְוָתֵיהּ עַד זְמַן דַהֲוָה  קִדוּשׁ דִתְלַת יוֹמִין, לָא הֲוָה אֶפְשַׁ
ן זִמְנָא הָדֵין דְרִבּוּיֵיהּ רִבּוּי לְעָלַם  כַּ רַם מַשְׁ דִבּוּרָא מִתְמַלֵיל עִמִי, בְּ
זְמַן  עַד  יהּ  לְגַוֵּ אֵיעוּל  דְלָא  הֲוָה  דִינָא  מִן  לְעָלַם,  קִידוּשׁ  יהּ  וְקִדוּשֵׁ
וּמַלֵיל  ה  לְמשֶׁ דַייָ  דִבּוּרָא  קָרָא  וּבְכֵן  יְיָ.  קֳדָם  מִן  עִמִי  יִתְמַלֵיל  דִי 

ן זִמְנָא לְמֵימָר: כַּ מֵימְרָא דַיְיָ עִמֵיהּ מִן מַשְׁ

בליבו  ודן  משה  חשב  המשכן,  את  להקים  משה  השלים  כאשר  ]והיה 
ואמר, ההר של סיני שהיתה משיחתו משיחה של שעה, וקדושו קדוש 
של שלושה ימים, לא היה ביכולתי לעלות אליו עד השעה שהיה הדיבור 



ו  ווו ווארקיו תשרפאנתנתוירג םות ניןוו ו  

מדבר עמי, אבל אהל מועד הזה אשר משיחתו משיחה לעולם, וקדושו 
קדוש לעולם מן הדין היה שלא אבוא לתוכו עד השעה שידבר עמי מלפני 
ה’. ואז קרא דבר ה’ אל משה ודיבר מאמר ה’ עמו מאהל מועד לאמר[.

הקמת  לאחר  ודוקא  הכלל,  על  מורה  ואינה  היא,  הכלל  מן  יוצאת  זו  שקריאה  עולה  מת"י 

המשכן, עשה משה ק"ו בעצמו מהר סיני, שלמרות שקדושתו היתה רק לאותו מעמד, לא 

יכל משה לעלות טרם בא הדיבור אליו, אהל מועד שקדושתו קדושת עולם, על אחת כמה 

וכמה. והמתין משה לקריאת ה’ שבאה בפרשה זו: ‘ויקרא ה’ אל משה’.

כדברי ת"י מובא במדרש דלהלן:

לדעת  דעתו  והסכימה  משה  עשה  דברים  שלושה  רבותינו  אמרו 
היה  שלא  סיני  הר  ואמר:  מועד  באהל  דרש  והשניה  וכו’.  המקום... 
קדושתו אלא לשעת מתן תורה, לא עליתי אלא ברשות... אהל מועד 

אותי  קורא  אם  אלא  לתוכו  להיכנס  יכול  אני  היאך  לדורות  שהוא 

הקב"ה, והסכים לדעתו שנאמר ‘ויקרא אל משה’. )שמות רבה יט, ג(

המשכן קדושתו קדושת עולם

'שנתקדש  ירושלמי  התרגום  וכלשון  עולם,  קדושת  קדושתו  שהמשכן  מבואר  בדבריו 

לדורות'. וצ"ב הלא מדובר באהל מועד שאחריו היה בית המקדש, ומדוע נחשב שנתקדש 

לעולם, או לדורות?

והנה בגמ’ )סוטה ט.( מבואר שהמשכן נגנז כולו מתחת מחילות ההיכל, ויש שרצו לומר שגם 

בזמן המקדש, המשכן שתכליתו היתה להשרות את השכינה בישראל )וכדברי הרמב"ן הנודעים(, 

המשיך להיות הסיבה להשראת השכינה גם בהיותו מתחת מחילות ההיכל ומשם הפציע אור 

השכינה על המקדש.

עוד ניתן לומר שהמשכן קדושתו היתה קדושת עולם, אלא שהיא הופקעה עם חורבנו, אך 

הר סיני מעיקרא קדושתו היתה רק לזמן עד משוך היובל.



ווארקיו תשרפ ו ז

וְסָמַךְ יָדוֹ ◆ האם דין סמיכה הוא דווקא ביד ימין?

ר עָלָיו: )ויקרא א, ד( וְסָמַךְ יָדוֹ עַל רֹאשׁ הָעֹלָה וְנִרְצָה לוֹ לְכַפֵּ

כיצד עושים סמיכה זו?

בחז"ל ישנם כמה הלכות בהלכות סמיכה. ובת"י כאן מבואר חידוש:

לֵיהּ  דְיִתְרְעֵי  מְטוּל  עֲלָתָא,  רֵישׁ  עַל  יְמִינֵיהּ  יַד  תוּקְפָא  בְּ וְיִסְמוֹךְ 
רָא עֲלוֹי: לְכַפָּ

]ויסמוך בחוזק יד ימינו על ראש העולה, כדי שירצה לו לכפר עליו[

)חגיגה טז:( סמיכה  בכל כוחו, וכמו שאמרו בגמ’  מבואר בדבריו א. שצריך שהסמיכה תהיה 

בכל כוחו בעינן.

ב. שהסמיכה צריכה להיות ביד ימין. וכך מתרגם ת"י לאורך כל הפרשה בכל מקום שמוזכר 

סמיכה )להלן ג, ח; ד, ד; ח, יח; ועוד(

זאת  לומדת  והגמ’  ידים,  בשתי  להיות  צריכה  שסמיכה  צג.(  )מנחות  נאמר  במשנה  ואמנם 

מהפסוק ‘וסמך אהרון את שתי ידיו’, מכאן בנה אב כל מקום שנאמר ידו, הכוונה לשתי ידיו.

וכן באונקלוס תרגם 'ידֵה', מלשון שתי ידיו. וכן באבן עזרא כתב: “היה נראה מהפשט שבידו 

מצאנו  כאשר  “רק  הקרבנות(  מכל  שונה  הוא  כי  המשתלח  בשעיר  ידיו  ב’  שצריך  )ומה  יסמוך’  אחת 

המעתיקים שהעתיקו שכל סמיכה בשתי ידים, סמכנו עליהם".

מודה  ת"י  שאף  ביאר  כא(  )טז,  שהמלבי"ם  אלא  אחת.  יד  רק  שצריך  מבואר  בת"י  ולכאו’ 

שהסמיכה בשתי ידים, אלא שחידש שיש מצוה לסמוך בחוזק טפי ביד ימינו, מיד שמאלו. 

)וכ"כ השפת אמת - ליקוטים פרשת אחרי מות(

בא הדבר  י’  בלי  ידו  סז.(, שדרש שהיכן שכתוב  )ח"ב  סמך לדבריו הביא המלבי"ם מהזוהר 

לומר שצריך להרים את יד ימין על יד שמאל. )והיינו בכדי שיד ימינו תהיה בחוזק טפי -דאל"ה מה 

הסמך מהזוהר(.



וח ווו אנתנתוירג םות ניןוו

וע"ע בכלי יקר שמבאר שדווקא בעולה שבאה על הרהור הלב די בסמיכת יד אחת, אך שאר 

סמיכות הם בב' ידיו.

בְּרִית מֶלַח ◆ מה היא ברית מלח? – יישוב סתירה בדברי ת"י

ית מֶלַח  בִּ מְלָח וְלאֹ תַשְׁ לַח תִּ מֶּ בַּ ן מִנְחָתְךָ  )ויקרא ב, יג( וְכָל קָרְבַּ
קְרִיב מֶלַח: נְךָ תַּ ל קָרְבָּ רִית אֱלקֶֹיךָ מֵעַל מִנְחָתֶךָ עַל כָּ בְּ

מה היא ברית מלח? ומדוע נצטוו בני ישראל למלוח את הקרבנות והמנחות?

רש"י מבאר על פי המדרש, שבעת שנחלקו המים התחתונים מן המים העליונים, בכו המים 

התחתונים, וכרת עמם ה' ברית - שהם יעלו על המזבח יחד עם הקרבנות ובנסוך המים1.

ומטעם זה נצטוו ישראל להעלות מלח על קרבנותיהם כדי לקיים את הברית עם המלח.

בת"י מבואר לכאורה ענין אחר:

אֳלָהָךְ  קְיַים  מְלַח  תִבַטֵל  וְלָא  תִמְלָח.  מִלְחָא  בְּ מִנְחָתָךְ  ן  קוּרְבַּ וְכָל 
עָא מוֹהֲבָתָא דְכַהֲנַיָא אִתְגְזָרוּ  מֵעִילַוֵי מִנְחָתָךְ, מְטוֹל דְעֶשְרִין וְאַרְבְּ

קְרִיב מִלְחָא: נָךְ תַּ ל קָרְבָּ ן עַל כָּ גִין כֵּ קְיַים מִלְחָא, בְּ בִּ

מעל  אלוקיך  ברית  מלח  תבטל  ולא  תמלח.  במלח  מנחתך  קרבן  ]וכל 
מלח,  בברית  נכרתו  כהונה  מתנות  וארבעה  שעשרים  בגלל  מנחתך, 

משום כן על כל קרבנך תקריב מלח[.

מבואר בת"י שטעם המצוה להעלות מלח עם הקרבנות היא בגלל שעשרים וארבע מתנות 

כהונה שניתנו לאהרן ובניו )בפרשת קרח( ושם נאמר 'ברית מלח', לכן צריך להעלות מלח על 

והמים  לקרבנות,   - המלוחים  המים  המים.  סוגי  ב'  את  לרצות  הם  אלו  אופנים  שב’  חכמים  בשפתי  עיין   .1
המתוקים- לניסוך המים.



ווארקיו תשרפ ו ט

כל הקרבנות.2

וצ"ב מה השייכות בין ברית הכהונה למצוות מליחת הקרבנות. ובפרט שהמצווה למלוח את 

הקרבנות היא על הקרבנות העולים על המזבח, וכמש"כ רש"י שמדובר על עולה ואמורי 

קדשים העולים על המזבח שהם לגבוה, ומה זה שייך לברית הכהונה על כ"ד מתנות כהונה 

הניתנות לכהנים?

ובת"י  מלח  ברית  הוזכרה  שם  שאף  יט(,  )יח,  במדבר  בחומש  ת"י  של  מדבריו  קשה  וביותר 

מתרגם דברים שלכאורה סותרים לדברים אלו, וכך מתרגם על הפסוק: )יח, יט( “כֹּל תְּרוּמֹת 

מֶלַח  בְּרִית  לְחָק עוֹלָם  אִתְּךָ  וְלִבְנֹתֶיךָ  וּלְבָנֶיךָ  לְךָ  נָתַתִּי  לַיְיָ  יִשְׂרָאֵל  בְנֵי  יָרִימוּ  אֲשֶׁר  הַקֳּדָשִׁים 

עוֹלָם הִוא לִפְנֵי יְיָ לְךָ וּלְזַרְעֲךָ אִתָּךְ":

לָךְ  יְהָבִית  יְיָ,  קֳדָם  יִשְרָאֵל  נֵי  בְּ יְקַדְשׁוּן  דִי  יָא  קוּדְשַׁ אַפְרָשׁוּת  ל  כָּ
מִלְחָא דִמְבַסִים  טֵיל, הֵי כְּ וְלִבְנָךְ וְלִבְנָתָךְ עִמָךְ לִקְיַים עֲלָם וְלָא יִתְבַּ

נַיָא - דִקְיַים עֲלָם הוּא קֳדָם יְיָ, הֵיכְדֵין הוּא לָךְ וְלִבְנָךְ: שַר קוּרְבָּ בְּ

]כל תרומות הקדשים אשר יקדישו בני ישראל לפני ה’, נתתי לך ולבניך 
בשר  שממתק  המלח  כמו  יתבטלו,  ולא  עולם.  לברית  עמך  ולבנותיך 

הקרבנות - שברית עולם הוא לפני ה’, כך הוא לך ולבניך[.

מדבריו נראה שישנה ברית עם המלח שהוא ימתיק את הקרבנות, והברית עם הכהונה היתה 

על אותו משקל, שכשם שהברית עם המלח שהמלח ימתיק את הקרבנות לא תתבטל, כך גם 

הברית עם הכהונה לא תתבטל.

והיינו שהברית מלח היא דבר בפני עצמו - ברית שהמלח ימתיק את הקרבנות, והמתנות 

כהונה ניתנו באותה רמת ברית. וזה לכאו’ סותר למה שכתב בחומש ויקרא שהמלח שעל 

2. עצם הדמיון בין ברית מלח לכהונה כבר נאמר בגמ' )מנחות כ.( שנחלקו שם ר' יהודה ור' שמעון, לר' יהודה 
מה שנאמר ברית מלח עולם הוא, שתהא ברית אמורה במלח - שלא תפסוק מקרבנות, רש"י. ואילו ר' שמעון 
אומר נאמר כאן ברית מלח ונאמר להלן ברית כהונה עולם, כשם שאי אפשר לקרבנות בלא כהונה כך אי אפשר 

לקרבנות בלא מלח. אך לא הוזכר שם הכ"ד מתנות כהונה כמו בת"י שכאן.
)בגוף המחלוקת שם עיין ברש"י שפירש 'משמעות דורשין איכא בינייהו'. ועיין במשך חכמה שביאר שנחלקו האם גם בבמה 

היו הקרבנות טעונים מלח. שר' יהודה מצריך, ואילו ר' שמעון סבור שדין מלח הוא כדין כהונה, וכשם שדין כהונה לא נהג 

בבמה, כך גם דין מלח.(
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הקרבנות ניתן מחמת ברית המלח של המתנות הכהונה, ולדבריו נמצא שיש כאן כמין גלגל, 

שבת"י בחומש ויקרא נראה שמתנות הכהונה הם סיבת נתינת המלח על הקרבנות, ובחומש 

במדבר נראה בת"י שהברית עם המלח היא סיבת נתינת המלח על הקרבנות, והברית על 

מתנות הכהונה היא כמו הברית עם המלח. וצ"ב?

יתרה מכך מצאנו בתרגום במקום נוסף, דברים אחרים על ברית מלח, וכך מתרגם בדברי 

לָכֶם  “הֲלֹא  וכו’.  יג, ב( על הברית מלח שנאמרה לדוד המלך על מלכות בית דוד  )ב,  הימים 

לָדַעַת כִּי יְיָ אֱלֹהֵי יִשְׂרָאֵל נָתַן מַמְלָכָה לְדָוִיד עַל יִשְׂרָאֵל לְעוֹלָם לוֹ וּלְבָנָיו בְּרִית מֶלַח".

לְדָוִד  מַלְכוּתָא  יְהַב  דְיִשְרָאֵל  אֱלָהָא  יְיָ  אֲרוּם  מִדַע,  לְכוֹן  הֲלָא 
הֵיכְמָא דְמוֹי  קְיַם מְלַח,  וְלִבְנוֹי  לֵיהּ  לְעָלַם,  יִשְרָאֵל  לְטֵיהּ עַל  וְאַשְׁ
דְתַעְדִי  ר  אֶפְשַׁ לֵית  כְדֵין  הֵי  לְעָלַם,  קַן  דְמִתְמַתְּ ר  אֶפְשַׁ לֵית  דְיַמָא 

לְטָנָא מִדְבֵית דָוִד עַד עָלְמָא: שָׁ

על  והשליטו  לדוד  מלכות  נתן  ישראל  אלקי  ה’  כי  לדעת,  לכם  ]הלא 
ישראל לעולם, לו ולבניו ברית מלח, כמו שמי הים לא אפשר שיתמתקו 

לעולם, כך גם לא אפשר שיעבור השלטון מבית דוד עד עולם[.

ומבואר שמפרש את ברית המלח שהמלח כמשל על חוזק הברית, שכשם שהמלח טבוע במי 

הים ולא יהיו המים מתוקים לעולם, כך הברית עם דוד על השלטון לו ולזרעו חזקה וקיימת. 

וזהו פירוש חדש שונה מכל המפרשים בביאור 'ברית מלח'. ודבר זה אינו עולה בקנה אחד 

שהוא  שכשם  המלח  קיום  מבחינת  היא  מלח  שהברית  במדבר  בחומש  ת"י  שכתב  מה  עם 

קיים לעד )ואינו מתכלה( כך גם מתנות כהונה, ואף כאן יכל לפרש שכשם שהמלח קיים ואינו 

מתכלה כך קיימת הברית עם דוד שהשלטון ישאר בזרעו לעולם.

‘ברית מלח’ לדברי ת"י היא כפירוש רש"י – הברית  ויתכן לומר שאין כל סתירה, ולעולם 

שכרת ה’ עם המלח שיעלו ע"ג המזבח. וכהכרח לקיום ברית זו נוסף בת"י שהמים ישארו 

מלוחים לעולם כדי שיוכלו לעלות ע"ג המזבח, כלומר שזה חלק מהברית.

וזהו שפירש בחומש במדבר שכשם שהברית עם המלח קיימת לעולם, כך גם מתנות הכהונה. 

ובאותה הדרך בדברי הימים – שכשם שהברית עם המים קיימת שיעלו ע"ג המזבח - ונכלל 

בזה שיהיו מלוחים לעולם, כך גם תימשך מלכות בית דוד.
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ומה שכתב ת"י בפרשתנו, שהמצוה למלוח היא מחמת כ"ד מתנות כהונה. אם נתבונן נראה 

שבפס’ מבואר ג’ דברים:

א. וְכָל קָרְבַּן מִנְחָתְךָ בַּמֶּלַח תִּמְלָח - מצות עשה למלוח את הקרבנות.

ב. וְלֹא תַשְׁבִּית מֶלַח בְּרִית אֱלֹהֶיךָ מֵעַל מִנְחָתֶךָ – איסור לאו להקריב מנחות בלי מלח.

ג. עַל כָּל קָרְבָּנְךָ תַּקְרִיב מֶלַח - שוב מצוה למלוח קרבנות. והגמ’ לומדת מזה כלל ופרט וכלל 

לומר שהמלח מעכב את המנחה.

וא"כ יתכן לומר שאכן המצוה הראשונה בפסוק - למלוח את הקרבנות, היא מחמת הברית 

ודברי  בבמדבר  בת"י-  )וכמשנ"ת  ברש"י  וכאמור  המזבח,  ע"ג  יעלה  שבהם  שהמלח  המים,  עם 

הימים(. ומה שנוסף כאן מצוה למלוח את המנחות – שהם ניתנות לכהנים, על זה מבאר ת"י 

שזה לא בגלל הברית עם המים, אלא זה מרמז על הכ"ד מתנות כהונה שניתנו אף הם בברית 

מלח. כלומר שהמלח שבמנחות מרמז על הברית מלח שיש על הכהונה, וכמו דברים רבים 

במשכן שת"י ביאר לנו מה הם מרמזים )ראה בפרשת פקודי(.

ונמצא שאין כל סתירה בדבריו, ולהפך דבריו משלימים אחד את חבירו, ולעולם יש ברית 

מלח אחת, והיא הברית עם המים שהמלח שבהם יעלה על המזבח - ובשביל כך לא ימתקו 

לעולם. ו’המלח ברית’ שהוזכר בפרשה על המנחות, הוא ענין אחר - לרמז על ברית מלח 

נצחית עם אהרן ובניו על כ"ד מתנות כהונה.

כָּל חֵלֶב וְכָל דָּם לֹא תֹאכֵלוּ ◆ טעם איסור אכילת חלב ודם

ל חֵלֶב וְכָל  בֹתֵיכֶם כָּ כֹל מוֹשְׁ ת עוֹלָם לְדֹרֹתֵיכֶם בְּ )ויקרא ג, יז( חֻקַּ
ם לאֹ תֹאכֵלוּ: דָּ

שחלב  הו"א  לשלול  באה  שהתורה  משמע  מושבתיכם'  'בכל  התורה  מהדגשת 
ודם יהיו מותרים בזמן כל שהוא, מדוע שיהיה הו"א כזו?

רש"י מציין לתו"כ )עה"פ( הדורש ממילים אלו שאיסור חלב הוא אף בבית עולמים, ובין בזמן 

הבית בין שלא בזמנו. בין בארץ ובין בחוצה לארץ. כלומר שהיה הו"א שחלב לא יאסר שלא 
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בזמן הבית, ועל כך השמיענו הכתוב שחלב נאסר 'בכל מושבותיכם'.

ואני  היא  נפש הבשר בדם  'כי  מן הפסוק  לומד  יא(  יז,  מות  )להלן בפרשת אחרי  אמנם הרמב"ן 

נתתיו לכם על המזבח', שמכיון שהדם ניתן להיות על המזבח לכפר על נפשותינו, לכך אסר 

לנו את הדם. וכטעם החלב )הנאסר בפסוקנו(3. וכן פירש האב"ע )בפסוקנו(: "ואחר שהחלב והדם 

לגבוה, הם אסורים לכם".

נאסר  ולדעתו  אחר  טעם  שפירש  פמ"ו(  )ח"ג  נבוכים  במורה  מהרמב"ם  הנ"ל(  )הרמב"ן  והביא 

הרוצה  ממנו  יאכל  אבל  לטומאה,  להם  ויחשבוהו  בדם  מואסים  הכשדיים  היו  "כי  הדם: 

והתורה תתכוין לעולם להרוס בניני סכלותם  להתחבר אל השדים ולהנבא מהם בעתידות, 

על  ולזרקו  בהזאות  בו  להטהר  בו  ובחרה  באכילה,  הדם  אסרה  ולכך  מחשבותם,  בהפוך 

המזבח לכפרה". והעירו על דבריו שלא נאמר אצל דם לשון של שיקוץ או טומאה כמו בשאר 

איסורי מאכלות.

בת"י מבואר כדברי הרמב"ן:

רֵיב וְכָל אֲדַם לָא תֵיכְלוּן  ל תְּ כָל מוֹתְבָנֵיכוֹן, כָּ קְיַם עֲלָם לְדָרֵיכוֹן בְּ
מָא דַיְיָ: חָא יִתְקְרֵיב לִשְׁ י מַדְבְּ עַל גַבֵּ

גבי  על  תאכלון.  לא  דם  וכל  חלב  כל  מושבותיכם,  בכל  עולם  ]חוקת 
המזבח יוקרב לשם ה'[

ת"י מוסיף על עצם הלאו הנאמר בפסוק - 'כל חלב וכל דם לא תאכלו', מתי כן ניתן לעשות 

שימוש בחלב על גבי המזבח - כאשר מוקטר שם לה'. נראה שס"ל כמו שהובא מהרמב"ן 

שמפני שניתן הדם לכפרה על המזבח, לכך נאסר באכילה. וכן משמע מדברי ת"י להלן )ז, כד(.

3. דהיינו שהרמב"ן סבור שאף החלב נאסר מטעם זה.
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אִם הַכֹּהֵן הַמָּשִׁיחַ יֶחֱטָא לְאַשְׁמַת הָעָם ◆ איך יתכן 
מציאות שהכהן המשיח יטעה בהוראה שזדונה כרת, ויעשו על פיו?

וְהִקְרִיב עַל  מַת הָעָם  יֶחֱטָא לְאַשְׁ יחַ  שִׁ הֵן הַמָּ הַכֹּ )ויקרא ד, ג( אִם 
את: מִים לַיְיָ לְחַטָּ קָר תָּ ן בָּ ר בֶּ ר חָטָא פַּ אתוֹ אֲשֶׁ חַטָּ

מה חטאו של הכהן גדול, ומהו 'לאשמת העם'? והכיצד יתכן שכה"ג יחטא הלא 
'רגלי חסידיו ישמור'?

רש"י מפרש ב' פירושים. א. מדרשו - אינו חייב אלא בהעלם דבר עם שגגת מעשה. כלומר 

שמתחילה נעלם ממנו הדין והורה שלא כהלכה ועשה הוא עצמו על פי שיקול דעתו. )אבל אם 

רק הורה הכהן לאחרים ועשו על פי הוראתו, פטור הכהן( . ב. פירוש נוסף )לפי אגדה( כשהכהן הגדול 

חוטא, אשמת העם הוא זה, שהן תלויים בו לכפר עליהם להתפלל בעדם ונעשה מקולקל.

על פירוש זה הוסיף האור החיים שהוא על דרך מה שאמרו חז"ל )אבות ה יח( שהמזכה את 

הרבים אין חטא בא על ידו. ובראותנו כי הכהן חטא, זה יגיד שלא זכו הרבים על ידו בשביל 

שלא יבא חטא על ידו, וזהו 'לאשמת העם'. )כי העם לא הקשיב לקולו והוראותיו וממילא איבדו הם 

את הזכות שהכהן יהיה 'ממזכי הרבים' שאין חטא בא על ידו - כתב סופר(. והוסיף על כך הספורנו שהרי 

אמרו )ברכות לד:( המתפלל וטעה סימן רע לו, ואם שליח ציבור הוא סימן רע לשולחיו, ובהיות 
הכהן הגדול שליח ציבור - יש כאן סימן רע לציבור וזהו לאשמת העם.4

נמצא לפירוש זה שסיבת החטא הוא 'אשמת העם' ולא הכהן עצמו, וכמש"כ הספורנו: "כי 

לא מלבו היה החטא כלל, אבל קרה לו לאשמת העם".

בת"י מבואר פירוש חדש, ולדבריו החטא של הכהן גדול אינו הוראה מוטעית, והכהן הוא 

האשם היחידי בחטאו:

חוֹבַת  ן  קָרְבַּ מִקְרְבֵיהּ  בְּ יֵיחוּב,  חָא  מִשְׁ בְּ י  דְמִתְרַבֵּ א  רַבָּ הֲנָא  כַּ אִין 
לִים  שְׁ תּוֹרֵי  ר  בַּ תּוֹר  חוֹבְתֵיהּ  גִין  בְּ וְיִקְרַב  הִילְכְתֵיהּ.  כְּ דְלָא  עַמָא 

קֳדָם יְיָ לְחַטָאתָא:

4. וצע"ק דהא קיימ"ל דהני כהני שלוחי דרחמנא ולא שלוחי דידן, דמי איכא מידי וכו'.
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קרבן  בהקריבו  יחטא,  המשחה  בשמן  נמשח  אשר  הגדול  הכהן  ]אם 
אשמת העם שלא כהלכתו. ויקריב בגלל חטאו פר בר בקר תמים לפני ה' 

לחטאת[

בת"י מבואר שחטאו של הכהן המשיח הוא לא הוראה מוטעית אלא מעשה הקרבה שהקריב 

קרבן אשמת העם שלא כהלכתו, ובכך מיושב מהו 'לאשמת העם' דהיינו קרבן חטאת העם 

שהוקרב שלא כהלכתו. פירוש מחודש זה לא נמצא בחז"ל או במפרשים5. ויש להתבונן על 

איזה קרבן מדובר?

וכבר עמד על כך רבי מאיר שמחה הכהן מדווינסק זצ"ל ב'משך חכמה', וביאר בזה ביאור 

נפלא, על פי דברי המדרש )מד"ר וארא סו"פ ח( עה"פ: "אם יסתר איש במסתרים ואני לא אראנו 

ופירש שכוונת  אני מראהו לבריות".  נאום ה' - אם יטמין אדם את עצמו לעבודת גילולים 

ת"י אם הכהן המשיח יחטא בהקריבו קרבנות יום הכיפורים לפני ולפנים שלא כהלכתם, אז 
הקב"ה מכשילו בהוראה והכל יודעים שהוא עצמו צריך לכפרה ולא כיפר על העם7.6

דהיינו שחטאו של הכהן גדול היה באופן עבודתו בקודש פנימה ביום הכיפורים, והיות והוא 

והציבור  בהוראה  ששוגה  ידי  על  מפרסמו  הקב"ה  מכך,  יודע  איש  שאין  במסתרים  נעשה 

יחטא  שהכה"ג  יתכן  הכיצד  ומיושב  כפרה.  טעון  עצמו  שהוא  נודע  ובכך  אחריו,  עושים 

בהוראה מוטעית שזדונה כרת, מכיון שה' גלגל הדבר כדי להודיע חטאתו שחטא בקודש 

פנימה.

אמנם יש ממפרשי ת"י שפירשו דבריו שכוונתו להוראה מוטעית שהורה שמותר להקריב 

פר העלם דבר של ציבור בשבת. או שהורה להקריב קרבן העם קודם לפר כהן משיח שלא 

כהלכה.

5. עיין בתו"ש על פסוקנו הערה כו שכתב שבהערות על התרגומים הביא מקור קדום לפירוש ת"י זה. )אכן 
בהערות על התרגומים שם לא נמצא מקור זה(

6. עיי"ש שדייק לפ"ז את האמור על כהן משיח )להלן ד, ו(: "וְטָבַל הַכֹּהֵן אֶת אֶצְבָּעוֹ בַּדָּם וְהִזָּה מִן הַדָּם שֶׁבַע 
פְּעָמִים לִפְנֵי יְיָ אֶת פְּנֵי פָּרֹכֶת הַקֹּדֶש"ׁ, ואילו בפר חטאת הציבור לא נאמר הקודש, )להלן ד, יז "וְטָבַל הַכֹּהֵן אֶצְבָּעוֹ 
מִן הַדָּם וְהִזָּה שֶׁבַע פְּעָמִים לִפְנֵי יְיָ אֵת פְּנֵי הַפָּרֹכֶת".( שבא הכתוב לרמז שבזה מכפר גם מה שקלקל בבואו אל הקודש 

לפני ולפנים, אשר שם נאמר )ויקרא טז, יז(: "וְכָל אָדָם לֹא יִהְיֶה בְּאֹהֶל מוֹעֵד בְּבֹאוֹ לְכַפֵּר בַּקֹּדֶשׁ עַד צֵאתוֹ...".
7. לכאו' קאי בחטא בשוגג, דבחטא במזיד הכיצד יצא חי מקה"ק, ואם כן מה טעם חשיב מטמין עצמו מהבריות 

שלא יראו חטאו.
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וְשָׁמְעָה קוֹל אָלָה וְהוּא עֵד אוֹ רָאָה אוֹ יָדָע ◆ הכובש 
עדותו, חייב קרבן!

מְעָה קוֹל אָלָה וְהוּא עֵד אוֹ רָאָה  י תֶחֱטָא וְשָׁ )ויקרא ה, א( וְנֶפֶשׁ כִּ
א עֲוֹנוֹ: יד וְנָשָׂ אוֹ יָדָע אִם לוֹא יַגִּ

על איזה חטא מדבר הפסוק?

להעיד.  רוצה  ואינו  לחבירו,  הנוגעת  עדות  שיודע  במי  שמדובר  חז"ל  פי  על  מפרש  רש"י 

ונשבע על כך לשקר, שצריך להביא על חטא זה קרבן.

ת"י מפרש את הפסוק באופן אחר:

אוֹ  סָהִיד.  וְאִיהוּ  דִלְוָוט  אוֹמָאָה  קַל  מַע  וְיִשְׁ יֵיחוֹב,  אֲרוּם  נַשׁ  וּבַר 
חַבְרֵיהּ  בְּ יְדַע  אוֹ  מוֹמָתָא.  תְגָמָא  פִּ עַל  דְעָבַר  מֵעָלְמָא  חַד  חָמָא 

יל חוֹבֵיהּ: בוּעָה וּלְוַוט. אִין לָא יְחַוֵי יְקַבֵּ דְבָטִיל שְׁ

]ובן אדם כי יחטא ושמע קול שבועה של קללה, והוא עד או ראה אחד 
מהעולם שעבר על דבר שבועה, או יודע בחברו שביטל שבועה וקללה. 

אם לא יגיד ונשא עונו[

)על  ובתו"ש  א. כששמע קול שבועת קללה.  ג' מקרים.  ת"י מפרש את הפסוק שמדבר על 

עדות  ביודע  שמדובר  כרש"י  זה  מקרה  לפרש  ת"י  שכוונת  הבין  א(  סימן  מילואים   - פסוקנו 

לחבירו והשביעהו בי"ד בשבועה שיש בה קללה, והקללה היא 'ואם לא יגיד ונשא עוונו'. 

לפירוש זה מדויק מה שת"י לא הוסיף ששמע מחבירו כמו שכתב על ב' האפנים האחרים8.

מגדף, )וכלשון תרגום ירושלמי: 'קול שבועה  אמנם יש שהבינו בת"י שכוונתו לשומע את חבירו 

8. אכן היה מקום להבין בת"י שמפרש אף מקרה זה כששומע אדם הנשבע 'שבועת קללה', ולא רוצה להעיד על 
כך. ושבועת קללה היא לכאורה שבועה בדרך של קללה, כגון האומר 'ימות בני אם לא ראיתי כך וכך'. ולמדנו 
מת"י שהשבועה בדרך זו היא איסור, והשומע אדם שנשבע באופן זה חייב להעיד על כך בבית דין. והוא חידוש.
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דחרוף'( שמחויב להעיד על כך בבית דין, ואם לא מעיד חייב קרבן. מת"י עולה שכבר כעת 

ידעו בני ישראל מהאיסור לברך את השם )ורק העונש נודע להם בפרשת המגדף, סו"פ אמור(.

לא  שנשבע  וכגון  שבועתו,  על  שעובר  מעלמא'  'חד  שראה  מי  יונתן  מתרגם  ראה'  'או  ב. 

לעשות דבר מה ועשה, שהרואהו צריך להעיד על כך בבי"ד, ואם לא מעיד חייב קרבן.

בתו"ש )מילואים סימן א( הבין בדברי ת"י שמדובר שאותו אחד שעבר על שבועתו ורוצה כעת 

להעיד בבי"ד ולהוציא ממון בעדותו. ובא הפסוק להשמיענו שהיודע בו שהוא פסול לעדות 

)ולא  פיו.  על  ממון  יוציאו  שלא  כדי  בבי"ד  כך  על  להעיד  חייב  שבועתו,  על  שעבר  משום 
שמחוייב להעיד מצד עצם החטא שעבר על שבועתו(.9

ג. מקרה נוסף: היודע בחבירו שביטל שבועה או קללה, צריך להעיד על כך ואם לא מעיד 

חייב קרבן.

לכאורה ההבדל בין מקרה זה למקרה הקודם, הוא שכאן יודע בחבירו שביטל שבועתו, שלא 

באמצעות ראיה, אלא ע"י ידיעה כגון הודאת בעל דין וכדו'.

נמצא הבדל מהותי בין פירוש רש"י לת"י, שלרש"י התורה מחייבת קרבן רק את היודע עדות 

בחבירו ונשבע לשקר שאינו יודע, אך לת"י חייב שבועה על עצם מה שכובש עדותו גם אם 

לא נשבע על כך לשקר, )והוא חידוש גדול ונשגב שחייב קרבן על שב ואל תעשה(.

וְנָתַן אֹתוֹ לַכֹּהֵן ◆ מה ענין הקרן והחומש לכהן?

תוֹ יוֹסֵף  ם וְאֶת חֲמִישִׁ לֵּ דֶשׁ יְשַׁ ר חָטָא מִן הַקֹּ )ויקרא ה, טז( וְאֵת אֲשֶׁ
ם וְנִסְלַח לוֹ: אֵיל הָאָשָׁ ר עָלָיו בְּ הֵן יְכַפֵּ הֵן וְהַכֹּ עָלָיו וְנָתַן אֹתוֹ לַכֹּ

על מה נאמר בפסוק 'ונתן אותו לכהן'?

רשב"ם מפרש שהכוונה לאיל האשם שיתנו לכהן לכפר בו. אולם בתו"כ משמע שמדובר על 

9. יש להתבונן מדוע ת"י בציור זה נקט לשון של 'חד מעלמא', ואילו בציור הבא נוקט לשון: 'ידע בחבריה'.
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הקרן והחומש עצמם, והמשך הפסוק מדבר על האיל. וכבר עמד על זה ה'משך חכמה', מה 

ענין הכהן בקרן והחומש המושבים להקדש, הלא מן הראוי ליתנם לגזבר?

בספר 'תקנת עזרא' )על הרמב"ם מעילה פ"ג ה"י( כתב שכוונתו היא לתת אל הגזבר, ונקרא 'כהן' 

כי על פי רוב הגזבר הוא כהן.

אכן המשך חכמה דייק מת"י שהקרן וחומש באים ליד הכהן, וטעם הדבר מתבאר מדבריו:

דְדָמוֹי  יהּ  חוּמְשֵׁ וְיַת  לִים,  יַשְׁ א  קוּדְשָׁ מִן  דְחַב  א  קוּדְשָׁ הַנְיַית  וְיַת 
דִיכְרָא  בְּ עֲלוֹי  ר  יְכַפֵּ הֲנָא  כַּ וּבְרַם  לְכַהֲנָא  יָתֵיהּ  ן  וְיִתֵּ עֲלוֹי.  יוֹסִיף 

בֵיק לֵיהּ: תְּ מָא וְיִשְׁ דַאֲשָׁ

יוסיף  דמיו  חומש  ואת  ישלם,  הקודש  מן  שחטא  הקודש  הנאת  ]ואת 
עליו. ויתן אותו לכהן, ואף הכהן יכפר עליו באיל האשם ונסלח לו[

בת"י מבואר ממה שכתב 'ברם' שהמשך הפסוק המדבר על קרבן, הוא ענין אחר ממה שנאמר 

'ונתן אותו לכהן', דהיינו שלכהן יש לתת את הקרן והחומש.

וביאר המשך חכמה )עפ"י גירסא שהיתה לפניו בדברי ת"י, ממנה עולה( שהפסוק מדבר באופן שאינו 

מחויב אשם מעילות, רק בנהנה מבשר קדשי קדשים לאחר זריקה - שהיה להן שעת היתר 

לכהנים. ולכן הקרן והחומש משלם לכהן, שהרי הבשר היה שייך לכהן. )כך ביאר המשך חכמה 

ע"פ דרוש(.

ובאופן נוסף ביאר, שאין הכוונה לתת את הקרן וחומש אל הכהן ממש, אלא שהפסוק בא 

להשמיענו שיביא החוטא דבר אשר הכהן מקריבו ויש לכהן הנאה ממנו כגון קדשי מזבח 

שהעור לכהן, ולא יביא דבר שכולו לה' כמו קטורת.
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עניני זכור ועמלקעניני זכור ועמלק

זָכוֹר אֵת אֲשֶׁר עָשָׂה לְךָ עֲמָלֵק ◆ מלחמת עמלק בישראל 
וישראל בעמלק, היא על רקע היסטורי? או שהיא מלחמת קיום על 

ההוה?

צֵאתְכֶם  בְּ רֶךְ  דֶּ בַּ עֲמָלֵק  לְךָ  ה  עָשָׂ ר  אֲשֶׁ אֵת  זָכוֹר  יז(  כה,  )דברים 
רְפִידִם: רָאֵל בִּ חֶם עִם יִשְׂ לָּ בֹא עֲמָלֵק וַיִּ צְרָיִם: - )שמות יז, ח( וַיָּ מִמִּ

מה היתה סיבת בואו של עמלק להילחם עם ישראל? 

שורש השנאה של עמלק לישראל 

ההיתקלות הראשונה של ישראל ועמלק, היתה לאחר שיצאו בני ישראל ממצרים ועברו את 

ים סוף ונסעו מספר חניות, עד אשר חנו ב’רפידים’, לשם הגיע עמלק אשר ישב בארץ הנגב. 

וקפץ בלילה ההוא מרחק עצום של אלף ושש מאות מיל10 )שהם 1536 ק”מ לשיעור הגר”ח נאה. ו 

1847 לשיעור החזו”א( ובא להילחם עם ישראל.

מלחמה זו בעיתוי זה - שהיו בני ישראל במדבר, היתה ללא כל התגרות או חששות מפני 

ישראל, ללא כל עילה או מריבה מוקדמת, עמלק טרח ובא ממרחק עצום להילחם בישראל 

למרות שלא עשו לו דבר.

מטעם זה נדרשו חז”ל לתת טעמים לסיבת בואו של עמלק בעיתוי זה, ויש על כך בחז”ל 

טעמים הרבה, ביניהם טעמו של רש”י )שמות יז, ח( הלומד מסמיכות הפרשיות, שעמלק בא 

כתוצאה משאלת בני ישראל “היש ה’ בקרבנו”, וכמשל הילד שנישא על כתפי אביו בדרך, 

10. כמבואר בת"י מובא להלן.
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וכשהיה אותו הבן רואה חפץ היה מבקש מאביו שיטול החפץ ויתן לו וכך עשה אביו כמה 

פעמים, עד אשר נפגשו באדם אחד, אמר לו הבן ראית את אבא, כעס אביו ואמר, אינך יודע 

והוציאם ה’  נישאו על כנפי נשרים  ונשכו. כך ישראל  ובא הכלב  היכן אני, השליכו מעליו 

ממצרים בדרך ניסית וכשבאו לידי ניסיונות שאלו ‘היש ה’ בקרבנו’, לכך בא עמלק שהוא 

הכלב הנושך להזכיר לישראל שה’ תמיד ביניהם ומזומן לכל צרכיהם.

עמלק בא בגלל המריבה ההיסטורית בין יעקב לעשיו

תרגום יונתן בפרשה זו מבאר שלעמלק היתה סיבה שורשית הנעוצה במריבה ההיסטורית 

בין עשיו ליעקב. ועמלק שהוא מזרעו של עשיו, בא לנקום נקמת זקנו עשיו. וכך כותב:

ית מְאָה  לֵילְיָא הַהוּא אֶלֶף וְשִׁ וֵור בְּ רוֹמָא, וְשַׁ וְאָתָא עֲמָלֵק מֵאַרַע דְּ
ח  וְאַגַּ אָתָא.  יַעֲקב  וּבֵינֵי  עֵשָו  בֵינֵי  הֲוָה  דַּ מַצּוּתָא  גְלַל  בִּ וּמִן  מִילִין. 
ן  דָּ בֵית  מִדְּ גּוּבְרִין  וְקָטִיל  נְסִיב  וַהֲוָה  רְפִידִים.  בִּ יִשְרָאֵל  עִם  קְרָבָא 
גְלַל פּוּלְחָנָא נוּכְרָאָה דִי בֵינֵיהוֹן: יל יַתְהוֹן מִן בִּ לָא הֲוָה עֲנָנָא מְקַבִּ דְּ

]ויבא עמלק מארץ הנגב, וקפץ בלילה ההוא אלף ושש מאות מיל, בגלל 
המריבה שהיתה בין עשיו ובין יעקב בא, וילחם עם ישראל ברפידים, והיה 
לוקח והורג אנשים מבית דן שלא היה הענן מקבל אותם מפני הע”ז אשר 

ביניהם[

ת”י מבאר שעמלק בא להילחם מחמת המריבה של עשיו ויעקב, ויש להתבונן מה לעמלק 

ולמריבת זקנו עשיו עם יעקב? האם בא לנקום נקמה היסטורית? או שיש לו שייכות אישית 

למריבה זו? ומה הבהילות להילחם עם ישראל תיכף ביציאתם ממצרים? מדוע לא המתין 

להילחם עמהם אם וכאשר יעברו בגבול ארצו? וביותר תמוה הלא 'שמעו עמים ירגזו, חיל 

אחז יושבי פלשת' ולדורי דורות חששו האומות מחמת אותות מצרים לפגוע בישראל, )ואף 

אחשוורוש חשש מעצת המן מסיבה זו והמן שיכנעו שאלוקיהם זקן וכו' כמבואר בתרגום שני על אסתר( ומה 

ראה עמלק לשטות זו להילחם בישראל?

עוד יש לידע על איזה מריבה בין עשיו ליעקב מדובר כאן, הלא יעקב ועשיו רבו כבר בעודם 

במעי אמם, וכדברי רש”י על הפסוק )בראשית כה, כב( ‘ויתרוצצו הבנים בקרבה’ – "מתרוצצים 
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זה עם זה, ומריבים בנחלת שני עולמות". או שמדובר במריבה האחרונה על עסק הבכורה 

והברכות מחמתה חפץ עשיו להרוג את יעקב?

עסק הבכורה והברכות שלקח יעקב אבינו מעשיו

בתרגום שיר השירים הולך בדרך זו ומוסיף עוד פרטים בסיבת בואו של עמלק. וכך מתרגם 

את הפסוק )שה”ש ב, טו( “אֶחֱזוּ לָנוּ שׁוּעָלִים שֻׁעָלִים קְטַנִּים מְחַבְּלִים כְּרָמִים וּכְרָמֵינוּ סְמָדַר”:

עֲמָלֵק  עֲלֵיהוֹן  וַאֲתָא  א.  מַיָּ עַל  אִתְרָעַמוּ  א  יַמָּ יָת  עֲבַרוּ  דַּ תַר  בָּ
קַל יַעֲקֹב  שְׁ כֵירוּתָא וּבִרְכְתָא דִּ בָבוּ עַל עֵיסַק בְּ נְטַר לְהוֹן דְּ יעָא דִּ ִ רַשּׁ
תְגָמֵי  ילוּ פִּ בַטִּ רָאֵל עַל דְּ יִשְׂ ו. וַאֲתָא לְאָגָחָא קְרָבָא בְּ אֲבוּנָא מִן עֵשָׂ
תָא  י עֲנָנֵי יְקָרָא נַפְשָׁ דְפֵּ חוֹת גַּ נֵיב מִתְּ יעָא גָּ ִ אוֹרָיְתָא. וַהֲוָה עֲמָלֵק רַשּׁ
מִיכָה.  דְּ סְלֵיהּ  פִּ ידֵיהוֹן  בִּ הֲוָה  דַּ עַל  יָתְהוֹן  יל  וּמְקַטֵּ דָן  דְּ בְטוֹי  ִ מִשּׁ
לָא  מְתִילִין לְכַרְמָא לְאִתְחַבָּ רָאֵל דִּ ית יִשְׂ בוּ בֵּ עֲתָא אִתְחַיַּ הַהִיא שָׁ בְּ

מְתִילִין לְבוֹסַם טָב. רָא הַהוּא דִּ יקֵי דָּ אִלּוּלֵי צַדִּ

אחרי שעברו את הים התרעמו על המים. ובא עליהם עמלק הרשע שנטר 
ובא  יעקב אבינו מעשיו.  והברכות שלקח  להם שנאה על עסק הבכורה 
גונב  הרשע  עמלק  והיה  תורה.  דברי  ביטלו  אשר  על  בישראל  להילחם 
מתחת כנפי ענני הכבוד, נפשות משבט דן והורג אותם על שהיה בידיהם 
 - לכרם  הדומים  ישראל  בית  התחייבו  שעה  באותה  מיכה.  של  פסלו 

להחבל, אלולי צדיקי הדור ההוא הנמשלים לבושם טוב.

הבכורה  עסק  על  לישראל  שנטר  ‘שנאה’  היתה  עמלק  של  בואו  שסיבת  בתרגום  מבואר 

והברכות שלקח יעקב אבינו מעשיו. כלומר זרעו של עשיו לא שכח מהאסון הגדול שפקד 

יעקב את הברכות.  - לקיחת  ומרה עד מאוד'  גדולה  'זעקה  אותם, האסון עליו זעק עשיו 

ומטעם זה בא עמלק ונלחם עם ישראל.

וכך גם מבואר במדרש:
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מה ראה עמלק לבוא להילחם עם ישראל? כדי לנקום נקמת עשיו 
זקנו, דכתיב )בראשית כז( וישטום עשיו את יעקב, אליפז היה בכור 

ולפי שנתגדל עם איוב וחבריו  עשיו וצוהו להתגרות עם בני יעקב, 

לא נלחם בהם... )לקח טוב.(

גם סיבת שנאתו של המן היתה עסק הבכורה והברכות

שנאה עזה זו פעפעה בזרעו של עשיו והיתה גם סיבת שנאתו העצומה של המן לישראל המן 

אשר היה בן אחר בן מאגג - עמלק - אליפז - ועשיו, כמובא בתרגום )אסתר ה, א( את שושלת 

וכמבואר  היהודים.  כל  את  ולאבד  להרוג  להשמיד  ביקש  ומחמתה  לעמלק11,  שלו  היחוס 

בתרגום על מגילת אסתר )ג, ו( “וַיִּבֶז בְּעֵינָיו לִשְׁלֹחַ יָד בְּמָרְדֳּכַי לְבַדּוֹ”.

לְחוֹדוֹהִי,  בִּ מָרְדְכַי  יַת  לְמִקְטוֹל  יְדוֹי  טָא  לְאוֹשָׁ קֳדָמוֹי  חוֹךְ  וַהֲוָה 
א דְאָבוּי  ו אַבָּ קַל מִן עֵשָׂ אֲרוּם חֲוִיאוּ לֵיהּ, דְמָרְדְכַי אָתֵי מִן יַעֲקֹב דְשָׁ
דְמָרְדְכַי.  עַמָא  אִינוּן  וִיהוּדָאֵי  רְכָתָא.  בִּ וְיַת  א  כוּרְתָּ בְּ יַת  דְהָמָן 
וֵרוֹשׁ עַמָא  וָת אֲחַשְׁ כָל מַלְכְּ ל יְהוּדָאֵי דִי בְּ יצָאָה יַת כָּ וּבְעָא הָמָן לְשֵׁ

דְמָרְדְכָי: 

לו,  אמרו  כי  לבדו  מרדכי  את  להרוג  יד  להושיט  לפניו,  מגוחך  ]והיה 
שמרדכי בא מיעקב שלקח מעשיו אבי אביו של המן את הבכורה ואת 
היהודים  כל  את  לאבד  המן  ורצה  מרדכי.  עם  הם  והיהודים  הברכות. 

שבכל מלכות אחשורוש עם מרדכי[

לַהֲתָךְ  אֶסְתֵּר  “וַתֹּאמֶר  י(:  ד,  )אסתר  למרדכי  אסתר  אזהרת  את  התרגום  גם  מבאר  זו  בדרך 

י”12: ל-מָרְדֳּכָֽ וַתְּצַוֵּהוּ אֶֽ

11. וז"ל התרגום שם: "הָמָן בַּר הַמְדָתָא בַּר עֲדָא בַּר בִּזְנָאִי בַּר אַפְלִיטוּס בַּר דְיוֹסוֹס בַּר פְּרוֹס בַּר חַמְדָן בַּר תַּלְיוֹן 
וַיְזָתָא בַּר אַגָג בַּר סוּמְקָר בַּר עֲמָלֵק בַּר  בַּר אַתְנִיסוֹמוּס בַּר חָרוּם בַּר חַרְסוּם בַּר שְׁגַר בַּר גְנַר בַּר פַּרְמַשְׁתָּא בַּר 

אֱלִיפַז בַּר עֵשָׂו רַשִׁיעַיָא".
12. וגופו של דבר צ”ב מה אזהרה היא זו שהמן רוצה לנקום את נקמת עשיו, ומה נפ”מ מה סיבתו אם חפץ 

לגזור גזרות? מחמת שנאתו וכעסו, או מחמת שנאתו ליעקב וזרעו. אולם להמבואר להלן מתורצת קושיא זו.
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עַל  לֵיהּ  וּפַקֵידַת  לְמָרְדְכַי,  וּלְמַלָלָא  לְמֵיזַל  לַהֲתָךְ  ר  אֶסְתֵּ וַאֲמַרַת 
יַעֲקֹב  יְגָרֵי עִם הָמָן מַצוּתָא, אֲרוּם דְבָבוּ דְבֵינֵי  עֵיסַק מָרְדְכַי דְלָא 

ו הֲוָה נְטַר לֵיהּ:  וְעֵשָׂ

על עסק מרדכי  ותצווהו  ולהגיד למרדכי,  ]ואמרה אסתר להתך ללכת 
הוא  ועשיו  יעקב  שבין  שהמריבה  משום  מריבה.  המן  עם  יתגרה  שלא 

שומר לו[

סיבת חשיבות הבכורה והברכות בעיני זרעו של עשיו

מכל מקורות אלו למדנו שבזרעו של עמלק מפעפעת שנאה עזה על מה שמדמים הם כי 

נגנבו מהם הבכורה והברכות בדרך מרמה.

וכן מצינו בגמ' )ע"ז יא:( שיש לרומיים פעם בשבעים שנה חג מיוחד, לציון נצחון עשיו על 

יעקב, המסתיים בהכרזה שלא הועילה ליעקב רמאותו ליטול את הברכות.

ויש להתבונן בענין זה, האם אכן מפעפעת בזרע עמלק שנאה כה עזה, רק בגלל סיפור כל כך 

קדום? או שמא יש כאן משהו שנוגע למציאות העכשווית?

על אותו משקל יש להתבונן בחומרת יחס התורה למעשה עמלק. ‘תמחה את זכר עמלק’, 

‘כי יד על כס קה מלחמה לה’ בעמלק מדור דור’, האם אכן יחס חמור זה הוא רק על מה 

שאירע ביציאת מצרים - ‘אשר קרך בדרך’? או שאירוע זה היה חלק ממציאות מורכבת יותר 

שבגללה ציוותה התורה למחות את זכר עמלק?

תעלומת הפזמון 'חד גדיא' - מלחמת יעקב ועשיו על הברכות

וכך  זה.  ענין  על  אור  שופך  פסח,  של  שבהגדה  גדיא’  ‘חד  פזמון  על  בביאורו  הגר”א  והנה 

מבאר הגר”א מי הוא אותו ‘גדיא’ המוזכר בחד גדיא:

“כלל גדול אצלנו שכל הטובות שהיו ושיהיו עוד, בין בעולם הזה ובין 
בעולם הבא, את כולם ירשנו מאבותינו בעת שבירך יצחק את יעקב, 

ולולא הברכות חסרנו את כל והכל היו לעשיו. והסיבה להברכות היו 
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גדיי  שני  היו  יצחק  של  מאכלו  וכי  ובגמרא אמרו  עזים,  גדיי  שני 
עזים? אלא אחד לפסח ואחד לחגיגה”.

בעת  אבינו  ליצחק  אבינו  יעקב  שהביא  העיזים  גדי  הוא  בפזמון  האמור  ש’הגדיא’  כלומר 

שקיבל את הברכות, וזה תיאור הפזמון - כיצד ‘הגדיא’ – המסמל את הברכות, נאכל ע”י 

גלגול  תיאור  הוא  זה  שכל  )שם(  בגר”א  ומבואר  וכו’.  הכלבא  ע”י  ננשך  והשונרא  השונרא 

הברכות מיעקב לעשיו דרך כל גלויות ישראל, עד לסוף שיחזרו ע”י משיח בן יוסף – השוחט, 

שימות ע”י מלאך המות, ולבסוף יבוא הקב”ה וישחט למלאך המות - ויביא את משיח בן דוד, 

ואז יחזרו הברכות לישראל לנצח.

ומוסיף הגר”א לבאר מדוע הפזמון חוזר כל פעם לתחילת הסיפור:

לכך חוזר לראש בכל פעם, כי מיד שגבר ישראל חוזר לו כל הברכות, 
כל  לנו  יהפכו  ולבסוף  הברכות,  להם  נהפך  האומות  יד  וכשגברה 

הברכות במהרה בימינו אמן.

ומבואר בגר”א שלאורך כל הגלות נאבקים זרע יעקב ועשיו בעסק הברכות, שעשיו מנסה 

לקחת את הברכות שקיבל יעקב, וכשהוא מצליח נלחם יעקב להוציא מידיו את הברכות. 

ומלחמה זו לא פוסקת עד ל’ואתא הקב”ה ושחט למלאך המות’, בעת כינון מלכות בית דוד 

במהרה בימינו שאז יחזרו הברכות לישראל לעולם.

מחמת  היתה  עמלק  מלחמת  שסיבת  לעיל  שהובאו  הת”י  דברי  עם  אלו  דברים  נצרף  אם 

מריבת הברכות, וכן סיבת גזירתו של המן היתה מחמת סיבה זו. נוכל להבין בדעתו, שעמלק 

בא על עסק הברכות - להחזיר לעצמו את הברכות שלקח יעקב מעשיו זקנו, ולא רק בתורת 

‘נקמה’ אלא בתורת מלחמה על ההווה, על המצב שבו בני ישראל חיים עם הברכות.

ועל אותו משקל, היחס של התורה לעמלק אינו רק עונש חמור על ה’אשר קרך בדרך’. אלא 

על סיבת ה’אשר קרך’, על סיבת המלחמה, שקיימת כל זמן שעמלק קיים, שזרעו של עשיו 

לא מרפה מניסיונותיו לקחת את הברכות שהגיעו ליעקב. ועל כן נצטווינו למחות את זרעו 

- המלחמה בעיצומה,  זכר מזרעו  ונותר  כי כל עוד  זכר מזרעו,  יוותר  של עמלק עד שלא 

ואין הכסא שלם עד שימחה זרעו של עמלק המבקש להפוך את הקערה על פיה וליטול את 

הברכות.
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קיום הברכות בישראל תלוי ועומד בשמירת התורה 

בדברי ת"י מצינו עומק נוסף לענין זה והוא שהבסיס למחשבת עמלק שעל ידי מלחמה הוא 

יוכל להשיב לעצמו את הברכות, נעוצה בתנאי שעל פיו ניתנו הברכות ליעקב, וכמו שאמר 

יצחק לעשיו: )בראשית כז, מ( “וְעַל חַרְבְּךָ תִחְיֶה וְאֶת אָחִיךָ תַּעֲבֹד וְהָיָה כַּאֲשֶׁר תָּרִיד וּפָרַקְתָּ עֻלּוֹ 

מֵעַל צַוָּארֶךָ”. ובת”י שם מתרגם:

וּלְאָחִיךְ  וְתָאִי,  וּמַרְכִיךְ  אָתַר  לְכָל  עָלִיל  רָחִיץ,  הֵי  תְּ סַיְיפָךְ  וְעַל 
קּוּדֵי  פִּ ר  מִטַּ מִלְּ נוֹי  בְּ יָת  וְתַחֵית  טְעֵי13,  תַּ אִין  וִיהֵי  ד  עֲבֵּ תַּ מִשְׁ הֵי  תְּ

רָךְ. עְבּוּדֵיהּ מֵעַל צַוְּ רֵיק נִיר שִׁ הֵי פָּ כֵן תְּ אוֹרַיְיתָא, בְּ

]והיה אם תסית ותוריד את בניו מלשמור מצוות התורה, אז תפרוק עול 
שיעבודו )של אחיך( מעל צווארך[.

מבואר בת”י שברכותיו העצומות של יעקב: “הוה גביר לאחיך – וישתחוו לך בני אמך” וכו’ 

ויוריד  ירישיעו  והמצוות של ישראל, אך אם חלילה  ועומדים בקיום התורה  כולם תלויים 

אותם עשיו משמירת מצוות התורה , אזי ו’פרקת עולו מעל צווארך’. 

מדברי ת”י למדנו שמלחמת ה’ בעמלק אינה מלחמה על רקע היסטורי אלא יש כאן נושא 

חי ופעיל שבעת שגוברת יד עשיו – עמלק על ישראל, הרי שהברכות נמצאים אצלם, ובעת 

הבנים  ב’ויתרוצצו   – כבר  שהחלה  זו  מריבה  אצלנו,  נמצאים  הברכות  ישראל  יד  שגוברת 

בקרבה’ – מריבין על נחלת שני עולמות )בראשית מג(, והמשיכה אח”כ במכירת הבכורה ועסק 

הברכות, ועוברת לזרעו של עשיו מדור דור.

טעם קריאת זכור קודם ימי הפורים

לא בכדי קריאת זכור נקבעה קודם ימי הפורים, וכדברי הגמ’ )מגילה ל. ובירושלמי שם( ‘להקדים 

להרוג  להשמיד  המן  ביקש  ואסתר  מרדכי  שבימי  המן(,  )גזרת  לעשיה'  עמלק(  )מעשה  זכירה 

עשיו  לזקנו  שלקחו  הברכות  עסק  מחמת  התרגום  שכתב  וכמו  היהודים.  כל  את  ולאבד 

ולהאמור רצונו היה לקחת מידיהם את הברכות, ונעשה נס ע”י מרדכי ואסתר שהם מזרעו 

13. תוקן עפ"י כת"י לונדון.



ווננתנתוזו רו נינש ו וה

של שאול נכדו של בנימין14, ונהפוך הוא שהברכות של בני ישראל התעצמו והכו בשונאיהם 

בזרע עמלק שבכל מדינה ומדינה.

כמה שנים חלפו מאז שניתנו הברכות? וביד מי היו ברוב השנים אלו?

3613 שנים15, מיום שניתנו  יש להתבונן בנקודה מענינת העולה מדברים אלו דהנה חלפו 

הברכות ליעקב בשנת ב’קע”א ועד ימינו אנו שנת ה’תשפ”ד )ראה להלן פירוט החשבון(. ומתוכם 

היו הברכות 1501 שנים בידי יעקב וזרעו. ו2112 שנים בידי זרעו של עשיו. כלומר: כ 58% 

מהשנים היו הברכות בידיו של עשיו וכ 42% בידיו של יעקב. )ראה להלן פירוט החשבון בהרחבה( 

ודבר זה הוא לבושתנו שרוב השנים שחלפו מיום שלקח יעקב את הברכות מעשיו, ועד ימינו 

אנו, היו ועדיין הברכות הבידם של עשיו וזרעו!

יצחק שיהיו ישראל מחזיקים  וכמבואר בת”י לעיל, הסיבה לכך היא קיום התנאי שהתנה 

בשמירת התורה והמצווה, וללא קיום תנאי זה חסרנו הכל, כי אף אם ימותו בפתע פתאום כל 

זרעו של עמלק, לא ישובו הברכות לישראל, אלא א”כ יחזיקו בתורה ובמצוות.

את  להשיב  הוא  הראשון  השלב  שלבים,  בב’  היא  הזו  בעת  עמלק  עם  שהמלחמה  נמצא 

הברכות לישראל וזאת על ידי שמירת התורה והמצוות, ורק לאחר שישובו הברכות לישראל 

יהיה משמעות למחייה הפיזית של עמלק, והיא מחיית אלו השואפים להפוך הקערה על פיה 

ולהשיב לעצמם את הברכות16.

פירוט החשבון של מנין השנים שהיו הברכות בידי זרע יעקב וזרע עשיו.

תחילה נפרט את מנין השנים שחלפו מעת שקיבל יעקב את הברכות:

הברכות ניתנו ליעקב לפני כ 3613 שנים17. בשנת ב’קע”א. פירוט החשבון: ב’ אלפים תוהו 

14. עיין בתרגום ירושלמי על פסוק זה שהוסיף בתרגומו נקודה מעניינת: ששבועה יצאה מתחת כסא הכבוד 
שעתיד לשבת על כס המלכות של בני ישראל שאול בר קיש והוא יערוך מלחמות עם עמלק ויהרוג אותם, ומה 

שישאר מהם יהרגו מרדכי ואסתר.
15. כדאיתא בגמ’ )ע”ז ט.(

16. ואין לתמוה על רצונו של עמלק להרוג את ישראל, )כמבואר בת”י שעמלק היה הורג אנשים משבט דן( ולהנתבאר 
די לו להסיר את ישראל משמירת המצוות )ואכן לאחד הפירושים ברש”י על ‘אשר קרך בדרך’ עמלק ניסה לטמאות 
את ישראל(. והתשובה לכך שוודאי אם יכלה את ישראל חלילה, ישובו אליו הברכות כי לא ישלטו בו ישראל ולא 

יתקיים ‘הוה גביר לאחיך’ וכו’ ומבחינתו זו אפשרות נוספת ל’ופרקת עולו מעל צוארך’.
17. למבואר בגר”א חו”מ )סז, ח( הוא 3612, מאחר שחשבון הגמ’ בע”ז על ב’ אלפים שנות תוהו, הוא אינו כולל 
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מזמן שהיה   18.63 בגיל  היה  כאשר  הברכות  את  קיבל  ויעקב   .52 בן  היה  נגמרו כשאברהם 

אברהם בן 52 ועד שיעקב היה בגיל 63 חלפו 171 שנים. )שהרי יצחק נולד כשאברהם היה בן מאה19. 

ויעקב נולד כשיצחק היה בן 2060. נוסיף לכך עוד 63 שיעקב קיבל את הברכות – בגיל זה21. נמצא 171( הרי 

שיעקב קיבל את הברכות בשנת ב’ אלפים מאה שבעים ואחד.

חלוקת מנין השנים שהיו הברכות בידי זרע יעקב וזרע עשיו

מתחילה היו הברכות בידיו של יעקב, עד שישראל התחילו להשתעבד במצרים: סה”כ 191 

שנים:

פירוט החשבון: מלידת יצחק עד יציאת מצרים חלפו ארבע מאות שנה22. צא מהם 123 שנה 

 23.60 בן  נולד ליצחק כשיצחק היה  )שהרי יעקב  נולד עד שיעקב קיבל את הברכות  מזמן שיצחק 

ויעקב קיבל את הברכות כשהיה בן 2463.( הרי לך 313-314 שנים. צא מהם 86-87 שנים שהשתעבדו 

במצרים25 הרי לך 191 – 190.

שיעבוד מצרים היה: 86–87 שנים.26 בזמן זה הברכות לא היו ביד ישראל.

מיום שיצאו מצרים ועד חורבן בית ראשון היו הברכות ביד ישראל סה”כ: 890 שנה )פירוט: 

בית ראשון נבנה 480 שנה אחר יציאת מצרים.27 ועמד 410 שנים28.( הרי לך 890 שנים שהברכות היו ביד 

ישראל.

גלות בבל ארכה 70 שנה29.

את שנת התוהו עצמה שהם ה’ הימים שקודם בריאת אדה”ר שנספרים כשנה )ה’ ימים(. מניניו כולל ימים אלו 
כשנה נוספת. שמניניו הוא שנה אחת יותר מהמבואר בגמ’.

18. רש”י סוף פרשת תולדות.
19. כדכתיב )בראשית כד, א( ‘ואברהם בן מאת שנה’.

20. בראשית כה, כו.
21. רש”י בסוף פרשת תולדות.

22. כמבואר ברש”י בכמה מקומות אחד מהם שמות ו, יח.
23. בראשית כה, כו.

24. רש”י בסוף פרשת תולדות
25. כמבואר בסדר עולם רבה בפסיקתא ובזוהר והגר”א כתבו שהשעבוד היה פ”ו - פ”ז שנים(
26. כמבואר בסדר עולם רבה בפסיקתא ובזוהר והגר”א כתבו שהשעבוד היה פ”ו - פ”ז שנים(

27. כמבואר במלכים-א ו, א.
28. יומא ט.

29. ירמי’ה כט, י עיין מגילה יא:.
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לאחר מכן עמד בית שני 420 שנה.30

סה”כ היו הברכות ביד ישראל 1501שנים )890+191+420(. וביד עשיו 2111 )1954 שנים רצופות 

מחורבן הבית(.

כָּל הַנֶּחֱשָׁלִים אַחֲרֶיךָ ◆ במי פגע עמלק במלחמתו בישראל?

לִים אַחֲרֶיךָ  חֱשָׁ ל הַנֶּ ךָ כָּ ב בְּ וַיְזַנֵּ רֶךְ  דֶּ ר קָרְךָ בַּ )דברים כה, יח( אֲשֶׁ
ה עָיֵף וְיָגֵעַ וְלאֹ יָרֵא אֱלהִֹים: וְאַתָּ

מי הם אותם נחשלים המתוארים בפסוק?

רש”י כתב שעמלק תפס את אלו שלא היו מוגנים מהענן כי נפלטו ממנו מחמת חטאם, והם 

המצורעים והערב רב כמבואר שם.

ת”י )שמות יז, טו - הובא לעיל( מוסיף שנחשלים אלו היו מבני שבט דן שהיו עובדי ע”ז ואותם 

הרג עמלק. תוספת דברים על מעשי עמלק באירוע זה מובאים בת”י על הפסוק ‘אשר קרך 

בדרך ויזנב בך כל הנחשלים אחריך’ )דברים כה, יח(:

הֲוָה מְהַרְהֵר לְמִסְטֵי  דַּ ל  כָּ כוֹן  בְּ וַהֲוָה קָטִיל  אָרְחָא  בְּ יַתְכוֹן  אַרְעוּ  דְּ
בִידֵיהוֹן  הֲוָה  דַּ ן  דָּ דְבֵית  בְטָא  ִ מִשּׁ גּוּבְרַיָא  הִינוּן  מֵימְרִי,  תַר  בָּ
ל  מְקַבֵּ עֲמָלֵק  וּדְבֵית  יַתְהוֹן  לִיט  פָּ עֲנָנָא  וַהֲוָה  נוּכְרָאָה.  פּוּלְחָנָא 
ית יִשְרָאֵל הֲוֵיתוּן  דֵי לְעֵילָא. וְאַתּוּן בֵּ רֵיהוֹן וְשָׁ בָּ ית גִּ יַתְהוֹן וְקָטַע בֵּ
א  יַמָּ לִילֵי  גְּ לוּחֵי  דְּ וּמִן  דְמִצְרָאֵי,  עֲבּוּדָא  שִׁ מִסּוּגֵי  לְהִין  וּמְשַׁ לְעִיַין 

ית עֲמָלֵק מִן קֳדָם יְיָ: מִצְעֵיהוֹן. וְלָא דַחֲלוּן בֵּ עֲבַרְתּוּן בְּ דַּ

30. יומא ט. ואף שלאהיו ישראל במעלתן הראשונה ולא היה זה גאולה אלא פקידה וחסרה השראת השכינה 
מ"מ ישבו ברומו של עולם.
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]שפגשו אתכם בדרך, והיה הורג בכם כל שהיה חושב לסור מאחרי דבר 
ה’. הם הגברים משבט בית דן שהיה בידם עבודה זרה, והיה הענן פולט 
)מקום  גבורתם  מקום  וקצץ  בית  וקטע  אותם,  מקבל  עמלק  ומבית  אותם, 
המילה - עיין רש”י( והשליך למעלה. ואתם בית ישראל הייתם עייפים ויגעים 

מרוב שיעבוד מצרים ומפחד גלי הים שעברתם באמצעם, ולא יראו בית 
עמלק מה’[.

שבט דן וחטא הע”ז שבידם

מבואר בדבריו שעמלק תפס את בני שבט דן שנפלטו מהענן מחמת חטא עבודה זרה. והנה 

)ב, טו( מבואר שהעבודה זרה שהיתה בידי שבט דן, היא פסלו של מיכה31,  בתרגום שה”ש 

ומחמת זה התחייבו בית ישראל באותה שעה למות, אלמלא זכות צדיקי הדור ההוא.

בתרגום יונתן בכמה מקומות קושר בין חטא הע”ז של שבט דן, לרעות שבאו עליהם ועל 

בני ישראל. וכך כותב ת”י בפרשת המתאוננים על הפסוק )במדבר יא, ב(: “וַיִּשְׁמַע יְיָ וַיִּחַר אַפּוֹ 

וַתִּבְעַר בָּם אֵשׁ יְיָ וַתֹּאכַל בִּקְצֵה הַמַּחֲנֶה”:

מִן  מְצַלְהֲבָא  א  אֵישָׁ הוֹן  בְּ וּדְלֵיקַת  רוּגְזֵיהּ  וּתְקֵיף  יְיָ  קֳדָם  מִיעַ  וּשְׁ
דְהַוָה  דָן  דְבֵית  רִיתָא  מַשְׁ דְבִסְיָיפֵי  יעַיָא  רַשִׁ מִן  צִיאַת  וְשֵׁ יְיָ,  קֳדָם 

יסְלָא עִמְהוֹן: פִּ

מן  ואכלה  ה’  מלפני  לוהטת  אש  בהם  ודלקה  אפו,  ויחר  ה’  ]וישמע 
הרשעים שבקצה המחנה של בית דן שהיה הפסל עמהם[.

וכן מבואר בתרגום יונתן בעת שבא בלעם לקלל את בני ישראל נאמר )במדבר כב, מא(: “וַיְהִי 

בַבֹּקֶר וַיִּקַּח בָּלָק אֶת בִּלְעָם וַיַּעֲלֵהוּ בָּמוֹת בָּעַל וַיַּרְא מִשָּׁם קְצֵה הָעָם”. ומתרגם יונתן:

רְסִימוּ  דְאִתְפָּ עַמָא  קְצַת  בִּ דִמְהַלְכִין  דָן  ירְיַית  מַשִׁ מָן  מִתַּ וַחֲמָא 

31. וכן הוא בת”י בחומש במדבר וכדלהלן.



ווננתנתוזו רו נינש ו וט

חוֹת עֲנָנֵי יְקָרָא: מִתְּ

ענני  מתחת  שנפלטו  העם,  בקצה  המהלכים  דן,  מחנה  משם  ]וראה 
הכבוד32[ 

כדברי ת”י בפרשתנו מובא בחז”ל:

כל הנחשלים אחריך - ר’ יהודה אומר כל מי שהיה נימוח היה ניצול 
)נימוח מדרכי המקום היה ניצול מחוץ לענן(, ר’ נחמן אומר כל שהיה 

הענן פולטו היה ניצול, ורבנן אמרין שבטו של דן שפלטן הענן שהיו 
כולם עובדי ע”ז. )ילקו”ש פרשת כי תצא פרק כה(

32. ועל הפסוק שאחרי זה )במדבר כג, א( מתרגם יונתן: וַהֲוָה כֵּיוַן דְחָמָא בִּלְעָם יַתְהוֹן דְפוּלְחָנָא נוּכְרָאָה בֵּינֵיהוֹן 
חֲדָא בְּלִבֵּיהּ וַאֲמַר לְבָלָק בְּנֵה לִי הָכָא שׁוּבְעָא אֱגוֹרִין וכו’. ]והיה כיון שראה בלעם אותם שעבודה זרה ביניהם, 

שמח בליבו ואמר לבלק בנה לי כאן שבעה מזבחות וכו’[.
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פניני תרגום מגילת אסתרפניני תרגום מגילת אסתר

הוּא אֲחַשְׁוֵרוֹשׁ ◆ ביטול בניית בית המקדש – ענין הסובב את 
כל המגילה

לֵךְ מֵהֹדּוּ  וֵרוֹשׁ הַמֹּ וֵרוֹשׁ הוּא אֲחַשְׁ ימֵי אֲחַשְׁ בִּ וַיְהִי  )אסתר א, א( 
רִים וּמֵאָה מְדִינָה: בַע וְעֶשְׂ וְעַד כּוּשׁ שֶׁ

מה משמעות הלשון 'הוא אחשורוש'?

רש"י הביא את דברי הגמ’ )מגילה יא.( “הוא ברשעו מתחלתו ועד סופו". אך לא פירש מה היא 

רשעתו בתחילה ומה היא רשעתו בסוף?

בתרגום מרחיב ענין זה:

טִילַת עֲבִידַת  בְּ וֵרוֹשׁ דִבְיוֹמוֹהִי  הוּא אֲחַשְׁ וֵרוֹשׁ,  יוֹמֵי אֲחַשְׁ בְּ וַהֲוָה 
גִין עֵטִיתָא  ין לְדָרְיָוֶשׁ בְּ רְתֵּ נַת תַּ טִילָא עַד שְׁ א וַהֲוָה בְּ ית אֱלָהָנָא רַבָּ בֵּ
דְלָא  וְעַל  נְבוּכַדְנֶצַר.  ר  בַּ מְרוֹדָךְ,  דֶאֱוִיל  יהּ  בְרַתֵּ א,  חַיֶבְתָּ י  תִּ דְוַשְׁ
א אִתְגְזַר עֲלָה לְאִתְקְטָלָא עַרְטִילָתָא.  ית מוּקְדְשָׁ נֵי יַת בֵּ בְקַת לְמִבְּ שַׁ
מַלְכוּתֵיה  וְאִתְפְלֵיג  יוֹמָוֹהִי  אִתְקַצְרוּ  לְעֵיטָא  דְצָיִת  עַל  אִיהוּ  וְאוּף 
ן  נַיָא וְאַפַרְכַיָא כְבִישָׁ וְלִשָׁ דְמִן קַדְמַת דְנָא הַווּ כָל עַמְמַיָא אוּמַיָא 
דוֹן  כְּ וּבָתַר  הָכִי,  גְלַל  בִּ מִן  לֵיהּ  דוּ  עְבְּ תַּ אִשְׁ לָא  וּכְעַן  יְדוֹי  חוֹת  תְּ
יַת  לְמִסַב  הוּא  וַעֲתִיד  לְאִתְקְטָלָא  י  תִּ וַשְׁ דַעֲתִידָא  יְיָ  קֳדָם  אִתְגְלֵי 
נִין, אִתְיַהֲבַת  בָע שְׁ רִין וּשְׁ רָה דַחֲיָת מְאָה וְעֶשְׂ נַת שָׂ ר דְהִיא מִבְּ אֶסְתֵּ
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דְהִנְדְיָא  מַדִינְחָא  מִן  כּוּשׁ  וְעַד  א  רַבָּ הִנְדְיָא  מִן  וּמְלָךְ  א,  אַרְכָּ לֵיהּ 
ילְחִין: בָע פִּ רִין וּשְׁ א וְעַד מַעַרְבָא דְכוּשׁ מֵאָה וְעֶשְׂ רַבָּ

]ויהי בימי אחשורוש, הוא אחשורוש שבימיו בטלה עבודת בית אלוקינו 
ושתי  של  עצתה  בגלל  לדריוש,  שתים  שנת  עד  בטילה  והיתה  הגדול, 
הרשעה, בתו של אויל מרודך בן נבוכדנצר. ועל שלא הרשתה לבנות את 
בית המקדש נגזר עליה לההרג ערומה, וגם הוא אשר שמע לעצה נתקצרו 
והלשונות  האומות  העמים  כל  היו  מלפנים  כי  מלכותו.  ונחלקה  ימיו 
והמדינות כבושות תחת ידיו, וכעת לא השתעבדו לו מפני זה. ואחרי כן 
נגלה לפני ה’ שעתידה ושתי לההרג, ועתיד הוא לקחת את אסתר אשר 
היא מבנות שרה, אשר חיתה מאה עשרים ושבע שנים, נתנה לו שררה 

ומלך מהודו הגדולה ועד מערב כוש, מאה עשרים ושבע מחוזות[.

בתרגום מבואר שרשעותו של אחשורוש היתה בכך שבימיו התבטלה עבודת בית המקדש, 

ויתכן שדייק זאת מהכפילות: 'הוא אחשורוש' ולדבריו זו כוונת חז"ל באמרם: 'הוא ברשעותו 

מתחילתו ועד סופו', אותה רשעות שהיתה בתחילתו - שלא נתן לבנות את בית המקדש 

נשארה אף בסופו, שהרי אף בסופו לאחר שהתקרב מרדכי למלכות, לא הסכים אחשורוש 

להחזיר את עבודת המקדש )ורק בנו איפשר זאת(.

התנגדותו של אחשורוש לבנין בית המקדש וטעם מיתתה של ושתי

בתרגום משמע ששורש וסיבת התנגדותו, היתה עצת ושתי. ומטעם זה נקנסה עליה מיתה33, 

ואף אחשורוש נענש על כך שהתקצרה ונחלקה מלכותו. ואף שבתרגום בפסוק יא מבואר 

שהטעם שנגזר על ושתי למות ערומה הוא מפני שהיתה מעבידה את בנות ישראל ערומות 

ומנפצות צמר ופשתן בשבת ולכאו' משמע שהיה סיבה אחרת למיתתה. אכן יישב ה'איש 

33. וכך איתא בילקוט שמעוני עה"פ 'ותמאן המלכה' )אסתר א, יב(: "ולמה עשה הקב"ה שושתי תמאן לבוא 
'מה שהחריבו אבותי אתה מבקש  ותהרג, בשביל שלא הניחה לאחשורוש רשות לבנות הבית, כי אמרה לו: 
לבנות'. ובזאת המשיכה את דרכו של אבי אביה נבוכדנאצר הרשע ששרף את בית המקדש. וביאר בספר 'איש 
ימיני' שזהו שאמרו בגמ' )י:( "ר' יונתן פתח לה פתחא להאי פרשתא מהכא, וקמתי עליהם וגו' והכרתי לבבל 
שם ושאר ונין ונכד נאום ה'... ונכד זה ושתי. והיינו שבושתי נכרתה כליל מלכות בבל, וסיבת מיתתה היה מפני 

שהמשיכה את דרכה של מלכות בבל בהתנגדות לבנות את בית המקדש.
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לההרג  עליה  שנגזר  הטעם  נכתב  שכאן  מבואר  ושם  כאן  התרגום  לשון  שבדקדוק  ימיני' 

ערומה, ואילו התם מבואר הטעם שנגזר עליה לבוא לפני המלך ערומה והם ב' דברים שונים 

שהטעם שנגזר עליה לההרג ערומה הוא מפני שביטלה את בנין בית המקדש. ואילו הטעם 

שנגזר עליה לבוא בפני אחשורוש ערומה הוא מפני שהעבידה את בנות ישראל ערומות. וזה 

חלק מהמידה כנגד מידה שנענשה בה והוסיף שהנה בתרגום כתב שבנות ישראל השתעבדו 

תחתיה לנפץ צמר ופשתן שהם לצורך עשיית הבגדים, ונענשה כנגד זה שלא תהנה מבגדיה 

ןאדרבה תצטרך לבוא בפני המלך ערומה.

נועץ  אחשורוש.  המלך  כדבר  לבוא  ושתי  שמיאנה  שלאחר  מבואר  יב.(  )מגילה  בגמ'  והנה 

בית  שחרב  מיום  לו  ואמרו  ושתי.  במלכה  לעשות  מה  כדת  ישראל  חכמי  עם  אחשורוש 

ובפשטות  נפשות.  דיני  לדון  יודעים  אנו  ואין  ממנו  עצה  ניטלה  מארצנו  וגלינו  המקדש 

החכמים השתמטו ממנו ולא רצו לייעצו בענין רגיש זה. אולם בספר 'איש ימיני' ביאר עפ"י 

דברי התרגום הנ"ל שחכמי ישראל רמזו לו שבאשמתו אינם יכולים לתת לו עצה, לפי שהוא 

זה שמנע את בניית המקדש )בעצת ושתי וכאמור( ומיום שחרב בית המקדש ניטלה עצה ולא 

ניתן לדון דיני נפשות.

סיבת התנגדותה של ושתי

טעמה של ושתי לא נתבאר כאן בתרגום, אולם מדברי אחשורוש המובאים בהמשך המגילה 

)ראה להלן בתרגום( נראה שושתי טענה שאם יעבדו היהודים בבית המקדש - ימרדו בו.

וכך מבאר התרגום את הזמנת אחשורוש לאסתר שתבקש עד חצי המלכות, ככתוב: )אסתר ה, 

ג( “וַיֹּאמֶר לָהּ הַמֶּלֶךְ מַה לָּךְ אֶסְתֵּר הַמַּלְכָּה וּמַה בַּקָּשָׁתֵךְ עַד חֲצִי הַמַּלְכוּת וְיִנָּתֵן לָךְ": ואמר לה 

כן ג’ פעמים, פעם אחת בזמן שנכנסה אליו להזמינו למשתה, פעם שניה במשתה הראשון 

ופעם שלישית במשתה השני, ובג' מקומות אלו מבואר בתרגום שאחשורוש אמנם הזמינה 

לבקש עד חצי המלכות, והיה מוכן לתת את חצי המלכות עצמה, אך חזר והדגיש שישנה 

בקשה אחת אותה לא יוכל לתת, והיא בנין בית המקדש, )להלן נביא את דבריו בא' המקומות(:

עוּתִיךְ,  תָא, וּמַה בָּ ר מַלְכְּ א מַה צְרוֹךְ אִית לִיךְ אֶסְתֵּ וַאֲמַר לָהּ מַלְכָּ
לְחוֹד לְמִבְנֵי  נִינָהּ לִיךְ,  עַיָא לְפַלְגוּת מַלְכוּתִי אֶתְּ בָּ אַנְתְּ  אֲפִילוּ אִם 
לִיךְ  ן  אֶתֵּ לָא  מַלְכוּתִי  לְגוּת  פַּ תְחוּם  בִּ קָאֵם  דְאִיהוּ  א  מוּקְדְשָׁ בֵית 
ם עַרְבָאָה וְסַנְבַלַט חוֹרוֹנָאָה וְטוּבִיָה  בוּעָה לְגֶשֶׁ שְׁ דְהֵכְדֵין קַיְמִית בִּ
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יָתֵיהּ דְדָחֵל אֲנָא מִן יְהוּדָאֵי  ק לְמִבְנֵי  בַּ עַבְדָא עַמוֹנָאָה דְלָא לְמִשְׁ
י דִי  ד לִיךְ, מִלְתָא אַחְרִיתִּ י, הֲדָא בְעוּתָא לָא אַעְבֵּ דִלְמָא יִמְרְדוּן בִּ

בְהִילוּ וּרְעוּתִיךְ אִתְיְהַב לִיךְ: עֲיָא מִנִי אֶגְזוֹר וְתִתְעֲבֵד בִּ אַנְתְּ בָּ

אפילו  בקשתך,  ומה  המלכה  אסתר  לך  יש  צורך  מה  המלך  לה  ]ואמר 
בית המקדש  לבד מלבנות את  לך.  חצי מלכותי אתן  רוצה את  אם את 
שהוא עומד בתחום חצי מלכותי, לא אתן לך שכך נשבעתי לגשם הערבי 
אותו שמפחד  לבנות  וטוביה העבד העמוני, שלא אתן  החרוני  וסנבלט 
אני מהיהודים שמא ימרדו בי. בקשה זו לא אעשה לך, דבר אחר שאת 

מבקשת ממני אגזור ויתקיים במהירות ורצונך ינתן לך[.

ג’ מקומות אלו, שעוד קודם שידע אחשורוש מהו עמה של אסתר  כך מובא בתרגום בכל 

המלכה, הודיע לה שישנו דבר אחד שעומד באמצע מלכותו ולא יאפשר אותו בשום אופן, 

שמא  אחשורוש  של  הפחד  מחמת  היא  בתרגום שהסיבה  ומבואר  המקדש.  בית  בנין  והוא 

ימרדו בו היהודים34.

ובספר 'יערות דבש' ביאר הטעם שחשש אחשורוש שהיהודים ימרדו בו. מפני ששאל לחוזים 

אחשורוש  של  בנו  לדריווש  וכוונתם  יהודי,  שימלוך  לו  ואמרו  אחריו  ימלוך  מי  בכוכבים 

מאסתר, וכיון שלא עלתה על דעתו שישא אשה מישראל היו פשוט לו שהחיזיון יתממש 

אפשרות  לנוע  שביכולתו  כל  עשה  ולכן  ממלכותו.  וידיחוהו  היהודיים  בו  שימרדו  ידי  על 

של מרד יהודי, ובכלל זאת התנגדות לבנין בית המקדש, והיה שונא את ישראל יותר מהמן 

כמו שאחז"ל. ולזה מיד כשנודע לו עמה ומולדתה של אסתר הבין שהחיזיון יתקיים באופן 

זה שימלוך תחתיו בנו מאסתר ללא כל מרד מישראל, וסרה כל שנאתו לישראל וכו' עיי"ש 

באורך.

משפחתו של המן נלחמה בבנין בית המקדש

גם המן ובניו עשו ככל יכולתם למנוע את בניית בית המקדש, על כך למדנו מדברי התרגום 

34. וכן אמרו בגמ' )מגילה טו:( עד חצי המלכות - ולא דבר שחוצץ למלכות, ומאי ניהו בנין ביהמ"ק. ופרש"י - 
בנין הבית שהוא באמצע של עולם. אולם במהרש"א פירש דחצי מלשון חציצה שחוצץ ומזיק למלכות. וכדברי 

התרגום הנ"ל, עיי"ש.



וני ווו אנתנתוירג םות ניןוו

בית  בנין  את  לבטל  לירושלים  משושן  עלה  הרשע  המן  ‘הלא  אמרה:  שאסתר  א(  )ג,  לקמן 

מקדשך'.

י(: "וכשמת כורש ומלך אחשורוש והתנשא המן, דאג שלא יעסקו  )ט,  וכן כתב רש"י לקמן 

אותן שבירושלים בבנין, ושלחו בשם אחשורוש לשרי עבר הנהר לבטלן".

אלו  שהם  י(,  )ט,  לקמן  ברש"י  כמובא  המקדש  בית  בנין  למניעת  פעלו  המן  בני  עשרת  גם 

שכתבו שטנה על יהודה וירושלים לבטל את בנין בית המקדש: “עשרת בני המן - ראיתי 

בסדר עולם, אלו עשרה שכתבו שטנה על יהודה וירושלים, כמו שכתוב בספר עזרא )עזרא ד( 

ובמלכות אחשורוש בתחלת מלכותו כתבו שטנה על יושבי יהודה וירושלם".

גם זרש היתה בתו של מי שקיטרג על בנין בית המקדש, כמובא בתרגום )ה, י( שזרש היתה 

בתו של תתני מושל עבר הנהר, והוא קיטרג על בנית ביהמ"ק כדכתיב בעזרא )ה, ג( "בה זמנא 

אתה עליהון תתני פחת עבר נהרה".

לעומתם עמד מרדכי שביקש לבנות את בית המקדש כמובא בילקוט שמעוני35 )אסתר ג, א(:

את  לבנות  מרדכי מבקש  ואמר,  יהודה אחשורוש הרהר  רבי   אמר 
ביהמ"ק. לבנותו אי אפשר36, ולהחזירו ריקם אי אפשר, אלא הריני 

מגרה בו את המן ויהא זה בונה וזה סותר.

נמצא שענין זה של בניית בית המקדש עמד בליבה של המגילה, וגזירות המן ואחשורוש על 

בני ישראל לא באו רק מחמת מה שמרדכי לא כרע ולא השתחוה, אלא היה כאן ענין שעמד 

באמצע מלכותו של אחשורוש. ומרדכי והמן נלחמו כל אחד לכיוון אחר.

35. רצונו של מרדכי לבנות את בית המקדש בא לידי ביטוי אף במה שמובא בתרגום )ח, טו( שכשיצא מרדכי 
בלבוש מלכות תכלת וחור, היה חגור בחרב מזהב שמצוייר עליה ירושלים.

חשובים  שהיו  היהודים  נציג  שהיה  מפני  ואולי  ריקם.  מרדכי  את  להשיב  אחשורוש  יכל  לא  מדוע  צ"ב   .36
במלכותו. או מפני שנלחם עבור אחשורוש כדאיתא בחז"ל שהיו מרדכי והמן שרי צבאות בצבא אחשורוש 

)ובזמן ההוא קנה מרדכי את המן לעבד(.



וואנתנתוירג םויגתניופייר ו נה

לְכָל הָעָם הַנִּמְצְאִים בְּשׁוּשַׁן הַבִּירָה ◆ המשתה הנוסף 
היה ליהודים בלבד?

הָעָם  לְכָל  לֶךְ  הַמֶּ ה  עָשָׂ ה  הָאֵלֶּ מִים  הַיָּ וּבִמְלוֹאת  ה(  א,  )אסתר 
יָמִים  בְעַת  שִׁ ה  תֶּ וְעַד קָטָן מִשְׁ דוֹל  לְמִגָּ ירָה  הַבִּ ן  שׁוּשַׁ בְּ מְצְאִים  הַנִּ

לֶךְ: יתַן הַמֶּ ת בִּ נַּ חֲצַר גִּ בַּ

יותר  ומפואר  גדול  היה  בשושן  העם  לכל  אחשורוש  שעשה  המשתה  מדוע 
מהמשתה שעשה לכל שרי המדינות, הלא ראוי היה להיות הפך הדבר? ומדוע 

נאמר 'העם' בה"א הידיעה ולא לכל עם הנמצאים בשושן?

עפ"י  וביאר  ה(.  א,  אסתר  לציון  )ראשון  המגילה  על  בפירושו  האוה"ח  עמד  אלו  תמיהות  על 

המדרש )אסתר רבה ז, יג( שמשתה זה שעשה לשבעת ימים, לישראל עשאו. כלומר שאחשורוש 

היה לבו נוקפו שמא יפקדו ישראל ויצאו מהגלות תחת ידו, ולכך היה רצונו שיהנו מסעודתו 

ויאכלו ממאכלות אסורות כדי שישתקעו בגלותו, והתחכם לעשות המשתה באופן שיבאו 

מרצונם ולא בכפיה, ולכן לא הודיע שהמשתה הוא רק לישראל, אף כי זה היה תכליתו כי אם 

יודיע שעשה המשתה במיוחד עבור ישראל, יהיו מוכרחים לבוא ולא יהיה להם חטא, ולכן 

יותר מהמשתה הקודם ועשה כל טצדקי בשביל לפתותם שיבאו  וכיבד את המשתה  גידל 

למשתה ויתגעלו במאכלות אסורות37.

גם בתרגום מבואר שהמשתה נועד עבור ישראל:

רָאֵל  ית יִשְׂ א לְכָל עַמָא בֵּ יָא הָאִלֵין עֲבַד מַלְכָּ תַּ לָמוּת יוֹמֵי מִשְׁ וּבְאַשְׁ
דַיָרֵי  עַרְלָאִין  עִם  דְאִתְמְנִיאוּ  א  ירַנְתָּ בִּ ן  שׁוּשַׁ בְּ חַיָבַיָא  חוּ  כְּ תַּ דְאִשְׁ
גִנְתָא  בְדָרַת  יוֹמִין  בְעָא  שִׁ יָא  תְּ מִשְׁ זְעִירָא  וְעַד  א  רַבָּ לְמִן  אַרְעָא, 
ן עַד  בִישָׁ ירִין וּבוּסְמָנִין כְּ א דַהֲוַת נְצִיבָא אִילָנִין עָבְדִין פֵּ גַוָאָה דְמַלְכָּ

37. אין להקשות מדברי הגמ' יב. עה"פ 'והשתיה כדת אין אונס' - כדת של תורה, ומבואר שם שהאוכל בסעודת 
אחשורוש היה כשר. וכבר עמד בזה בעל הנתה"מ בפירושו למגילה - 'מגילת סתרים'. וביאר שהיה בסעודה 
גם אוכל כשר וזה היה חלק מהאופן בו ניסה אחשורוש להכשיל את ישראל, באיצטלא שאינו כופה דבר ומי 

שירצה לאכול כשר יהיה לו את האפשרות.



ונ  ווו אנתנתוירג םות ניןוו

לָמוּת אֶבֶן טָבָא וּמְטַלְלִין עֲלַוֵיהוֹן  לִימוּ בְאַשְׁ לְגוּתְהוֹן דְהַב טַב וּשְׁ פַּ
יהּ לָא הֲווּ תַמָן: רַם מָרְדְכַי צַדִיקָא וְסִיַעְתֵּ בְּ

]ובמלאות ימי המשתה האלו, עשה המלך לכל עם בית ישראל שנמצאו 
רשעים בשושן הבירה, שנמנו עם הערלים תושבי הארץ, למן גדול ועד 
קטן משתה שבעת ימים, בחצר הגינה הפנימית של המלך, שהיתה נטועה 
אילנות עושים פרי, בשמים כבושים עד חציים זהב טוב ומלאו במלואת 

אבן טוב וסוככים עליהם. אך מרדכי הצדיק וסיעתו לא היו שם[

התרגום כותב להדיא שהמשתה נעשה עבור עם בית ישראל, ומשמע ממנו שהמשתה היה 

רק עבורם. מאידך כותב התרגום שנמצאו חייבים על שנמנו עם הערלים דרי הארץ, משמע 

שהמשתה היה אף לשאר דרי הארץ )כי דוחק לומר שנמנו עם הערלים בדברים אחרים ולא במשתה(. 

ומסתבר שהביאור בזה, הוא כדברי האוה"ח הנ"ל, שאמנם היו במשתה אף ערלים, אך מטרת 

המשתה היתה בשביל ישראל, ומה שהוזמנו שאר דרי הארץ הוא בשביל להסוות את העיקר 
ולגרום לישראל שיבאו מרצונם ויחטאו.38

שושן  יהודי  של  היה  רשע,  אותו  של  מסעודתו  שנהנו  מה  החטא  שעיקר  מבואר  ולפ"ז 

שהשתתפו במשתה השני, אך המשתה הראשון לא נועד עבור ישראל )ואף שהשתתפו בו משרי 

ישראל כמבואר בתרגום א, ג שהם אלו אשר בכו בראותם את כלי המקדש, מ"מ לא נועד משתה זה בשביל 

להכשיל את ישראל ולא זה היה החטא.(

38. גם כדי שעל ידי שיבאו שאר הגוים יהי עצם המשתה - גם אכילת האוכל הכשר חטא ד'וקרא לך ואכלת 
מזבחו'.



וואנתנתוירג םויגתניופייר ו נז

אֲשֶׁר לֹא תָבוֹא וַשְׁתִּי לִפְנֵי הַמֶּלֶךְ אֲחַשְׁוֵרוֹשׁ ◆ האם 
אחשוורוש גזר מיתה על ושתי? והאם נהרגה מיד או לאחר כמה ימים?

תֵב  פָנָיו וְיִכָּ לֶךְ טוֹב יֵצֵא דְבַר מַלְכוּת מִלְּ )אסתר א, יט( אִם עַל הַמֶּ
לֶךְ  הַמֶּ לִפְנֵי  י  תִּ וַשְׁ תָבוֹא  לאֹ  ר  אֲשֶׁ יַעֲבוֹר  וְלאֹ  וּמָדַי  פָרַס  דָתֵי  בְּ

ה: נָּ לֶךְ לִרְעוּתָהּ הַטּוֹבָה מִמֶּ ן הַמֶּ וֵרוֹשׁ וּמַלְכוּתָהּ יִתֵּ אֲחַשְׁ

מה היה 'דבר המלכות' שיצא מלפני אחשורוש?

ולפ"ז המשך הפסוק  גזרת מלכות של נקמה שצוה להורגה'.   - 'דבר מלכות  רש"י מפרש: 

'אשר לא תבוא ושתי לפני המלך אחשורוש' - היא גזירת המיתה שנגזר עליה שלא תבוא 

לפני המלך - 'ולכך נהרגה' )לשון רש"י(.

בתרגום מבואר פירוש אחר:

קֳדָמוֹי  מִן  מַלְכוּתָא  גְזֵירַת  תְגָם  פִּ יִפּוֹק  יר,  פִּ שַׁ א  מַלְכָּ קֳדָם  אִין 
דִי לָא  א.  גְזֵירְתָּ טֵל הָדָא  יִתְבָּ וְלָא  וּמָדָאֵי  גְזֵרִין דְפַרְסָאֵי  בִּ תֵב  וְיִתְכְּ
א  א יִגְזוֹר מַלְכָּ תַר דְתֵיתֵי קֳדָם מַלְכָּ א וּמִן בָּ י קֳדָם מַלְכָּ תִּ תֵעוּל וַשְׁ

ירָא מִנָהּ: פִּ הּ דְשַׁ א לַחֲבֶרְתָּ ן מַלְכָּ הּ, וּמַלְכוּתָהּ יִתֵּ וְיַעֲדֵי יַת רֵישָׁ

]אם לפני המלך טוב, יצא דבר גזירת מלכות מלפניו, ויכתב בדתי פרס 
ומדי ולא תתבטל גזירה הזאת, אשר לא תבוא ושתי לפני המלך, ואחרי 
יתן המלך  ומלכותה  ויסיר את ראשה.  יגזור המלך  לפני המלך  שתבוא 

לחברתה הטובה ממנה[

יותר  ושתי  תבוא  שלא  לגזור  היתה  המן  שעצת  כפשוטו  הכתוב  שמפרש  בתרגום  מבואר 

לפני המלך, כלומר שאיננה ראויה יותר להיות מלכה מפני שסירבה לבקשת המלך, אך לא 

יעץ לגזור עליה מיתה בעוון זה. ומאחר שמן הסתם תבוא ותעבור על הגזירה כיון שלדעתה 

עודנה מלכה, אז יגזור המלך להורגה, ומלכותה תעבור ממנה לרעותה הטובה ממנה.



ונח ווו אנתנתוירג םות ניןוו

והטעם שנתחכם המן לגזור הגזירה באופן זה, יתכן מפני ב' טעמים: א. מפני שחשש שגזירה 

זו לא תישמע טוב בעיני העם שושתי קיבלה עונש כה חמור על שלא באה לפני המלך. ב. 

מכיון שאחשורוש מלך הפכפך היה )כדאיתא בגמ' מגילה טו:(, חשש המן שלאחר שיתפקח מיינו 

יכעס על עצה זו ויהרגנו )כפי שאכן קרה שהרג את כל ז' היועצים מלבד המן וכמבואר בתרגום להלן(. 

ולכן התחכם ויעץ שהגזירה על ושתי לא תהיה מיתה ממש, אלא רק שלא תבוא עוד לפני 

המלך, ומכיון שמן הסתם תעבור ושתי על גזירה זו, ותבוא אל המלך - תתחייב מיתה מפני 

שעברה על גזירת המלך, וכמבואר במגילה )ד, יא( שהיה ידוע שכל מי שבא אל המלך מבלי 

שנקרא מראש אחת דתו להמית, ולא תמות מחמת עצתו ממש.

ואכן לפירוש התרגום נמצא א. שמעולם לא גזר אחשורוש על ושתי מיתה. ב. שאין הכרח 

שנהרגה באותו יום, אלא לאחר שבאה לפניו ואפשר שהיה זה לאחר כמה ימים.

השלמה לדברים מצינו בדברי התרגום להלן )ב, א(: עה"פ: 'אַחַר הַדְּבָרִים הָאֵלֶּה כְּשֹׁךְ חֲמַת 

הַמֶּלֶךְ אֲחַשְׁוֵרוֹשׁ זָכַר אֶת וַשְׁתִּי וְאֵת אֲשֶׁר עָשָׂתָה וְאֵת אֲשֶׁר נִגְזַר עָלֶיהָ'.

קוֹף  דַךְ מֵרַוְיַת חַמְרֵיהּ וְכַד נָח תְּ תְּ ח וְאִשְׁ ד פָּ תְגָמַיָא הָאִלֵין כַּ תַר פִּ בָּ
וְכֵן  רַבְרְבָנוֹי  מְתִיבָן  י  תִּ וַשְׁ יַת  ר  לְמִדְכַּ וֵרוֹשׁ  אֲחַשְׁ א  דְמַלְכָּ רוּגְזֵיהּ 
אָמְרִין הֲלָא אַתְּ הוּא דְחַיֶבְתָּ עֲלָהּ דִין דִקְטוֹל עַל מָה דַעֲבָדַת אָמַר 
וְלָא  קֳדָמַי  תֵעוּל  דִי  אֱלָהֵן  לְמִקְטְלָהּ  גַזְרִית  לָא  אֲנָא  א  מַלְכָּ לְהוֹן 
עֲלַת וּפַקְדִית לְמַעֲדֵי מִנָהּ מַלְכוּתָא. אָמְרוּ לֵיהּ לָא הָכִי אֱלָהֵן דִין 
קוֹף רוּגְזֵיהּ וְגָזְרֵי  בַע רַבְרְבָנַיָא מִן יַד תְּ עֲטַת שְׁ דִקְטוֹל גָזַרְתָּ עֲלָהּ בַּ

בְעָא רַבְרְבָנַיָא עַל צְלִיבָא: לְמֶהֱוֵי צְלִיבָן שַׁ

]אחר הדברים האלה כאשר נח ושקט משכרות יינו וכאשר נח רוב כעסו 
של המלך אחשורוש, החל לזכור את ושתי, השיבו שריו וכה אמרו, הלא 
אתה הוא שגזרת עליה דין מות על מה שעשתה. אמר להם המלך אני לא 
גזרתי להרגה רק שתבוא לפני ולא באה, וציויתי להסיר ממנה המלכות, 
גבר  גזרת עליה בעצת שבעת השרים, מיד  כן, רק דין מות  אמר לו לא 

כעסו וגזר להיות תלויים שבעת השרים על העץ[

מבואר בתרגום שלאחר שחלפה חמת המלך טען אחשורוש שהוא מעולם לא גזר על ושתי 
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לו  וענו  נהרגה?  ומדוע  יותר(.  לפניו  תבוא  שלא  )וכנ"ל  מלכותה  ממנה  להסיר  רק  אלא  מיתה 

נעריו שלא כדבריו אלא דין מיתה גזר עליה בעצת ז' היועצים. ומיד כעס וציוה להרוג את ז' 

היועצים. וביאר בספר 'איש ימיני' שכוונת התרגום שאחשורוש כעס על שהרגו את המלכה 

למרות שלא זה היה לשון הגזירה, דהגזירה שנכתבה בדתי פרס ומדי היתה שלא תבוא יותר 

ושתי לפניו. ולא היה בדעתו שאם אכן תבוא יהרגוה על שעברה על הגזירה, אלא זו היתה 

ערמומיותו של המן בעצתו אל אחשורוש מעולם לא נתכוון לזה ולכך קצף על היועצים.

וַיְבַקְשׁוּ לִשְׁלֹחַ יָד בַּמֶּלֶךְ אֲחַשְׁוֵרֹשׁ ◆ מה אכפת לו למרדכי 
שירעילו את אחשורוש?

גְתָן  לֶךְ קָצַף בִּ עַר הַמֶּ שַׁ ב בְּ כַי יֹשֵׁ מִים הָהֵם וּמָרְדֳּ יָּ )אסתר ב, כא( בַּ
לֶךְ  מֶּ בַּ יָד  לחַֹ  לִשְׁ וַיְבַקְשׁוּ  ף  הַסַּ מְרֵי  ֹ מִשּׁ לֶךְ  הַמֶּ סָרִיסֵי  נֵי  שְׁ וָתֶרֶשׁ 

וֵרֹשׁ: אֲחַשְׁ

האם בגתן ותרש רצו לשלוח יד במלך אחשורוש לבדו? ומדוע ביקשו לעשות 
זאת?

ר  אֶסְתֵּ לֵיהּ  דְתַקִינַת  סַנְהֶדְרִין  בְּ יָתִיב  וּמָרְדְכַי  הָאִנוּן,  יוֹמַיָא  בְּ
וַאֲמָרוּ  וּקְצַפוּ  נַסוּ  כְּ דֵין  כְּ רַבְרְבָנַיָא  רֵין  תְּ חֲזוּ  וְכַד  א.  מַלְכָּ תְרַע  בִּ
עַיָא לְסַלָקָא יָתָן וּלְאוֹקָמָא  א בָּ פִתְגָם מַלְכָּ תָא בְּ דֵין לָדֵין, הֲלָא מַלְכְּ
חַד.  וּלְאוֹקָמָא  רִין  קְלוֹסַנְתַּ רֵין  תְּ לְסַלָקָא  רְבוּתָא  לֵית  מָרְדְכַי,  יַת 
א  מַלְכָּ רַבְרְבָנֵי  רֵין  תְּ טִרְסָאֵי  וָתֶרֶשׁ  גְתָן  בִּ נְהוֹן  לִישַׁ בְּ אִתְיַעֲטוּ  כֵן  בְּ
ר  לְאֶסְתֵּ דִמְטוּל  דְמוֹתָא  סַמָא  קָאָה  לְאַשְׁ וַאֲמָרוּ  פַלְטִירָא,  מִנַטְרֵי 
סַיְפָא  בְּ לְמִקְטְלֵיהּ  וֵרוֹשׁ  אֲחַשְׁ א  בְמַלְכָּ יְדָא  יטָא  וּלְאוֹשִׁ תָא,  מַלְכְּ

בֵית דְמוּכֵיהּ. בְּ
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לו אסתר בשער המלך,  בסנהדרין שתקנה  יושב  ומרדכי  ההם,  ]בימים 
וכאשר ראו שני הסריסים זאת, נכנסו וקצפו ויאמר זה לזה, הלא המלכה 
לסלק  גדולה  אין  מרדכי,  את  ולהקים  אותנו  לסלק  רוצה  המלך  בדבר 
הטרסיים,  ותרש  בגתן  בשפתם  נועצו  אז  אחד.  ולהעמיד  פקידים  שני 
שני סריסי המלך שומרי הסף, ויאמרו להשקות סם המות בשביל אסתר 

המלכה, ולהושיט יד במלך אחשורוש להרגו בחרב בחדר מטתו[.

בסם  אסתר  את  בתחילה  להרוג  בקשו  ותרש  שבגתן  א.  דברים:  ב'  התרגום  בדברי  מבואר 

המות, ואח"כ להרוג בחרב את אחשורוש בחדר מטתו.

ב. סיבת הקצף של בגתן ותרש נבעה מכך שאסתר מינתה את מרדכי לשבת עם הסנהדרין 

בשער המלך במקומם של בגתן ותרש. דבר זה מיישב את הקושיא הנודעת מדוע מרדכי חפץ 

להציל את אחשורוש ולא הניח לו למות בידיהם של בגתן ותרש, ולהנתבאר מיושב כי השלב 

הראשון בתכנית היה להרוג את אסתר בסם המות39.

הרחבת דברים על מינוי זה זו של אסתר וכדברי ת"י על סיבת קיצפם של בגתן ותרש, מצינו 

במדרש:

א"ר לוי למה קצף בגתן ותרש, אלא כשנכנסה אסתר למלכות אמרה 
הראשונים  המלכים  שהיו  כשם  עושה  אתה  אין  למה  לאחשורוש 
אמר  המלך?  בשער  יושב  יהודי  צדיק  אדם  מושיבים  שהיו  עושים, 

יהודי כשר, אמרה לו יש כאן אדם כשר וצדיק ושמו  לה מכירה את 

מרדכי. בגתן ותרש היו עומדים בשער וכיון שהעבירם המלך והעמיד 

את מרדכי תחתיהם, קצפו ואמרו הואיל והעבירנו המלך נלך ונהרגהו 

בצינעא.40 )ילקוט שמעוני אסתר ב, כא(

חידוש זה שמושב הסנהדרין בראשות מרדכי עבר לשער המלך, מאז שנלקחה אסתר לבית 

אחשורוש, חוזר עליו התרגום בכמה מקומות לאורך המגילה, ולאור זאת מבאר התרגום את 

כעסו הרב של המן בכל אימת שיצא מבית המלך ופגש במרדכי היושב שם במעמדו כראש 

39. ולפ"ז ניתן לומר עוד שרצו בגתן ותרש על ידי נקמה זו שיאמרו הבריות שכל זמן שהיו בגתן ותרש בשער 
היה שמור, ומשנסתלק ובא מרדכי - נהרג.

40. אמנם בילקוט שם לא סבר כהתרגום שבגתן ותרש רצו להרוג גם את אסתר, ולכן הקשו שם מדוע מרדכי 
הציל את אחשורוש ותירצו בכמה אופנים, אמנם להתרגום מיושב שפיר.
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הסנהדרין. )ולא כמקובל לחשוב שמרדכי ישב כעני הרובץ בשער המלך(41

וכדאיתא בתרגום על הפסוק )ה, יג( 'ויצא המן ביום ההוא שמח וטוב לב': "וכראותו את מרדכי 

ואת הילדים העוסקים בדברי תורה בסנהדרין שעשתה להם אסתר בשער המלך, ומרדכי לא 

קם ולא זע מלפני הצלמים )שבבגדי המן( ולא פחד ממנו אלא פשט את רגלו הימנית והראה 

לו שטר מכירה שנמכר לו"... עיי"ש. הרי שמציאות זו שמרדכי יושב בשער סנהדרין ועוסק 

בתורה הרגיזה מאוד את המן.

וּמָרְדֳּכַי יָדַע אֶת כָּל אֲשֶׁר נַעֲשָׂה ◆ הגילוי אליהו שהיה 
למרדכי

כַי אֶת  קְרַע מָרְדֳּ ה וַיִּ ר נַעֲשָׂ ל אֲשֶׁ כַי יָדַע אֶת כָּ )אסתר ד, א( וּמָרְדֳּ
זְעַק זְעָקָה גְדוֹלָה וּמָרָה: תוֹךְ הָעִיר וַיִּ צֵא בְּ ק וָאֵפֶר וַיֵּ שׁ שַׂ לְבַּ גָדָיו וַיִּ בְּ

מהו 'כל אשר נעשה'? ומה הרבותא שמרדכי ידע מכך?

רש"י מפרש שלמרדכי נודע ע"י 'בעל החלום' שהסכימו העליונים לכך: "בעל החלום אמר לו 

שהסכימו העליונים לכך, לפי שהשתחוו לצלם בימי נבוכדנצר ושנהנו מסעודת אחשורוש".

ובזה מיישב את קושיית המלבי"ם שהקשה מה הרבותא שלמרדכי נודעה הגזירה הלא היתה 

מכיון  זו  לגזרה  הסכימו  שבשמים  נודע  שלמרדכי  מיושב  לרש"י  אולם  לכל42,  מפורסמת 

41. ראה בפירוש הגר"א )ע"ד הפשט( עה"פ )אסתר ב, יט( "וּבְהִקָּבֵץ בְּתוּלוֹת שֵׁנִית וּמָרְדֳּכַי יֹשֵׁב בְּשַׁעַר הַמֶּלֶךְ": 
שאחשורוש נתן לכולם מתנות והנחה למדינות לכבוד מינויה של אסתר, וגם למרדכי שהיה האומן של אסתר 
היה צריך לעשות לו דבר גדול, ולכך עשה לו המלך שיהיה יושב בשער המלך דהיינו בין שרי המלך. ולפ"ז 
יתכן לומר גם על דברי התרגום שלכך הסכים אחשורוש לבקשת אסתר שמושב הסנהדרין יהיה בחצרו כמתנה 

למרדכי על אסתר.
אמנם לדעת האב"ע ורבנו בחיי )בפירושו ששון ושמחה אסתר א, ה( שמרדכי היה שר גדול בבית אחשורוש עוד 
יושב בשער המלך. ומה שנשאר לשבת בשער המלך ולהכעיס את  זה היה  ומפני  קודם שבאה לשם אסתר. 
המן במה שלא השתחווה. ולא ביקש מאסתר שתסירהו משער המלך, הוא מפני חק המלכות שכל מי שנתמנה 

במינויו והוא זז משם דמו בראשו.
42. הנחה זו שהגזירה היתה ברורה שמטרתה להשמיד להרוג ולאבד את כל היהודים, אינה מוסכמת על כל 
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שנהנו מסעודתו של אחשורוש.

התרגום מבאר אף הוא בדרכו של רש"י, אך עם תוספת:

ד  דְאִתְעַבֵּ מַה  ל  כָּ יַת  א,  רַבָּ הֲנָא  כַּ דְאֵלִיָהוּ  יְדָא  עַל  יְדַע  וּמָרְדְכַי 
מִגוֹ  יצָאָה  תֵּ לִשְׁ רָאֵל  יִשְׂ ית  בֵּ עַמָא  דְאִתְחַיְבוּ  וּמַה  מְרוֹמָא,  מֵי  שְׁ בִּ
ים לְהוֹבָדוּתְהוֹן מִן עֲלַוֵי אַרְעָא,  תִיב וְאִתְחַתִּ עַלְמָא. וְהֵיכְמָא דְאִתְכְּ
מֵי מְרוֹמָא. עַל עֵיסַק דְאִתְהַנִיאוּ מִן  שְׁ ים בִּ תִיב וְאִתְחַתִּ הֵיכְדֵין אִתְכְּ
טִינָא.  מִן  חָתִין  הֲוָה  רַם חוֹתָמָא  בְּ יעָא,  רַשִׁ וֵרוֹשׁ  דַאֲחַשְׁ סְעוּדְתֵיהּ 
דִיקוּם  לְמָרְדְכַי  לְחַוָאָה  א  רַבָּ הֲנָא  כַּ אֵלִיָהוּ  יַת  עָלְמָא  מָרֵי  דַר  וּשְׁ
זַע יַת לְבוּשׁוֹי  וִיצַלֵי קֳדָם מָרֵי עַלְמָא עַל עַמֵיהּ, וְכַד יְדַע מָרְדְכַי בְּ
וּקְבֵל  יהּ  רֵישֵׁ עַל  קִיטְמָא  וֵי  וְשַׁ סְרֵיהּ,  בִּ עַל  ק  דְשַׂ א  לְבוּשָׁ שׁ  וְאַלְבֵּ

קַל עָצֵב: א בְּ מְרִירוּת נַפְשָׁ תָא, וּבְכָא בִּ א רַבְּ קַבֵלְתָּ

]ומרדכי ידע על ידי אליהו הכהן הגדול, את כל אשר נעשה בשמי מרום, 
ומה שנתחייבו עם בית ישראל להכרת מן העולם, ואיך שנכתב ונחתם 
שנהנו  ענין  על  מרום  בשמי  ונחתם  שנכתב  איך  הארץ.  מעל  לאבדם 
מסעודתו של אחשורוש הרשע, אך החותם היה חותם מטיט. ושלח רבון 
העולם את אליהו הכהן הגדול להגיד למרדכי שיקום ויתפלל לפני רבון 
העולם על עמו. וכאשר ידע מרדכי קרע את לבושו ולבש שק על בשרו 

וישם אפר על ראשו ויזעק זעקה גדולה ובכה במר נפשו ובקול עצוב.[

בכמה  בת"י  )המוזכר  רבא  כהנא  אליהו  ידי  על  הגזירה  דבר  נודע  שלמרדכי  מבואר  בתרגום 

מקומות(. ותוכן הודעתו של אליהו לא היתה רק עצם הגזרה שהסכימו עליה בעליונים, אלא 

המפרשים. ראה בפירוש 'יוסף לקח' שביאר בהרחבה כמה וכמה תחכומים שעשה המן באופן שליחת האגרות 
כדי שלא יהיה ברור בדיוק שכוונתו להשמיד את היהודים. והטעם שלא פרסם זאת בגלוי הוא כדי שלא יידעו 
גם חשש מפני אסתר שהיתה אומנת אצל מרדכי וחשש שתנסה  ויעשו השתדלויות להינצל.  מכך היהודים 
להשפיע על אחשורוש. ולכן מבואר בתרגום שמרדכי ידע את תוכן הגזירה מפי אליהו כהנא רבא, כי מבלי זה 
הגזרה לא היתה ברורה דיה, והדבר הראשון שעשה מרדכי הוא להקים קול זעקה להודיע את גזרתו של המן 

ולפרסמה, ודאג שתדע מכך אסתר כדי שתשתדל לבטל את הגזירה אצל אחשורוש.
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באיזה צורה נקבעה הגזרה - חותם של טיט הניתן עדיין לשנותו. וכמו שאמרו בגמ' ובמדרש 

רבה )פרשה ט אות ד(:

 בְּאוֹתָהּ שָׁעָה נָטַל הַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא אוֹתָן אִגְרוֹת שֶׁגָּזַר עֲלֵיהֶם שֶׁהָיוּ 
חֲתוּמוֹת בְּחוֹתָם שֶׁל טִיט, וּקְרָעָם, וְהִפִּיל עַל אֲחַשְׁוֵרוֹשׁ בֶּהָלָה בְּאוֹתוֹ 

לַיְלָה, הֲדָא הוּא דִכְתִיב: בַּלַּיְלָה הַהוּא וגו'. 

ולא זו בלבד, אלא הקב"ה שלח את אליהו הנביא לומר למרדכי שיקום ויתפלל לפני ה' על 

עמו.

כלומר דרך הפעולה הנצרכת לביטול הגזירה נודעה למרדכי על ידי אליהו הנביא - שלוחו 

של הקב"ה, ובזה מיושבת הקושיא הנודעת של רבי אלחנן וסרמן הי"ד )דוגמטות לביאור אגדתות 

ע"ד הפשט בסוף ספר קובץ הערות סימן י' אות ח'( מדוע בגזרת המן לא נלחמו ישראל על נפשם כמו 

בחנוכה, ולהנ"ל מיושב מכיון שלמרדכי היה גלוי ברור מה סיבת הגזירה ושהגזירה יכולה 

להשתנות ומה שצריכים לעשות הוא תפילה.

אֲשֶׁר לֹא יִקָּרֵא אַחַת דָּתוֹ לְהָמִית ◆ המן שלט שלטון 
מוחלט בכל עניניו של אחשורוש!

ר  אֲשֶׁ יֹדְעִים  לֶךְ  הַמֶּ מְדִינוֹת  וְעַם  לֶךְ  הַמֶּ עַבְדֵי  ל  כָּ יא(  ד,  )אסתר 
ר לאֹ  נִימִית אֲשֶׁ לֶךְ אֶל הֶחָצֵר הַפְּ ר יָבוֹא אֶל הַמֶּ ה אֲשֶׁ ָ ל אִישׁ וְאִשּׁ כָּ
רְבִיט  לֶךְ אֶת שַׁ יט לוֹ הַמֶּ ר יוֹשִׁ תוֹ לְהָמִית לְבַד מֵאֲשֶׁ רֵא אַחַת דָּ יִקָּ

ים יוֹם: לוֹשִׁ לֶךְ זֶה שְׁ הָב וְחָיָה וַאֲנִי לאֹ נִקְרֵאתִי לָבוֹא אֶל הַמֶּ הַזָּ

מה היתה מטרת החוק המשונה שאף המלכה איננה רשאית לבוא אל המלך מבלי 
שתקרא, ואם תבוא אחת דתה להמית? ומי חוקק חוק זה?

בתרגום מתבאר הדבר:
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דְנָא תֵימַר לְמָרְדְכַי,  פוּם הֲתָךְ וַאֲמַרַת לֵיהּ כִּ ר מִלִין בְּ וִיאַת אֶסְתֵּ וְשַׁ
א  וֵרוֹשׁ דְלָא לְמֵיעַל לְוַת מַלְכָּ יעָא גְזַר עַל מֵימַר אֲחַשְׁ הֲלָא הָמָן רַשִׁ
פִלְכֵי  א וְעַמִין דְדָיְרִין בְּ ל עַבְדֵי מַלְכָּ לָא רְשׁוּ, וּכְעַן כָּ לְדָרְתָא גַוָאָה בְּ
א לְדָרְתָא גַוָאָה  תָא דִי יֵעוּל לְוַת מַלְכָּ ל גְבַר וְאִנְתְּ א יָדְעִין, דִי כָּ מַלְכָּ
לִמְמַת,  דִינֵיהּ  גְזֵירַת  הִיא  חֲדָא  דְהָמָן,  פּוּמֵיהּ  עַל  מִתְקְרֵי  לָא  דִי 
לָא  וַאֲנָא  וִיחֵי.  דְדַהֲבָא  גְדָא  תִּ יַת  א  מַלְכָּ לֵיהּ  יט  יוֹשִׁ דִי  מִמַן  לְבַר 

לָתִין יוֹמִין: א דֵין זְמַן תְּ אִתְקְרֵיתִי לְמֵיעַל לְוַת מַלְכָּ

]ותשם אסתר דברים בפי התך ותאמר לו, כה תאמר למרדכי, הלא המן 
הרשע גזר על דבר אחשורוש שלא לבוא אל המלך אל החצר הפנימית 
בלי רשות. וכעת כל עבדי המלך והעמים הדרים במדינות המלך יודעים 
אשר כל איש ואישה אשר יבוא אל המלך אל החצר הפנימית אשר לא 
נקרא על פיו של המן, אחת היא גזרת דינו למות, לבד ממי אשר יושיט לו 
המלך את הזהב וחיה. ואני לא נקראתי לבוא אל המלך זה שלושים יום.[

המן - 'על פיו של אחשורוש'. עוד מבואר  בתרגום מבואר שחוק משונה זה נעשה בגזרת 

שתוכן החוק היה שמי שיכנס אל המלך אל החצר הפנימית מבלי שיקרא על ידי המן, כלומר 

המן הצליח לשכנע את אחשורוש לחוקק חוק זה, שמטרתו ברורה - שליטה מוחלטת של 
המן בכל הנכנסים ובאים לדבר עם אחשורוש.43

גזרותיו,  כנגד  המלך  את  לשכנע  דהוא  מאן  יעיז  שלא  בשביל  להמן  נצרכה  זו  שליטה 

ואחשורוש משום מה התפתה לחוקק חוק זה.

מענין הדבר שאסתר הבינה שאף שהיא המלכה לא תוכל לבוא אל המלך בדרך המקובלת 

לתאם הגעתה עם המן, שכנראה היה מתנגד מסיבה פשוטה והיא הקשר בין אסתר למרדכי 

- שונאו של המן, אשר היה גלוי לכל, והיה לצינים בעיני המן, וכמתואר בתרגום לעיל )אסתר 

ב, כא( שאסתר התקינה למרדכי סנהדרין בשער המלך, והבינה אסתר שהדרך היחידה לבוא 

אל המלך היא להיכנס בלי רשות ולהינצל על ידי הושטת השרביט.

43. ובזה מיושב הכיצד יכלה להיכנס להגיד לאחשורוש את זממת בגתן ותרש, מפני שאז עדיין לא נגזרה גזירה 
זו של המן.
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'יוסף לקח' )אסתר ה, יד( שהמן חשש מאוד שאסתר שהיתה אומנת  וכך מבואר גם בפירוש 

אצל מרדכי )עוד קודם שידע מכך שהיא יהודיה( תפעל לביטול הגזירה. ולכך היה פשוט שהמן לא 

יאפשר לה לבוא אל המלך, )והיינו שגזירה זו היתה השלמה לגזירתו על ישראל(.

המן הרג את דניאל

נוכל ללמוד  ועל חשדנותו של המן באסתר,  על שליטתו של המן בנעשה בחצר הארמון, 

גם ממה שמבואר בתרגום )בפסוק הבא - יב( שהמן הבחין ב'התך' - הוא דניאל, אשר העביר 

מסרים ממרדכי לאסתר, ותיכף הרג אותו. ולכך נאמר 'ויגידו למרדכי' בלשון רבים, כי מכאן 

ואילך המלאכים העבירו את הדברים בין מרדכי לאסתר, כי דניאל נהרג על ידי המן:

לְוַת  וְנָפֵק  אָעֵיל  דָנִיאֵל,  מֵיהּ  דִשְׁ הֲתָךְ  יַת  יעָא  רַשִׁ הָמָן  חֲזָא  וְכַד 
יהּ וְקַטְלֵיהּ. וְאִזְדַמְנוּ תַמָן מִיכָאֵל וְגַבְרִיאֵל  ר, וּתְקֵיף רוּגְזֵיהּ בֵּ אֶסְתֵּ

ר: תְגָמֵי אֶסְתֵּ מַלְאָכַיָא וְחַוִיאוּ לְמָרְדְכַי יַת פִּ

אל  ויוצא  בא  דניאל,  שמו  אשר  התך,  את  הרשע  המן  ראה  ]וכאשר 
אסתר, גברה חמתו בו ויהרגהו, נזדמנו שם מיכאל וגבריאל המלאכים, 

ויגידו למרדכי את דברי אסתר[

בניו בתפקידים רבים וחשובים  יא( שהמן שיבץ את  ה' פסוק  )להלן פרק  עוד מבואר בתרגום 

בבית המלך: עשרת בני המן היו שרי מחוזות: 'פּוּלְמַרְכִין עַל פַּלְכַיָא'. ובן נוסף שהיה להמן 

היה נקרא 'שמשי' סופר המלך. כך חיזק המן את אחיזתו בבית אחשורוש והיה מעורב בכל 
מה שמתרחש.44

'וישם את כסאו מעל כל השרים אשר איתו' שהיה כסאו אף מעל כסאו של  44. וראה במדרש עה"פ לעיל: 
אחשורוש, ולכאו' הוא תמוה הכיצד יעשה אחשורוש דבר זה? ואולי הביאור שודאי היה כסאו של אחשורוש 
מעל כסאו של המן, אלא שמסר את עניני השלטון והממשלה להמן, באופן כזה שלט בפועל יותר מאחשורוש 

עצמו.
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יַעֲשׂוּ עֵץ גָּבֹהַּ חֲמִשִּׁים אַמָּה ◆ מדוע יעצה זרש להרוג את 
מרדכי דווקא בצורה זו?

בֹהַּ  גָּ עֵץ  יַעֲשׂוּ  אֹהֲבָיו  וְכָל  תּוֹ  אִשְׁ זֶרֶשׁ  לוֹ  אמֶר  וַתֹּ יד(  ה,  )אסתר 
כַי עָלָיו וּבֹא עִם  לֶךְ וְיִתְלוּ אֶת מָרְדֳּ קֶר אֱמֹר לַמֶּ ה וּבַבֹּ ים אַמָּ ִ חֲמִשּׁ

עַשׂ הָעֵץ: בָר לִפְנֵי הָמָן וַיַּ יטַב הַדָּ מֵחַ וַיִּ ה שָׂ תֶּ שְׁ לֶךְ אֶל הַמִּ הַמֶּ

שונאו?  את  שיהרוג  זו  לעצה  הוצרך  המן  וכי  זרש,  בעצת  הטמון  החידוש  מה 
ומדוע הציעה זרש דווקא מיתה זו?

בתרגום מתבאר הדבר:

נֵימַר  עֵינָךְ  בְּ יר  פִּ שַׁ אִין  רְחִימוֹי,  וְכָל  תֵיהּ  אִנְתְּ זֶרֶשׁ  לֵיהּ  וַאֲמַרַת 
קֳדָמָךְ מִלְתָא חֲדָא מַה דְנַעֲבֵיד לֵיהּ לְמָרְדְכַי יְהוּדָאָה, אִם הוּא חַד 

רִיאוּ בְעַלְמָא. מִן צַדִיקַיָא דְאִתְבְּ

א וְתִתְרְמֵי עֲלָנָא. נֵיהַב  ךְ חַרְבָּ בַר אִתְהַפֵּ א נִקְטוֹל יָתֵיהּ כְּ חַרְבָּ אִין בְּ
א  תָרָא דִנְחָשָׁ אָה. וְאִם בְּ תָּ לִשְׁ בַר רַנֵס דָוִד גָלְיַת פְּ יָתֵיהּ לְרַגוּמָא, כְּ
א,  ה וּנְפַק מִנֵיהּ. נִזְרוֹק יָתֵיהּ לְיַמָא רַבָּ זְעֵיהּ מְנַשֶׁ בַר בַּ נִרְמֵי יָתֵיהּ, כְּ
נוּרָא  אַתּוּן  לְגוֹ  יָתֵיהּ  נִרְמֵי  גַוָהּ.  בְּ וַעֲבָרוּ  רָאֵל  יִשְׂ נֵי  בְּ זָעוּנֵיהּ  בְּ בַר  כְּ
גַוֵיהּ.  מִן  וּנְפַקוּ  וַעֲזַרְיָה  אֵל  מִישָׁ חֲנַנְיָה  דַעֲקְרוֹהִי  בַר  כְּ א,  יְקִידְתָּ
ד חַי.  דָנִיאֵל כַּ ילוּ אַרְיְוָתָא בְּ בַר לָא חַבִּ נִתְרְמֵי יָתֵיהּ לְגוֹב אַרְיְוָתָא, כְּ
אַרְעָא דְמִצְרַיִם  ין בְּ לְבִּ תָם פּוּם כַּ בַר אִסְתְּ ין, כְּ לְבִּ נִתְרְמֵי יָתֵיהּ קֳדָם כַּ
רָא נְפִישׁוּ וּסְגִיאוּ.  מַדְבְּ בַר בְּ רָא נִגְלֵי יָתֵיהּ, כְּ רָאֵל. לְמַדְבְּ נֵי יִשְׂ עַל בְּ
תְעֲבַד לֵיהּ, נִרְמֵי יָתֵיהּ  מַה עוֹד קְטָלָא נִקְטוֹל יָתֵיהּ וְהֵידָא מִיתָא תִּ
נִתְרְמֵי  ינָא  סַכִּ לְיוֹסֵף.  אַמְלִיכוּ  אֲסִירֵי  ית  בֵּ מִן  בַר  כְּ אֲסִירֵי,  לְבֵית 
ינָא מֵעִלַוֵי דְיִצְחָק. עַיְנֵיהּ נְעַוֵר  כַת סַכִּ בַר הֲוָה אִתְהַפְּ עַל צַוָארֵיהּ, כְּ
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מְשׁוֹן. מָא דִקְטַל שִׁ נָא כְּ בּוֹק יָתֵיהּ, יִקְטַל בָּ וְנִשְׁ

א  רַבָּ נַעֲבֵיד. אֶלָא צְלִיבָא  יַדְעִינָן מַה  דְגַבְרָא הָדֵין לָא  פּוּרְעֲנוּתֵיהּ 
תְרְמֵי  תִּ קוֹמָתֵיהּ  פֵךְ,  תְּ יִשְׁ דְמֵיהּ  דְבַיְיתֵיהּ  בָא  בָּ וְעַל  לֵיהּ,  אִתְעֲבֵד 

ל יְהוּדָאֵי וְכָל חַבְרוֹי וּרְחִימוֹי... עַל צְלִיבָא, וְיֶחֱזוּן יָתֵיהּ כָּ

דבר  לפניך  נאמר  בעיניך  טוב  אם  אוהביו,  וכל  אשתו  זרש  לו  ]ותאמר 
אחד, מה שנעשה לו למרדכי היהודי - אם הוא אחד מן הצדיקים שנבראו 
בעולם. אם נהרוג אותו בחרב כבר יתהפך החרב ותבוא עלינו. ניתן אותו 
לרגימה, כבר רגם דוד לגלית הפלשתי. ואם ביורה נחושת נשים אותו, 
בני  קרעוהו  כבר  הגדול,  לים  אותו  נזרוק  ויצא ממנו.  כבר חתכו מנשה 
ישראל ועברו בתוכו. נשים אותו לתוך כבשן האש, כבר עקרוהו חנניה 
ויצאו מתוכו. נשליך אותו לגוב האריות, כבר לא חבלו  מישאל ועזריה 
האריות בדניאל כשחי. נשליך אותו לפני כלבים, כבר נסתם פי הכלבים 
ורבו.  פרו  במדבר  כבר  )לגלות(,  אותו  נגלה  ישראל.  לבני  מצרים  בארץ 
לבית  אותו  נשליך  לו.  תיעשה  מיתה  ואיזו  אותו  נמית  מיתה  עוד  ומה 
האסורים, כבר מבית האסורים המליכו את יוסף. סכין נשים על צוארו, 
כבר הורד סכין מעל יצחק. עיניו נעוור ונניח אותו, יהרוג בנו כמו שהרג 
תליה  אלא  נעשה.  מה  יודעים  איננו  הזה  האיש  של  פורענותו  שמשון. 
גדולה תעשה לו, ועל דלת ביתו דמו ישפך45, גופו תושם על תליה, ויראו 

אותו כל היהודים וכל חבריו ואהביו...[

מבואר בתרגום46 שזרש התחכמה מאוד בעצתה והבינה שאין שום טעם לנסות להרוג את 

מרדכי בדרך פשוטה, כי מרדכי הוא 'אחד מן הצדיקים שנבראו בעולם'. ולא זו בלבד אלא 

היה ידוע לזרש כל ההיסטוריה של הניסים שנעשו לישראל ולצדיקיהם, והבינה שבכל אלו 

הדרכים שניצלו מהם אבותיו של מרדכי, אין טעם לנסות להורגו, היות ומרדכי ‘מוגן’ ע"י 

הקב"ה שכבר הגין על רועי ישראל בכל הדורות ממיתות ורדיפות כאלו.

45. משמע שיהרגוהו על דלת ביתו, ואח"כ יתלוהו על העץ כשהוא מת.
46. וכ"ה במדרש רבה כאן.
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דבר זה מיישב פליאה עצומה מדוע המתין המן מלהרוג את מרדכי עד שיעצה לו זרש, מדוע 

לא הרג את מרדכי בחמתו כמו שעשה לכל מי שחפץ להורגו47. אך להנתבאר מיושב שהמן 

הבין )את מה שהבינה זרש אשתו( שאין שום טעם אפילו לנסות להרוג את מרדכי בדרכים קלות 

וצריך עצה גדולה כיצד להתפטר ממרדכי.

והיא  המן,  של  לבו  על  היטב  שהתיישבה  המשונה  וסברתה  זרש,  של  עצתה  הגיעה  וכאן 

למצוא מיתה משונה שעדיין לא ניצל ממנה שום יהודי לאורך ההיסטוריה וממיתה זו כביכול 

- מרדכי אינו מוגן.

המן ייחס גאונות רבה לעצתה של זרש, האמנם?

סוג סברא זו אמנם מוכרת לנו מסברתו של בלעם הרשע )הוא לבן הארמי, כמבואר בת"י במדבר כב, 

ה; ובגמ' סנהדרין קה. לגירסא אחת שם ברש"י( בעת שהיה במצרים יועץ פרעה, ויעץ להטביע את 

ילדי היהודים במים מפני שאף אחד מאבותיהם לא ניצל מן המים וכדאיתא בילקו"ש )שמות 

שאיים  נכשול  עליו  ועמד  בים,   - לרומא  הבית  מחורבן  ששב  בעת  טיטוס,  וכן  קמח(48.  רמז 

יצליח  לא  שכביכול  סבר  אך  בים,  להטביעו  הקב"ה  שבכוח  בכך  והכיר  מו:(,  )גיטין  לטובעו 

לנצחו ביבשה.

אלא שעדיין דבר זה תמוה טובא כיצד ניתן להכיר ברשימה כה ארוכה של ניסים שעשה ה’ 

לרועי ישראל, ולא להבין את היסוד הפשוט שהקב"ה “כל – יכול"? הלא נתון זה שמרדכי 

ודור היה ברור  דור  רועי ישראל שניצלו מציפורני שונאיהם בכל  הוא המשך החוליה של 

להמן וזרש, וכיצד השתבשו לחשוב שמ’עץ גבוה חמישים אמה’ לא ינצל?

עד כדי כך שבהמשך התרגום על פסוק זה מבואר בהרחבה על שמחתו העצומה של המן 

ובניו מהעצה של זרש, ונאמר שם שהמן לא הלך לישון באותו לילה, והוא ובניו היו שמחים 

וצוהלים, וזרש מנגנת בכינור וכו’ שמדברים אלו למדנו שלהבנתם היה כאן ‘עצה גאונית’ 

ולא סתם איזה רעיון מרושע באיזה מיתה להרוג את השונא. ואיוולת זו תמוהה היא.

47. כדוגמת מה שמבואר בתרגום )ד, יב( שהמן הרג את דניאל - הוא 'התך', שהיה הסריס שהעביר את דברי 
אסתר למרדכי. מכיון שראה שהוא מדבר עם אסתר.

48. וז"ל: "וַיֹּאמֶר בִּלְעָם הַפְּתוֹרִי לַמֶּלֶךְ, אִם בְּלַהֶבֶת אֵשׁ תֹּאמַר לְהַמְעִיטָם, הֲלֹא אֱלֹהֵימוֹ מִלֵּט אֶת אַבְרָהָם מֵאוּר 
וְעַתָּה אֲדוֹנִי הַמֶּלֶךְ אִם תְּבַקֵּשׁ  וַיִּתֵּן אַיִל תַּחְתָּיו.  יִצְחָק בָּא לְהֵאָסֵף  וְאִם בְּחֶרֶב תֹּאמַר לְהַשְׁמִידָם, הֲלֹא  כַּשְׂדִּים. 

לִמְחוֹת אֶת שְׁמָם, צַוֵּה לְהַטִּיל יַלְדֵיהֶן הַמַּיְמָה, כִּי לֹא נִסָּה אֶחָד מֵהֶם בְּזֶּה, וַיִּיטַב הַדָּבָר בְּעֵינֵי הַמֶּלֶךְ וַיַּעַשׁ כֵּן".
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הבאים  לדורות  שערים  פותחת  לצדיקים  הקב"ה  שעושה  ישועה  כל 
להינצל מאותו ענין

ביאור נפלא על ענין זה ראיתי בהקדמה לספר ‘מאורות השולחן' על הלכות הלוואה וז"ל:

“והענין מתבאר עפ"י הא דאיתא בספה"ק על הפסוק בישעיה )יב – יג( 'ושאבתם מים בששון 

אותה  צינורות  הטבע,  כדרך  שלא  לצדיקים  הקב"ה  שעשה  ישועה  דכל  הישועה,'  ממעיני 

הישועה נשארים פתוחים לעולם, ולכך אם עם ישראל סובל מאותה צרה, ישועה תעמוד 

להם דרך אותם צינורות ויושעו לטובה, והיינו שכשהקב"ה מושיע את עמו אין אותה ישועה 

רק לשעתה אלא ג"כ לעולמי עד, וכמו מעיין שהוא מוסיף והולך ומתחדש כל הזמן, כך גם 

הישועות אחר שבראם הקב"ה מוכנות ועומדות לבנ"י להושיעם מצרות הבאות.

ועפ"י יסוד זה ביאר ה'תנובות ברוך' את הגמרא )יומא כט.(: 'למנצח על אילת השחר' )תהילים 

כב(, אמר רב אסי למה נמשלה אסתר לשחר, לומר לך מה שחר סוף כל הלילה אף אסתר סוף 

נסים אחר שסובלים כ"כ מאומות  יעשה עוד  ולכאורה קשה מדוע הקב"ה לא  כל הנסים. 

העולם, וכי לא אומרים בכל תפילה מודים אנחנו לך וכו ’על ניסך שבכל יום עמנו, דהיינו 

שישראל  בכדי  אחד  נס  חסר  דהיה  א"ש  הנ"ל  ועפ"י  יום,  בכל  נסים  לנו  עושה  שהקב"ה 

יוושעו מכל צרה לעתיד לבוא, ואותו הנס קרה בימי אסתר שע"י נתלה המן והייתה ישועה 

גדולה כ"כ לישראל עד שנקבע לדורות, ומאז נסתיימו כל הניסים שיצטרכו עם ישראל בכדי 

להיושע מכל צרה עד ביאת משיח צדקנו בבי"א.

ועתה מובן מדוע השתמשה זרש בתשובתה בלשון של “אם מזרע היהודים מרדכי", והיינו 

שהלא פשוט שלא הסתפקו אם מרדכי היה יהודי כי הרי הוא היה גדול הדור, והרי הוא גם 

הודיע להם שהיה יהודי, אלא דהזהירו את המן שאם מרדכי הוא מזרע אותם יהודים שהזריע 

להם הקב"ה נסים גלויים, אז הישועה תועיל ג"כ לדורות הבאים, וזהו שהבטיחוהו “נפול 

תפול לפניו", והשני לשונות של נפילה מורה על נפילת המן ועל נפילות כל שונאי ישראל 

לעתיד, ולפי"ז מתבאר שפיר הא דאמרינן בתפילה “זורע צדקות מצמיח ישועות49".

חיוב  על  כ"כ  הדגישו  חז"ל  מדוע  מובן  הנ"ל  "ולפי  הפורים:  בשמחת  נפלא  ביאור  לפ"ז  שהוסיף  עיי"ש   .49
שמחה בפורים, והיינו דעד עתה היה בכוח האומות להרע לישראל כי היה עדיין חסר נס אחד, ואחר שקרה 
הנס של פורים שמחו על הצלתם והצלת כל הדורות הבאים, כי מעתה יוכלו להיוושע ע"י נס של פורים. וזהו 
ג"כ עתיד  פורים  והיינו שהנס של  ודור",  דור  ותקוותם לכל  לנצח  היית  יעקב “תשועתם  דאמרינן בשושנת 
לפעול ישועות לנצח נצחים, ולכן כל דור שסובל מהאומות הצרים אותם יש להם תקווה שהקב"ה יושיע אותם 

ע"י הנס של פורים.
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עדיין  נושעו  לא  שממנו  מיתה  של  אופן  איזה  למצוא  היתה  זרש  של  ההתחכמות  כלומר 

ישראל, וקיוותה שבשעת רוגז זו שהכעיסו ישראל את ה' בחטא שנהנו מסעודת אחשוורוש 

לא יושיע אותם ה' בישועה חדשה שהיא נס גדול טפי פתיחת צינורות ישועה לדורי דורות. 

אך כיון שלבשו כולם שק ועפר וחזרו בתשובה ריחם ה' על עמו ישראל והושיענו גם מאופן 

מיתה זו של עץ גבוה חמישים אמה, וישועה זו היתה לדורות שמכאן ואילך אין צרה שאין 

צינורות הישועה פתוחים לה לדורי דורות.

מדוע עץ גבוה חמישים אמה דייקא?

יש להוסיף לביאור זה את מה שמובא במדרש מדוע יעצו לתלות את מרדכי על עץ גבוה 

יוסף נחמיאש -  )מובא בפירוש רבנו  זה. ומבואר במדרש  חמישים אמה דייקא, מה ראו במספר 

אסתר ו, יד( שיועצי המן ידעו הטעם שב'תהלה לדוד' שחיבר דוד המלך, יש את כל האלפא 

'נפלה ולא  )עמוס ה, ב(  זו מפני הכתוב  נו"ן. מפני שדוד פחד מאות  ונחסר רק האות  ביתא, 

תוסיף קום'. לכך יעצו לעשות עץ גבוה נ' אמה דייקא. וכותב על כך רבי יוסף נחמיאש: "והם 

לא הביטו שאמר דוד 'סומך ה' לכל הנופלים' )תהלים קמה, יד(.

יועציו של המן הבינו את טעותם כבר במאורע הראשון שאירע

בדרך זו הולך התרגום גם לאחר מפלת המן. ומפרש את דברי זרש להמן לאחר שנצטווה 

על ידי אחשורוש לקחת את מרדכי על הסוס )ו, יג(: “אם מזרע היהודים מרדכי אשר החילות 

לנפול לפניו":

עַרְעֵיהּ,  דִי  ל  כָּ יַת  רְחִימוֹי  וּלְכָל  תֵיהּ  אִנְתְּ לְזֶרֶשׁ  הָמָן  עֵי  תָּ וְאִשְׁ
מָרְדְכַי  דְצַדִיקַיָא  מִזַרְעָא  אִין  תֵיהּ,  אִנְתְּ וְזֶרֶשׁ  ימוּ  חַכִּ לֵיהּ  וַאֲמָרוּ 
אַבְרָהָם  קֳדָם  מַלְכַיָא  נְפָלוּ  דִי  הֵיכְמָא  קֳדָמוֹי,  ל  לְמִפַּ רִיתָא  דִשְׁ
ר חַקְלַיָא, אֲבִימֶלֶךְ קֳדָם יִצְחָק. וְיַעֲקֹב נָצַח מַלְאָכָא. וְעַל יְדוֹי  מֵישַׁ בְּ
יַמָא דְסוּף. וְכָל מַלְכַיָא  רְיָתֵיהּ בְּ רְעֹה וְכָל מַשִׁ ה וְאַהֲרֹן טְבָעוּ פַּ דְמֹשֶׁ
ידֵיהוֹן, וְאַף אַנְתְּ  לְטוֹנַיָא דְאַבְאִישׁוּ לְהוֹן מְסַר יַתְהוֹן אֱלָהָהוֹן בִּ וְשִׁ

פּוֹל קֳדָמוֹי:  ל תִּ א לֵיהּ, אֲרוּם מִפַּ לָא תֵיכוּל לְאַבְאָשָׁ
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]ויספר המן לזרש אשתו ולכל אוהביו את כל אשר קרהו ואמרו לו חכמיו 
וזרש אשתו, אם מזרע צדיקים מרדכי, שהתחלת לנפול לפניו, כמו שנפלו 
המלכים לפני אברהם במישור השדות, אבימלך לפני יצחק. ויעקב ניצח 
את המלאך. ועל ידי משה ואהרון טבעו פרעה וכל מחנותיו בים סוף. וכל 
המלכים והשלטונים שהרעו להם מסר אותם אלוקיהם בידיהם, ואף אתה 

לא תוכל להרע לו, כי נפול תיפול לפניו[.

כל  לאורך  עמו  עם  ה’  הנהגת  דרכי  את  והבינו  ידעו  המן  ויועצי  שזרש  מבואר  כאן  גם 

ההיסטוריה, ולא הוצרכו לראות את המן תלוי על העץ כדי להבין את טעותם במה שחשבו 

שיוכלו למרדכי באמצעות מיתה חדשה שלא נגזרה על אבותיו, אלא כבר מהמאורע הראשון 

שאירע, הבינו את השתלשלות הדברים מכאן ואילך, ואמרו להמן בצורה ברורה: ‘כי נפול 

תיפול לפניו’. כי אם הקב"ה החליט להצילו הרי שכל הצינורות יפתחו עבורו ולא יהיה שום 

אופן להמית אותו.

נָדְדָה שְׁנַת הַמֶּלֶךְ ◆ אחשורוש ראה בחזיונו דמות איש 
שהזהירו מפני המן הרוצה להורגו ולמלוך תחתיו

אֶת  לְהָבִיא  אמֶר  וַיֹּ לֶךְ  הַמֶּ נַת  שְׁ נָדְדָה  הַהוּא  יְלָה  לַּ בַּ א(  ו,  )אסתר 
לֶךְ: הְיוּ נִקְרָאִים לִפְנֵי הַמֶּ מִים וַיִּ בְרֵי הַיָּ כְרֹנוֹת דִּ סֵפֶר הַזִּ

מדוע נדדה שנתו של אחשורוש?

בחז"ל איתא שהיו לאחשורוש חששות מכך שאסתר הזמינה את המן למשתה איתו. כמבואר 

ברש"י )אסתר ה, ד(: "רבותינו אמרו טעמים הרבה בדבר מה ראתה אסתר שזימנה את המן, כדי 

לקנאו במלך ובשרים שהמלך יחשוב שהוא חשוק אליה ויהרגנו, ועוד טעמים הרבה".

ואיתא בחז"ל שאחשורוש הרהר בלבו שאין זה יתכן שחורשים עליו רעה ואין מי שיגיד לו 

זאת, ותלה זאת במה שאולי מישהו עשה לו טובה ולא גמל לו על כך, ולכן ביקש שיקריאו 
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לו בספר הזכרונות וכו'.

חיליה  'רב  מיכאל  לדבריו  המלך,  שנת  שנדדה  הסיבה  על  מרחיב  זה  פסוק  על  בתרגום 

שמלבד  מתבאר  ובדבריו  הלילה.  כל  מעיניו  שנתו  את  ונדד  ראשו  מעל  עמד  דישראל' 

חששותיו ודאגותיו של אחשורוש, ראה בחלומו כמין חזיון שהפחידו מפניו של המן:

א,  לְמַלְכָּ לֵיהּ  וְאָמַר  עָנֵי  גְבַר,  דְמוּת  כִּ וַחֲזֵי  א  מַלְכָּ ל  כֵּ מִסְתַּ ...וַהֲוָה 
צַפְרָא וּבָעֵי  עֵי דְנִקְטְלָךְ וְנַמְלִיךְ יָתֵיהּ חִלוּפָךְ, וְהָא מַקְדִים בְּ הָמָן בָּ
וּבָעֵי לְמִקְטְלֵיהּ. אֶלָא אֱמָר  אַל מִנָךְ גַבְרָא דְפַרְקָךְ מִן מוֹתָא  לְמִשְׁ
דְלָא  וְתֶחֱזֵי  בִיקָרֵיהּ,  צָבֵי  א  דְמַלְכָּ לְגַבְרָא  ד  לְמֶעְבַּ מַה  לְהָמָן  לֵיהּ 
דִי  וְסוּסְיָא  דְמַלְכוּתָא  וְכִתְרָא  א  דְמַלְכָּ ין  לְבוּשִׁ אֶלָא  מִנָךְ  אֵל  שָׁ

א: רָכֵיב עֲלוֹי מַלְכָּ

מבקש  המן  למלך:  ואמר  ענה  איש,  כדמות  ורואה  המלך  צופה  ]והיה 
לשאול  ורוצה  בבוקר  משכים  והנהו  במקומך,  אותו  וימליכו  להמיתך 
להמן,  לו  אמור  אלא  להמיתו,  ומבקש  ממות  אותך  שפדה  האיש  ממך 
מה לעשות לאיש אשר המלך חפץ ביקרו, ותראה שלא שאל ממך אלא 

לבוש המלך וכתר מלכות וסוס אשר רכב עליו המלך[

החיזיון התקיים כמתואר במגילה ואחשורוש הבין שחלומו אינו חלום תעתעועים אלא יש 

בו מן האמת. 

יש לצרף לכך את המבואר בתרגום עה"פ )אסתר ז, ו(:. 'וַתֹּאמֶר אֶסְתֵּר אִישׁ צַר וְאוֹיֵב הָמָן הָרָע 

הַזֶּה'. ולדבריו אף אסתר אמרה לאחשורש את אותם הדברים ששמע בחזיונו, שהמן מבקש 

להורגו ולרשת את מלכותו: 

א  רַמְשָׁ בְּ לְמִקְטְלָךְ  דִבְעָא  דְבָבָא  וּבְעֵל  מְעִיקָא  גַבְרָא  ...וַאֲמָרַת 
ב  שׁ אִסְטְלָא דְמַלְכוּתָא וּלְמִרְכַּ עֵא לְמִלְבֵּ בֵית דִמְכָךְ, וְיוֹמָא דֵין בָּ בְּ
יהּ וּלְמָרְדָא בָךְ,  עַל סוּסָא דִי לָךְ וּלְאַחָתָא מְנִיכָא דְדַהֲבָא עַל רֵישֵׁ
מַיָא וְאִתְעֲבֵיד הַהוּא  קְפַת מִלְתָא מִן שְׁ וּלְמִסַב מִנָךְ מַלְכוּתָא וְאִתְתַּ
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יְקָרָא לְמָרְדְכַי צַדִיקָא...

זה  ויום  מטתך,  בחדר  בערב  להורגך  שרצה  ואויב  הצר  האיש  ]ותאמר 
זהב על  ולשים כתר  ולרכוב על הסוס שלך,  רצה ללבוש בגד המלכות 
משמים  הדבר  ונתגלגל  המלכות  את  ממך  ולקחת  בך  ולמרוד  ראשו, 

ונעשה הכבוד ההוא למרדכי הצדיק...[

אין כל כך פלא מדוע מיהר אחשורוש לתלות את המן על העץ, כעצת  לאור דברים אלה 

חרבונה.

וַעֲשֵׂה כֵן לְמָרְדֳּכַי הַיְּהוּדִי הַיּוֹשֵׁב בְּשַׁעַר הַמֶּלֶךְ ◆ 
המן העדיף למות מאשר להרכיב את מרדכי על הסוס

בוּשׁ וְאֶת הַסּוּס  לֶךְ לְהָמָן מַהֵר קַח אֶת הַלְּ אמֶר הַמֶּ )אסתר ו, י( וַיֹּ
לֶךְ אַל  עַר הַמֶּ שַׁ ב בְּ הוּדִי הַיּוֹשֵׁ כַי הַיְּ ה כֵן לְמָרְדֳּ רְתָּ וַעֲשֵׂ בַּ ר דִּ אֲשֶׁ כַּ

: רְתָּ בַּ ר דִּ ל אֲשֶׁ בָר מִכֹּ ל דָּ פֵּ תַּ

עד כמה היה קשה להמן ציווי המלך לקחת את מרדכי ולהרכיבו על הסוס?

בתרגום מתבאר שהמן התבטא בענין:

א לְהָמָן אוֹחִי, סַב יַת לְבוּשׁ אַרְגְוָנָא וְיַת סוּסְיָא כְמָא דִי  וַאֲמַר מַלְכָּ
ן לְמָרְדְכַי יְהוּדָאָה. אָמַר לֵיהּ הָמָן לְאֵידֵין מָרְדְכַי,  א וַעֲבַד כֵּ מַלֵילְתָּ
א לְמָרְדְכַי יְהוּדָאָה. אָמַר לֵיהּ הָמָן סַגִיאִין מָרְדְכַי  אָתֵיב לֵיהּ מַלְכָּ
ר לֵיהּ  א לְהַהוּא דְסַדְרַת אֶסְתֵּ ן. אָתִיב לֵיהּ מַלְכָּ שׁוּשַׁ יְהוּדָאֵי אִית בְּ
מִנָךְ קְטוֹל  בָעוּ  בְּ הָמָן  לֵיהּ  אָמַר  א,  דְמַלְכָּ לְטְרִין  פַּ תְרַע  בִּ סַנְהֶדְרִין 
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וְלָא  אוֹחִי  א  מַלְכָּ לֵיהּ  אָמַר  הָדֵין,  פִתְגָמָא  כְּ עֲלַי  תִגְזוֹר  וְלָא  יָתִי 
א: ל מַה דְמַלֵילְתָּ תִמְנַע מִדָעַם מִן כָּ

]ויאמר המלך להמן מהר קח את לבוש הארגמן ואת הסוס כאשר דברת, 
ועשה כן למרדכי היהודי. אמר לו המן לאיזה מרדכי. השיב לו המלך: 
למרדכי היהודי. אמר לו המן רבים מרדכי יהודים יש בשושן. השיב לו 
המלך לההוא אשר סדרה לו אסתר סנהדרין בשער ארמון המלך. אמר 
המלך:  לו  אמר  הזה.  כדבר  עלי  תגזור  ולא  אותי  הרוג  בבקשה  המן:  לו 

מהר ולא תמנע דבר מכל אשר דברת[

בתרגום מבואר שהמן בתחילה ניסה להתחמק, אך משראה שהמלך נחוש בענין זה, התבטא 

שטוב מותו מחייו. ראה בתרגום שני באריכות כל הדין ודברים שהיה בין המן לאחשורוש 

אודות ציווי זה ומשמעותו - ביטול הגזירה להשמיד להרוג ולאבד את כל עם מרדכי.
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