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   בא הלויצ חותשי

   ל" זצוק שלמה אדלשטיין  רביהגדול  און הג דא על  י מילי דהספ
 תשפ"ד( פקודי ' פרשת  גיום תוך ימי השבעה בב בכולל 'מורשה ודעת' נאמר )

 ( נכתב כלשונו, מילה במילה, ללא עריכה כלל)
 , ים קדוש הואוקאיש אלשל וירא[, "היה לכולנו זכות בכולל, שהיה בקרבתנו אדם גדול מאוד, וכל הזמן אני נזכר בפסוק במלכים )ב', פרק ד' פסוק ט'(, ]ואומרים אותו בהפטרה    א.
שלי, ויש משנה בסוף מסכת סוטה )דף מ"ז ע"א(, על כמה חכמים שנפטרו, המשנה אומרת ש"בטלו האשכולות", והכוונה היא לאנשים שיש בהם  ", כך ההרגשה  בר עלינו תמידוע

במעשים טובים   ם שמופלגיםהכל, ויש אנשים שמופלגים בתורה, אולם אינם מופלגים בדברים אחרים, ויש אנשים שמופלגים במידות, ויש אנשים שמופלגים בתפילה, ויש אנשי 
יראת שמים, בדקדוק הלכה, ובמצוות, אולם יש אנשים בעלי האשכולות, שהם מופלגים בכל הענינים, שהם מופלגים בתורה בשקידה עצומה, בלמדנות עצומה, במידות טובות, ב

 בחסד, בהכנסת אורחים עצומה, יש דבר כזה שנקרא 'איש האשכולות', אחד שמופלג בכל הדברים. 
הוא היה לומד   שקדנות, כולם ראו את זה כאן אצלו, איך שהיה מגיע ולומד מלפנות בוקר ועד הצהריים, והחברותא שלו ר' צבי סיפר לי, שהוא סיפר לו, שפעם   בחלק של  ב.

שעות ברציפות, בעמל גדול, ואיתו הוא חברותא עם הגאון ר' יחזקאל ברטלר זצוק"ל, והם היו לומדים ברציפות מהשעה שמונה ועד השעה שלוש, והם היו לומדים בעיון, שבע  
פרו לי לפני שנה, שהיה את למד ארבע שעות ברציפות, והוא אמר לי שארבע שעות זה לא הספיק להם, והוא תיאר לי את הלימוד, והוא היה שקוע בלימוד בצורה מופלאה, וסי 

יקו לקנות את המוצרים של אנג'ל, וזה היה שיחת היום אז, והיה מהומה גדולה מזה, ואחרי המעשה עם מאפיית אנג'ל, שהם עשו הפגנה ליד הבית של ר' גרשון, ואחרי זה הפס
ת העניין, אבל ר' שלמה ישב שר' גרשון נפטר, הם ראו כנראה שהם מפסידים, אז הם הגיעו משלחת לנחם ולהתנצל, והם הביאו איתם מכתב, וזה היה פלא גדול, שכולם ידעו א

 רי רבנן, הוא לא ידע בכלל, כל המהומה הגדולה שהיתה, הוא שאל מה הנושא כאן, על מה מדברים כאן בכלל, והוא לא היה בענינים האלה בכלל, שם, והוא לא הבין מאי קאמ
 וזה היה מרוב שהיה שקוע בלימוד, לכן הוא לא ידע את כל הדברים האלה. 

וד, חרוץ ממש מאין כמוהו, הוא היה מגיע בבוקר, ובצורה איך שהוא למד, ואיך שהוא הוציא את  והיה דבר נפלא מאוד אצלו, שכולם ראו את זה, שהוא היה אדם חרוץ מא ג.
ס, הוא הוציא אותם, הרבה ספרים, והרבה עבודה, והרבה חריצות, ורציתי לספר לדוגמא, שבימים נוראים הוא היה בעל תפילה בכולל חזון כתבי אביו חורגו, הגאון ר' יוסף דינקל

לל חזון אי"ש, בראש  ה בעל קורא שם, והוא היה בעל תוקע, והוא היה בעל תפילה שם בשחרית, והוא היה גר רחוק, הוא היה גר בקיבוץ גלויות, והוא היה הולך לכואי"ש, והוא הי 
אז הם פנו אליו, ומה הוא עשה, אז הוא היה השנה וביום כיפור, אחר כך התעורר צורך בישיבת סלובדקא, שהם היו צריכים שם בעל תוקע והם היו צריכים בעל תפילה למוסף,  

דקא, ובואחר כך היה הולך לסל  קם בבוקר, ויצא מביתו ברחוב קיבוץ גלויות, לכולל חזון אי"ש, והיה בעל תפילה בשחרית, ותקע תקיעות דמיושב, ]ואפשר שגם קריאת התורה[,
ם את התפילה שעה יותר מאוחר, והוא היה תוקע שם תקיעות דמיושב, ובעל תפילה במוסף, ותקיעות ובכולל חזון אי"ש היו מתפללין ותיקין, ובישיבת סלבודקא היו מתחילי 

, וכך היה עושה גם כן ביום  דמעומד הוא לא היה יכול לעשות, אבל את הארבעים תקיעות של אחרי התפילה הוא כן היה תוקע, ואחר כך היה חוזר הביתה לרחוב קיבוץ גלויות
סף, לשחרית בכולל חזון אי"ש, ואחר כך היה הולך כמובן ברגל בצום, לישיבת סלבודקא, להיות חזן במוסף, וקרה פעם שהוא התעלף באמצע תפילת מו  כיפור, הוא היה הולך

אלא רק ממקום שהפסיק ואם לא חזר מתחילת הברכה    ,שהרי צריך לחזור מתחילת הברכה  ,יש בזה נידון שלםווהתעורר שאלה גדולה מה עושים כשהחזן מתעלף באמצע מוסף,  
ג([, סי'  ) שו"ת ר' משולם איגרא  בו (,או"ח סי' כ"א) בתשו' חת"ס  ף, ]וע"ע  דמהני, אבל במוסף הרי צריך להזכיר פסוקי מוס  (,י'ס"ק  קכ"ו  שנה ברורה )סימן  מבואר במ  ,הראשון

 שהוא לא נרתע משום קושי, ומשום דבר. וכמדומה שהוא התעורר והמשיך את התפילה, והצליח לגמור, וזה היה החריצות שלו, 
ים היה הרבה בעלי תשובה, הוא היה גם חכם מחוכם, הוא היה אדם חכם מאוד, ובעל מידות גדול, ואנשים סיפרו לי, שבשולחן שבת היה אצלו לפעמים עשרים בחורים, ולפעמ  ד.

 ולי זה היה על שולחן ליל הסדר[.  ופעם תיארו לי את זה האורחים שלו, שהוא היה נראה כמו מלאך ה' צבקות, ]וא
ש, וסיפרו לי שהוא היה הוא העמיד הרבה תלמידים שהיו מאוד קשורים איתו, ואני מכיר הרבה תלמידים שאני לומד איתם בסדר ב', תלמידים שהיו קשורים איתו בלב ונפ  ה.

עליה, וא' סיפר לי אתמול, ואני אומר בשם אומרו, הרב נדב זיו שליט"א, והוא סיפר לי מאוד מחנך אותם, והיה עושה אותם מאוד בני תורה, הוא עשה אותם ממש אברכים בני 
אז הוא שאל מי זה שר' שלמה מסר פעם שיעור בישיבה, והוא שאל שאלה, והוא שמע שאחד מהבחורים אמר תשובה מאוד מאוד טובה, והוא לא שמע בהתחלה מי זה היה, 

אותו בכלל, בחור עם כיפה סרוגה, והבחור הזה אמר תירוץ מאוד טוב, ור' שלמה מאוד התפעל מזה, והוא קרא לו, והוא נישק אותו   היה, וזה היה בחור חדש, שהוא לא הכיר
 ה בחור[. ישיבה ]כבר כשהי לעיני כולם, והבחורים אמרו, שכמה זה נתן להם דוגמא, לחביבות התורה, ואותו בחור אמרו לי שאחר כך עבר לישיבה אחרת, והוא נהיה משיב ב

שמעון אבשלומוב שליט"א, שלפני כמה שנים היה בבית מדרש של ויזניץ שריפה, והיה אסון גדול שנשרפו כמה ספרי תורה, ואותו   הרבוסיפר לי עוד א' אתמול שקוראים לו  
כששמע שנשרפו הספרי תורה, הוא אמר שזה היה כמו בחור סיפר לו את זה, שהיה שריפה, ונשרפו הס"ת, ואחר כך הוא הצטער שהוא סיפר לו, כי היה לו תדהמה כזאת  

דהמה שנשרפו ספרי שאנשים נדהמו בשמחת תורה השנה, כששמעו על הטבח, בכזה צורה הוא נדהם, הוא אמר לי שהוא היה ממש צריך להישען אחר כך על הקיר, מרוב הת
 ותם ממש על הרגליים.תורה, והם סיפרו לי הרבה סיפורים, איך שהוא חינך אותם, איך שהוא העמיד א

ני הרבה שנים, ואני רוצה להגיד אני זוכר את ר' שלמה כבר הרבה שנים, עוד ממתי שהייתי בחור אני זוכר אותו, היינו בבית הבראה, והוא היה מוסר שם שיעורים, וזה היה לפ  ו.
 יזה טענה עליו, או איזה הערה עליו, תמיד הוא היה רצוי לכולם. שאע"פ שאני מכיר אותו הרבה שנים, ולמרות זאת אני לא זוכר ששמעתי ממאן דהו בעולם א

יה לו במשפחה, ]ואיני יש לי סיפור קצת אישי, אמא שלי הייתה אלמנה הרבה שנים, ופעם היא סיפרה לי שר' שלמה הגיע אליה הביתה, והוא סיפר לה על איזה שמחה שה  ז.
זה, כי הוא יודע שהיא שמחה עם שמחה של אחרים, ואני זוכר שזה מאוד שימח אותה, כאלה מילים שהוא אמר לה,  יודע על מה[, והוא הוסיף לה שהוא מגיע לספר לה את  

 הוא קיים ממש 'לב אלמנה ארנין', והיא מאוד נהנתה מזה שהוא כיבד אותה במילים האלה. 
דים, והוא היה יודע לדבר הרבה, ואני מאוד התפעלתי, שככל שהוא ידע לדבר, והיה עוד דבר שמאוד התפעלתי ממנו, שהוא היה ראש ישיבה, והוא היה מלמד הרבה תלמי   ח.

ים שככה וככה, והוא יושב  כן היה לו גם כן את מידת השתיקה, ואנחנו נוסעים איתו כבר כמה שנים ביחד בהסעה, וכדרך העולם שמדברים, וכולם מסביבו מדברים מכל הצדד
אצלי פלא גדול, איך שיש לו הרבה מה להגיד, ושומעים אותו כשצריך להגיד, אבל כשאין צורך הוא לא מדבר, והוא יודע לשתוק גם    בין כולם, והוא לא פותח את הפה, וזה היה

 כן, וכשיש צורך לדבר הוא מדבר, ויש לו הרבה מה לדבר, אולם כשאין צורך אז הוא לא מדבר. 
" )שמות פרק מוסבת משבצת זהב במלאתם  ',וישפה'והטור הרביעי תרשיש שהם  פעם בספר ברכת מרדכי, שהוא מביא חז"ל על פרשת השבוע, ]כדכתיב "  לי   וזה הזכיר לי שהראו

ל בנימין היא הייתה ישפה, כי בנימין אחז בפלך השתיקה, שהוא שתק ולא סיפר, ובגלל זה האבן שלו הייתה 'ישפה', מלשון יש פה, והקשה שם ל"ט פסוק י"ג([, וכתוב שהאבן ש
לו פה, אלא לפה יש    רא שיש בספר ברכת מרדכי הרי אם הוא לא מדבר אז אין פה, ולמה צריך לקרוא לו יש פה, תקרא לו אין פה, וביאר שאדם שמדבר כל הזמן, אז זה לא נק

דבר, אז זה נקרא שלבן אדם  אותו, הוא לא שולט על הפה, אלא הפה שולט עליו, וזה לא נקרא שיש לו את הפה, ואדרבה אדם שיודע מתי כן צריכים לדבר, ומתי לא צריכים ל
בר, ממש מקרים בודדים, שצריך משהו אז הוא מדבר, אבל בדרך כלל הזה יש לו פה, ואני מאוד התפעלתי מזה, שכמה שנים אני נוסע איתו, והוא ממש כשיש צורך הוא מד

 .ולת ל ואנחנו שראינו אותו הוא היה לנו לדוגמא והיה לנו לעיניים, וככל שיותר זוכרים מכזה אדם גדול, הוא תועלת לזוכרים, וממילא הוא גם תוע, הוא שותק

 zalmen747@gmail.com) )כתובת מייל:

 בענין הרצון לחכמה
וכן איתא במסכת ברכות , "ואמלא אותו רוח אלוקים בחכמה", שכבר היתה בו חכמה, למדך שאין הקב"ה ממלא חכמה, אלא למי שיש בו כבראיתא במדרש תנחומא )שמות ל"א ג'(, 

תחליפא בר מערבא ואמרה כ"א(, שמע רב )דף נ"ה ע"א(, אמר רבי יוחנן אין הקב"ה נותן חכמה, אלא למי שיש בו חכמה, שנאמר 'יהב חכמתא לחכימין, ומנדעא לידעי בינה' )דניאל ב' 
 אבהו, אמר ליה אתון מהתם מתניתו לה, אנן מהכא מתנינן לה, דכתיב 'ובלב כל חכם לב נתתי חכמה' )שמות ל"א ו'(. 'קמיה דר

בתנחומא )שם(, "מטרונה אחת שאלה עוד איתא , וצריך ביאור איך באה לו החכמה הראשונה, עוד צריך ביאור לשון הכתוב 'חכם לב', שהרי לכאורה החכמה היא בראש, ולא בלב
, היו יושבין בבתי כסאות ובבתי את רבי יוסי בר חלפתא, מהו שכתב 'יהב חכמתא לחכימין' )דניאל ב' כ"א(, לטפשים היה צריך לומר, וכו', אם היה הקב"ה נותן חכמה לטיפשין

וגם , נים בבתי כנסיות ובבתי מדרשות, ועוסקין בהן, לכך כתיב ואמלא מלא מי שהיה בו כבר חכמה"מרחצאות, ואין מתעסקין בה, אלא נתנה הקב"ה לחכמים, שיהו יושבין בישיבת זק
 ין לחוש לזה. זה צריך ביאור דאחר שנתנה להם חכמה, למה יש לחוש שיהיו יושבין בבתי מרחצאות, ואין עוסקין בה, ומאי שנא ממי שהיה לו תחילה חכמה, שא

ובפירוש רבינו יונה כתב "אמרו חכמי האומות , א "בן זומא אומר, איזהו חכם, הלומד מכל אדם, שנאמר 'מכל מלמדי השכלתי' )תהלים קי"ט צ"ט("ובמסכת אבות )פרק ד' מ"א(, אית
אינו יודע כלום, הרי זה פ שכי היודע כל החכמה, אם אינו אוהב החכמה, אינו חכם אלא טפש הוא, אחר שאינו אוהב החכמה כי היא הדעת, אך האוהב אותה ומתאוה אליה, אע"
ומתאוה אליה, שישאל לכל  נקרא חכם, שעל כל פנים השיג אל החכמה האמיתית, ודעת אלוקים תמצא, ועל זה אמר בן זומא, איזהו חכם הלומד מכל אדם, שכל כך אוהב החכמה

 אדם, ואף מי שאינו יודע, כי אם דבר אחד, ילמד ממנו, ואז יצליח דרכו, ואז ישכיל".
נקראו חכמי לב, שכן זה נראה לבאר 'יהיב חכמתא לחכמים', ולא קשה איך באה להם החכמה הראשונה, דאין הכוונה על החכמה עצמה, אלא על אהבת החכמה, ומובן מה ש ועל פי

שאין להם תאות החכמה, ולכך ניתנה תורה לחכמים היינו וכן מובן בזה שאם ינתן לטפשים, ילכו לבתי מרחצאות ולא יעסקו בה, והיינו משום , הרצון תלוי בלב, ובלבם יש רצון לחכמה
 אלו שיש להם הרצון להחכים.

 



 

 

 

 הפטרת פקודי

)יד(   ח  פרק  א  קהל  מלכים  כל  את  ויברך  פניו  את  המלך  ויסב 

ויאמר ברוך ד' אלקי ישראל    )טו(ישראל וכל קהל ישראל עמד   

ויהי עם לבב    )יז(  ו:אשר דבר בפיו את דוד אבי ובידו מלא לאמר

 דוד אבי לבנות בית כו', )יח( ויאמר ד' אל דוד אבי כו'. 

אי' שאסור לקרות לאביו בשמו לא   והנה בשו"ע סי' ר"מ ס"ב 

בחייו ולא לאחר מותו, ומקור ד"ז בקדושין ל"א ב', וכאן הזכיר את  

 דוד בשמו.  

כ'   לי הא בברכות  והנה הגרע"א שם  יקראנו בשמו. קשה  ולא 

וכן שבת )קט"ו ע"א( אר"י מעשה    ל)י"ח ע"ב( א" בעינא אבא 

 . באבא חלפתא

בסי' רמ"ב י"ל עפמ"ש רמ"א     והנה מה שהק' מאבא חלפתא 

וכל זה דוקא כשאינו מזכיר  סט"ו גבי איסור לקרות לרבו בשמו  

מפי   משמע  )כן  פלוני.  מורי  ר'  לומר  מותר  אבל  לבד,  שמו  רק 

א, ובאמת  ,  ולפ"ז מיושב מה שאמר אבא חלפתרש"י פ' חלק(

שבת קט"ו ע"א על הגמ' א"ר יוסי מעשה  שכ"ה בחי' הגרע"א  

באבא חלפתא, "וכתב רש"י ז"ל אבא של ר"י חלפתא שמו, קשה  

לי איך הזכיר ר"י את אביו בשמו הא אמרי' בקידושין דלא יזכיר  

אביו בשמו לא בחייו ולא במותו, ובני הבן יקיר לי קיר לבבי רבי  

י רש"י פ' חלק דף ק' ע"א ד"ה בשמו  שלמה נ"י תירץ לי ע"פ דבר

שם   לפני  שבח  דבמקדים  מבואר  פלוני,  ומורי  רבי  אומר  ואינו 

   .העצם שרי וה"ה הכא שהקדים אבא לשם העצם חלפתא

אבל  לשם מותר,    שבחמל' הגרע"א נ' שרק במקדים ה אלא ש

אין לומר את השם ואח"כ את לשבח, ולפ"ז שוב ק' מה שאמר  

 ד.  דוד אבי ולא אמר אבי דו

והנה בפסוק ט"ז כתיב מן היום אשר הוצאתי את עמי את ישראל  

להיות   בית  לבנות  ישראל  עיר מכל שבטי  בחרתי  לא  ממצרים 

וכאן הרי אמר דוד    :שמי שם ואבחר בדוד להיות על  עמי ישראל

ולא הזכיר אבי,  אלא שמכאן ל"ק כיון שהזכיר כאן נבואה מהד'  

והרי כך נאמרה הנבואה, , אבל שאר הפסוקים הם מה שאעמר  

 שלמה בעצמחו וע"כ אמר דוד אבי ומוכח דכה"ג מותר. 

 

 חינוך בברכת הלבנה 

יש לדון במי שנעשה בר מצוה בליל ט"ו בחודש והוא סוף זמן  

ימתין עד סוף  יבה, אם  ברכת הלבנ  או  רך על הלבנה בקטנותו 

הזמן ויברך בגדלותו, והנה בכל מצוה דרבנן מבואר בתו' ברכות  

מדרבנן   חייב  שקטן  ואף  חובתו  ידי  גדול  מוציא  שאינו  מ"ח  דף 

משום חינוך וגם גדול חייב בדבר זה רק דרבנן, ויש לדון אם דבר  

וכגון   בגדלותו  לו  עולה  בקטנותו  המוציא  שעשה  ברכת  בירך 

קודם ליל י"ג ונעשה בן י"ג וממשיך באכילתו אם צריך לברך עוד  

שהרי בירך בקטנותו, וכן דנו לענין מי שהגדיל בחנוכה אם יכול  

לדון במי שהגדיל   יש  וכן  הלילה בקטנותו,  קודם  נרות  להדליק 

על המועד, שהרי   ולברך שהחיינו  לחזור  צריך  תוך המועד אם 

יו" בליל  קידוש  כשבירך  לענין  לדון  יש  וכן  קטן,  היה  ראשון  ט 

 לבנה אם מה שבירך בקטנותו עולה לו. 

ס"ב  ו קפ"ו  סי'  משום  כ'  בשו"ע  המזון  ברכת  שמברך  שקטן 

משום   שביעה  כדי  אכל  לא  אם  אביו  את  להוציא  יכול  חינוך 

ששניהם דרבנן, אך במ"ב שם כ' שיש מחלוקת אם איירי שהבן  

כל כדי שביעה, והיינו די"א שאם  אכל כדי שביעה, או אף בלא א

לא אכל כדי שביעה הרי הבן הוא תרי דרבנן והאב חד דרבנן ולא  

מהני, ויש אומרים שגם תרי דרבנן מוציא חד דרבנן, וסיים המ"ב  

 שיש להחמיר. 

אולם לענין קידוש לבנה יש לדון עוד דהנה במ"ב סי' תכ"ו ס"ק  

ם רי"ע )ע' סידור  וקטן משהגיע לחינוך מחנכין לו בה כ"כ בש'א'  

יעב"ץ( יעקב להגאון  ע  ,בית  דזהו רק לר"ת בסי'  אבל    ', ונראה 

ג"כ   דכונתו  ואפשר  עי"ש,  לק"ש  ודמי  נהירא  לא  שם  לרש"י 

ק"ש   לענין  בשו"ע  שם  שפסק  וכמו  לכתחילה  כן  לנהוג  דטוב 

   '.עי"ש 

קטנים אפי' קטן שהגיע לחנוך  ' והיינו שבברכות כ' ע"א כ' רש"י  

ו לחנכו בק"ש לפי שאינו מצוי תמיד כשמגיע  לא הטילו על אבי

, ובתו' שם חלקו וכ' שרק קטן שלא הגיע לחינוך פטור  'זמן ק"ש 

אבל הגיע לחינוך חייב, ובשו"ע סי' ע' סעיף ב' כ' קטנים   ,מק"ש

לחינוך   הגיעו  אפי'  ולרש"י  לחינוך  הגיעו  כשלא  לר"ת  פטורים 

וראוי    ,בוקרמפני שאינו מצוי אצלו בזמן ק"ש בערב וישן הוא ב

לק"ש   שוה  לבנה  קידוש  שגם  במ"ב  שכ'  וזהו  כר"ת,  לנהוג 

וע"כ לרש"י אין בזה חינוך    ,שאינו מצוי אצלו בזמן קידוש לבנה

אע"ג  'ולר"ת יש בזה חינוך, וע"ש במ"ב סי' ע' שכ' ע"ד השו"ע  

לנהוג   נכון  אעפ"כ  ז"ל  הגר"א  וכ"כ  כרש"י  מסתברא  דמדינא 

וכן משמע מדברי הרמב"ם וזהו שכ' במ"ב כאן שטוב  'כר"ת   ,

לנהוג כן לכתחילה ולא מדינא, ולפ"ז לרש"י שאין בזה חינוך לכא'  

לא יצא יד"ח בזה ובגדלותו צריך לחזור ולברך על קידוש לבנה,  

 ולר"ת יצא בזה יד"ח ככל מצוה שיש בה חינוך. 

שמבן י"ב שנה יש חינוך על ק"ש משום  כ'  ומיהו הב"ח בסי' ע'  

לס'   מקום  אין  ולפ"ז  חיוב ק"ש,  מצוי אצלו בעת  אביו  י"ב  שבן 

הנ"ל כיון שבן י"ב שנה יש בו חינוך גם לקידוש לבנה, אלא שיש  

 לדון לגבי זמן שנעשה בן י"ב שנה שאם בירך על הלבנה קודם  

 דתשפ"                
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לא  לחינוך  שהגיע  קודם  בירך  אם  שלהנ"ל  י"ג  בן  ונעשה    י"ב 

מהני, ובאמת שיש לדון בקטן שעשה מצוה קודם שהגיע לחינוך  

והגיע לחינוך אם צריך לעשות שנית, ולכא' צריך לעשות שנית,  

 וא"כ נפ"מ לענין קידוש לבנה לרש"י. 

אבל באדם    ,ור' אומר דחינוך ל"ש אלא באב'יומא כ'  בוהנה בת"י  

מעשה  הלכך נמי אין נזהרין להפרישו, ו   ,אחר לא שייך ביה חינוך

דהילני המלכה שישבה היא ושבעה בניה בסוכה שמא הוה להם  

בכך וחנכם  למצוה    , אב  מחנכם  היה  אב  להם  היה  לא  ואפי' 

 עכ"ל. 'בעלמא 

גבי הילני המלכה   וכי תימרו קטן שאין צריך  'ובסוכה ב' ב' אי' 

לאמו מדרבנן הוא דמחייב ואיהי בדרבנן לא משגחא, ת"ש ועוד  

ע"  אלא  עשתה  לא  מעשיה  חכמיםכל  דלפי  'פ  הגרע"א  והק'   ,

הת"י הרי אשה אינה חייבת בחינוך וא"כ מאי קאמר וכל מעשיה  

ברש"י   דהנה  כ'  לסוכה  ובקה"י  חכמים,  ע"פ  אלא  עשתה  לא 

ברכות מ"ח אי' שמי שאכל כזית פת שאין חייב בברכת המזון  

אלא מדרבנן יכול להוציא למי שאכל כדי שביעה דחייב מה"ת,  

ן שהגיע לחינוך אין יכול להוציא את הגדול,  והק' רש"י שהרי קט

לחנכו,   צריך  שאביו  אלא  מחוייב  אינו  מדרבנן  אפי'  שקטן  ותי' 

ובתו' שם הק' שאם קטן אין חייב בעצמו איך מוציא גדול שלא  

אכל כדי שביעה, וע"כ כ' שודאי קטן חייב מדרבנן ואפי' הכי איננו  

רבנן מוציא מי  מוציא את המחוייב דאורייתא, ומי שאכל שיעור ד 

שצריך   ורק  מוציא  דיצא  משום  הוא  דאורייתא  שיעור  שאכל 

   .שיאכל כדי שיוכל לומר שאכלנו משלו ע"ש

ומבואר בד' התו' שקטן יש עליו בעצמו חיוב, אך מ"מ ודאי שיש חיוב  

גם על אביו לחנכו, וכדחזינן שהאב מדיר בנו בנזיר משום חינוך, וא"כ  

רבנן, רק שעל אביו מוטל החובה לחנכו  נמצא שקטן חייב בכל גווני מד 

ועל אמו אין מוטל חיוב, אך מ"מ ראוי שתעשה זאת מפני חיוב הקטן,  

וע"כ אמרו בסוכה שכיון שכל מעשיה לא עשתה אלא ע"פ חכמים  

מסתמא היו מורים לה לחנכם משום שהם בעצמם מצווים ע"ש,  

חיוב האב  ועכ"פ נמצא שכל הגמ' בנזיר שחילקו בין אב לאם הוא לענין  

 לחנך אבל הקטן עצמו ודאי שיש עליו חיוב. 

ולפ"ז י"ל שאף אם אין דין חינוך שכ"ז הוא רק לענין מצות האב אבל  

וע"כ יתכן שפוטר אותו בגדלותו  ואמנם    , מ"מ יש לזה שם מצוה 

לרש"י עצמו שקטן אינו חייב כלל ורק אביו חייב לחנכו אין מקום לכל  

הנ"ל, אבל בלא"ה לרש"י לכא' צ"ל שכל מצוה שקיים בקטנותו  

אינה עולה לו בגדלותו כיון שאין חייב בעצמו, וכל הנידון הוא רק לתו'  

 . )וע"ע צבא הלוי על חנוכה סי' ד(   , שיש לזה שם מצוה 

 

 בברכת הלבנה  אמירת שלום עליכם

ס"ב   תכ"ו  סי'  עליך ' ברמ"א  שלום  ג"פ  לחבירו  הוי    , ויאמר  ומשיב 

כלומר מפני שאמר תפול עליהם    , שלום עליך ' ובמג"א כ'  ',  כשואל 

בסידור הגר"א אשי  ו , והובא במ"ב,  ' אימתה אומר לחבירו שלום עליך 

הביא בשם ס' ברכת החודש טעם שאומרים שלום    352ישראל עמ'  

מבואר בס' אור חדש שמי שמקדש את החודש  עליכם ע"פ מה ש 

,  ' וזהו שאומרים אחד לחבירו שלום עליך   , לא ידאג שימות באותו חודש 

ויש שפי' שכיון שכל המברך על הלבנה כאילו קיבל פני שכינה ע"כ  

 ראוי שיברך אחרים.  

והנה יש נפ"מ שלפי המג"א מי שאומר ברכת הלבנה ביחידי א"צ  

שלום עליכם, כיון שלא עמדו לפניו    לחזר אחר אחרים לומר להם

ופחד אימתה  עליהם  תפול  שלום    ,כשאמר  לומר  א"צ  א"כ 

את   יברך  שכינה  פני  שקיבל  שאחר  הטעם  לפי  אבל  עליכם, 

  .חבירו ל"ש

ולטעם שהביא בסדור אשי ישראל י"ל שלום עליכם רק למי שג"כ  

אבל למי שלא קידש עדיין הרי אין לו הבטחה זו.    , קידש את הלבנה 

וע' בס' לקט יושר שאפשר לומר שלום עליכם גם למי שלא קידש  

 הלבנה וא"כ נמצא שאינו כהטעם שהובא באשי ישראל.  

 

 יהם כו'עלאמירת תפל 

תפל עליהם אימתה ופחד בגדל זרועך ידמו כאבן עד יעבר  כתיב "

עד   ד'  קנית יעמך  זו  עם  ובקי"עבר  אומרים  ,  לבנה  תפל  "דוש 

כמבואר בסידורים    "עליהם אימתה ופחד בגדל זרועך ידמו כאבן 

כל פסוקא דלא  כ' ' והרי במגילה כ"ב א'    ,וברמ"א סי' תכ"ו ס"ב

 '. פסקיה משה אנן לא פסקינן ליה

]א.ה. בתורה לשמה סי' שע"ד כ' ע"ז 'הורו רבותי כל תיבה שיש  

, דפסקיה משה',  בה טעם של אתנח ה"ז חשוב כמו סוף פסוק

 וכן הביא החת"ס או"ח י' בשם ספר יכין ובועז[.

 

 קידוש לבנה כקבלת פני שכינה 

א"ר אסי א"ר יוחנן כל המברך על החדש  'בסנהדרין מ"ב א' אי'  

כתיב החדש הזה וכתיב התם זה    , בזמנו כאילו מקבל פני שכינה

ואנוהו אלא    ,קלי  ישראל  זכו  לא  אלמלא  ישמעאל  ר'  דבי  תנא 

 '. פני אביהן שבשמים כל חדש וחדש דיים להקבל 

כ' שאם יש לפניו ברכת הלבנה  ]שבת קכז.[  והנה באילת השחר  

יעשה מה  אורחים  אי'    ,והכנסת  אורחים  'שהרי  הכנסת  גדולה 

יותר מהקבלת פני השכינה דכתיב ויאמר כו' אם נא מצאתי חן  

וגו' תעבור  נא  אל  נאמר    ,'בעיניך  לבנה  ובקידוש  הואיל  וא"כ 

שכינה פני  פני    ,כקבלת  מקבלת  יותר  נאמר  אורחים  ובהכנסת 

   .א"כ לכא' צריך להקדים הכנסת אורחים ,שכינה

גדולה הכנסת אורחים  ' והנה ברמב"ם בפי"ד מהל' אבל ה"ב כ'  

ולפי זה    ',כהקבלת פני שכינה שנ' וירא והנה שלשה אנשים כו'

   .הרי הם שוים

זב אברהם והלך  והנה לכא' צ"ע שהרי הילפותא היא ממה שע 

להקביל פני אורחים, ואם שניהם שוין באמת ק' למה עזב קבלת  

פני שכינה, ונתבאר במק"א שהכנסת אורח אחד הוי כקבלת פני  

וע"כ   יותר מעלה  שכינה, אך כשיש כמה אורחים הרי יש לזה 

ים הרי זה יותר מקבלת פני  חהלך, ולפ"ז שוב אם יש כמה אור 

   .שכינה

א סי' מ"א דן אם יש לפניו קריאת המגילה  והנה בשו"ת נוב"י קמ

וברכת הלבנה ע"ש שדן שברכת הלבנה תדירה אלא שקריאת  

המגילה הוי מדברי קבלה אלא שקריאת לילה לא חשיבא מד"ק,  

פני   קבלת  שהיא  משום  הלבנה  ברכת  להעדיף  דן  לא  ולמה 

 השכינה וצ"ע.  
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  בא הלוישיעורי צ

 ד תשפ" פקודי  פרשת 
 בדינא דמומין פסלי גבי משה רבינו ובמומין גבי כהן וסנהדרין ומלך 

 ע"א(מסכת בכורות דף מ"ד )
' בערכין, א( ד' הגמ' בבכורות דל"ש מום במשה, והקו' מהיכ"ת דמשה היה כהן. ב( קו' בגמ' בסוטה מהיכ"ת דמשה היה משורר. ג( היישוב בסוטה ע"פ הגמ

ים, דבנגעים אהרן ובניו כתיב,  והיישוב לפ"ז ברש"י עה"ת. ד( הקו' במהרש"א, ובגמ' בבכורות כדלעיל. ה( היישוב בזה ע"פ הגמ' בזבחים ובע"ז. ו( ד' הגמ' בזבח
מהרש"א. י( היישוב ע"פ ולכך משה ל"ש בזה. ז( ד' הס' הר אפרים לפי"ז ליישב קו' הזית רענן. ח( ד' הרב מפוניבז' לפי"ז, וההוכחה לזה. ט( קו' לפ"ז בבכורות וב

היה פוסל במשה מום, ובי'. יג( התי' ע"פ הרד"ק דמשה היה מלך,    מש"כ המקור ברוך. יא( ההוכחה לזה מהתוס' בע"ז. יב( היישוב ע"פ הרמב"ם דמדין סנהדרין
 . ברש"י בסוטה אי ס"ל כהר"ןומשו"ה לא היה בו מום. יד( הנידון בהני ב' תירוצי. טו( קו' בגמ' בהוריות, וב' יישובים לזה. טז( תי' הר"ן דמשה היה שלם. יז( נידון  

 

 האהל על המשכן" )שמות פרק מ' י"ט(. "ויפרוש את 
 מהיכ"ת דמשה היה כהן  שיאבבכורות דל"ש מום במשה, והקו ראהגמ   בריד

היה,   א. רבינו עשר אמות  רב משה  "אמר  ע"א(, איתא  מ"ד  )דף  בכורות  במסכת 
שנאמר "ויפרוש את האהל על המשכן" )שמות מ' י"ט(, מי פרשו משה רבינו פרשו, 

קרש' )שמות כ"ו ט"ז(, אמר ליה רב שימי בר חייא לרב וכתיב 'עשר אמות אורך ה
אם כן עשיתו למשה רבינו בעל מום, דתנן גופו גדול מאבריו או קטן מאבריו, ]וכתב  
רש"י )ד"ה עשר(, "קס"ד באמה שלו"[, אמר ליה שימי באמה של קרש קאמר", ]א.ה.  

שה(, ובמהרש"א  ע"ע בברכות )דף נ"ד ע"ב(, גבי י' אמות דמשה, וע"ש ברש"י )ד"ה מ 
 )שם ח"א ד"ה ואייתי(, במה שהק' על רש"י מהכא[. 

ויש לעיין מהיכי תיתי דמשה רבינו היה כשר לכהונה, וכן דכיהן משה רבינו בכהונה, 
דמכח הא מקשי רב שימי "אם כן עשיתו למשה רבינו בעל מום, דתנן גופו גדול  

 מאבריו או קטן מאבריו".
 דמשה היה משורר  יתית י בסוטה מהיכ  ראבגמ שיאקו

ובמסכת סוטה )דף י"ב ע"ב(, איתא עוד "תנא הוא ילד וקולו כנער דברי רבי יהודה,   ב.
 אמר לו רבי נחמיה אם כן עשיתו למשה רבינו בעל מום". 

 ופירש רש"י )ד"ה בעל(, "בעל מום. והוא לוי, ונפסל בקול לעבודת השיר". 
ומנליה ולכאורה צריך ביאור דמנליה לר בי נחמיה שמשה רבינו היה כשר לשיר, 

 דמשה רבינו משורר היה, דלא אפשר שיהיה בעל מום. 
 ברש"י עה"ת  הזי בערכין, והיישוב לפ  ראהגמ  יפל היישוב בסוטה ע

ובדברי רבי נחמיה, נראה לבאר על פי הגמרא בערכין )דף י"א ע"א(, דיליף חנניא   ג.
ים, מקרא ד'משה ידבר והאלוקים יעננו בקול'  בן אחיו של ר' יהושע לעיקר שירת הלו

לפי   לשורר,  מצוהו  "שהיה  על(,  )ד"ה  רש"י  ופירש  קול,  עסקי  על  י"ט(,  י"ט  )שמות 
 שמשה לוי היה", ואם כן מבואר שמשה רבינו היה משורר.

והשתא אתי שפיר דמשום הכי הקשה רבי נחמיה, דכיון דמשה רבינו משורר היה, 
 נער, דאם כן היה פסול לשיר.לכך לא יתכן שהיה קולו כ

ולפי זה אפשר לומר דמאי דלא חייש רבי יהודה לזה משום דסבירא ליה כאידך  
תנאי בערכין, דילפי שירת הלויים מפסוקים אחרים, ואם כן אין ראיה שמשה רבינו 

 היה ראוי לשיר.
ובזה אתי שפיר דברי רש"י, בפירושו על התורה )שמות פ"ב פ"ו(, שפירש 'והנה נער 
'אם כן עשיתו  זה,  ולכאורה קשה שהרי רבי נחמיה הקשה על  בוכה. קולו כנער', 
למשה רבינו בעל מום', ולמה פירש כן רש"י, וע"ש ברמב"ן )עה"ת שם(, דכן הקשה  

 (, במה שתי' לקו' הרמב"ן ברש"י[.  ברש"י, ]א.ה. וע"ע ברבינו אליהו מזרחי )שם
ולהמבואר יש לומר דכל קושיית רבי נחמיה אינה אלא כהך מאן דאמר דסבירא 
ליה דשירת הלוים ילפינן מ'האלוקים יעננו בקול', אך לאידך תנאי דלא ילפינן מהך 

 קרא לא קשיא כלל, ואם כן יש לומר דרש"י על התורה, פירש כוותיהו. 
 בבכורות כדלעיל  ראמבמהרש"א, ובג שיאהקו

ועיין עוד במהרש"א בסוטה, שפירש את דברי רבי נחמיה 'אם כן עשיתו למשה    ד.
רבינו בעל מום', דהוא מום של כהונה, דכל שהוא משונה משאר אדם נקרא בעל  
מום, וכיוצא בזה איש שקולו דק כאשה, חשיב בעל מום, ורבי יהודה לא חייש להכי, 

אבל קולו כנער מראה על מעלתו, ע"ש, וצריך ביאור    משום דשינוי קול חשיב מום,
 מנלן דמשה לא היה בעל מום. 

וכמו כן אכתי קשיא הקושיה דמקשינן לעיל במסכת בכורות )דף מ"ד ע"א(, דאיתא 
"אמר ליה רב שימי בר חייא לרב, אם כן עשיתו למשה רבינו בעל מום, דתנן גופו  

 גדול מאבריו או קטן מאבריו".
עיל הוא ליישב מהיכי תיתי דמשה רבינו לא היה קולו כנער, כיון דהיה וכל המבואר ל

משורר, אולם אכתי יש להבין מהיכי תיתי דמשה רבינו כיהן בכהונה, דמשום הכי 
 אמרינן דלא היה למשה רבינו מום של כהונה. 

 רה זבודה בזבחים ובע ראהגמ   יפל היישוב בזה ע
ובזבחים )דף ק"א ע"ב(, איתא "אמר רב משה רבינו כהן גדול, וחולק בקדשי שמים    ה.

 היה, שנאמר 'מאיל המלואים למשה היה למנה' )ויקרא ח' כ"ט(". 
עוד איתא שם )בדף ק"ב ע"א(, "כתנאי 'ויחר אף ה' במשה' )שמות ד' י"ד(, רבי יהושע  

א נאמר בו רושם, רבי  בן קרחה אומר כל חרון אף שבתורה נאמר בו רושם וזה ל
שמעון בן יוחאי אומר אף זה נאמר בו רושם, שנאמר 'הלא אהרן אחיך הלוי' )שם(, 
והלא כהן היה, הכי קאמר אני אמרתי אתה כהן והוא לוי, עכשיו הוא כהן ואתה  
לא, וחכמים אומרים לא נתכהן משה אלא שבעת ימי המילואים בלבד, ויש אומרים 

של משה שנאמר 'ומשה איש האלוקים, בניו יקראו    לא פסקה כהונה אלא מזרעו
 על שבט הלוי' )דברי הימים א' כ"ג י"ד(".

ועיין עוד במסכת עבודה זרה )דף ל"ד ע"א(, "במה שימש משה שבעת ימי המלואים, 
לא   דמשה  הקונטרס  "פירש  דכתבו  במה(,  )ד"ה  בתוספות  שם  ועיין  לבן",  בחלוק 

חיך', והוא היה זר אצלן, וקשה למאן דאמר נשתמש בבגדי כהונה, דכתיב 'לאהרן א
פרק טבול יום בזבחים )דף ק"א ע"ב(, משה רבינו כהן גדול היה, ונשתמש בכהונה 
גדולה מ' שנה, ולפי זה היה צריך לשאול במה שימש כל מ' שנה, ולא יוכל להשיב  
על זה בחלוק לבן שאין בו אימרא, דלשון בכהונה גדולה משמע בח' בגדים ככהן  

 ל, עכ"ל.גדו
ומכל זה נראה דמשה רבינו עבד כדין כהן גדול, ואם כן יש לומר דזהו כוונת הגמרא 
'אם כן עשיתו למשה רבינו בעל מום', דהרי קיימא לן דמשה רבינו עבד ככהן גדול,  

 ואילו היה בעל מום היאך היה יכול לעבוד. 
ירש כן, וכן ראיתי  ועיין עוד בכתבי הגרי"ז )סטנסיל, בבכורות שם, ד"ה אמר רב(, שפ

בחידושי רא"מ הורביץ, )בספרו אהל משה, בבכורות שם(, דרב בבכורות לשיטתו  
בזבחים, דכיון שהיה משה כהן גדול מ' שנה, אם כן היה כהן גדול גם אחר שנאמרה 

 פרשת מומין.
 בזבחים, דבנגעים אהרן ובניו כתיב, ולכך משה ל"ש בזה  ראהגמ   בריד

, איתא עוד, "מיתיבי מרים מי הסגירה, אם תאמר משה  ובזבחים )דף ק"א ע"ב(  ו.
הסגירה, משה זר הוא, ואין זר רואה את הנגעים, וכו', קתני מיהת משה זר, ואין זר 
רואה את הנגעים, אמר רב נחמן בר יצחק שאני מראות נגעים, דאהרן ובניו כתובין 

 בפרשה. 
 רן ובניו כתובין בפרשה". ומבואר דמשה רבינו לא היה כשר למראות נגעים, כיון "דאה

 הזית רענן   שיתליישב קו הז  הר אפרים לפי פרהס  בריד
ועיין בספר הר אפרים )על המכילתא, ריש פרשת יתרו(, שהביא את קושיית הזית    ז.

רענן, בהא דאיתא במכילתא 'ויקח יתרו חותן משה את צפורה אשת משה אחר 
שילוחיה, ר' יהושע אומר אחר שנפטרה ממנו בגט, נאמר כאן שילוח, ונאמר להלן 

 שילוח, מה שילוח האמור להלן גט, אף כאן גט".  
דאם משה רבינו היה כהן, האיך היה מותר למשה רבינו להחזיר את ציפורה  וקשה  

 אחר שילוחיה, והרי כהן אסור בגרושה ]א.ה. וכה"ק במושב זקנים בפרשת יתרו[.
וכתב ליישב בספר הר אפרים דאף דהיה כהן, מכל מקום משה רבינו לא היה אסור 

ובניו כתיב בפרשה, דכתיב "אמור א ל הכהנים בני אהרן"  בגרושה, משום דאהרן 
)ויקרא כ"א א'(, וכי היכי דאמרינן גבי נגעים, ]א.ה. ויעויין בטעמא דקרא בפרשת  
יתרו ובפרשת צו, דיל"ע מתי נתכהן משה, ועוד יל"ע אם בגרושה יש דין אם נשאה  
בהיתר אי"צ להוציא, וע"ע בערוך לנר )יבמות נ"ט ע"א(, וע"ע בחתם סופר )פרשת 

 י )מהגרש"פ([. יתרו(, דגירשה בתנא
 , וההוכחה לזה הז הרב מפוניבז' לפי  בריד

עוד איתא בקובץ חידושי תורה מהרב מפוניבז' זצ"ל, שמשה רבינו לא היה מוזהר   ח.
ליטמא למת, משום דאהרן ובניו כתיבי בפרשת טומאת כהנים, ולכך לא היה משה  

הביא שכן  ש"א(,  )סימן  שלם  משיב  בשו"ת  עוד  עיין  ]א.ה.  ע"ש,  מהגאון   בכלל, 
מקוטנא, ודחה הגאון מלאקטאש, דשאני מאהרן ובניו דכתיבי גבי נגעים, כיון דהכא  
בנות   ולא  אהרן',  'בני  ע"ב(,  )ל"ה  בקידושין  כדאמרינן  למידרש,  צריכי  טומאה  גבי 

 אהרן[.
ליכנס   מותר  מת  "וטמא  ע"א(,  ס"ז  )דף  בפסחים  דאיתא  מהא  כן  להוכיח  ונראה 

ד אמרו, אלא אפילו מת עצמו, שנאמר 'ויקח משה  למחנה לויה, ולא טמא מת בלב
 את עצמות יוסף עמו', עמו במחיצתו".

ומבואר דמשה רבינו לקח את עצמות יוסף, אף אחר שהוקם המשכן ונקבעו המחנות, 
והרי היה כהן משהוקם המשכן, ומוכח דלענין טומאת מת לא היה לו דין כהן, ומשום  

]א.ה.   ובניו',  'באהרן  היה טמא,  דזה תליא  נכנס למשכן, אם  איך  מ"מ  ילה"ק הא 
)הגרש"פ(, וע"ע בשו"ת טוב טעם ודעת )להגר"ש קלוגר, הלכות אבילות סי' רל"א(, 
דהקשה היכי שימש משה בכהונה גדולה אי היה טמא מת, וכתב דצריך לומר דרב 

', רב מפוניבזתנא ופליג וס"ל דצדיקים אינם מטמאין עיי"ש, ולפי"ז ליכא ראיה לד' ה 
עוד אפש"ל ע"פ התוס' )ב"ב נ"ח ע"א(, דקברים דקודם מתן תורה אינם מטמאין באהל 
אלא במגע, ומשה לא נגע, אלא הכניסו לאהלו, וע"ע בציץ אליעזר )חלק י"ח סי' נ"ו(, 
חיים,  רוח  בו  והיה  בכבש  דהיה  מהמדרש  שהביא  שאנץ  מהתוס'  שהביא  וע"ש 



ח לא כן[, וע"ע במשנה הלכות )חלק ג'  ]ומפסחים דאמרינן דבמחנה לויה הותר, מוכ
 סי' קכ"ז(, וע"ע בצבא הלוי על מסכת מכות )סי' כ"ח ס"ק ד'([. 

 בבכורות ובמהרש"א  הז י לפ שיאקו
ולפי זה יש לדון דלא היה מום פוסל, בכהונה של משה רבינו, כיון דגבי מומין    ט.

 כתיב גם כן בני אהרן.
ע"ב, ד"ה בעל מום(, דזר ששימש בטומאה,   וכעין זה יעויין בתוספות ביבמות )דף ל"ב

אין עובר משום טומאה, כיון דבפרשת טומאה כתיב 'אל אהרן ואל בניו' )ויקרא כ"ב  
 ב'(. 

ולכאורה לפי זה הוא הדין במומין דכתיב 'זרע אהרן', לא יהא זר בכלל, ואם כן לפי  
רן ובניו,  המבואר דגם כהן שאינו מזרעו של אהרן אינו בכלל מה שנאמר בכתוב לאה

 גם משה רבינו ל"ש בכלל פסול מומין.
ושוב הדרא קושיין לדוכתא בגמרא בבכורות, ובמהרש"א מהיכי תיתי דמומין פוסלין  
במשה רבינו, ]א.ה. ע"ע במנחת אברהם )בכורות ע' קס"ב, ד"ה ויל"ע( דכן הקשה על  

 תי' הגרי"ז, וע"ש במה שתי'[. 
 המקור ברוך  תבשכה  מ  יפל היישוב ע

ובספר מקור ברוך )ח"א סי' ב'(, כתב גם כן דזר אינו מוזהר, משום בעל מום כיון   י.
דכתיב 'זרע אהרן', אבל במה שזר כשר לעבודה, פוסל בבעל מום, דהעיקר תליא במי 

 שכשר לעבוד, ולא במי שהוא מזרע אהרן דוקא.
 ולפי זה אפשר לומר שאף גבי משה רבינו שייך פסול מומין.

 רה זבודה בע פותההוכחה לזה מהתוס
ובאמת דאי נימא כן דכל דבר שכתוב בו אהרן ובניו, לא שייך בכהן שאינו מזרע    יא.

אהרן, אם כן למה הוצרך משה רבינו בגדי כהונה, והרי גם בבגדי כהונה נאמר אהרן 
 ובניו.

ש  ואפשר דזה הביאור בדברי רש"י בעבודה זרה, )ל"ד ע"א(, שכתב "משה. לא נשתמ
בבגדי כהונה, דכתיב 'ועשית בגדי קדש לאהרן אחיך' )שמות כ"ח ב'(, והוא היה זר  
בגדי  לבש  לא  רבינו  ולכך משה  בגדים"  הוזכרו  ולא  שימש,  הדבור  פי  ועל  אצלן, 

 כהונה. 
אולם להתוספות )שם, ד"ה במה, ]הובא לעיל אות ה'[(, שכתבו דמשה רבינו היה 

 צריך ללבוש בגדי כהונה, קשה. 
רחך צריך לומר דהן אמנם דדינים שנתחדשו לאהרן ובניו, כגון מראות נגעים ועל כ

ואיסור גרושה וטומאת מת, תליא דוקא בבני אהרן ולא היה משה בכלל, אבל תנאים  
יותר מכהן, ועל כן מה שפוסל בכהן,  שנאמרו בעבודה אין מסתבר שזר יהיה קל 

 רון בגדי כהונה. פוסל נמי בזר הראוי לעבודה, ולכך פוסל בו מום וחס
 אורוהרמב"ם דמדין סנהדרין היה פוסל במשה מום, ובי יפל היישוב ע

ויש לומר עוד על פי מה שכתב הרמב"ם )בפ"ב מהלכות סנהדרין ה"ו(, "כשם    יב.
 שבית דין מנוקין בצדק, כך צריכין להיות מנוקין מכל מומי הגוף".

ומקור דברי הרמב"ם הוא מהגמרא בסנהדרין )דף ל"ב ע"א(, דאיתא שם במשנה  
אלא כהנים לוים "הכל כשרין לדון דיני ממונות, ואין הכל כשרין לדון דיני נפשות,  

 וישראלים המשיאין לכהונה". 
ואיתא על זה בגמרא )דף ל"ו ע"ב(, "מאי טעמא, דתני רב יוסף כשם שבית דין מנוקין  
בצדק, כך מנוקין מכל מום, אמר אמימר מאי קרא 'כולך יפה רעיתי ומום אין בך'  

ייצבו )שיר השירים ד' ז'(, ודילמא מום ממש, אמר רב אחא בר יעקב אמר קרא 'והת 
שם עמך' )במדבר י"א ט"ז(, 'עמך' בדומין לך, ודילמא התם משום שכינה, אלא אמר 

 רב נחמן אמר קרא 'ונשאו אתך' )שמות כ"ח כ"ב(, 'אתך' בדומין לך ליהוי". 
וסבירא ליה להרמב"ם דהואיל והקשו בגמרא 'ודילמא מום ממש', ולכך ילפינן מפסוק 

 כן נתמעט. אחר, אם כן אין הכי נמי דמום ממש גם 
והרי בריש סנהדרין )דף ב' ע"א(, איתא  במשנה "מנין לגדולה שהיא של שבעים  
ואחד, שנאמר 'אספה לי שבעים איש מזקני ישראל' )במדבר י"א ט"ז(, ומשה על 

 גביהן, רבי יהודה אומר שבעים". 
ועיין שם בגמרא )דף ט"ז ע"ב(, "מאי טעמא דרבנן דאמרי 'ומשה על גביהן', אמר 

' יהודה, 'עמך' קרא  י"א ט"ז(, 'עמך' ואת בהדייהו, ורבי  והתייצבו שם עמך' )במדבר 
 משום שכינה". 

ונמצא דלרבנן היה משה בכלל הסנהדרין, והואיל ובסנהדרין בעינן מנוקין ממום, אם  
ובזה מיושב דברי הגמרא בבכורות,   כן על כרחך דמשה רבינו לא היה בעל מום, 

 כתבי הגרי"ז שעמד בזה.  ודברי המהרש"א בסוטה, ועיין ב
מכלל   היה  לא  דמשה  ליה  דסבירא  לשיטתיה  יהודה  דרבי  לומר  אפשר  ]והיה 
הסנהדרין, ומשום הכי סבירא ליה דקולו כנער, ולא איכפת ליה שהיה בזה משום  
מום לכהונה, וכמו שכתב המהרש"א דקולו כנער הוא פסול לכהונה, אך עיין בתוספות 

 משמע כן[.  בסנהדרין )דף ל"ו ע"ב(, דלא
ושוב ראיתי בשו"ת חתם סופר )חלק או"ח סי' י"ב(, שפירש גמרא זו בבכורות 'דאם  
כן עשיתו למשה רבינו בעל מום', דסנהדרין צריכים להיות מנוקים מכל מום, בין של  
כהונה בין של לויה, ועיין עוד בשו"ת חת"ס באה"ע )ב' סי' צ"ב(, ]א.ה. וע"ע בחידושי 

כ"ד ע"א(, ובנדה )מ"ט ע"ב(, וע"ע בעיון יעקב )סוטה שם(, שכן  החת"ס בחולין )דף  
 תירץ[.

 לא היה בו מום כיהם הרד"ק דמשה היה מלך, ומשו יפ ל ע רוץהתי
בן   יג. 'וליהונתן  דכתיב  בספר שמואל,  דיעויין  פי מש"כ הרד"ק,  על  לומר  יש  ועוד 

 שאול, בן נכה רגלים, וגו', ויפל ויפסח ושמו מפיבושת' )שמואל ב', פ"ד פ"ד(.
וכתב הרד"ק "ומה שספר גם כן הנה ענין מפיבושת בן יהונתן, להודיע, כי במות איש  

למלכות, כי מפיבושת בן יהונתן נפל בשת, לא נשאר לבית שאול יורש עצר וראוי  
 ונעשה נכה רגלים". 

ומבואר דלא היה ראוי למלכות מפני שהיה נכה רגלים, ולכאורה משמע דבעל מום 
אינו ראוי למלכות, וכעין מש"כ הרמב"ם דסנהדרין צריכים להיות מנוקים מכל מום, 

 הכא נמי מלך צריך להיות נקי ממום. 
כמה מקומות דלמשה רבינו היה דין מלך, ועיין בזבחים  ולפי זה אפשר לומר דמצינו ב

 )דף ק"ב ע"א( "חמש שמחות היתה אלישבע יתירה על בנות ישראל, יבמה מלך.
ועל   העיר  על  מוסיפין  "אין  ה"א( שכתב  בית הבחירה  )פ"ו מהלכות  ברמב"ם  ועיין 

מראה אתך, העזרות, אלא על פי המלך, ועל פי נביא, וכו', שנאמר 'ככל אשר אני  
וכן תעשו' לדורות, ומשה רבינו מלך היה", ועיין בזה בחידושי מרן רי"ז הלוי )עה"ת פ'  

 וילך(.
ואם כן הואיל ונתבאר דמלך צריך להיות בלא מום, אתי שפיר הא דאמרינן בגמרא 
 בבכורות "דאם כן עשיתו למשה רבינו בעל מום", ומיושב נמי דברי המהרש"א בסוטה. 

 תירוצי הנידון בהני ב'
גם   יד. גמור שפוסל  דיש מום  מומין,  סוגי  ב'  בכהנים  מצינו  דהרי  לדון  דיש  אלא 

בבהמה ובזה כהן מחלל עבודה, ויש עוד מום שאינו פוסל בבהמה ורק שאינו שוה  
 בזרעו של אהרן, ובזה אינו מחלל עבודה. 

ן ואם כן אפשר דרק מום גמור הוא דאינו ראוי בו לכהונה ולמלכות, לא כן באופ
שרק אינו שוה בזרעו של אהרן, דבזה אפשר דאינו חסרון לענין מלכות, וסנהדרין,  
]וגם אין ברור לי דכוונת הרד"ק לכל מום[, ]א.ה. אמנם יעויין בשבט הלוי )ח"ח יו"ד 

 הגרש"פ[.-רנ"א(, ובויק"ר )כ"ו ט'(, דצריך ליהיות בעל נוי ככ"ג 
 בהוריות, וב' יישובים לזה  ראבגמ שיאקו

במסכת )הוריות דף י' ע"א(, איתא "תנו רבנן 'אשר נשיא יחטא' )ויקרא ד' כ"ב(, ו  טו.
פרט לחולה, משום דהוה ליה חולה אידחי ליה מנשיאותיה, אמר רב אבדימי בר 
חמא, פרט לנשיא שנצטרע, שנאמר 'וינגע ה' את המלך, ויהי מצורע עד יום מותו,  

 לכים ב' ט"ו ה'(". וישב בבית החפשית, ויותם בן המלך על הבית' )מ
ויש להעיר דהרי צרעת הוא מום בכהן, וכדתנן בבכורות )דף מ"ה ע"ב(, דאפילו נגעים 
טהורים הוי מום, ואם כן אי נימא דבעל מום אינו ראוי למלכות, תיפוק ליה שאינו 
ראוי משום מום, ]א.ה. ויעויין רש"י הוריות )י"ב ע"ב(, כיון שנצטרע אין לך מום גדול 

 ש"פ[. מזה, הגר
אבל אי נימא דדוקא במום גמור אינו ראוי למלכות, אבל במה שאינו שוה בזרעו 
גמור, אלא רק  אינם מום  דנגעים  כיון  של אהרן אינו חסרון למלכות, אתי שפיר 

 משום שאינו שוה בזרעו של אהרן.  
אך באמת דבלאו הכי לא קשיא, כיון דיש לומר דאין מעמידים לכתחילה מלך בעל 

אם היה מלך יש לומר שאינו נפסל משום כך, ולכך הוצרכו למעט רק מום, אבל  
 משום צרעת ולא משום בעל מום. 

 הר"ן דמשה היה שלם  רוץתי 
אולם בדרשות הר"ן )דרוש ג', ודרוש ה'(, כתב לבאר את הגמרא בסוטה "דאמר   טז.

 ליה רבי נחמיה אם כן עשיתו למשה רבינו בעל מום", דהיינו משום דמשה רבינו היה
שלם בכל, ולא יתכן שהיה לו חסרון כלל, ועיין שם במה שכתב לבאר למה היה  

 משה כבד פה, ]וכעי"ז מצינו ברמב"ן )פרשת אמור כ"א י"ז([. 
גדול  גופו  היה  משה  דאילו  שהקשו  דבכורות,  בגמרא  גם  כן  לבאר  יש  זה  ולפי 

יתכן שיה והיינו משום דלא  רבינו בעל מום,  כן עשיתו למשה  בו  מאיבריו, אם  א 
 חסרון.

 כהר"ן  יהלבירא נידון ברש"י בסוטה אי ס
אך בדברי רש"י בסוטה הרי מבואר לכאורה לא כן, שהרי פירש שם משום דמשה    יז.

 היה לוי, ונפסל לשיר, ולא פירש משום דלא יתכן שיהא בו חסרון.
אך אפשר לומר דכל מה שכתב רש"י הוא רק לענין קולו כנער, דלא חשיב חסרון,  

לענין שירה, ולכך לא חשיב חסרון ]כמום[, ומשום כך פירש רש"י משום שהיה  אלא  
ידי כך לשיר, אבל בכל מום של כהונה, יש לומר דמודה רש"י  ונפסל על  משורר, 

 דחשיב חסרון, ולא יתכן שהיה למשה רבינו חסרון.
ואם כן אף שפירש רש"י את הגמרא בסוטה משום שהיה משורר, ונפסל על ידי כך 

, מכל מקום אפשר דמודה רש"י שיש לפרש את הגמרא דבכורות דאי אפשר  לשיר
 שהיה למשה רבינו חסרון וכדברי הר"ן.

עוד אפשר לומר דמשום שהיה משה רבינו נביא לכך ידעינן דלא היה בו המערכת :  
מום, וכדכתב הרמב"ם )הלכות יסה"ת פ"ז ה"א(, דאין הקב"ה משרה שכינתו על נביא  

 בעל מום.  
במנחה חריבה )להגר"פ אפשטין, סוטה י"ב ע"ב(, שכן כתב, וכתב עוד "ועל מה שו"ר 

שכתבתי לעיל משום דהיה נביא ואיש האלקים, לא נאה להיות בעל מום, הראני 
כבוד הגאון הגדול הגאון מהרי"י דיסקין שליט"א, שכיונתי בזה למה שכתב הגאון 

מב"ם )בפ"ז מהל' יסה"ת דין בדורו יעב"ץ ז"ל, בספרו מגדל עוז, שעל מה שכתב הר
הנ"ל  עוז  במגדל  פירש  בגופו',  'שלם  שהיה  הוא,  הנבואה  השראת  שמתנאי  א'(, 
)באוצר הטוב פנה ג'(, שהוא שאפילו הסנהדרין היו צריכין להיות מנוקים מכל מום, 
ולכן כל ישראל במעמד הר סיני נתרפאו ממומן, לפי שכולם נעשו נביאים, שנאמר 

אבל צחות הדיבור לא היה מעכב בהן, כמו שמצינו במרע"ה ובעמוס   'כולך יפה רעיתי, 
 עכ"ל", וע"ע במנחה חדשה )בבכורות שם(. 

ועיין עוד במגן אברהם )או"ח סימן נ"ג סק"ח(, דכתב "מי שנפלו זרועותיו מותר להיות 
מדרש ויראו שלא  ש"ץ שדרך הקדוש ברוך הוא להשתמש בכלים שבורים כדאמר ב

דקב"ה  דהא  אי'  קע"ג  ע'  אמור  בזוהר  אבל  דחולין(  פ"ק  )רש"ל  טיפש  ש"ץ  יהיה 
משתמש בכלים שבורים היינו דכא ושפל רוח, אבל מי שיש בו מום הוא פגום, ע"ש  
ועוד   ליזהר,  יש  בש"ץ  גם  וא"כ  לעבודה,  פסול  מום  בעל  כהן  ולכן  בזה,  שהאריך 

ה לדברי הזוהר ]דהמגן אברהם חייש ליה להלכה[, הקריבהו נא לפחתך וגו' ", ולכאור
. כל שכן גבי משה דאין הקב"ה משתמש בכלי פגום
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