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 עליית העולמות בשבת 

 :כתובבת.  שהמאמר הזה עוסק בעיקרו ב

תיראו"   ומקדשי  תשמרו  שבתותיי  "את 
הנה פירוש "שבתותי",    יט, ל(.)ויקרא    ' וגו 

רבים,   שבתותבלשון  שתי  שאמרו    , הם 

רבי  " :  ז"ל רבותינו   יוחנן משום  רבי  אמר 
אלמלי משמרין ישראל    : יוחאי   ן שמעון ב 

)שבת   " שתי שבתות כהלכתן מייד נגאלין 

והיינו שתי בחינות שבת שיש בכל    ,(:חקי
שבת    שבת. משבנובעצם  כל  י  תיה 

הזה    ,שבתות מצדדים יוסבר  ובמאמר 

האלה.   השבתות  שתי  מהן  וכמו  שונים 
)במדבר כח,   "עולת שבת בשבתו"   : שכתוב 

ש   ,י( מה  על  נתבאר  )ועיין  אחר  במקום 

גבי   בחודשו"  חודש  מדי  "והיה  הפסוק 

בשבתו"  שבת  כג("  מדי  סו,  (.  )ישעיהו 

בזוהר שכתוב  כמו  שבת  והיינו  שיש   ,

  .(ב  ח"א ה,)  תתאה ושבת עילאה בכל שבת 
 . " "את שבתותיי תשמרו   : ועל זה נאמר 

אילו היו ישראל  "   : אמרו וזהו שבירושלמי  

משמרין שבת אחת כתיקונה מייד היה בן  
בא סותר    (אה"  ,א פ"תענית  )"  דוד  דאינו 

של  בשלמאמר   משמרין  "בבלי  אלמלי 

שבתות שתי  כביכול  הירושלמי    ".ישראל 

עלינו' מפנימקל  על שבת ש  ',  הוא מדבר 
אחת ולא על שתיים, וזה מספיק כדי שבן  

ששבת  מסביר  הזקן  ואדמו"ר  יבוא.  דוד 

כתיקונה   שבתותאחת  שתי  כי    :כוללת 
שבת   כן  גם  היינו  שבתות  שתי  פירוש 

שאלה כאן  בעצם יש    אחת, על דרך הנזכר.

לגאולה  מדוע    :בסיסית דווקא אם  זוכים 
שבתות  םמשמרי ארבע   ?שתי  לא    למה 

הזו  ?  שבתות לכהנקודה  כבר שך  קשורה 

היו  ו בה, יונצטת השבת הראשונה שהם  א
ול שחטאו  מישראל  אותה, כמה  שמרו  א 

 .שאף פעם לא נשמרו שתי שבתותויצא  

שבתות  ,  לענייננו שמירה    הןשתי  בעצם 

שבכל שבת יש שתי  כיוון  של שבת אחת,  

 שבתות.  

שתי את    , זה  את   להבין כדי  ו עניין 
שבת. כי  ה עניין  את  צריך להבין  השבתות,  

עליות   בחינת  הוא  דשבת  נודע  הנה 

בעולםה  ,העולמות  שינוי  עושה  , שבת 
ש בכיוון  עולים  העולמות  והתורה  .  הכל 

ומעשים טובים של כל ימי החול מתעלים  

וגו'  תיראו"  ומקדשי  תשמרו  שבתותיי  "שבתותי"   . "את  פירוש  שתי    הנה  הם 
ב  שמעון  רבי  משום  יוחנן  רבי  "אמר  ז"ל:  רבותינו  שאמרו  יוחאי:    ן שבתות, 

והיינו שתי בחינות    , אלמלי משמרין ישראל שתי שבתות כהלכתן מייד נגאלין" 
שנתבאר  שבת שיש בכל שבת. וכמו שכתוב: "עולת שבת בשבתו" )ועיין מה  

(.  גבי "מדי שבת בשבתו"   , במקום אחר על הפסוק "והיה מדי חודש בחודשו" 
עילאה בכל שבת  זה    . והיינו כמו שכתוב בזוהר, שיש שבת תתאה ושבת  ועל 

ישראל   היו  "אילו  אמרו:  שבירושלמי  וזהו  תשמרו".  שבתותיי  "את  נאמר: 
דאינו סותר למאמר "אלמלי    , משמרין שבת אחת כתיקונה מייד היה בן דוד בא" 

כי פירוש שתי שבתות היינו גם כן שבת אחת, על    , משמרין ישראל שתי שבתות" 
 דרך הנזכר.  

עליות  ו  בחינת  הוא  דשבת  נודע  הנה  כי  שבת.  עניין  להבין  צריך  זה,  להבין 
מתעלים  החול  ימי  כל  של  טובים  ומעשים  והתורה   העולמות, 
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כל הדברים עולים כלומר    ,למעלה בשבת 

בשבת. גבוהה  יותר  לא    לדרגה  ואמנם, 
ממש  בשבת  י  .שמתכללים  מות לכאורה, 

והשבת אינם שייכים זה לזה, אז איך  החול  

בתוך  יתכלל  החול  שיום  להיות  יכול 
ויעלה   ידה?  השבת  מסויעל  מצד  ם  הרי 

כי אי  כנס,  יהשבת איננה נותנת לחול לה

שתוכלל   שבחול  העבודה  למהות  אפשר 
שבת  ! בשבת הארת  יום  בכל  שיש    , אלא 

שכתוב  השבת"   : וכמו  יום  את    "זכור 

השבת היא הדרך שבה  זכירת    .(, זשמות כ)
 השבת נכנסת לימות החול ומאירה אותם.  

שמות,  השבוע  לימות  יש  השפות  ברוב 

כי  מדוע?  שמות.  להם  אין  בעברית  אבל 
יום   –נספרים באופן יחסי למשהו  הימים  

 ראשון בשבת, שני בשבת, שלישי בשבת, 

שיש    שבת הוא היום היחידרק  ו  וכן הלאה,
 שכל זמן שאני מדבר עברית יוצא,  לו שם.  

כשאני מזכיר את יום ראשון או את יום   אז

כורחי  מזכיר  אני  חמישי   את  גם  בעל 
"זכור את   פשוט של  צד אחד  זה  השבת. 

יום בכל  שיש  קטן    –  יום השבת"  אזכור 

בעצם בכל יום יש  , וכך יוצא ששל השבת
 שבת. ה תהארשל  איזו נקודה

ובעיו לזה  ההיזכרות הזמן  קר,  מעבר  של 

הוא התפילה, שבה נכללים ועולים התורה  
היום. כל  של  טובים  התפילה    ומעשים 

של עצמה  כשל כעניין  מוגדרת  כך  כל  לא 

מצווה, אלא היא מוגדרת כעניין של סולם,  
והמצוות  התורה  כל  עלייה.  אופן  של 

והמעשים הטובים שהאדם עושה במהלך 

בכך הם  ו  ,היום נכללים ומתעלים בתפילה 
הארה   התפילה  .  שבתשל  מקבלים  כי 

תמיד ' נקראת   עליות  'עולת  שם  על   ,

בזמן   מעלה  למעלה  שעולים  העולמות 
ז  )ועיין בזוהר פרשת פנחס דף רמ   התפילה 

וף עמוד  ס ס ופרשת פקודי דף ר מוד ב,  ע 

הדברים   ה התפילה היא פינה ביום שב  . ב(
וו  מקבלים העלאה הם  על ידי כך  תנופה, 

 עולים מהדרגה שהיו בה לדרגה אחרת.  

מודעות של  זמן  להיות  אמורה    : התפילה 
עסוק אדם  היום  הגון ו  ,בכל  שהוא  ככל 

כי אי אפשר למהות העבודה    לא שמתכללים בשבת ממש   למעלה בשבת, ואמנם 
אלא שיש בכל יום הארת שבת, וכמו שכתוב: "זכור את    , שבחול שתוכלל בשבת 

הוא התפילה, שבה נכללים ועולים התורה ומעשים טובים של  ו   –   יום השבת" 
שעולים   העולמות  עליות  שם  על  תמיד',  'עולת  נקראת  התפילה  כי  היום.  כל 
למעלה מעלה בזמן התפילה )ועיין בזוהר פרשת פנחס דף רמז עמוד ב, ופרשת  

'עולת שבת', על שם עליות    , פקודי דף רס סוף עמוד ב(  נקראת  כמו שהשבת 
ואחר כך התפילות של כל ימי החול עם כל התורה ומעשים   . העולמות שבשבת 

 טובים שנכללו בהן נכללים בשבת ממש.  
וכתיב: "כי ה'    , צריך להבין עניין עליות אלו מהו. דהא "מלא כל הארץ כבודו" ו 

וכמו שכתוב בזוהר דלית אתר    , הוא האלוקים בשמיים ממעל ועל הארץ מתחת" 
ללמדך שאין    – פנוי מינה )וכמו שכתוב גם כן במדרש רבה: "למה מתוך הסנה 

(. ואם כן, מהו לשון עליית העולמות? וכן  מקום פנוי בלא שכינה, אפילו סנה" 
   . בפסוק נאמר "עולת שבת", דמשמע שעולים למעלה דווקא 

 ויובן בהקדים עניין ירידת הנשמות בגוף בעולם הזה, שהיא ירידה צורך עלייה. 
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יותרכנראה  הוא    יותר מי    –  עסוק  יש 

שעוסק במלאכתו, יש מי שעוסק בתורתו  
ויש מי שעוסק במצוותיו. אבל יש זמן שבו  

וזה    ,האדם פנוי ומפנה את הזמן למודעות

והמהות של התפילה לעשות לא    :העניין 
בכוונה והתכווננות.  להיות  דבר מה, אלא  

את ו מעלה  התפילה  הזו,  הכוונה  ידי  על 

תורה ה שגם  משום  שנעשו,  מעשים 
בלי  להיעשות  יכולים  טובים  ומעשים 

מספקת    –מודעות   מודעות  בלי    – או 

יש   התפילה  את   מנוףובזמן  שמעלה 
כמובן,  הדברים הללו לדרגה גבוהה יותר.  

שהדבר תלוי בכך שהאדם מתפלל בכוונה; 

ז  ה, אאת מילות התפילאומר  רק  אם הוא  
 גם התפילה שלו בעצמה צריכה העלאה. 

, על שם  ' עולת שבת ' כמו שהשבת נקראת  

כך   ואחר  שבשבת,  העולמות  עליות 
התפילות של כל ימי החול עם כל התורה  

נכללים   בהן  שנכללו  טובים  ומעשים 

 לא החול נכנס לשבת יוצא ש  בשבת ממש.
לשבת נכנסת  התפילה  תפילה    ;אלא  כל 

מציאות היא   של  העלאה  של  נקודה 

את  שלפניה העולם   לוקחת  והשבת   ,
 התפילות של כל השבוע ומעלה אותן. 

הסביר את עניין  צורך להמאמר התחיל ב

שתי השבתות, ולשם כך צריך להבין מה  
  – בכדי להבין מה זו השבת  וזאת השבת;  

אלו  עליות  עניין  להבין  שדובר    צריך 

"  מלא כל הארץ כבודו " דהא  מהו.    עליהם,
"כי ה' הוא האלוקים    : וכתיב   (,ג  יהו ו,ישע)

)דברים    בשמיים ממעל ועל הארץ מתחת" 

וכמו שכתוב בזוהר דלית אתר פנוי    ד, לט(,
רבה  במדרש  כן  גם  שכתוב  )וכמו    : מינה 

ללמדך שאין מקום    – למה מתוך הסנה  "

סנה  אפילו  שכינה,  בלא  שמות )"  פנוי 

מתוך    כלומר   (,ב  שהפר מתגלה  הקב"ה 

ש  לומר  כדי  נמצאהסנה  בכל   הקב"ה 
. בכל הדתות שבעולם ממקמים את  מקום

גבוה,   הר  איזה  בראש  שם -איהקב"ה 

זה האולימפוס )שהוא  בין    –  למעלה אם 
אינו הר כל כך גבוה, אבל מה לעשות שלא 

היו להם הרים אחרים( או הר אחר. אבל 

אצלנו הקב"ה מתגלה מתוך הסנה. מה זה  
סנה? יש זיהוי עתיק מאוד, שיש לו בדיוק  

ש במדרשים,  בסיס  שנקרא צמח  זהו  גם 

. בפשטות, הסנה של משה  'הפטל הקדוש'
הפטל   שלוהוא  המיץ  את    –   ששותים 

, בתוך שיח קוצני  הקב"ה מתגלהזה  ובתוך  

מתגלה   הקב"ה  מדוע  מרשים.  ולא  קטן 
ש מפני  דווקא  שם?  כך הוא  דווקא  כל 

חשובפשוט,   ולא  מרשים    דווקא ו  –  לא 

  (.שם השכינה נמצאת
כן, מהו לשון עליית העולמות? אם    ואם 

הקב"ה נמצא בכל מקום, אז לאן העולמות  

ואין    "מלוא כל הארץ כבודו"עולים? אם  
מהי   אז  השכינה,  בלא  פנוי  מקום 

וכן בפסוק נאמר  המשמעות של העלייה?  

למעלה   שעולים  דמשמע  שבת",  "עולת 
 אם הקב"ה נמצא כאן:  שובאבל    ,דווקא 

אני  למה  מכאן?  לעלות  צריך  אני  למה 

 צריך להרחיק לכת? 

 מקור נשמות ישראל הוא במחשבה 

ירידת הנשמות בגוף   עניין  ויובן בהקדים 

עלייה.  צורך  ירידה  שהיא  הזה,    בעולם 
 ,הנשמה יורדת אל הגוף ואל העולם הזה

יכולה להתעלות הנשמה  מפני שעל ידי כך  

ירידה שהיא צורך ', וזהו העניין של  למעלה
לא ירידה שהיא לפני עלייה, אלא    –'  עלייה

לצו דוגמאות   כה.רשהיא  וכמה  כמה  יש 
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להגיע  אפשר  שאי  הזה,  בעניין  ומשלים 
הירידה.   דרך  על  אלא  מהנקודה  למעלה 

עולות   שאלותהזו  גם  שתי  עניינה  :  מהי 

 לאן הנשמה עולה. גם של הירידה, ו
דגם קודם ירידתן הם גבוהים    והנה ידוע

עלו   "ישראל  כמאמר  במדרגה,  מאוד 

א,  במחשבה"  רבה   כלומר  ד(,  )בראשית 
האלוקית,   במחשבה  כן  נוצרו  שאין  מה 

דכתיב  במלאכים,  כל    : אפילו  פיו  "וברוח 

ו(.  צבאם"  לג,  יצורי העולם    )תהילים  כל 

במאמר רק  ו  נבראו  לא  שמיים הבדיבור; 

צבא השמיים  כל  אלא גם    נעשו בדבר ה'

   .מלאכים ושרפים ואופנים –
בדיוק  אינני יודע    :דימויהעניין הזה הוא  

היחס   מה  יודע  אני  אבל  מאמר,  זה  מה 

לדיבור מחשבה  בין  יכול    שיש  ואני 
  ים מדברכאשר    ,כןל  .להשתמש בו כדימוי

בין   ההבדל  הבעל  ידי  על  דיבור ריאה 

לבין  ה האלוקי  ידי  על  מחשבה בריאה 
אלוקית, אז זו מערכת יחסים שאני יכול  ה

וכמו שעל דרך    .ימתלהבנה מסו בה  להגיע  

והדיבורים שמדבר    משל באדם האותיות 
  הם כלא חשיב לגבי כללות נפש המדברת. 

הרבה מדבר  שלו  , האדם  יכולה   והנפש 

ובעצם כל  ,אין סוףמצד מהותה לדבר עד 
פירורים  הם  מדבר  שאדם  הדיבורים 

רסיסים המדברת.  מ  קטנים,  ולא  הנפש 

נעשה שינוי וגרעון בה מחמת הדיבורים,  

קץ. אין  דיבורים  לדבר  היא  נפש    ויכולה 

מדבר  האדם לא מדלדלת על ידי כך שהוא  

דיבורים וכך  שאמרו  כך  כאלה  היו   .–  
ברצינות   או  לאדם    –בבדיחות  שאין 

גבול   שיש  אלא  קץ,  אין  עד  דיבורים 

יגמור את מלאי  הוא  לדיבורים שלו, ואם  
ימות הוא  שלו  מיני   ,הדיבור  כל  ויש 

לשאוב ניתן    ןכהשאלה מהיסיפורים סביב  

והנה ידוע דגם קודם ירידתן הם גבוהים מאוד במדרגה, כמאמר "ישראל עלו  
וכמו    . מה שאין כן אפילו במלאכים, דכתיב: "וברוח פיו כל צבאם"   , במחשבה" 

שעל דרך משל באדם האותיות והדיבורים שמדבר הם כלא חשיב לגבי כללות  
ויכולה היא לדבר    ולא נעשה שינוי וגרעון בה מחמת הדיבורים   , נפש המדברת 

כך כל העולמות והמלאכים והחיות שבהם הוא רק הארה וכלא    , דיבורים אין קץ 
עלו   ישראל  נשמות  ואמנם  וכו'.  נגדו  מקום  תופס  ואין  יתברך,  אצלו  חשיב 

ואף על גב דגם המחשבה היא כלא חשיב אצלו יתברך, וכמו למשל    , במחשבה 
מחשבות האדם שנמשכים מנפשו ונשמתו, שאין תופסים מקום כלל ולא שינוי  

וכך    , ולא גרעון בנפשו מחמת המחשבות, ויכולה היא לחשוב מחשבות אין קץ 
על דרך משל למעלה המחשבה אחת היא כלא חשיב וכו', וכמו שכתוב: "אני  

שהדיבור    הדיבור ן  מכל מקום, המחשבה הוא למעלה מ   ; הוי"ה לא שיניתי" וכו'
נקרא לבוש החיצון, כמו על דרך משל בגשמיות, לבוש שאינו לובשו תמיד רק  

כך הוא הדיבור, שהרי לא תמיד הוא מדבר    –   לפעמים, דהיינו כשהולך לחוץ 
כן   שאין  מה  לדבר.  שלא  לרוחו  מעצור  ויש  לזולתו,  לגלות  כשצריך  אלא 
המחשבה, היא לבוש הפנימי שלובשו תמיד גם כשהוא בפני עצמו, שאי אפשר  

 לעולם.  המחשבה  ולכן לא תנוח    , להיות בלא מחשבה 
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חדשים.   המדברת  כלומר  דיבורים  הנפש 

מדברת לאין סוף, אבל לא בטוח שכשהיא  
מסו גוף  בתוך  הגדרה  ו  יםנמצאת  בתוך 

לדבר  היא    ימתמסו יכולה  קץ.  בלי  עדיין 

שלעני היא  הנקודה  מדבר יננו,  כשאדם 
 מדלדלת כתוצאה מכך. איננה הנפש שלו 

כך כל העולמות והמלאכים והחיות שבהם  

וכלא חשיב אצלו יתברך    , הוא רק הארה 
אדם מדבר  אם  ואין תופס מקום נגדו וכו'.  

בינ היחס  דברים,  וכך  לבינם  כך  הוא ו 

חסר משמעות; וזה נכון עוד ביחס  כמעט  
וחומר  וקל    –  סוף-איננו איןשהוא    אדםל

סוף, והוא אמר רק -ןלגבי הקב"ה שהוא אי 

רוא את העולם, הרי  כמה מילים בשביל לב
שהמילים הללו והדיבור הזה הוא חסר כל  

 קב"ה. יחס ל

ולכן    ואמנם נשמות ישראל עלו במחשבה 
, שהן לא  הן נמצאות במדרגה גבוהה יותר

ה במדרגת  דגם  דיבור,  רק  גב  על  ואף 

יתברך,  אצלו  חשיב  כלא  היא    המחשבה 
היא כדבר אצל האדם  גם המחשבה  הרי  ש

החושב לגבי  חשוב  למשל    :לא  וכמו 

האדם מנפשו    מחשבות  שנמשכים 
ולא   כלל  מקום  תופסים  שאין  ונשמתו, 

שינוי ולא גרעון בנפשו מחמת המחשבות,  

וכך    . ויכולה היא לחשוב מחשבות אין קץ 
על דרך משל למעלה המחשבה אחת היא  

  וי"ה "אני ה   : כלא חשיב וכו', וכמו שכתוב 

וכו'  שיניתי"  ו(   לא  ג,  שגם    ,)מלאכי  כך 
העולם   יצירת  של  הדיבור  וגם  המחשבה 

   .סוף-ןאילהם חסרי משמעות בהשוואה 

מ  למעלה  הוא  המחשבה  מקום,  ן  מכל 
המחשבה הדיבור.   בין  הבדל  קיים  עדיין 

גבוהה מהדיבור  לדיבור  , מפניוהמחשבה 

החיצון, לבוש  נקרא  ואילו    שהדיבור 

המחשבה היא הלבוש הפנימי של הנפש. 

כמו על דרך משל בגשמיות, לבוש שאינו  
לובשו תמיד רק לפעמים, דהיינו כשהולך  

גופי  לחוץ. בין  ההבדל  למעיל?  מה  ה 

שניהם הם לבושים, אבל יש ביניהם הבדל 
אתפשוט בבית,  ה  :  לובש  לא  אני  מעיל 

גופייה את ה אלא רק כשאני יוצא החוצה;  

כך הוא הדיבור, שהרי לא  אני לובש תמיד.  
מדבר הוא  לגלות    תמיד  כשצריך  אלא 

לדבר.  שלא  לרוחו  מעצור  ויש    לזולתו, 

מעיל כמו  הוא  אותו    :הדיבור  לובש  אני 
כשאני יוצא החוצה. רק  מים,  בזמנים מסוי

כשהיא   לובשת  שהנפש  מה  הוא  הדיבור 

החוצה לצאת  וכשהיא   ,להתגלות ו  רוצה 
להתגלותאיננה   מדברת.    רוצה  לא  היא 

ש לכך  לבוש  הוא  הדיבור  מעבר  איננו 

שתדיר.   לבוש  ללהוא  שלא  בוש אפשר 
לדבראותו:   שלא  רוצה  מישהו  הוא   אם 

ולהחליט לא לדבר לשעה    –  יכול לעצור 

  או ליום או לכל ימי חייו.
המחשבה,   כן  שאין  לבוש  ש מה  היא 

תמיד  שלובשו  בפני    הפנימי  כשהוא  גם 

מחשבה.   , עצמו  בלא  להיות  אפשר    שאי 
חושב האדם  מחשבות  שאלה   אילו    זו 

איזושהי  אבל    אחת, חושב  תמיד  הוא 

ש זמן  כל  לו  האדם  מחשבה.  יש  חי 
מחשבה   של  דרגה  לפעמים   –איזושהי 

ו גבוהה  נמוכה,  לפעמים  יותר  אבל יותר 

שלו  מהחיות  ש  חלק  מערך זה  לו  יש 
מחשבה.   של  תנוח  מתמיד  לא  ולכן 

אפשר   לעולם.  המחשבה  כמה  גבול  יש 

איננה   לעולם  המחשבה  אבל  לדבר, 
או    ;פוסקת כזאת  בצורה  נמשכת  היא 

 אחרת בכל עת.  
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 הנשמה המחשבה ונצחיות 

עצמה   שהנפש  כמו  נצחית,  כן  גם  והיא 

ש   נצחית  מה  בד"ה  )ועיין  "אני  נתבאר 
ובד  רעייתי,  גבי  והנה  "ה  ישנה"  "ראיתי 

המחשבה היא רוחנית, ועל   .מנורת זהב"(

כן בלתי ניתן להשמדה. גם בדיבור יש צד 
כך   –רוחני, אבל עיקרו הוא מופע גשמי  

מסוי בגובה  קול  גלי  ווכך  דינם לכן  ם, 

לגווע. אני יכול לחזור על הדיבור, אבל זה  
הראשון   הדיבור  חדש;  דיבור  יהיה 

 המחשבהלעומת זאת,  שדיברתי כבר מת.  

   .נמשכתהולכת ו

שהתהוותן   והנבראים  העולמות  ולכן 

מבחינת דיבור נתחדשו ונתהוו בששת ימי  

אז הקב"ה  בראשית, שאז היה עת לדבר,  
ו לדבר  רוצה  שהוא  אמר  הוא  החליט 

מאמרות,   ואפס  עשרה  לאין  יחזרו  וגם 

אחר הזמן משך עמידת העולם, שית אלפי  
  סנהדרין צ.ז(. ראה  )  שני דהווי עלמא וכו' 

זמן פחות  דיבור שמהדהד  דיבור    יש  ויש 

הקב"ה  של  הדיבור  זמן;  יותר  שמהדהד 

הוא  גם  מהדהד להרבה שנים, אבל כיוון ש

שהוא זמני ומוגבל   כך דיבור הוא בנוי על  
נולד בזמן  יבור  הדכשם ש  .סופו לגווען  לכו

מסוהוא  כך    םמסוי בזמן  יגווע  ים. גם 

רבה   לדפרשת  ))ובמדרש  פרשה  ( נח 
מהתורה שיש גבול לעמידת    ה מבואר ראיי 

)בראשית   העולם, מדכתיב "כל ימי הארץ" 

כלומר שיש גבול לימי הארץ. אני    ח, כב(,
גדול,   או  קטן  הוא  אם  יודע  כל  לא  אבל 

נצחיות  ישנו  אופן   את  שמגביל  תחום 

 .(העולם
מבחינת   הוא  שהתהוותם  לפי  והיינו, 

כמו שיש    " עת לחשות " אשר יש    , הדיבור

כל מה שחי ו  ,(ג, ז)ראה קהלת  "  עת לדבר"
כאשר   להתקיים  יכול  איננו  הדיבור  על 

חסידות   ספרי  בכמה  לחשות.  עת  מגיע 

העולם  ל בריאת  מופיע העניין שהמאמר ש
הוא  אלא  ונפסק,  שנאמר  מאמר  איננו 

ובעצם   עת,  בכל  מחדש  ונאמר  חוזר 

העולם נברא מחדש בכל עת. במובן הזה 

והיא גם כן נצחית, כמו שהנפש עצמה נצחית )ועיין מה שנתבאר בד"ה "אני  
ישנה" גבי רעייתי, ובד"ה "ראיתי והנה מנורת זהב"(. ולכן העולמות והנבראים  
ימי בראשית, שאז היה עת   ונתהוו בששת  שהתהוותן מבחינת דיבור נתחדשו 

אלפי שני דהווי    לדבר, וגם יחזרו לאין ואפס אחר הזמן משך עמידת העולם, שית 
גבול לעמידת העולם,   ראייה מהתורה שיש  )ובמדרש רבה מבואר  וכו'  עלמא 

לפי שהתהוותם הוא מבחינת הדיבור, אשר יש    (. והיינו מדכתיב "כל ימי הארץ" 
לפי שעלו במחשבה    מה שאין כן הנשמות  , "עת לחשות" כמו שיש "עת לדבר" 

ימי בראשית  עם המלך  " וכמאמר רבותינו ז"ל על הפסוק    , היו גם קודם ששת 
עם מלך מלכי המלכים הקב"ה ישבו נפשות של צדיקים,    –   במלאכתו ישבו שם" 

שבהן נמלך הקב"ה וברא את העולם. וגם לכן הם נצחיים, כי המחשבה היא גם  
קמצא   וכהדין  מתפרשין,  דלא  רעין  תרין  הם  והמחשבה  והשכל  תמידית,  כן 

   . דלבושא מיניה וביה 
אך הנשמות הם מחולקים במעלה ומדרגה זה מזה. כי יש שישים ריבוא נשמות  

וכו' )   שורשיים  קץ  אין  לניצוצות  וענפים  לענפים  מתחלק  שורש   , ( וכל 
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זמן.   של  מפעימות  בנוי  הדיבור העולם 

  האלוקי מחייה את העולם כל פעם מחדש 
הקב"ה מדבר עכשיו,   ,עת לדברה  יהוז  –

העולם את  כ  ;בורא  עת  שם  אבל  שיש 

לא יהיה , ואז כבר  כך יש עת לחשות  לדבר
שיחה כמו  זה  עולם.  יכולה    :יותר  שיחה 

שעה, שעתיים, שש    –   להתמשך הרבה זמן

בסופו אבל    , שעות, שמונה עשרה שעות
הקב"ה של דבר היא תגמר. באותו אופן,  

מדבר ובורא את העולם, וכשהוא מחליט  

הזמן   לדבשהגיע  ולהפסיק  את ר  לסיים 
 גם העולם יגיע לסיומו.אז השיחה 

הנשמות,   כן  שאין  שעלו  ש מה  לפי 

היו גם קודם ששת ימי בראשית.    במחשבה 
האלוקי  הן  הנשמות   מהדיבור  חלק  אינן 

הן    חלקאלא   ולכן  מהמחשבה האלוקית, 

האלוקי.   בדיבור  תלויות  וכמאמר  אינן 
ז  על  (  ח)בראשית רבה פרשה    "ל רבותינו 

הרבה הפסוק   שכמו  הימים,  בדברי 

שם "המה   גם  פסוקים  מוזר:  פסוק  הוא 
שם"  היוצרים   ישבו  במלאכתו  המלך  עם 

מה זה "עם המלך    .(, כג ד  )דברי הימים א 

המלכים  במלאכתו"?   מלכי  מלך  עם 
היו הם    ,הקב"ה ישבו נפשות של צדיקים 

העולם, את  יצר  הוא  בזמן  שבהן  ו  עמו 

כשהקב"ה נמלך הקב"ה וברא את העולם.  
בר העולם  אהוא  עם   את  נמלך  הוא 

 צדיקים.  הנשמותיהם של 

וגם לכן הם נצחיים, כי המחשבה היא גם  
תמידית תרין    , כן  הם  והמחשבה  והשכל 

מתפרשין דלא  שאינם    , רעין  ידידים  שני 

מיניה  נפרדים,   דלבושא  קמצא  וכהדין 
חגב  ,וביה  שלו    כמו  ממנו  הוא  שהלבוש 

בהזה  משל  הובו.     : מקומותכמה  מופיע 

מעטה יש  אחד  שנראה    לחגב  כמו מצד 

כמו    ממנו  ו דבר נפרדנלבוש, אבל הוא אינ

האדם של  ממש    לבושו  הוא  חלק  אלא 
אופןמהחגב.   גם  באותו  היא  ,  המחשבה 

השכל של  לבוש    לבוש  לא  היא  אבל 

, אלא היא לבוש פנימי  חיצוני, כמו הדיבור
מזדהה  במובן    – הזמן  כל  שהיא  עם זה 

שהשכל   כיוון  בו.  דבוקה  גם ז והיא  והי 

הנשמה היא  הנשמות, הרי ש  ההגדרה של
היא למעלה מכל    –  במדרגה גבוהה מאוד 

  כל ברואי העולם   , כיווןבעולם הנמצאים  

הם יצורי הדיבור, ולכן   ובכללם המלאכים
חלק נשמה היא  , ואילו הליוןיהם יצורי כ

ולכן  לעולם,    הקדמש  מהמחשבה האלוקית

נשמות ה  ;קיום נצחייש    השללצד מסוים  
 עם המלך במלאכתו. תמיד  נמצאות 

אך הנשמות הם מחולקים במעלה ומדרגה  

משל שאפשר למצוא לעניים הזה    זה מזה.
חשמלית  הוא שהיאסוללה  של   ,  מקור 

על   שחיים  מכשירים  הרבה  יש  כוח. 

הסוללה ו  ,סוללות את  אוציא  אם 
מתכת או פלסטיק הוא ייעשה    מהמכשיר

המכשיר    כשאני מכניס את הסוללה  ;םדומ

 ,מתחיל לחיות. הסוללה היא אותה סוללה
אני יכול לשים אותה במכשיר שמנגן או  ו

  –  במכשיר שמפשיר או במכשיר שמאוורר

אופיו של מנובע  בפועלה בעצם  וההבדל  
זאת, הנשמות אינן כך המכשיר  : . לעומת 

שנכנסות   זהות  עוצמה  יחידות  אינן  הן 

מפעילות   לכך  ובהתאם  שונים  לגופים 
שונות בצורות  ה  ,אותם   נשמות אלא 

 שונות זו מזו.כשלעצמן 

וכל  )   כי יש שישים ריבוא נשמות שורשיים 
וענפים לניצוצות   שורש מתחלק לענפים 

שישים ריבוא, שזה המספר .  ( אין קץ וכו' 

ים, הוא המספר של נשמות של יוצאי מצר
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מספר  יש    למעשההיסודיות.    הבסיס

נשמות יכולות אבל    ,מוגבל של  הנשמות 

לענפים לענפי משנה,    להתחלק  והענפים 
ומנשמה אחת    –וענפי המשנה לניצוצות  

, ולכן בעצם  יכולים לצאת הרבה ניצוצות

הגבלה   שיכולים אין  האנשים  כמות  על 
 . למשל בעם ישראל להיות

 הנשמות  של   שוניהעל  מדובר  במקום אחר  

אחת.   מנשמה  ענפים  שהן  נשמות  ועל 
זה  נאמר שם   שיש אנשים שהם קרובים 

אבל קרבת דם או קרבה שכלית,  או    –  לזה

יכול    ם;יפנימי  ויחס  אין ביניהם שום קשר
, אולי אפילו אח  מישהו  שאני מכירלהיות  

,  לעומת זאתאבל יש בינינו מרחק.    –  שלי

 ליום אחד ולשעה אחתקורה שאני פוגש  
רקע אחר, ממקום אחר ומעולם  עם  אדם  

אליו קשר    –  אחר מרגיש  אני  זאת  ובכל 

שם  עמוק.   מסביר  הזקן  שזה  אדמו"ר 

לבעצם   שאלו  קשור  שהן נשמות  כך 

הן   שנפגשות.  ענף  נשמות אמנם  מאותו 

נשמה  מאותה  נובעות  הן  אבל  שונות, 
שני ענפים של נשמה אחת, ולכן    ,שורשית

לזו.   זו  מאוד  גדולה  קרבה  מרגישות  הן 

שהאנשים האלו  זו לא אומרת  הקרבה הז
אחרים  קרובים  בהכרח  יהיו     – מצדדים 

אבל הם  הגיל, המקום או ההשכלה,  מצד  

ירגישו   מיידי  עדיין  עמוקה  באופן  קרבה 

לשני.   גם  אחד  קורה    : פך ילהאותו הדבר 

בכל  קרובים  להיות  יכולים  אנשים 
הצדדים ועדיין להרגיש ריחוק, מפני שהם 

שייכים לנשמות שונות ואין להם מגע. גם  

המוצא הביולוגי המשותף ,  שני אחים אצל  
יכולים להיות כמה  נוגע לעניין הזה.  ו  נאינ

אופן  גדלו באותו  ש  משפחה אחתמילדים  

הדברים,   אותם  את  יהיו  אבל  ולמדו  הם 
שונים זה מזה מבחינת הנפש שלהם. מה  

לא   אליו  נמשכת  את ימשוך  שנפש אחת 

מפני שהן נפשות אחרות,    חיואנפשו של  
ולכן אין להם קשר גדול יותר מאשר שני  

 אנשים זרים לחלוטין. 

כנגד  יסוד הן  נשמות  שישים ריבוא  אותן  
שבתורה.   אותיות  ריבוא  כאן  שישים 

יש   שלכאורה  הערה,  מעיר  הזקן  אדמו"ר 

בעיה: כך  נמצא    עם  אין  שבתורה  אף 

אותיות ריבוא  בערך    .שישים  יש  בתורה 

ובכל   ,ולא שישים ריבוא  תאלף אותיו  304

שישים  שיש  אומרים  מקום  בכל  זאת 
לתורה אותיות  אזריבוא  זו    ;  הן?  היכן 

ש אותה  רביםשאלה  עליה    שאלו  וענו 

היינו  כאן היא ש התשובה  בצורות שונות, ו
מפני אותיות המשך, שהם אותיות אהו"י,  

ישנן   אבל  בכתב  שאינן  הנקודות  שבכלל 

ריבוא   שישים  נמצא  אין  שבתורה  אף  שבתורה.  אותיות  ריבוא  שישים  כנגד 
שהם אותיות אהו"י, שבכלל הנקודות שאינן   היינו מפני אותיות המשך  , אותיות 

בכתב אבל ישנן במחשבה, שהקמץ הוא א', והחיריק י' וכו' )וכדפירש רש"י סוף  
פרק ו' דכתובות גבי "ינחם" כתיב, כאילו כתיב "ינאחם"(. אך איזו מהנקודות  

 הם אינו ידוע וכו'.  
למטה  כך  כל  הנשמות  ירדו  למה  ייפלא,  כן  שאנו    , ואם  מה  בפירוש  וכנודע 

אומרים בכל יום: "המתנשא מימות עולם" וכו' "ברחמיך הרבים רחם עלינו",  
שרחמנות גדולה היא על הנשמות שירדו מאיגרא רמה, היינו מחשבתו יתברך  

 . בגוף ונפש הבהמית   המתנשא מימות עולם, למטה מאוד בעולם הזה 
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  וכו'   ' , והחיריק י ' שהקמץ הוא א   , במחשבה 

)וכדפירש רש"י סוף פרק ו' דכתובות גבי  
"ינאחם"(  כתיב  כאילו  כתיב,    . "ינחם" 

תמורה של אות,  בעצם  הניקוד שלנו הוא  

אותיות  יש  אחרות  שבשפות  כמו 
התנועות.   את  הדברים  שמבטאות  אחד 

שהמע הוא  מהניקוד  ניינים  שלנו חלק 

: למשל הקמץ  נראה כמו אותיות מקוצרות
גמורה,   ולא  קטנה  אלף  כמו  ויש  נראה 

סים וסוגי כתיבה מסוימים שזה יותר דפו

א בעצם  והניקוד  כל  ,  ו. לענייננבולט בהם
   אות קיימת שאיננה כתובה.

וכו'.   ידוע  אינו  הם  מהנקודות  איזו  אך 

פי שהנקודות מרמזות על  כלומר   אף על 
אותיות, עדיין לא כל הנקודות מרמזות על 

ו האופן,  באותו  ולא  איננו  לאותיות  כן 

השלמות.   האותיות  מהן  זאת  יודעים 
ש מסתוריןכאן  יש  אומרת  של  יש    :צד 

ויש אנשים   אנשים שיש להם אות בתורה

שיש להם נקודה, אבל איננו יודעים בדיוק 
איזו נקודה היא אות אמיתית ואיזו נקודה 

זו הערה שלא קשורה  היא לא. בכל אופן,  

המרכזי כמו   לעניין  הן  הבסיס  שנשמות 
 תבנית שיש בה שוני.   –האותיות שבתורה  

במחשבה עלו  ישראל  דומות   נשמות  והן 

ש מחשבה  של  צד  יש  משותף  למחשבה. 
המחשבות לדיבור  ,  לכל  צד  שיש  כמו 

אבל בפרטים    –שמשותף לכל הדיבורים  

למחשבה.   מחשבה  בין  הבדל  כמו  יש 
והברות   להברות  מילים  לחלק  שאפשר 

לאותיות, כך למחשבות יש פרטים וסוגים  

ש אדם  להיות  יכול  שלו נשמה  השונים. 
ח   איזו  היא  והשאלה  ח,  מהאות    – באה 

יכול להיות ח של אחד, ויכול להיות ח של 

קדושה  חזיר. נשמה  היא  כזו  נשמה   גם 

ולאותן  אחר,  באופן  קדושה  היא  אבל 

לא  חיצוני  קשר  להן  שיש  ח  של  נשמות 
פנימית.   מהות  של  קשר  להן  יש  בהכרח 

לכן, אותן שישים ריבוא נשמות ושישים  

אותיות   לפרטים  ריבוא  מתחלקות 
הם  ואלו  פרטים,  לפרטי  שמתחלקים 

 ההוויות הנבדלות של הנשמות. 

 ? רך עלייה""ירידה לצו מהו עניין 

עולה  זה  כולן    מכל  נובעות  שהנשמות 

ואם כן ייפלא, למה  מדרגה גבוהה מאוד.  

אם הנשמות   ירדו הנשמות כל כך למטה.
העולם,  יצורי  מכל  יותר  כך,  כל  גבוהות 

השאלה הזו  ?  למטה  כל כך מדוע הן ירדו  

אחר:   מצד  כך  אחר  המקור  תחזור  אם 
? אם תלאן יש להן לעלו,  שלהן כל כך גבוה

לצורך  ירידה  זו  עולה  כך  ואחר  יורד  אני 

עלייה, אבל אם הגעתי לאותו מקום שבו 
 אז איזה צורך הייתה לעלייה?  –הייתי 

בכל   אומרים  שאנו  מה  בפירוש  וכנודע 

וכו' יום:   עולם"  מימות    "המתנשא 
שרחמנות   עלינו",  רחם  הרבים  "ברחמיך 

מאיגרא   שירדו  הנשמות  על  היא  גדולה 

המתנשא   יתברך  מחשבתו  היינו  רמה, 
הזה,   בעולם  מאוד  למטה  עולם,  מימות 

הבהמית. ונפש  זקוקים   בגוף  אנחנו 

מפני שאיננו מסוגלים להבין את   לרחמים
בהרבה   שמופיע  משל  יש  הזה.  הדבר 

לקחו את בן המלך והביאו אותו    :ספרים

רועי  ל עם  שם  יושב  והוא  נידח,  כפר 
וכן איתם אוכל    –  הבהמות איתם  ישן   ,

מבין  אחד הרועים שהיה חבר שלו  הלאה.

בן המלך  כיוון ש  ,שצריך לרחם על בן המלך 
אבל עכשיו הוא    שייך למדרגה גבוהה יותר

הבוץמסתובב   בתוך    רועההאבל  ;  איתם 
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הוא נמצא  :לא באמת יודע מה זה בן מלך 
שלו שלו  הפרות  בין    בכפר  ולעולם  שלו, 

ולכן הוא לא יכול    –  םיש סדר גודל מסוי

ראוי  באמת  המלך  בן  כמה  עד  להבין 
זאת  ;לרחמים בן    כדי להבין  להיות  צריך 

 מלך. 

שהנ זה  שאת  היא  רד וימישהו  קודה 
ו יכול    –למטה    זרקנממדרגתו  אחד  כל 

למעלה   כמה  להבין  בשביל  אבל  להבין. 

יכולת  את ההוא היה, אני צריך שתהיה לי  
ולהעריך   זה,  כמה את  יודע  אינני  אם 

כמה נורא  גם  אינני יודע    למעלה הוא היה

נפל.   שהוא  רחם  "זה  הרבים  ברחמיך 
יודע בדיוק  " בעצם אומר שעלינו הקב"ה 

זה, ולכן המדרגות  הפער  מהו  כמה ירדנו,  

 .הוא יכול לרחם עלינו
לוקח את הדבר שהוא עליון  בעצם  הקב"ה  

מכל המלאכים, ומכניס אותו בעולם הזה 

בתוך קליפת תודעה ששייכת לכל ברואי 
שלנו  הבהמית  הנפש  מטה.  של  העולם 

כל   מנפשות  מהותי  באופן  שונה  איננה 

הבדל   לה  יש  שבעולם;  היצורים  שאר 
אם כן,  כמותי מהן, אבל לא הבדל איכותי.  

בעולם פה  נמצא  היצורים    אני  כל  עם 

צריך עכשיו   ואני  והנחמדים שבו,  היפים 
הפער   על  העליון  לחשוב  הקצה  שבין 

מתואר  יפה  בספרות  התחתון.  לקצה 

יצור  להיות  שהופך  אדם  פעמים  הרבה 
או נמלה, או אפילו סוג  כלב  ,  חתול  –אחר  

אולי על ידי זה להבין ואפשר    –של חיידק  

י המדר את  מלרידת  עד  -מעלהגה  מעלה 
לכן יש רחמנות גדולה על ו  –  מטה-למטה

 הנשמה. 

  אך העניין נודע דירידה זו צורך עלייה היא. 
הירידה אחרי  למדרגה    עגינ  כשנעלה 

זה חבל,    גבוהה יותר. אם ירדנו בלי לעלות

וגדולים.   זה יש רחמים רבים  דוגמא  ועל 
יודע שבתוך אחד מביבי  שאדם  לעניין היא  

אז הוא מפשיל  ,  האשפה נפלה אבן יקרה

זה לא    ;ומתחיל לחפש ולמשמששרוולים  
אנשים   ממשיך.  הוא  אבל  טוב,  מריח 

זה את  שעתיים הם    –  עושים    עובדים 

 אך העניין נודע דירידה זו צורך עלייה היא.  
'עולת  - קיצור. עניין "אלמלי שמרו ישראל שתי שבתות", עניין 'עולת תמיד' ו 

יובן בהקדים עניין ירידת הנשמה לגוף, שהיא גם כן  שבת'. מהו פירוש עלייה, ו 
 צורך עלייה. 

לעד"  שמך  ישתבח  קדושים  "בורא  מאמר  פי  על  יובן  העלייה  וענין  כי    . ב. 
יום   בכל  "וקדושים  וכמו שאומרים בשמונה עשרה:  נקראו קדושים,  הנשמות 

סלה"   של    – יהללוך  קדושה  סדר  אומרים  שמתחלה  הנשמות,  על  דקאי 
ו   : המלאכים  'קדוש'  שאומרים  ו - איך  עוד  - 'ברוך'  אומרים  כך  ואחר  'ימלוך', 

תחלה קדושת    : "וקדושים בכל יום" על הנשמות. ואומרים כסדר מלמטה למעלה 
כתרשיש"  "וגויתו  בדניאל  שכתוב  וכמו  גוף,  להם  יש  שהמלאכים    , המלאכים 

לוהט"  אש  משרתיו  רוחות  מלאכיו  "עושה  תופסים  ולכן    , וכתיב:  המלאכים 
 מקום, שיש מלאך גדול מהלך ת"ק שנה, ויש מלאך בשליש עולם וכו'.  
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י  ,שלושו שחמישים  כמה  ואפילו  נים  ום 

 אכדי למצובצורות לא כל כך נעימות רק  
בסופו של דבר מוצאים אם    .זהב במכרות

היה כדאי  בהחלט  אז    –חן הזו  -את האבן

קורה   מה  אבל  פנימה;  היד  את  להכניס 
מצא  ולא  לביב  היד  את  שהכניס  לאדם 

מפני שעצם    ,שום דבר? זו רחמנות גדולה

אבל   –  שצריך לרדת הוא לא דבר נעים  זה
מפני  גמורה  במודעות  זה  את  עושה  אני 

  ; שאני חושב שאצליח להעלות דבר גדול

אם לא אצליח, העניין ייעשה חמור יותר. 
לעלייה  משמעות  להיות  צריכה  לכן 

 שאחרי הירידה.

יש סיכום  כמו בכל המאמרים מהסוג הזה,  
אלמלי שמרו  " עניין  קיצור.  קצר של האות.  

שבתות  שתי  ש  ",ישראל  העניין  בו  שזה 

וד כך  הוא פתח,  על  ששתי השבתות  ובר 
הן   שבת,  שתי  הללו  שבכל  השבתות 

  –   שהיא מעלה איתה גם את ימות החולו

  . ' עולת שבת ' - ו   ' עולת תמיד '   של  עניין ה  וזה
הסולם   שהיא  התפילה,  היא  תמיד  עולת 

שבו אפשר להעלות את היום, והשבת היא 

לפחות את   ו, אמה שמעלה את כל השבוע
השבוע.   של  נשאלה  התפילה  לבסוף 

וסבר על  יזה  ו   , עלייהמהו פירוש  השאלה  

יובן בהקדים עניין ירידת הנשמה  ידי כך ש
 . לגוף, שהיא גם כן צורך עלייה 

 *** 

 שמות ההילול התמידי של הנ

לגבי  ב.   בשאלה  לדון  ממשיכים  ב  באות 

, ירידת הנפש  ' ירידה צורך עליההעניין של '

עלי עניתה.  ילצורך  עליה ימה  של  נה 
בורא  " וענין העלייה יובן על פי מאמר  זו?

ל  שמך  ישתבח  הנשמות    , "עד קדושים  כי 

קדושים וכמו שאומרים בשמונה    , נקראו 

  – "  וקדושים בכל יום יהללוך סלה "   : עשרה 
הנשמות,   על  בברכדקאי  הזו  שהכוונה  ה 

לנשמות.   יום"  היא  בכל  "וקדושים  מדוע 

סדר    שמתחלה   הנשמות?  ןה אומרים 
המלאכים של  הקדושה   .קדושה    בסדר 

מה הם עושים,  –  מלאכיםעם המתחילים  

ו נוהגים  הם  בכיצד  איך  זה:  כיוצא 
, ואחר  ' ימלוך ' - ו   ' ברוך ' - ו   ' קדוש 'שאומרים  

עוד   אומרים  יום" כך  בכל  על    " וקדושים 

קדושה  הנשמות.   אומרים  המלאכים 
"וקדושים בכל יום -לכן הו  מסוים,בנוסח  

 הנשמות. מוסב על יהללוך" 

הזקן:   אדמו"ר  כסדר  ומוסיף  ואומרים 
למעלה ב  . מלמטה  מתחילים  כך  אנחנו 

שמזכירים תחילה את המלאכים ואחר כך 

הנשמות,   לפי  כלומר  את  הולכים  אנחנו 
יורד סדר  לפי  ולא  עולה  משום    ,סדר 

תחלה    :שהנשמות הן למעלה מהמלאכים

להם   יש  שהמלאכים  המלאכים  קדושת 
אבל יש  שלנו,  זה  לאמנם אינו דומה  גוף,  

על    וכמו שכתוב בדניאל   ,להם איזשהו גוף

כתרשיש "   מלאך:ה ו("  וגויתו  י,    ,)דניאל 
תרו אם  דנים  ב(  צא,  )חולין  שיש  בגמרא 

מן  שישית  או  העולם  שליש  פירושו 

אם בין    –  יש לו גוף גדולם כן,  אהעולם.  
עושה  "   : וכתיב גדול יותר או גדול פחות.  

לוהט  אש  משרתיו  רוחות  "  מלאכיו 

ד) קד,  לומר ולכן    (,תהלים    אפשר 
מקום ש תופסים  מלאך    , המלאכים  שיש 

שנה  ת"ק  מהלך  אפשר שאמנם    , גדול 

להספיק ללכת הרבה בחמש מאות שנה,  
אבל זהו בכל זאת מרחק מוגדר ומסוים, 

   . כו' ו ויש מלאך בשליש עולם  
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שהוא   כך  כל  גדול  שלהם  הגוף  והיינו 

השאלה איננה מה הגודל    . בבחינת מקום
להיות    המלאך:  של יכול  של  הוא  בגודל 

חמישים אלף  מטרים,  חמש מאות  חמישה  

כיוון    ;שנות אורקילומטר או חמש מאות  
באיזשהו אופן  הוא נכנס  בסופו של דבר  ש

מקום של  מוגבל  ,  לסדר   ומוגדרהוא 

בבחינת    .מקוםבבחינת   שהם  ומאחר 
זמן   , מקום  בבחינת  כן  גם  הם    –   הרי 

נבראים   הם  שניהם  והזמן  שהמקום 

אחת  על    . בבחינה  כאן  מדובר  תורת  לא 
הזמן   ,היחסות את  רואה  הוא  אבל 

שביניהם   ,והמקום ההבדלים  כל    , עם 

מהות בלי   כך   אחת   כיחידת  זמן  שאין 

זמן בלי  מקום  ואין  הזמן    ;מקום  תחילת 

אופן  היא   המקום באיזשהו    , תחילת 

  . ולכן יש להן עת קבוע לומר שירה  .ולהיפך 
אל   נכנסים  שהמלאכים  בחינות משום 

יכול    –  העולם אני  אם  משנה  זה  ואין 

או  קטנה  דירה  לתוך  המלאך  את  לדחוק 
כיוון שהוא  אלא  ,  תעשות זאאינני יכול ל

  . הזמןתחת  נכנס אל תוך העולם הוא נכנס  

אפשר להבין מדוע יש לו זמן  כך  כיוון שמ

שירה  לומר  יצור    –  קבוע  שהוא  משום 
 שפועל עם הזמן. 

מה שאין כן הנשמות אין להם בחינת זמן  

קדש  ו   לפי שהם בבחינת קדושים   , ומקום
שהנשמה כמו שהיא למעלה    , היינו מובדל 

ואינן   לגמרי  גוף  מבחינת  מובדלים  הם 

בבחינת   כן  גם  אינן  ולכן  מקום,  בבחינת 
גבוהה    . זמן  מהות  היא  גוף  בלא  הנשמה 

המלאך  מן  שום    ,יותר  לה  שאין  משום 

הגדרה שנכנסת לסדרי המקום   ואהגבלה  
כן   והזמן. שלהם ה ועל  של   , שירה 

תמיד   ,הנשמות יום  בכל  וזהו    , הוא 

כלומר צריך .  "וקדושים בכל יום יהללוך " 

יום"פרש את  ל היום"-כ  "בכל  וגם    ."בכל 

אחד הפירושים   וזה  .בלי הפסק   –   "סלה" 

שמות כל  כלומר הנ.  נצח   ה':סל'של המילה  
אומ והן  מהללות  ללא  היום  שירה  רות 

זמן שבו  יש מלאכים ל לעומת זאת. הפסק

ואחר כך הם מפסיקים   ,הם אומרים שירה
 אותה. לומר 

  ומאחר שהם בבחינת מקום   , והיינו הגוף שלהם גדול כל כך שהוא בבחינת מקום 
  , שהמקום והזמן שניהם הם נבראים בבחינה אחת   – הרי הם גם כן בבחינת זמן  

ולכן יש להן עת קבוע לומר שירה. מה שאין כן הנשמות אין להם בחינת זמן  
שהיא   כמו  שהנשמה  מובדל,  היינו  קדש  קדושים  בבחינת  שהם  לפי  ומקום, 
למעלה הם מובדלים מבחינת גוף לגמרי ואינן בבחינת מקום, ולכן אינן גם כן  

ושים בכל יום  בבחינת זמן. ועל כן שירה שלהם, הוא בכל יום תמיד, וזהו "וקד 
וכל הילוך    , כמאמר: "ילכו מחיל אל חיל"   , בלי הפסק   – יהללוך". וגם "סלה"  

)וכמו שנתבאר מזה בד"ה "מזמור שיר חנוכת   ידי שיר דוקא  על  ועלייה הוא 
 הבית"(.  

וגם כי הנה 'וקדושים' לשון רבים, שיש בחינת קדושים רבים גבוה מעל גבוה  
ההשגה   מחמת  הוא  ההילול  הנה  כי  סלה".  "יהללוך  וזהו  המעלות,  רום  עד 
והתענוג באלוקותו יתברך. וזהו הגן עדן, שהוא תענוג הנשמות בהשגתם מזיו  

  , "מוטב דלידייניה וליתיה לעלמא דאתי"   : על דרך שאמרו רבותינו ז"ל   , השכינה 
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ילים פד, תה)"  ילכו מחיל אל חיל "   : כמאמר 

שיר    (,ח ידי  על  הוא  ועלייה  הילוך  וכל 
שנתבאר )וכמ   דוקא  בד"ה    ו  מזמור  " מזה 

זה אמנם לא העניין  .  (" שיר חנוכת הבית

ד ישנה  אחר  במקום  אבל  ערכאן,  ל  שה 
בשיר  המשנה   יוצאין  השיר  בעלי  "כל 

בשיר" א(,  )  ונמשכין  ה,    ת אומרששבת 

  ןוה  ,הנשמות והמלאכים  םשבעלי השיר ה
העניין שם  בשיר ונמשכים בשיר.    םייוצא

מפורש לא כמו המשמעות המקורית של 

'שיר' הוא האופן שבו  -המשנה, אלא בכך ש
מסוימת  מידה  ו  ,הם עולים מדרגה לדרגה

הוא   הסימן  בהשיר  שהם   לכך עצמו 

מ לעוברים  אחת  כשדבר יישנדרגה  ה. 
איזשהו   יוצר  הוא  בתנודה   ,קולנמצא 

הנשמות   שבו  השיר  הוא  הזה  והקול 

מדרגה  עולות.   עולות  שהנשמות  יוצא, 
  ן ה שלהיומכיוון שהעלידי שיר,  לדרגה על י

ל גבול  היא  ון  ה  – לא  ללא  שרות  עולות 

כאן    .הפסק עד  צד אחד הוא  מה שדובר 
'קדושים'  ש שנקראות  שהנשמות  אומר 

מוגבלות   הן אינןמהללות תמיד משום ש

  .בגדרי הזמן והמקום
הנה   כי  רבים   ' וקדושים' וגם  שיש    , לשון 

בחינת קדושים רבים גבוה מעל גבוה עד  

וזהו   המעלות,  סלה " רום  .  "יהללוך 
כמו   ריבוי  רק  לא  הוא  'קדושים' 

של מעלות  ריבוי  גם    זהו'צפרדעים', אלא  

ויש  אחד  מסוג  'קדוש'  יש  הקדושה. 
רבות במעלות  משום    ,'קדושים' 

במדרגה לזה  זה  זהים  אינם   שהקדושים 

  : יש גבוה מעל גבוה עד רום המעלות  אלא
 ,דרגה  לכליש נשמות ששייכות לכל עולם ו

  עד בלי גבול.

ההשגה   מחמת  הוא  ההילול  הנה  כי 

באל  יתברך ו והתענוג   הקדושים  .קותו 
משום שמצד אחד יש להם השגה    מהללים

 ולכן  –   יש להם הנאה  שניצד  באלוקות ומ

ם, שיש לההם מודים ומהללים על ההארה  
שהוא    , וזהו הגן עדן   ו.תדרגכל אחד לפי  

השכינה מזיו  בהשגתם  הנשמות    . תענוג 

כלומר משום שהנשמות נמצאות במדרגה  
המגע עם הזיו  ם  ציש להן תענוג מעהזו,  

  קי.והאל

  אלישע לגבי  ז"ל  רבותינו  על דרך שאמרו  
מוטב דלידייניה וליתיה לעלמא  "   :אחר  –

טו:)"  דאתי  אותו    (,חגיגה  שידונו  מוטב 

אז הוא יבוא לעולם העולם.  כמו שצריך ו
  נום גדול מאוד ימגיע גיה  'אחר'אדם כמו  ל

לדיני שבמבונים    – מעבר  הוא  מסוימים 

הרגיליםה גיה  . שמים  לו  מגיע  נום  ימדוע 
קטן   רשע  יש  לו  גדול?  נום  י גיהשמגיע 

זה    :קטן לו  שיש  מה  שכל  רשע   ,גוףיש 

מזדקן והגוף  הוא  אשר  שכואפשר לראות  
עבירות  ,נחלש לעבור  גם מפסיק    –   הוא 

 ,ואז לפעמים קורה שהוא חוזר בתשובה

טוען  הוא  אותו  עזבו  שהעבירות  ואחרי 
היה בגדר של  ר'  אחאבל '  שהוא עזב אותן.

)ספרא   "יודע את ריבונו ומתכון למרוד בו"

להבנה, אדם אחר לא הגיע    .ויקרא כו, יד(
ו שלו  ו  שלו,   להשגהלידיעה  המרידה  לכן 

  –   ילד קטן שעושה איזה מעשהכמו  היא  

נכון שזה לא יפה ולא טוב והוא לכלך את 
וכהנה כהנה  ועשה  הבית  בסך    ,כל  אבל 

כשאדם    אבל  הכל אני יודע שהוא ילד קטן.

מבוגר עושה את אותם הדברים זה חשבון  
ל רצו לחוס עסיבה לכך שזו הלגמרי אחר.  

  , ביקשו עליו רחמים שידונו אותוו  'אחר'

שאחרי   הוכדי  לו  א  כך  הראוי  את  יקבל 
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הבא.  ב אותו  עולם  שזרקו  זה  כלומר 

כדי  לגי עבורו,  טובה  בעצם  היה  הינום 
יגיע לעולם הב זה הוא  ידי  כיווןשעל   א, 

בשביל   גם  אף  גיהנם  יסורי  כל  שכדאי 

 .תענוג גן עדן התחתון 
ועל דרך זה יש ריבוי מדרגות בעילוי אחר  

רק   נזכר  לא  שבספרים  הגם    שתי עילוי, 

כלל  עדן    : מדרגות דרך  וגן  עדן העליון  גן 
אלינו.   נתגלו  שלא  היינו  זה  התחתון, 

שאנחנו מדברים על שתי מדרגות זה לא 

מדרגות יותר  שאין  מכיוון  משום  אלא   ,
לנו  ש שיש  הדברים  על  מדברים  אנחנו 

שלנו  בתוך ההשגה    . איזושהי השגה בהם

וגן  אנחנו יכולים לדבר על גן עדן התחתון  
דר הרבה  עוד  יש  אבל  העליון,  כת  עדן 

יש אצל שבטים  ך. זה מעין מה שמעבר לכ

סופרים   שאצלם  אחד,  'פרימיטיביים 

 יודעיםבאותו אופן, אנחנו  .  'שניים, הרבה
זה  אבל    –   גן עדן תחתון וגן עדן עליוןל  ע

לא מתגלה מהם  למעלה  שמה שרק מפני  

ו שמץ  אלינו  לנו  וזהו  בו.    השגהאין 
סלה "  הפסק,    " יהללוך  בר  הד  פירושובלי 

יותר יהעלאחרי  שהוא   עליה  יש  הזו  יה 

   לעלות עד אין סוף.ולכן ניתן  ,גבוהה

מקבלות   האור הנשמות  מבחינת 
 והשם 

בורא קדושים  " ומכל מקום נאמר עליהם  
. היינו, שעם כל השבח הזה  " ישתבח שמך 

של בחינת הנשמות וכל בחינות הקדושים  

אינן מקבלים ומשיגים    ,עד רום המעלות 
אלא מבחינת שמו יתברך בלבד. שבבחינה  

שכדאי כל יסורי גיהנם אף גם בשביל תענוג גן עדן התחתון. ועל דרך זה יש  
ריבוי מדרגות בעילוי אחר עילוי, הגם שבספרים לא נזכר רק שתי מדרגות דרך  
וזהו "יהללוך   נתגלו אלינו.  היינו שלא  וגן עדן התחתון,  גן עדן העליון  כלל: 

   . סלה" בלי הפסק 
ומכל מקום נאמר עליהם "בורא קדושים ישתבח שמך". היינו, שעם כל השבח  
הזה של בחינת הנשמות וכל בחינות הקדושים עד רום המעלות, אינן מקבלים  
סלה,   מהללים  הם  זו  שבבחינה  בלבד.  יתברך  שמו  מבחינת  אלא  ומשיגים 

ובזהר נקרא בלשון 'אור', וכמו    , וכמאמר רבותינו ז"ל: "נהנים מזיו השכינה" 
שכתוב בעץ חיים 'אור אין סוף', פירוש: על דרך משל אור השמש המאיר לארץ  
ולדרים שהוא זיו והארה ממנו, ונחשב לאין ואפס לגבי עצם השמש שהוא מקור  
האור והזיו. עד שאין שום שינוי בעצם השמש אם מאיר אורו על הארץ או אם  

חלוני הבית ולא יומשך שם האור, אין מכל זה שום   יחשיכו העבים או שיסתירו 
שינוי כלל במאור השמש. כך פירוש אור אין סוף הוא בחינת הארה המתפשט  
ונמשך ממנו יתברך. והנה הארה מבחינה זו על ידי צמצומים רבים נמשך להיות  

 מושג לקדושים הנזכרים לעיל.  
וזהו פירוש "ישתבח שמך". כי הנה בחינה זו שנקראת בלשון הזהר 'אור' נקראת  

'שם'  כן  היה    , גם  העולם  נברא  שלא  "עד  אליעזר:  דרבי  בפרקי  שכתוב  כמו 
בלבד"  הגדול  ושמו  אחת,    . הקב"ה  וכוונה  אחד  מקום  אל  הולך   והכל 
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וכמאמר    שמו של  זו   סלה,  מהללים  הם 

השכינה"   : ז"ל רבותינו   מזיו  "  נהנים 
יז.( לא    ,)ברכות  הנשמות  נהנות  כלומר 

 השכינה עצמה אלא רק מזין השכינה. מ

נקרא   המשנית,  גה  מדרהאותה  ובזהר 
מן  היא  ש ההארה  אלא  המהות  איננה 

בעץ    , 'אור ' בלשון    ,המהות שכתוב  וכמו 

על דרך משל    : , פירוש ' אור אין סוף ' חיים  
שהוא   ולדרים  לארץ  המאיר  השמש  אור 

ונחשב לאין ואפס לגבי    , זיו והארה ממנו 

והזיו.   האור  מקור  שהוא  השמש  עצם 
היא  כש הכוונה  אור  על  למה מדברים 

המאורומתגלה  שנובע   והואמן  תמיד   , 

המאור של  גופו  לגבי  וכאפס  עד    .כאין 
שאין שום שינוי בעצם השמש אם מאיר  

אורו על הארץ או אם יחשיכו העבים או  

שם   יומשך  ולא  הבית  חלוני  שיסתירו 
אין מכל זה שום שינוי כלל במאור    , האור

שאנחנו כלומר  השמש.   השינויים  כל 

לעשות האור  יכולים  לגבי  שינויים  :  הם 
ו  פשרא לעבור  לאור  מקום  אפשר לתת 

אבל  לחסום   המאור,אותו;  לגבי  לגבי 

על  היא  ההארה  אם    ה לא משנההשמש, ז
אדם על  או  לא משנה  תפוח אדמה  וזה   ,

זו האור   אם יש ענן או אין ענן. מבחינה 

להתגל להסתתר  יכול  ולהתכסות,  ות 
מוחזר   ממשיך   –ולהיות  המאור  אבל 

 הוא היה לפני כן. להאיר כמו ש

כך פירוש אור אין סוף הוא בחינת הארה  
יתברך.   ממנו  ונמשך  גה  המדרהמתפשט 

אור  המהיא איננה מהות    אור אין סוףשל  

כמו שזיו השמש הוא  אלא היא רק האור,  
בעצמה השמש  ולא  השמש  והנה    .אור 

על ידי צמצומים רבים  הארה מבחינה זו  

הנזכרים   לקדושים  מושג  להיות  נמשך 

ההארה  לעיל.   את  משיגים  הקדושים 

השונות   בדרגות  האור  של  מכוחו  שבאה 
הארה זו היא  , אלא ששהאור מתגלה בהן

   מעט מזעיר.בעצם רק 

. כי הנה בחינה  "ישתבח שמך " וזהו פירוש  
נקראת גם    ' אור ' זו שנקראת בלשון הזהר  

איננו המהות הוא  שמה  ללפעמים  .  ' שם '   כן 

 ',אור'קוראים נגזר ממנה אלא הוא יוצא ו
'לפעמים  ו לזה  בזוהר  .  'שםקוראים 

ב גם  ב-משתמשים  וגם  ת'  'שמו-'אורות' 

למרות  המהותאותו  ל יכול ,  שהעניין 
יש כל מיני דיונים  מים שונה.  עפלהיות ל

להסביר   היחסשמנסים  בין    מה  וההבדל 

שהם אינם   –  'כבוד'-'אור', 'שם', 'שפע' ו
המהות של כולם  שמות זהים לגמרי, אבל 

משוה    מהדו על  מדובר  שבכולם  כיוון 

אלא  שהוא   המהות  משתייך איננו  הוא 
יכול  למשל  כך  מתוכה.  ומתגלה  אליה 

לאדם שם   ביניהם להיות  והיחס  מסוים, 

ש אחד  הוא  שמו  מצד  את  נושא  האדם 
זהות.  של  קשר  להם  אין  שני  מצד  אבל 

של   סוג  הוא  בין  אופן  השם  התייחסות 

א לו בשמו, ולכן  נושא השם לבין מי שקור
רק השם שלה; לא המהות בעצמה אלא  זו  

מנו.  אור שיוצא מההמאור אלא זה  לא  זה  

אליעזר  דרבי  בפרקי  שכתוב  עד  "  : כמו 
ושמו   הקב"ה  היה  העולם  נברא  שלא 

והכל הולך אל מקום    (,פרק ג)"  הגדול בלבד 

אחת  וכוונה  שנברא  כלומר    , אחד  לפני 
היה   לבד'הקב"ה  העולם  ושמו    '. הוא 

בלשון הקבלה  'אור אין סוף'  המדרגה של  

ה אותו  בעצם  למרות ועניין,  היא 
המשמעות   ,משתמשים בביטויים שונים ש

  מתייחסת לאותו עניין.ם השל
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כל   את  המחיה  אלקות  חיות  ענין  להבין 
  . איך שאינו נוגע כלל לעצמיות   , העולמות 

גם הביטוי 'אור אין סוף' וגם הביטוי 'שמו  

עניין,   אותו  בעצם  מבטאים  הגדול' 
 ם אור שאינו  א  שםיש  קית  ולמהות האלש

הם ים  זה מסוימים  ובצדדים  אליה 

שהקב"ה מחיה את העולם על ים, ומנותק
קודה הנידי 'שמו הגדול' או על ידי אורו.  

לבישהיחס  היא   הקב"ה  נינו  חד בין  הוא 

צדדי.   דו  ולא  כלל  צדדי  של  בדרך  יחס 
מי   את  יש  הצדדים:  בשני  פעול  נתינה 

היותו משפיע   על  שמקבל, אבל עצם  גם 

כש למשל  אני הנותן;  מישהו  דוחף  אני 
כ גם    ,חומפעיל  הזו  הדחיפה  קצת  אבל 

י הגודל , ושאלת יחסדוחפת אותי בחזרה

עוהדבין   על  תשפיע  לנדחף  צמת  וחף 

פה. בתמצית, בעצם הריאקציה של הדחי

בבסיסה  בעולם היא    כל פעולה שאני פועל

היחס בין הקב"ה  לעומת זאת,  סטרית.  -דו
הוא   וסטרי-חדלעולם  יכול  ,  אינני  אני 

 להחזיר לקב"ה.  

: "אם צדקת חמורחריף וביטוי  באיוב יש  
מה תתן לו או מה מידך יקח" )איוב לה, 

מה אבל  ,  מעשים טובים  הרבהעשיתי    :ז(
אם אני רשע  ? שום דבר.  קב"ה בזהלנתתי  

עבירות   הרבה  לא  גם  אני    –ועושה  כן 

בריה הוא של איזו  התיאור הזה  מפריע לו.  
לאכול צבת של  שבדיוק מתחשק לה  קטנה  

חושבת שזה עושה כאב והיא    –סטר  בלו

אם חטאת מה  ועל זה נאמר " בטן לקב"ה,
כשאותו  מידה,    באותה.  ם ו( תפעל בו" )ש

כך  ר גם הלך אחר  אחד שאכל את הלובסט

תפילין  והני את  גם    –ח  מרגש  לא  זה 
 הקב"ה.  

היא ר,  כאמו חד  הנקודה  הוא  - שהיחס 

ולכצדדי המדיום, של    יםהתיאוראחד  ן  , 
האור שיוצא הוא של    ההשפעההתווך ושל  

מן המאור. אני יכול לעשות לאור כל מיני  

ולהחשיך    –  דברים אותו  אותו,  להטות 

  על המאור אבל אני אינני פועל שום דבר  

ש.  בעצמו דבר    םגם  הוא  משהו  של 

בעולם,   מסתובב  קיים  שכביכול  הוא 
איננו פועל על מה שהוא  והוא    –צמו  לע

 מתייחס אליו.

ומשל   אחר  בלשון  מדבר  מדרש  שכל  רק 
ו'אור',  אחר.   אחרים  'שם'  הם דימויים 

  , להבין ענין חיות אלקות המחיה את כל העולמות, איך שאינו נוגע כלל לעצמיות 
שלשת   "וידבר  שכתוב:  וכמו  אחר.  ומשל  אחר  בלשון  מדבר  מדרש  שכל  רק 

   . אלפים משל" 
וכן בלשון מקרא הוא נקרא גם כן בלשון שם, דכמו השם אשר יקראו לו על דרך  
משל אברהם, הרי אין ערוך השם לגבי עצמותו ומהותו של האדם ואינו נוגע לו  

מתלבש החיות באותיות השם,    ועם כל זה   , כלל, שבפני עצמו אין צריך להשם 
וכמו שכתוב גבי אדם הראשון: "ויבא אל האדם לראות מה יקרא לו, וכל אשר  

הרי יש שייכות ממש להשם אל עצם הדבר,    – יקרא לו האדם נפש חיה הוא שמו"  
ואינו הסכמה בעלמא )ועיין ברבות בראשית פרשה יז מזה, עד "אני ה' הוא שמי"  

תבאר בספר של בינונים  נ שקרא לי אדם הראשון(. והיינו שהוא על דרך מה ש 
 שער היחוד והאמונה סוף פרק א.  
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לפי החכם או לפי  או   –שינויי לשון כולם 

למשל  תנא דבי אליהו  ננו של המדרש.  יעני
, של רע וטוב  יםמושגאיננו מזכיר  וכמעט  

מעשים יפים ומעשים  אלא הוא מדבר על  

לא שינוי בעצם  ; אבל גם זה הוא  מכוערים
שם    ,העניין שנקרא  שמה  מעשים כיוון 

אחר  נקרא  יפים   טוביםבמקום  ,  מעשים 

ז כלומר  להיפך;  ענייוכן  סגנוני  הו    – ן 
 לפעמים של המדרש ולפעמים של הדורש.

  " וידבר שלשת אלפים משל "   : וכמו שכתוב 

כל מיני    פסוק הזהיש ל  (.יב  מלכים א ה,)
הוא    ,פירושים מהם  דבר  ואחד  כל  שעל 

אומר  ב המלך  שלמה  היה  שלשת  תורה 

משל היה  אלפים  הוא  כלומר  נותן  ים, 
להציג  הם אפשר  שלושת אלפים אופנים ב

באות מסוים.  הלשונות  רעיון  מידה,  ה 

אופנים  שים הם בעצם  רהשונים של המד
  שונים להציג את אותו הרעיון.

 מהות השם 

וכן בלשון מקרא הוא נקרא גם כן בלשון  
דרך   על  לו  יקראו  אשר  השם  דכמו  שם, 

אברהם אדם  שיש  נניח  כלומר    , משל 

הרי אין ערוך השם    –  שקוראים לו אברהם
ואינו   האדם  של  ומהותו  עצמותו  לגבי 

  . שבפני עצמו אין צריך להשם  , נוגע לו כלל

השם של כל לעניין.  נקודה  עוד  כאן נוספת  
לבין   בינו  שיש  היחס  בעצם  הוא  דבר 

איננו  בדו הוא  כשהוא נמצא ל  , ולכןהאחר

לשםוזק אגב,  ק  נכון  .  מיני לגבי  זה  כל 
תרבותיות:   לבדיחידות  נמצא    י כשאני 

נותן לעצמי שם, התפקיד של השם  ואני  

החיות.  הוא   לבין  ביני  להבדיל  למשל 
מכיריםלמשל  האסקימוסים   את   לא 

כא מגדירים עצמם  הם  אלא  סקימוסים, 

עצמם   המילאת  ידי  'בניעל  אדם' -ה 

הם  מפני ש?  זה כך   מדוע .  בשפתם שלהם
או עם  כ חיו בבידוד ולא הגדירו את עצמם  

מסוימת,   אתנית  שלהגדרה  לל  גבכיחידה 

; הם כן היו  משמעותשום  לא הייתה    והז
עצמם   את  להבדיל  כדי  שם  צריכים 

פוגשים  כלבי הים.  מהדובים או  מ כשהם 

אחרים יש להם בעיה איך  עכשיו אנשים  
ש  להגדיר בגלל  הם  לפעמים  אותם, 

גשים עם בני  מרגישים שהם בכלל לא נפ

 אדם.  
אם מישהו נמצא לגמרי לבדו הוא  אם כן,  

השם הוא ביטוי  כיוון שאיננו זקוק לשם,  

וכשאין    ,אחרהההתייחסות בין הדבר אל  
לשם.   זקוק  לא  אני  זו הבחינה  המאחר 

הוא   מהשם  חלק  כיוון המהות,  איננו 

ועם    .לעצמה איננה זקוקה לוכשהמהות  ש
זה הוא  ה,  כל  השני  החיות  שצד  מתלבש 

השם מבטא את החיות.  ו  , באותיות השם 

אבל   , חי ממנהו  בטא את המהותמשם  ה
וכמו שכתוב גבי    .המהות איננה חיה בשם

ויבא אל האדם לראות מה  "   : אדם הראשון 

לו  נפש    , יקרא  האדם  לו  יקרא  אשר  וכל 
הרי יש    ט(,י  ,)בראשית ב  " חיה הוא שמו 

ואינו    , שייכות ממש להשם אל עצם הדבר

בעלמא בראשית    הסכמה  ברבות  )ועיין 
שקרא    " אני ה' הוא שמי " עד    , ז מזה פרשה י 

אד הראשון לי  הפירושים   . (ם  אחד 

לחוכמתו של אדם הראשון בכך שהוא נתן 
לדברים לידי שמות  שבאה  שהיא  הוא   ,

ביטוי בכך שהוא קרא לחמור 'חמור' מפני  

מו האמיתי, וזוהי  שהוא באמת כזה וזהו ש
והיינו   .לא רק הסכמה שלו שכך יקראו לו

ש  מה  דרך  על  של  נשהוא  בספר  תבאר 

   . בינונים שער היחוד והאמונה סוף פרק א 
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הקודש   בלשון  לו  יקראו  אשר  שמו  וזה 

באותיות שם   המצומצם  לחיות  כלי  הוא 
יין  ע   , כו' ו זה שנשתלשל מעשרה מאמרות  

שמות  .שם  ויש  מוסכמים  שמות  יש 

 הדבר  מגדיר את מהותם שיש ש  ;אמיתיים
ש מאמינים  כינויוא  שהם  ויש  אגב,   .

נכנסת בהם  ,  לילדשם  קוראים  כשהורים  ש

-, ואז הם קוראים לו בשם הרוח הקודש
שלו.'אמיתי זאת    '  בכל  אם  קורה  מה 

ההורים טועים? אז השם לא יחזיק מעמד 

העולם מן  יחלוף  יתבטל והוא  הוא   ;
צורה השני,  ינעני  .באיזושהי  השם  של  ו 

הוא   ההסכמי,  שם  השם  לצורך שזהו 

בלבדהנוח ואילו  ות  אמיתי  ,    נובעשם 
 החיות של הדבר. מ

,  שמות של תרופותב  מעין זהיש  להבדיל,  

יש את השם :  לתרופות יש שני שמות  שכן
רופה, ויש את השם המסחרי  הכימי של הת

תאר שלה. השם הכימי שלה הוא ניסיון ל

התרו של  והעניין  המהות  ואילו את  פה, 
של  לעניין  שייך  לא  שלה  המסחרי  השם 

יועד למוכר. לדוגמא, התרופה הוא הוא מ

פה, ושם  זה שם אחד של התרו  'אספירין'
' חומצה אצטילסליצילית'אחר שלה הוא  

, כיוון מיתימסוים זהו שמה האובמובן    –

המרכיבים הבסיסיים של  שהוא מתאר את  
הת שמה    רופה.מהות  היא  אחרת  דוגמא 

שקרוי בלשוננו 'מים', הוא באופן מסוים  

, וזהו השם האמיתי 'חומצת מימן'סוג של  
  שהוא מתאר את תכונות של המים משום  

להג.  החומר של  אפשר  השמות  את  דיר 

פיוהח בצורה  הללו  עלמרים  י  פ  זיקלית, 
יחידה; זה השאלה כמה אטומים יש בכל  

יהיה   ארוך אולי  יותר  במידה  שם  אבל   ,

וא גם יהיה עמוק יותר במובן מסוימת ה
מגיע   שהוא  החלקיקים  זה  תחום  אל 

 שמתחת לכימיה.  

אמיתית של  הגדרה  שהוא    םכן, ישנו ש   אם
למקורות    ,הדבר נוגעת  שהיא  זה  במובן 

מעבר לכימיה , אפילו  שלושורש  ולהחיות  

', יש שם קדוש א', שם קדוש ב  .לפיזיקהו
שלה פרחומההרכבה  למשל  נוצר   –  ם 

בעצם  הבהשמות  ו הם  הללו  סיסיים 

ועל דרך זה בשם  השמות האמיתיים שלו.  
בואה    , האדם קודם  עצמה  הנשמה  הנה 

נולד,  בגוף שהאדם  נקראת    ,לפני  אינה 

כלל על    , בשם  בלק  בפרשת  שכתוב  כמו 
ובפירוש    )במדבר כג, י(,"  מי מנה " הפסוק  

וזה שמו אשר יקראו לו בלשון הקודש הוא כלי לחיות המצומצם באותיות שם  
 שנשתלשל מעשרה מאמרות וכו', עיין שם.    , זה 

אינה נקראת בשם    ועל דרך זה בשם האדם, הנה הנשמה עצמה קודם בואה בגוף 
כלל, כמו שכתוב בפרשת בלק על הפסוק "מי מנה" ובפירוש "ולאדם לא מצא  

והרי גם    , והוא מהרמב"ן שם. נמצא השם אינו לבחינת הנשמה עצמה   , עזר" וכו' 
הנמשך   והחיות  בגוף,  הנשמה  מקשר  השם  אך  מועיל,  השם  אין  עצמו  לגוף 
מהנשמה ומחיה הגוף הוא נשרש בהשם. דהיינו ראובן חיות שלו באותיות ריש  

"ראובן, שנאמר:    : אלף כי הוא מבחינת ראיה, וכמו שכתוב ברבות פרשת שמות 
ועיין מה שנתבאר בד"ה "יהודה  ,  ועיין שם מענין שמות   , וכו'   " "ראה ראיתי" 

רש  ו ש ידעה ש ,  וכו'   " , ולאה מחמת שראתה המעשה "ראו מה בין בני אתה" וכו' 
   מו ראובן. ש   ת הוא באותיו נשמתו  
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  (,כבראשית ב,  )  כו' ו   " ולאדם לא מצא עזר " 

שם מהרמב"ן  אינו    . והוא  השם  נמצא 
עצמה   הנשמה  נמצאת  כשהיא  לבחינת 

הנשמות רק  באוצר  לגוף ;  באה  כשהיא 

 .  של אדם פרטי היא מקבלת שם
והרי גם לגוף עצמו אין השם מועיל, אך  

מקשר   בגוף   את השם  והחיות    , הנשמה 

הנמשך מהנשמה ומחיה הגוף הוא נשרש  
שםגם    .בהשם  אין  הגוף    וגם  לנשמה 

שמו של אדם  אלא, בעצמו לא זקוק לשם 

מבטא את היחס והקשר שיש בין הנשמה  
שהשם   רתזאת אוממסוים.  גוף  ומסוימת  

של הנשמה או  תיאור של הגוף  הוא איננו  

תיאור של קשר אדם מסוים, אלא הוא    של
לגוף מהנשמה  ה,  שזורם  של  ה הוא  גדרה 

לבריה  שיש  המיוחדת  החיים  מהות 

  מת.מסוי
דהיינו ראובן חיות שלו באותיות    למשל,

וכמו   ראיה,  מבחינת  הוא  כי  אלף  ריש 

שמות  פרשת  ברבות  ט(:   שכתוב    )ה, 
ראיתי "   : שנאמר   , ראובן "   כו' ו   " "ראה 

יין  ע ו   , ועיין שם מענין שמות  (,שמות ג, ז)

שנ אתה" בד"ה  תבאר  מה    . כו' ו   " יהודה 
קראה לבנה ולאה מחמת שראתה המעשה  

לבין    ראו מה בין בני " 'ראובן' בכדי לומר:  

ראו את הבן  כלומר ' ,(:)ברכות ז  כו'ו   "חמי
  בעצם   היאו  –'  שלי לעומת בנים אחרים

אצל יעקב ועשו   אל עשו.שם  משווה אותו  

  האח הגדול מנסה להרוג את האח הקטן 
ף האח הגדול מנסה  ס ואילו אצל ראובן ויו

 י המדרשפ, ולקצת להציל את האח הקטן

של ראובן הוא רש נשמתו  ו ש ידעה ש לאה 
ראובן.ש   ת באותיו מה  גם    ,לפעמים  מו 

בחזון או ברוח הקודש הוא  שאדם רואה  

כמו השורש  יכול    : שהוא  תאיננו  אדם 

בשם   להיקרא  לו  שמתאים  דבר  לראות 

אבל    –האמיתי  , וזה אכן יהיה שמו  מסוים
לכך. הסיבה  לא  ניתן    זו  לפעמים  כלומר 

מסוים בין דבר  איזו שייכות    ת שישולרא

להשי ניתן  לא  אבל  שמו,  כל ג  לבין  את 
מצליח  הוא  אדם זוכה  אם  העניין.  עומק  

הל לאותו  שהשם    עניין,כוון  זוכה  והוא 

הנכון   השם  באמת  לדבר  ליצור  יהיה  או 
 ם. מסוי

של   ההגדרה  לא  הוא  אלא  ה  נשמההשם 

החיות.   מסוישל  דרך  שבה  יש  נפש מת 
וההגדרה של מסוים,  גוף  ה  ימחימסוימת  

השם.  ה היא  הזו  הגוף דרך  בין  היחס 

'אני' הפרטי -והנפש הוא מה שיוצר את ה
האדם בע וז,  של  הייחודית  והי  הדרך  צם 

,  להבדיל  שבה נוצר שמו של אדם מסוים.

ש אנשים  זה  יש  מעין  לעשות  יכולים 
אותו הם  :  במוזיקה את  לשמוע  יכולים 

שונים בביצועים  מיהו ולזהות    ,שיר 

שני אנשים  כלומר  בצע של כל ורסיה.  המ
שלפניהם   התווים  מנגינה,  אותה  מנגנים 

התווים אותם  יש  אבל    –   הם  אחד  לכל 

אחרת   התווים התייחסות  , לאותם 
מה נובעת  הזו  אישיות  וההתייחסות 

כל אחד הפרטית   יש    ;של  יחס  לכל אחד 

בין  מס וזהו  וים  שלו,  והנפש  חלק  הגוף 
זהו חלק כיוון ש  שורשי ומהותי של האדם

   .'אני' שלו-הגדרת המ

רוח   להם  שיש  הורים  יש  שהזכרתי,  כפי 
לילד ה שם  קוראים  הם  כאשר  קודש 

אבל הם  נותנים שם  יש הורים ש   .שלהם

לא יודעים מדוע הם בחרו בשם הזה, או  
למשל    –  מסיבות מוטעותו בו  חרהם בש

ידעו   לא  כשהם  הוא  השם  זה  שפירוש 

אומרים   ואז  שמכוון  וכזה;  מלאך  שיש 
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מו האמיתי בשלבחור בדרך כלשהי  אותו  

ה על  הילד.  לדברים של  מדוע  שאלה 
נם לא  כך ולא אחרת ישמסוימים קוראים  

דיוני ומעט  המדרש  ם,  אשר שם ""למשל 

אל תקרי  – )תהילים מו, ט( " שמות בארץ
סוג  הוא    –   (:שמות אלא שמות" )ברכות ז

של גם  .  לעניין  הגדרה  מסוים  למשל  כך 

של   שם  להחליף  שרוצים  אנשים  הבעיה 
לכך שהם מרגישים שאין להם את נוגעת  

ורק כאשר יהיה לו את השם ,  השם הנכון

האמיתי הוא יוכל להתחיל לחיות; כל עוד  
השם לא יהיה    ארתחשסתאלא יקראו לו  

 שלו.של האישיות  פיולמבנה ולאמתאים 

את   לצמצם  הצריך  הגדול  דבר  כל  דהנה 
רק   הוא  ממנו  שלמטה  להחיות  עצמו 

בבחינת שמו, שלעצמו אין צריך שום שם  

שם   צריך  לאחרים  להתגלות  בכדי  רק 
כשמתגלה לאחרים אינו מתגלה לו    , והנה 

נניח שאני   כו'.ו בעצמיות שכלו רק שמו  

אני לא יכול    ;רוצה להציג את עצמי לאחר
נשמתי   –לרע  ולטוב    – את  להוציא 

אותה להציג  ולהציג  יכול  לא  אני  את  , 

אלא אני יכול לתת שם.    המהות של עצמי,

אדם   ן ביתר שאת ביחס בין הדבר הזה נכו

קטן לאדם  לרדת :  גדול  צריך  כשמישהו 
גם אם המדרגה התחתונה יכולה  מדרגה,  

לא   היא  ההארה  את  משמעותית לקבל 

היו עושים איתה דבר.   ולכן לא  בשבילה 
ש הזו  משהו  יקרהכדי  ההארה  היא עם   ,

מצומצם מוגדר וגילוי    -צריכה לקבל 'שם'  

תוכל  גה הנמוכה  מדרהוה,  של המהות של
עבור המדרגה    ך נצרלא  השם  .  זהלהיאחז ב

 גלות לאחר.  ה, אלא עבור ההתנוהעלי

והנה נראה שאותיות השם הם חומריים  
כלום  מעט    ,ואינם  חיות  יש  שבו  רק 

הגוף.   את  האותיות את  יש  שמחיה 

והשם מרכיבות את  ש י,  נוסחה הן  וצרות 
.  ל האדם נוסחת החיים ששהיא למעשה  

כל המהות שמעבר  לא מבטאת את  היא 

שה משום  להתנסחיא  לה  ניתנת  ,  איננה 
רק  היא    –ית  ובמובן הזה היא לא משמעות

דהיינו כנודע שהאור  מעבירה את החיות.  

דהיינו    , והחיות המתפשט מהנשמה בהגוף 
הגוף   איברי  רמ"ח  בכל  המתפשט  החיות 

אלא    , אין זה מהות ועצמות הנשמה ממש

בחי ממנו   נתרק  והארה  וכמו  ,  גילוי 

דהנה כל דבר הגדול הצריך לצמצם את עצמו להחיות שלמטה ממנו הוא רק  
  , בבחינת שמו, שלעצמו אין צריך שום שם רק בכדי להתגלות לאחרים צריך שם 

והנה    והנה  וכו'.  רק שמו  בעצמיות שכלו  לו  אינו מתגלה  לאחרים  כשמתגלה 
נראה שאותיות השם הם חומריים ואינם כלום, רק שבו יש חיות מעט שמחיה  

דהיינו כנודע שהאור והחיות המתפשט מהנשמה בהגוף, דהיינו החיות    , את הגוף 
אלא רק    אין זה מהות ועצמות הנשמה ממש   , המתפשט בכל רמ"ח איברי הגוף 

. והמשכת  וכמו שנתבאר בספר של בינונים פרק נא ,  בחינת גילוי והארה ממנו 
הארה זו נשרש באותיות השם, לכן השם שייך דוקא בהתלבשות הנשמה בגוף,  
שאז נמשך הארה מהנשמה להתפשט בגוף, וזהו על ידי בחינת השם. מה שאין  
כן קודם ירידתה בגוף הייתה הארה זו כלולה במהותה ועצמותה בבחינת ביטול  

מה שאין כן    כי השם הוא רק בחינת הארה וכו'   , ממש, על כן אין נקראת בשם 
   . מהותה ועצמותה וכו' 
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זה לא    . א בספר של בינונים פרק נ   נתבאר ש 

לגוף   נכנסת  בתוכוושהנשמה  אם  ו  ,חיה 
חתיכת  אני   חותך  אני  גוף  חתיכת  חותך 

הנ  ,נשמה במובן  אלא  בגוף  נמצאת  שמה 

בתוכו. מאירה  שהיא  היא    זה  הנשמה 
היא   אלא  מהגוף,  מהותי  חלק  איננה 

והמשכת הארה זו נשרש    –מאירה בתוכו  

כלומר האופן שבו הנשמה    , באותיות השם 
 .בא לידי ביטוי בשםבגוף מאירה 

לכן השם שייך דוקא בהתלבשות הנשמה  

מהנשמה    , בגוף הארה  נמשך  שאז 
  . וזהו על ידי בחינת השם   , להתפשט בגוף 

השם של כל דבר צריך להיות ההגדרה של  

מגיעה   החיות  שבו  המיוחד  ; אליוהאופן 
מה שאין כן קודם  .  הגדרה של חיותו  היזו

כלולה   זו  הארה  הייתה  בגוף  ירידתה 

ביטול ממש,   בבחינת  ועצמותה  במהותה 
  ו נכון שההארה הזעל כן אין נקראת בשם.  

הנפש  ומתייחסתנובעת   אבל  למהות   ,

יתה דבר שניכר לעצמו,  ילא הו  ההארה הז
הי לא  לעצמה,  יהיא  מהות  היא אלא  תה 

צורה  וניכרת   חיצוני  מקבלת  רק ומופע 

אחר דבר  אל  מתייחסת  היא  כי  .  כאשר 
מה שאין    , כו' ו השם הוא רק בחינת הארה  

שלה    , כו' ו   של הנשמה  כן מהותה ועצמותה 

גוף ;  אין שם עם  מתקשרת  כשהנפש  רק 
 בשם. אפשר לקרוא לדבר הזה 

לאחת השאלות יש כאן חזרה    יםצד מסומ

ובסיסיות:   עתיקות  הכי  הפילוסופיות 
האדם?  בדיוק  איפה   איננו הוא  נמצא 

איפה  הוא  הגוף,   אז  הנפש,  הוא  איננו 

קיים?   מופיע  בעצם  הזה  לעניין  בנוגע 
על  , פרשת ויקרא ד, ה(  )ויקרא רבהמשל  

המלך הושיב שני שומרים   : החיגר והסומא

לשמור את עציו ואת כל הפירות המפתים  

אחד היה חיגר שלא יכול ללכת    –   שלהם

יכ ועל   ,ל לראותווהשני היה סומא שלא 
לא יגעו  הם בעצמם  הבטיח שידי זה הוא  

בעצים. מה הם עשו? הסומא הרכיב את 

כתפיו על  את  ו  ,החיגר  הנחה  החיגר 
ללכת  הסומא   יכלו ואז    –לאיזה עץ  הם 

מל העציהנות  ראה  כשהמלך  ים.  פירות 

  , מה קרהאותן  שאל  קחו פירות והוא  שנל
לא יכול  שהוא  מר  אחד אהיתממו:  הם  אז  

לא יכול לראות.  שהוא  מר  והשני א  , ללכת

חיגר על גבי את המה עשה המלך? הרכיב  
 סומא והלקה את שניהם ביחד.  ה

מובא   הזה  שלעתיד  המשל  לכך  בנוגע 

להעניש  לבוא יבוא  כשהקב"ה  על , 
יאמר הגוף  החטאים שנעשו בעולם הזה,  

שמיום שאין בו רוח הוא שוכב בקבר והוא  

וה חוטא,  שהיא נלא  שמיום  תגיד  שמה 
ולכן   חוטאת,  לא  כבר  היא  מהגוף  יצאה 

את החשבון המלא אפשר לעשות רק עם 

יחד.   היוצא, שהשניהם  'אני'  -הגדרה של 
החיבור  ת נמצא הנשמה   בנקודת  בין 

, וזהו העניין של  החיות  תשם נמצא   ,והגוף

ף ששוכב בקבר הוא כשלעצמו  הגוהשם.  
נשמה שבגנזי מרומים  ם, וגם ה איננו האד

היא איננה האדם; השם של אדם הוא רק  

 . ם יחד של שניהסוים המהחיים ף בצירו
" של  העניין  מה  יוסבר  ישתבח  בהמשך 

  ן אינהעליונה    ןשהנשמות במעלת  –  "שמך 

של   ,למהות מגיעות   שמו  שגם  כיוון 
אופן:  "ה  הקב באותו  כביכול  השם בנוי 

את  ולא  העולם  את  לא  מתאר  איננו 

המהות האלוקית, אלא את זרימת החיים 
ביניהם   שהנוזה    –שיש  יכולה מה  שמה 

 לגעת בו. 

 ***



  


