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 תשועתםאהייתאלנצח:אנסאפוריםאנעשה
בתוךאהטבעאועלאכןאעומדאלנצח

'	סתראסוףאכלאהניסים'
לך  לומר  לשחר,  אסתר  נמשלה  'למה  כט.(  )יומא  בגמ'  חז"ל  אמרו 
ז"ל  דבריהם  ביאור  הניסים'.  כל  סוף  אסתר  אף  הלילה  כל  סוף  שחר  מה 
בפשטות, שנס פורים שנעשה בימי אסתר היה סוף כל הניסים הגלויים 
לא  ומאז  הזה,  החל  הגלות  ועד  ממצרים  צאתם  מיום  לישראל  שנעשו 
נעשו עוד ניסים בפרהסיא ובפומבי עד הגאולה האחרונה במהרה בימינו.

נסאפוריםאהו	א'נסאבדרךאהטבע'
היינו  הניסים'  כל  'סוף  הוא  פורים  שנס  שזה  י"ל,  בזה  הענין  ועומק 
המשיח.  בימות  יומיא'  ב'סוף  שייעשו  הניסים  למהות  דומה  שהוא 
שהרי הדבר המיוחד בנס פורים הוא שלעומת מה שכל הניסים שנעשו 
לישראל במשך הדורות היו באופן של למעלה מדרך הטבע וע"י שינוי 
שונה היה הנס שנעשה בימי מרדכי ואסתר, כי אז נעשה  סדרי בראשית, 
וכמו  הטבע.  הנהגת  בתוך  הניסים  כל  שנתלבשו  והיינו  הטבע',  בדרך  'נס 
ומעשה  אחשורוש,  לבית  אסתר  שנלקחה  מה  וכן  ושתי,  הריגת  ענין 
המשתה,  אל  והמן  אחשורוש  את  אסתר  שהזמינה  ומה  ותרש,  דבגתן 
שינוי  שום  היה  לא  בכולם  וכו',  וכו'  ההוא  בלילה  המלך  שנת  ונדידת 
זאת בצירוף כל הפרטים שנעשו באופנים  ניכר בדרכי הטבע. אך בכל 

וכן מה  ותרש,  וכגון מה שהגיד מרדכי מתחילה על בגתנא  דייקא,  אלו 
- נדדה שנת  גבוה חמשים  שדוקא באותו הלילה שעשה המן את העץ 
המלך, וכדומה, הנה עי"ז העידו כולם שבוודאי יד ה' עשתה זאת, ואין זה 
אלא נס גלוי שנעשה רק בגזירת העליון המנהיג את כל הבריאה כרצונו.

הוא  אדרבה,  אלא  הטבָעים,  שינוי  ע"י  היה  לא  פורים  שנס  ונמצא 
לבדו  ב"ה  שהבורא  כל  לעין  נתגלה  כי  הטבע,  הנהגת  בעצם  זיכוך  פעל 
הטבע  של  גם   - והפעולות  המעשים  לכל  ויעשה  ועושה  שעשה  הוא 
אם  כי  מתנהל  אינו  הוא  וגם  הטבע,  בתוך  גם  נמצא  והשי"ת  עצמו, 

בלבד. רצונו  לפי 

לעתידאיזדכךאהטבעאול	איסתיראעלאהשגחתאהשי"ת
פורים,  נס  בזמן  שנעשה  הטבע'  בדרך  'נס  של  כזאת  הנהגה  והנה 
והיינו הזדככות עצם הנהגת הטבע, דומה לגילוי הנשגב שיהיה לעתיד 
בעת התיקון השלם. כי גודל התגלות האלוקות שתהיה אז, לא תהא ע"י 
כולם  שיכירו  כדי  הטבע  והנהגת  בראשית  מעשה  את  הקב"ה  שישנה 
עד  עצמו,  הטבע  דרך  יזדכך  שאז  להפך,  אלא  וכדו',  השי"ת  גדולת  את 
לא  ההוא  בעת  כי  הטבע,  חוקי  מתוך  ה'  פי  את  יחדיו  בשר  כל  שיראו 
כולו  יאיר  הוא  אז  אדרבה  אלא  ב"ה,  הבורא  על  כלל  הטבע  יכסה 

שהקב"ה  נסתרים  ניסים  אלא  אינו  כולו  שכל  ויתגלה  אלוקות,  מאור 
שנעשה   - הניסים'  כל  'סוף  פורים  נס  גם  היה  זה  ומעין  כסדר.  עושה 

הטבע. דרך  בעצם  זיכוך  אז 

ניסיאיצי	תאמצריםאהםאמקוראהניסיםאשנעשוא	חריהם
הדורות  בכל  לישראל  שנעשו  הניסים  כל  הנה  כי  הוא,  הדבר  וביאור 
הנהגת  סדר  לכל  השורש  הוא  יציא"מ  כי  מצרים,  יציאת  מניסי  יונקים 
הניסים הנעשים העולם. ולפיכך, כמו שהניסים של יציאת מצרים וקריעת 
ועל  הטבע,  מערכות  ובשידוד  הטבָעים  שינוי  של  באופן  נעשו  סוף  ים 
ידם נתגלה 'כי אין כה' אלקינו' ו'כי אין כמוני בכל הארץ' )רמב"ן סוף 
פר' בא(, הנה כמו כן גם שאר הניסים שנמשכו מהם אח"כ, כמו העמדת 
בלילה  אשור  מלך  סנחריב  חיילי  אלף  ק"פ  של  ומותם  ליהושע,  החמה 
וגם  ויכולתו בעולם,  גודלו  ג"כ לגלות כבוד  ושתכליתם היתה  וכדו',  אחד 
הרצון  מכח  המזלות  והילוך  הבריאה  סדרי  שנשתנו  זו  בדרך  נפעלו  הם 

העולם. בכל  שמים  שם  ונתקדש  נתגדל  ובזה  העליון, 

נסאפוריםאיונקאמהג	ולהאה	חרונה
מקור  משתנה  אזי  האחרונה,  הגאולה  זמן  אל  שמתקרבים  ככל  אולם 
מהגאולה  כוחם  את  יונקים  האחרונים  ניסים  כי  הניסים,  של  יניקתם 
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הניסים',  כל  'סוף  כבר  שהוא  פורים  נס  וממילא  האחרונה, 
זמן  ביותר מהניסים של  יונק  זמן הקץ,  כלומר הנס האחרון עד 
הטבע  דרך  בתוך  ונתלבש  להם,  מתדמה  הוא  ולכן  העתיד, 
שיהיה  מעין  הטבע,  הנהגת  לעצם  זיכוך  נעשה  ובזה  עצמו, 

התיקון. בעת  לעתיד 

'סוףאכלאהניסים'אפירושואה'תכלית'אשלאהניסים
כל  'סוף  הוא  שאסתר  ז"ל  בלשונם  לבאר  יש  עומק,  וביתר 
של  והתכלית  הגמר  הוא  פורים  שנס  הוא,  שפירושו  הניסים', 
מכל  הנרצה  שהתכלית  לומר  הנה,  עד  שנעשו  הניסים  כל 
שעניינו  הטבע,  בדרך  הנעשה  כזה  לנס  להגיע  היא  הניסים 
הזדככות עולם הטבע. ובאמת שני הפירושים האלה, הפשוט 

כאחד. הגון  עולים  עמוק,  והיותר 

תכליתאהברי	הא-אשיוכלואלהכירא	תאהבור	אמתוךא
דרכיאהטבע

כי הנה בוודאי אין שלימות הרצון למעלה לכתחילה שישתנו 
הבריאה  סדר  את  קבע  הקב"ה  שהרי  הטבע,  הנהגת  סדרי 
העולם  שיתנהג  קבוע  כחוק  אותו  והעמיד  הטבע,  דרך  ע"פ 
ובוודאי היתה הכוונה העליונה בזה שגם מתוך  זו,  ע"פ הנהגה 
יוכלו להכיר את מי שאמר והיה העולם, ולא יהיה  הנהגה הלזו 
צורך לפעול ניסים ונפלאות שלא כדרך הטבע כדי שיכירו וידעו 
הבריאה  תתעלה  אכן  זה  נעלה  ולמצב  ה'.  את  תבל  יושבי 

השלם. תיקון  בזמן  קץ  לעת 

כלאהניסיםאפועליםאזיכוךאבעצםאהברי	ה
הטבע,  עולם  זיכוך  של  זו  נעלה  לדרגה  להגיע  שכדי  אלא 
נצרך  הכל,  יוצר  על  ותעלים  תכסה  לא  הטבע  ושהנהגת 
הטבע,  כדרך  שלא  ומופתים  אותות  בעולם  לעשות  מתחילה 
תזדכך  הזמנים,  כל  במשך  שהיו  הרבים  הניסים  מכח  ואח"כ 
הבריאה יותר ויותר, עד שבסוף הימים תגיע לשלימות הזיכוך 
והבירור ולא נצטרך עוד לעשות איזה שינוי בהנהגת הטבע, 

האלוקות. אור  יאיר  עצמו  הטבע  מתוך  גם  כי 

נסאפוריםאשהו	א	חרוןאהניסיםא-אקרובאביותרא	לא
התכלית

ויוצא מזה שע"י כל נס ונס הנעשה בעולם, מתקרב העולם 
בשלימות  שתתקיים  הטבע  הנהגת  זיכוך  של  לתכלית  יותר 
ה'סוף'  שהוא  פורים  שנס  ונמצא  התיקון.  בזמן  לעתיד 
עד  העולם  ימות  במשך  שנעשו  הניסים  כל  של  והאחרון 
שהוא הדרגה האחרונה במה שהניסים צריכים  לעת קץ, היינו 
לפעול בזיכוך הבריאה, וממילא הוא הקרוב ביותר אל התכלית 
הוא  גם  נעשה  ולכן  שלעת"ל.  הטבע  עולם  זיכוך  של  הנרצה 
בזמן  העולם  למצב  ונראה  סמוך  שהוא  כיון  הטבע,  בדרך 
הוא  הלזה  ואמרו שהנס  חז"ל  בו  דיברו  הרי שהיטב  התיקון. 

הניסים'. 'כל  של   - והתכלית  האחרון   - ה'סוף' 

הנסאב	אבדרךאהטבעאכדיאלהכניעא	תאהמןאהב	א
משורשאעמלק

דוקא באופן  ואסתר נעשה הנס  והנה הטעם שבימי מרדכי 
כזה, הוא מאחר שנס זה הוצרך כדי לנצח את המן, ששורשו 
הוא קליפת עמלק, ומצינו בעמלק שהוא אינו מתפעל מניסים 
קליפה  להכניע  אפשר  אי  לכן  הטבע,  מדרך  למעלה  הנעשים 

הטבע. הנהגת  בעצם  זיכוך  ע"י  אם  כי  זו 

עמלקאנלחםאבישר	לאעלא	ףאכלאהניסיםאשלאיצי	"מ
היתה  בישראל  להילחם  עמלק  של  ביאתו  תחילת  הנה  כי 
סדר  התחיל  שאזי  סוף,  ים  וקריעת  מצרים  יציאת  לאחר 
הנהגת הניסים בעולם בהנהגה שלמעלה מדרך הטבע כנ"ל. 
והנה מגודל הניסים שנעשו אז לישראל אחז חיל ורעדה לכל 
בלב  עלה  שלא  עד  ופחד,  אימתה  כולם  על  ונפלה  העמים, 

ישראל. עם  להילחם  לבוא  ולשון  עם  שום 

התפעל  לא  הוא  כי  עמלק,  של  בליבו  קרה  כן  לא  אולם 
נפלו  ולא  הטבעים,  בשינוי  שנעשו  והמופתים  האותות  מכל 
שנעשו  והנפלאות  הניסים  את  כשראה  ופחד  אימה  עליו 
מלהילחם  כלל  התיירא  לא  ולכן  מצרים,  ביציאת  לישראל 
אשר  את  זכור  יח(  כה,  )דברים  בפסוק  רש"י  וכמ"ש  עמהם. 
בכם,  להלחם  יראים  הגויים  'שהיו  וז"ל:  עמלק,  לך  עשה 
טוען  שהוא  והיינו  לאחרים'.  מקום  והראה  והתחיל  זה  ובא 
כשעולם  אבל  הטבע,  את  לבטל  אלא  יכול  הקב"ה  שאין 
בכל  המשגיח  הוא  ה'  ולא  ה',  מיד  זאת  אין   – נוהג  כמנהגו 

ח"ו. ופרט,  פרט 

הכנעתאעמלקארקאע"יאניסיםאשבדרךאהטבע
להתפעל  שלא  עמלק  של  וקליפתו  תכונתו  שזו  ומאחר 
נס  ע"י  יהיה  עליו  שהניצחון  מוכרח  לכך  הניסים,  מהנהגת 
יתברר  הטבע  מתוך  שגם  דהיינו  דייקא,  הטבע  בדרך  הנעשה 
הנהגת  וגם  יתברך,  וכוחו  רצונו  בלתי  נעשה  דבר  שאין שום 
הטבע עצמה איננה אלא כגרזן ביד החוצב, והנה ע"י התגלות 

הקדושה. לפני  לגמרי  ותפול  עמלק  קליפת  תישבר  זו 

עיקראמחייתאעמלקאתהיהאלעתידאע"יאזיכוךאעולםא
הטבע

תהיה  עמלק  מחיית  שעיקר  חז"ל  אמרו  זה  מטעם  ואכן 
לעתיד בעת התיקון השלם בימות המשיח, כי כאמור ההתגלות 
אז  כי  הנהגת הטבע עצמה,  בתוך  אז תהיה  הנפלאה שתאיר 
יזדכך לגמרי עולם הטבע עד שגם מתוכו יאיר אור האלוקות, 
וממילא תיכנע אז קליפת עמלק לגמרי ותתבטל כליל מגודל 

עצמם. הטבע  חוקי  שבתוך  הגילויים 

גםא	םא'כלאהמועדיםאיהיואבטלים',אבכלאז	תא'ימיא
הפוריםאל	אנבטלים'

פורים  נס  שנשתנה  שביארנו  האלה  הדברים  ע"פ  והנה 
משאר כל הניסים בכך שנעשה ע"י התלבשות בדרך הטבע, 
מצינו טוב טעם ודעת למה שאמרו חז"ל )ילקו"ש משלי רמז 
תתקמד, והובא בסילוק לשבת זכור( ש'כל המועדים עתידים 
ט,  )אסתר  שנאמר  לעולם,  בטלים  אינם  הפורים  וימי  ליבטל, 
כן  וכמו  היהודים'.  מתוך  יעברו  לא  האלה  הפורים  וימי  כח( 
שהוא  'נצח',  מדת  כנגד  מכוון  שפורים  הקבלה  ע"פ  נודע 
ולא  נצחים  לנצח  עומד  זה  שיו"ט  ומורה  'נצחיות',  מלשון 

האמור. ע"פ  היטב  מבואר  בזה  והענין  לעולם.  יבטל 

לעתידאל	אתה	ארבות	אבנסאשל	אכטבע
הוא  לעתיד,  ליבטל  עתידים  המועדים  שכל  מה  הנה  כי 
הטבעים  בשינוי  שנעשו  הניסים  על  מיוסדים  שכולם  מטעם 
כדי לגלות ולפרסם את אמיתת הבורא בעולם, וכאמור לעיל 
בשידוד  שבאו  מצרים  יציאת  של  הניסים  מן  יונקים  שכולם 
הנה לעתיד כשיזדכך הטבע עצמו  וכיון שכן,  מערכות הטבע. 
לא  כבר  הטבע,  הנהגת  בתוך  אפילו  בעולם  שכינה  גילוי  ויהיה 
את  ידם  על  להכיר  כדי  הטבע  מדרך  למעלה  לניסים  יצטרכו 

יַראה  עצמו  והטבע  צדקו,  שמים  יגידו  שהרי  ב"ה,  הבורא 
ועדיפות  מעלה  שום  תהיה  לא  כן  ועל  גלוי,  באופן  אלוקות 
אלא  עוד,  ולא  בהם.  צורך  אין  כבר  כי  הטבע,  שבשינוי  לנס 
שבגילוי אלוקות שבתוך הטבע יש מעלה יתירה, שהרי כאמור 
היה  העליון  רצון  עיקר  שהרי  התכלית,  היא  דוקא  זו  לעיל 
על  שיצטרך  ולא  עצמו,  הטבע  דרכי  בתוך  אלקותו  שיתגלה 
זה שינוי ושידוד מערכות הטבע, וכיון שזה היה עיקר הכוונה 
יותר  ונעימות  טעם  זו  בהתגלות  יש  בהכרח  הרי   - העליונה 
לעתיד  תתבטל  וממילא  הטבעים.  שינוי  ע"י  הבא  מהגילוי 
עתידים  וע"כ  הטבע,  מדרך  הניסים שלמעלה  ייחודיותם של 
שיתבטל  היא,  בזה  הכוונה  )ופנימיות  ליבטל.  המועדים  כל 
על  עניינם  ויהיה  בעוה"ז,  כעת  מופיעים  הם  שבו  האופן 

ואכהמל"ב(. העתיד,  זמן  של  הניסים  מדרגת  פי 

נסאפוריםאהו	א'מיןאבמינו'אעםאהגילויאשלעתיד
כל  מיוסדים  שמלכתחילה  פורים,  הוא  מכך  שונה  אולם 
בדרך  נעשה  שבו  והנס  הטבע,  הזדככות  אדני  על  יסודותיו 
הניסים של העתיד, ונמצא שהוא מעין מדרגת הימים טובים 
העתידים שאף בהם נשמח על ניסים הנעשים בהזדככות דרך 
ההלכה  ע"ד  וזה  בטלים'.  אינם  הפורים  'ימי  וממילא  הטבע, 
במינו  ש'מין  ועוד(  עט:  )זבחים  תערובות  בהלכות  הנאמרת 
בדרך  הנעשה  נס  על  המיוסד  פורים  כן  כמו  הנה  בטיל',  לא 
כן  ועל  ההוא,  זמן  של  הניסים  עם  במינו'  'מין  הוא  הנה  הטבע 

בטל. לא  במינו  מין  כי  לעתיד,  יתבטל  לא 

'טבע'א-אמצבאהקבועאבעולם,א'נס'א-ארקאלפיאשעה
וביתר עומק נאמר, כי הנה ההבדל הפשוט שבין נס לטבע 
שעה,  לפי  אלא  אינו  הטבע  מדרך  שלמעלה  שהנס  הוא, 
בעולם  לשמש  שהועמדו  הטבע  חוקי  את  שובר  הוא  שהרי 
באופן קבוע, ואילו הנהגת הטבע היא קביעא וקיימא ועומדת 

תדירי. באופן  במעמדה 

נסאשלמעלהאמדרךאהטבעא	ינואדבראנצחי
אינו  שהרי  נצחי,  דבר  איננו  הטבע  את  שמשנה  נס  וממילא, 
נשאר לעולם, כי לאחר שיעבור זמן הנס חוזרים למצב התמידי 
המועדים  זמני  שאחר  שרואים  וכדרך  הקודמת,  ולרגילות 
בכל  מהיו"ט  נשאר  שבודאי  )ואע"פ  החול.  לימות  שבים 
המצב  איננו  המועד  זמן  מקום  מכל  אך  חזק,  רושם  נפש 

השנה(. בכל  האדם  של  התדירי 

נסאשבתוךאהטבעאעומדאלנצחא-אולכןאימיאהפוריםא
	ינםאבטלים

שהרי  קבוע,  דבר  הוא  הרי  הטבע,  בדרך  הנעשה  נס  משא"כ 
הטבע היא ההנהגה הקבועה בבריאה, והנס אינו אלא שנתגלה 
אינו  זה  דבר  והנה  עצמה.  הטבע  הנהגת  של  הגדול  המנהיג 
פורים  כן  ועל  עת.  בכל  וקיים  קבוע  והוא  לעולם,  מסתלק 
את  לבטל  צריך  שאין  והיינו  החול,  ימות  שבתוך  מועד  הוא 
באה  פורים  הארת  אלא  זה,  גילוי  בשביל  התדירית  ההנהגה 
בתוך המצב הקבוע של כל ימות השנה ומגלה שגם הנהגתם 

לעולם. הקיים  נס  של  מציאות  היא 

ומאחר שכל עצם הנס הנעשה בהתלבשות בדרך הטבע הוא 
היא  פורים  של  מהותו  כל  א"כ  משתנה,  ואינו  לנצח  העומד  נס 
נצחיות, ולכן הוא מועד נצחי שלא יתבטל לעולם, 'וימי הפורים 

מזרעם'. יסוף  לא  וזכרם  היהודים  מתוך  יעברו  לא  האלו 

ב.

 מלחמהאלה’אבעמלק:אמחייתאעמלק
ע”יאגילויא	לוקותאבתוךאהטבע

התנגדותאעמלקאלשלימותאגילויאשםאהוי"ה
נס  ע"י  עמלק  קליפת  הכנעת  בענין  יותר  להעמיק  נבוא 

'ויאמר  טז(  יז,  )שמות  בפסוק  הנה  כי  הטבע.  בדרך  הנעשה 

חז"ל  אמרו  דור',  מדור  בעמלק  לה'  מלחמה  י-ה  כס  על  יד  כי 

יא, הובא ברש"י שם( שנשבע הקב"ה שאין  )תנחומא תצא 
כולו.  ואין כסאו שלם עד שימחה שמו של עמלק  שמו שלם 

והיינו שעמלק מתנגד לשלימות השם הוי"ה הק', ואינו מניח 

השם. של  'י-ה'  אותיות  לגילוי  רק 

	ותיותאי"הא-אדרגתאהמוחיןאוהמחשבה,או"הא-א
המידותאוהמעשה

כי  הוי"ה,  השם  של  האותיות  ארבעת  בענין  נודע  והנה 

עולם המחשבה,  בחי'  ובינה,  - חכמה  כנגד המוחין  הם  'י"ה' 

ואותיות 'ו"ה' מכוונים לששת המידות )-חג"ת נה"י( ומלכות, 

המעשה. עולם  כנגד 

עולםאהמחשבהא-אמדתאהדין,אעולםאהמעשהא-א
בשיתוףאהרחמים

פי"ב,  בר"ר  ראה  א;  א,  בראשית  )רש"י  חז"ל  אמרו  והנה 

השם  בו  שנאמר   - אלקים  ברא  בראשית  הפסוק  על  טו( 
'אלקים' ולא שם הוי"ה, כי 'מתחילה עלה במחשבה לבראתו 

במדת הדין, ראה שאין העולם מתקיים, הקדים מדת הרחמים 

עשות  ביום  ד(  ב,  )שם  דכתיב  והיינו  הדין,  למדת  ושיתפה 

בבחי'  הוא  המחשבה  שעולם  הרי  ושמים'.  ארץ  אלקים  ה' 

מדת  לה  הקדים  המעשה  עולם  ומצד  אלקי"ם,  ענין שם  דין, 

הוי"ה. שם  בחי'  הרחמים, 

'עלהאבמחשבהאלבר	ואבמדתאהדין'א-אצמצומיאהטבע,א
'שיתףאמידתאהרחמים'א-אניסיםאשלמעלהאמגדריא

הטבע
עלה  בענין  אחת  בהבנה  קסח(  )גליון  מאמרנו  קדם  וכבר 
וכו' ושיתף בו מדת הרחמים,  במחשבה לבראתו במדת הדין 
שעניינו הוא, ש'מדת הדין' מורה לענין צמצומי הטבע, כטעם 
'הטבע', והיינו מה שחוקי הטבע מכסים  אלקי"ם שבגימ'  שם 
בהם  מתגלה  ואין  בהם,  המתלבש  הא"ס  אור  על  ומעלימים 
'שיתוף  ומאידך  כרצונו.  אותם  ומנהיג  הבורא  השי"ת  יד 
הניסים  גודל  ע"י  ב"ה  הוי"ה  השם  גילוי  היינו  הרחמים'  מידת 
באופן  סוף  ים  וקריעת  מצרים  יציאת  בעת  שנעשו  והנפלאות 
תורה,  מתן  של  הגילוי  וכן  הטבע,  וצמצומי  מגדרי  למעלה 
בלי שום  ית'  בבורא  יושבי תבל  כל  הכירו  אלו  שבהתגלויות 

אלקי"ם. מהשם  והסתרים  צמצומים 

נקודות:

הנה בוודאי אין 
שלימות הרצון 
למעלה לכתחילה 
שישתנו סדרי 
הנהגת הטבע, 
שהרי הקב"ה 
קבע את סדר 
הבריאה ע"פ דרך 
הטבע, והעמיד 
אותו כחוק קבוע 
שיתנהג העולם 
ע"פ הנהגה זו, 
ובוודאי היתה 
הכוונה העליונה 
בזה שגם מתוך 
הנהגה הלזו 
יוכלו להכיר את 
מי שאמר והיה 
העולם, ולא יהיה 
צורך לפעול 
ניסים ונפלאות 
שלא כדרך הטבע

~

נס הנעשה בדרך 
הטבע, הרי 
הוא דבר קבוע, 
שהרי הטבע 
היא ההנהגה 
הקבועה בבריאה, 
והנס אינו אלא 
שנתגלה המנהיג 
הגדול של הנהגת 
הטבע עצמה. 
והנה דבר זה אינו 
מסתלק לעולם, 
והוא קבוע וקיים 
בכל עת. ועל כן 
פורים הוא מועד 
שבתוך ימות 
החול, והיינו שאין 
צריך לבטל את 
ההנהגה התדירית 
בשביל גילוי זה



גג

	ותיותאי"הא-אכנגדאהנהגתאהטבע,או"הא-אעניןאסדרא
הניסים

לבחי'  המורים   - מהשם  י"ה  שאותיות  יוצא  זה  פי  ועל 
ואילו  הנהגת הטבע של שם אלקי"ם,  כנגד  ודין, הם  מחשבה 
הנהגת  לסדר  רומזים  המעשה,  עולם  שכנגד  ו"ה  אותיות 
במה  מילתא  ]ויציבא  תורה.  ומתן  מצרים  יציאת  של  הניסים 
הפעולות  שבכל  זי"ע  מזידיטשויב  מהרצ"ה  מהרה"ק  שנודע 
מהשם,  'י-ה'  אותיות  נרמזו  האדם  של  והטבעיות  הגשמיות 
כגון אכילה, שתיה, שינה, שיחה וכן הלאה. ואילו המצוות יש 
בהם אותיות 'ו-ה', כמו תורה, מצוה, עבודה, קדושה וכדומה[.

התנגדותאעמלקאלגילויא	ותיותאו"הא-אכדיאלהגבירא
דרךאהטבע

וע"פ הדברים האלה מובן היטב גודל התנגדות עמלק לגילוי 
אותיות ו"ה משם הוי"ה. שהרי כאמור לעיל רוצה הוא להעלים 
רצונו  וכל  כלל,  מהם  מתפעל  הוא  ואין  הניסים,  הנהגת  על 
ובאופן  אלקי"ם,  שם  בכח  המתנהג  הטבע  דרך  לחזק  הוא 
ולכן  בתוכו.  המתלבש  ב"ה  הוי"ה  השם  על  ויעלים  שיסתיר 

הוי"ה. משם  י"ה  אותיות  רק  שיתגלו  מניח  אינו 

'הוי"האהו	אה	לקים'א-איחודאהנסאוהטבעאכ	חד
עצמו  הטבע  דרך  שגם  לעיל,  כאמור  הוא  האמת  אמנם 
אותו  המנהיג  הוא  בלבדו  ב"ה  הבורא  כי  ניסים,  אלא  אינו 
והטבע מתאחדים כאחד ממש, בבחי' 'הוי"ה  כי הנס  כרצונו, 
'ליחד  כטעם  כאחד,  מתאחד  כולו  השם  וכל  האלקים',  הוא 
שם י"ה בו"ה ביחודא שלים', ושתכלית הבריאה הוא שייראה 

שום  ואין  עצמו,  הטבע  דרך  בתוך  הגנוז  האלוקית  כל  לעין 
ואכן לעת"ל בעת שימחה שמו  י"ה לו"ה.  בין  ומחיצה  פירוד 
'ארץ'  לעומת  י"ה,  )-בחי'  השמים  מתחת  לגמרי  עמלק  של 

תיבתו. תתמלא  ומחציו  שלם,  ית'  שמו  יהא  ו"ה(  שבבחי' 

בתשריאעלהאבמחשבהאלברו	א	תאהעולם,אובניסןא
נבר	אבפועל

ונודע שסדר חדשי השנה מתחלקים ג"כ ע"פ עולם המחשבה 
ד"ה  כז.  )ר"ה  התוס'  שהביא  מה  ע"פ  וזה  המעשה.  ועולם 
יהושע  ור'  אליעזר  ר'  דנחלקו  בהא  תם,  רבינו  בשם  כמאן( 
העולם,  נברא  בניסן  או  העולם  נברא  בתשרי  אי  י:(  )שם 
כתבו שם התוס' דאלו ואלו דברי אלקים חיים, ואיכא למימר 
עכ"ד. ניסן,  עד  נברא  ולא  לבראות  במחשבה  עלה  דבתשרי 

חודשאתשריא-אימיאדיןאוהנהגתאהטבע,אחודשאניסןא-א
מדתאהרחמיםאוסדראהניסים

במחשבה  עלה  ע"ד  הדין,  ימי  הם  תשרי  חודש  ימי  ולכן 
בהם  העבודה  ובאה  אלקי"ם,  שם  בחי'  הדין,  במידת  לברוא 
המתעוררים  הדינים  את  ולהמתיק  והדין,  היראה  באופן 
הטבע  להנהגת  ראש  הוא  תשרי  חודש  כן  וכמו  אלו.  בימים 
מצד  בא  הטבע  סדר  כאמור  כי  בבריאה,  הקב"ה  שהעמיד 
חדשי  כל  וכן  הדין.  במדת  העולם  לברוא  המחשבה  עליית 
הגשמים  ימות  וכמו שנראה שהם  דינים,  זמן של  הם  החורף 

והדין. הגבורות  לענין  המורים  וקרירות 

ומאידך חודש ניסן, שהוא עולם המעשה, הוא זמן של גילוי 
שורש  הוא  כן  וכמו  הרחמים'.  מדת  'הקדים  בבחי'  האהבה, 

לסדר הנהגת הניסים שהתחילו בעת יציאת מצרים בחודש הזה 
ואכ"מ(. גדולה  אריכות  בכ"ז  )ויש 

בפוריםאמת	חדותאשתיאההנהגותאכ	חדא-אבבחי'א'נסא
בדרךאהטבע'

וכפי האמור צריכים שתי הנהגות אלו, הדין והרחמים, הנס 
בפורים. נעשה  זה  ודבר  כאחד,  להתאחד  והטבע, 

כי הנה מצד אחד עומד חודש אדר במערכת חדשי החורף, 
שהם בבחי' הנהגת הטבע. אולם מאידך גיסא הרי נודע שבכל 
חציו השני של החודש מתחיל כבר התנוצצות מהחודש הבא, 
גילוי  ניסן,  מחודש  האור  כבר  מאיר  הפורים  שביום  ונמצא 
בהלכות  ודורשין  ש'שואלין  חזינן  וכן  הניסים.  הנהגת  סדר 
ביום  ומתחילין  ו.(,  )פסחים  החג'  קודם  יום  שלושים  החג 
א(, הרי שפורים מישך שייכא  או"ח תכט,  )פוסקים  הפורים 

מצרים. יציאת  לזמן 

ונמצא שחג הפורים הוא המעבר בין הנהגת הטבע להנהגת 
האלו  ההנהגות  שתי  את  ומקשר  מאחד  זה  ויו"ט  הניסים, 
'נס בדרך הטבע', ענין התאחדות אותיות  לאחדים, באופן של 
י-ה וו-ה, והיינו שמתברר ומתגלה שגם כל חוקי הטבע אינם 
צמצומי  מתוך  וגם  עצמו,  השי"ת  מיד  הנעשים  ניסים  אלא 
נעשה  ועי"ז  בהם.  המתלבש  האלוקית  אור  מתגלה  הטבע 
וגורם  ביטול ומחייה לקליפת עמלק הרוצה להפריד ביניהם, 
הטבע  בהתלבשות  ניסים  בהיעשות  ואילו  שלם,  השם  שאין 
)תהלים  היעוד  בקיום  ב"ה,  הוי"ה  שם  גילוי  שלימות  נעשה 

כסאו'. למשפט  כונן  ישב  לעולם  'וה'  ח(  ט, 

ג.

 שכלאקויךאל	איבשו:ארקאע”יאהגעגועיםאלביהמ”ק
זכואלזיכוךאהנהגתאהטבע

טעםאסעודתא	חשורושא-אבחושבואשכבראל	איג	לוא
ישר	לאח"ו

והנה אמרינן בגמ' )מגילה יב.( שאחד מן הטעמים שנתחייבו 
שנהנו  מפני  מפני  הוא  ח"ו,  כליה  הדור  שבאותו  ישראל 

אחשורוש. רשע  אותו  של  מסעודתו 

וכבר נתבאר בארוכה במק"א )ראה דעהו לפורים תשפ"ג, 
רשע,  אותו  של  מסעודתו  שנהנו  החטא  ענין  עומק  קיח( 
שהורה על כך שהתייאשו אז ישראל מן הגאולה, והסיחו דעתם 
מהתקוה לבנין בית המקדש. שהרי סיבת אותה הסעודה היתה 
'עשה משתה'  וגו'  'כשבת המלך אחשורוש על כסא מלכותו' 
שכוונת  יא:(  )מגילה  חז"ל  וביארו  ב-ג(,  א,  )אסתר  וגו' 
לפי  אז  מלאו  שכבר  כיון  מלכותו,  שנתיישבה  היא  הפסוק 
לא  שעדיין  ראה  וכאשר  בבל,  לגלות  שנה  שבעים  חשבונו 
דואג  היה  לא  וכבר  דעתו,  נתיישבה  מגלותם,  ישראל  נגאלו 
שיצאו ישראל מתחת ידו )רש"י שם(, ועל כן עשה אז סעודה 

מלכותו. התכוננות  על  השמחה  להרבות  גדולה 

גםאישר	לאעצמםאהיואבמצבאשלאי	ושאמןאהג	ולה
סעודה,  באותה  להשתתף  מסוגלים  שהיו  היהודים  גם  ולכן 
הגאולה,  מן  קצת  התייאשו  הם  שגם  מפני  להם  זאת  היתה 
ובעצמם כבר חשבו שאבדה תקותם לשוב ולחזור אל ביהמ"ק 
לבבל  מלאו  כבר  הנראה  כפי  אכן  שהרי  ה',  הר  את  ולחונן 
לחשוב  עוד  יש  מה  וא"כ  נושעו,  לא  ועכ"ז  שנה,  שבעים 
עד  רח"ל,  ה'  אף  חרון  העלה  זה  ודבר  לגאולה.  ולצפות 

וכו'. הדור  שבאותו  ישראל  שנתחייבו  שגרם 

כשדבראשבקדושהאצריךאלהתגלותאמשתדלאהסט"	א
לכסותואבקליפהאהדומהא	ליואממש

כששורה  שתמיד  השי"ת,  בעבודת  מבין  לכל  ידוע  אמנם 
בקדושה  שישנו  מפני  אלא  זה  אין  בעולם,  גדולה  קליפה 
הדבר  את  לכסות  רוצה  והסט"א  להתגלות,  הצריך  עמוק  ענין 
מתגברת  היא  כן  ועל  להתגלותו,  הדרך  את  ולעכב  שבקדושה 
היא  שתמיד  אלא  עוד,  ולא  וקליפתה.  חשכותה  בגודל  אז 
זה  ענין  את  מחקה  שהיא  והיינו  הקדושה,  אל  ממש  מתדמה 
כדי  זה  וכל  והטמא,  ההפוך  באופן  אך   - בקדושה  עצמו 
ה',  העובד  אך  להתגלות.  העומד  הגנוז  האור  את  להעלים 
ישנה  שבוודאי  ומשכיל  מבין  הקליפה,  התגברות  בראותו 
הקליפה,  בעד  להסתכל  משתדל  והוא  שם,  גנוזה  קדושה 

החושך. בתוך  הטמונות  המרגליות  את  ולגלות 

וכן הדבר בעניינינו, כי במה שהתגברה אז הקליפה והכניסה 
בהם יאוש מהגאולה ומבניית ביהמ"ק, הסתתרה נקודה קדושה 
עמוקה מאוד, אלא שלגודל הענין השתדלה הסט"א להעלים 

רצויה. בלתי  ובכוונה  הקדושה  היפך  של  באופן  זה  על 

ישר	לאהיואמצפיםאלבנייתאביהמ"קאכמואביתאהר	שון
ירושלים,  לחרבות  למלאות  שנה  השבעים  בכל  הנה  כי 
שוב  ולכונן  לציון  לשוב  ומצפים  עומדים  ישראל  בני  היו 
כמו  היתה  בדעתם  שהעלו  המקדש  בנין  וצורת  ה',  בית  את 
הראשון שבנה  המקדש  בית  והיינו  מקודם,  בה  רגילים  שהיו 
שלמה, ולזה עמדו אז וחיכו בכליון עינים לזכות לראותו עוד 

ומכונו. תילו  על  עומד 

מעלתאביתאשני:אשירדאיותראלעולםאהטבעא-אמעיןא
ביהמ"קאשלעתיד

בית  מעלת  מאוד  גדלה  שבפשטות  הגם  כי  נודע  אמנם 
חז"ל  שאמרו  וכמו  השני,  הבית  משל  יותר  הראשון  המקדש 
מקום  מכל  שני,  במקדש  חסרו  דברים  שחמשה  כא:(  )יומא 
יותר  שני  בבית  עודפות  מעלות  איזו  גם  היו  גיסא  מאידך 
כבוד  יהיה  'גדול  ט(  ב,  )חגי  הנביא  שאמר  וע"ד  מהראשון, 
הרמב"ם  מדברי  נראה  וכן  הראשון'.  מן  האחרון  הזה  הבית 
בנוהו  השני  ש'בית  ה"ד(  הבחירה  בית  הל'  )פ"א  שכתב 
)-שהוא  ביחזקאל  המפורשים  דברים  ומעין  שלמה,  כבנין 
הרי שהיה בו גם מעין בית המקדש שלעתיד,  בנין השלישי(', 

השלישי. לבית  ראשון  בית  בין  כממוצע  נחשב  והוא 

היתה  השני,  בבית  שהיו  העיקריות  מהמעלות  אחת  והנה 
לא  שהרי  העולם,  של  הטבע  למצב  יותר  הקדושה  שירדה 
דרגת  ואף  הראשון,  בבית  כמו  כך  כל  גלויים  ניסים  בו  היו 
יותר  הקדושה  שנמשכה  אלא  ההוא,  בזמן  חסרה  הנבואה 
בזה  יש  מסויימת  ובבחינה  העוה"ז.  טבע  למדרגת  למטה 
מעלת  וכמו  הראשון,  שבבית  ההנהגה  על  ועדיפות  מעלה 
התגלות אלוקות שבתוך הטבע היתירה מהנהגת הניסים של 
שינוי הטבעים וכנ"ל, ומעין שיהיה לעת"ל בזמן תיקון השלם.

עומקאהי	ושאהיהארקאלמדרגתאביתאר	שוןא-אוכדיא
לזכותאלביהמ"קאהשני

היה  ישראל,  בכלל  אז  ששָרה  שהיאוש  לומר,  יש  זה  ולפי 
ביהמ"ק  עוד  יבנה  לא  ששוב  הרגישו  נפשם  שבעומק  מפני 
את  לקבל  עתה  עצמם  את  להכין  וכדי  הראשון,  הבית  כמו 
האור הנעלה והנשגב יותר של הבית השני עליהם להתייאש 
ולצפות  לעמוד  ואח"כ  הראשון,  הבית  ממדרגת  תחילה 
המקדש'  'בית  של  חדשה  מהות  שהוא  השני,  בית  להעמדת 

לכן. קודם  בה  הורגלו  שלא 

חדשה  מדרגה  כל  קניית  שקודם  מספה"ק  נודע  ואכן 
עד  הישנה,  מהמדרגה  נפילה  של  מצב  ישנו  ה'  בעבודת 
זה  כל  אולם  הקודמת,  למדרגה  קשר  שום  מרגישים  שאין 
ונעלית  חדשה  מדרגה  לקבל  עתה  שעומדים  מפני  רק  הוא 
בקרבם  שהרגישו  ההוא,  בעת  גם  היה  וכן  בקדושה.  יותר 

לזכות  בנפשם  ביקשו  כי  הקודם,  מהביהמ"ק  קצת  יאוש  איזה 
לעתיד. המקווה  בית  מעין  שהיא  יותר,  נעלה  לבנין  להתעלות 

הקליפהאכיסהא	ותואבי	ושאגמוראמהג	ולהאומביתא
המקדש

הכוונה  בהיפך  הקדושה  את  תמיד  המחקה  הסט"א  אמנם 
זו ליאוש ממש מבניית ביהמ"ק ח"ו, ולכן  כנ"ל, הפכה הכנה 
בחושבו  המקדש,  אי-בנין  על  יתרה  שמחה  אחשורוש  שמח 
מבני  חלק  גם  אחריו  עד שנמשכו  ח"ו,  עוד  ייבנה  לא  שכבר 
כקליפה  רק  זאת  היתה  באמת  אך  בגמ'.  שם  כמבואר  ישראל 
המכסה על הנקודה העמוקה הקדוֹשה שהיתה מונחת בזה, שהיא 
תקוה גדולה לבניית בית השני שגברה מעלתו מבנין הראשון.

ע"יאנסאפוריםאנתגלתהאההשגחהאשבטבעאונתכפראעוןא
הי	וש

ואכן אח"כ ששברו הקליפה ועשו תשובה על חטא ההנאה 
שהתלבש  בנס  עמהם  השי"ת  והתנוסס  אחשורוש,  מסעודת 
כולם  שראו  עד  הטבע  הנהגת  בזה  ונזדככה  הטבע,  בדרך 
תיקון  גם  נעשה  בזה  הנה  עצמו,  הטבע  שבתוך  האלוקות  את 
בהם  היה  לא  שבאמת  נתגלה  כי  הגאולה,  מן  היאוש  לחטא 
התגלות  לגודל  שציפו  רק  המקדש,  בניית  מעצם  יאוש  שום 
אלוקות שבדרכי הטבע המתגלה בבית שני, וזה היה כל עומק 
מה  להם  נתכפר  וממילא  מהגאולה,  במה שהתייאשו  כוונתם 

רשע. אותו  של  מסעודתו  שנהנו 

פוריםאהו	אעניןאשלא'ונהפוךאהו	'א
וענין זה הוא מעיקרי הנקודות של יום הפורים, שהוא ענין 
שהדברים שנראו  והיינו  הלזה,  במועד  הנעשה  הוא'  ה'ונהפוך 
בתחילה כמציאות של חטא והיפך הקדושה, הנה בפורים מתהפך 
שמים  לשם  אלא  היו  לא  בהם  הכוונה  שעומק  ומתגלה  הדבר, 
של  העמוקים  מהעניינים  שזהו  )וכמובן  קדושה.  ולענייני 
לנו  ואין  שלנו,  עסק  כלל  זה  ואין  בעולמו,  הקב"ה  הנהגת 

כפשוטם(. והשו"ע  התורה  דברי  את  לקיים  אלא 

סעודתא	חשורושאנהפכהאלשמחתאפורים
כדי  מתחילה  שנעשתה  אחשורוש  סעודת  הנה  בדידן,  וגם 
ונעשה  הדבר  נהפך  המקדש,  בית  חורבן  על  שמחה  להביע 
שלנו  פורים  שמחת  שהוא  טוב',  ויום  ושמחה  'משתה  מזה 
הבאה מכח תקוה גדולה לבנין בית המקדש שלעתיד, ולחידוש 
הטבע  בתוך  שגם  שמים,  מלכות  גילוי  בענין  שיתחדש  הגדול 
של  גדול  באור  יאיר  הטבע  שעצם  עד  השי"ת,  נמצא  עצמו 
ועל  המשיח,  מלך  של  אורו  גילוי  וזהו  ב"ה,  סוף  האין  אור 

בב"א. שלם  וכסא  שלם  בשם  ית',  כסאו  לגמרי  יכונן  ידו 

נקודות:

ונמצא שחג 
הפורים הוא 

המעבר בין הנהגת 
הטבע להנהגת 

הניסים, ויו"ט זה 
מאחד ומקשר את 

שתי ההנהגות 
האלו לאחדים, 
באופן של 'נס 

בדרך הטבע', ענין 
התאחדות אותיות 

י-ה וו-ה, והיינו 
שמתברר ומתגלה 

שגם כל חוקי 
הטבע אינם אלא 

ניסים הנעשים 
מיד השי"ת עצמו, 
וגם מתוך צמצומי 

הטבע מתגלה 
אור האלוקית 

המתלבש בהם. 
ועי"ז נעשה ביטול 

ומחייה לקליפת 
עמלק

~

הנה סעודת 
אחשורוש 

שנעשתה מתחילה 
כדי להביע שמחה 

על חורבן בית 
המקדש, נהפך 

הדבר ונעשה מזה 
'משתה ושמחה 
ויום טוב', שהוא 

שמחת פורים 
שלנו הבאה מכח 

תקוה גדולה לבנין 
בית המקדש 

שלעתיד, ולחידוש 
הגדול שיתחדש 

בענין גילוי מלכות 
שמים, שגם בתוך 
הטבע עצמו נמצא 
השי"ת, עד שעצם 

הטבע יאיר באור 
גדול של אור האין 

סוף ב"ה



דד

ניצוצי אור ופתגמים בעת משתה היין

בימי הפוריםדבי מלכא בגילופיןדבי מלכא בגילופין
 מלוקט מכמה שנים

 ותמאן המלכה ושתי לבוא בדבר המלך )אסתר א, יב(.
כל איש ואשה אשר יבוא אל המלך אל החצר הפנימית אשר לא 

יקרא אחת דתו להמית )שם ד, יא(.

כל המגילה בנויה על יסוד אחד גדול - שצריכים 

תבוא ותקרב את 
עצמך ל>השי"ת 
אפיל>ו כאשר 
הוא מרחק אותך

מבקש  המלך  כאשר  כראוי.  אותו  לקלוט 
שהמלכה תבוא לפניו והיא ממאנת לבוא, אזי 
אכן 'אחת דתו להמית'! היא אכן חייבת מיתה 
– כמו שהיה בפועל. "היתכן?! המלך מבקש 
המלך  כאשר  אבל  באים?!".  ולא  לפניו  לבוא 
להמית'  דתו  'אחת  זה  אין  אזי  באה,  כן  והיא  תבוא,  לא  שהמלכה  אומר 
כל  זהו  פורים!  צומח  מזה  גדול!  אור  ונבנה  הולך  זה  אדרבה, מכח  כפשוטו! 

פורים. טוב של  היום 

אוי...,   – לבוא  רוצים  ולא  לפניו  שתבוא  ישראל  לכנסת  אומר  המלך  אם 
כמה פעמים כבר ביקש הרבונו של עולם שיבואו אליו ולא רצו לבוא... כמה 
פעמים מבקש השי"ת מאדם שיבוא לפניו, אבל הוא ממאן לבוא - דע לך 

ושתי... כמו  שאתה 

"אני מבקש ממך אל תבוא   - לפניו  לך שלא תבוא  יאמר  אבל אם המלך 
לאמר  יוסיף  הוא  אלא   - תבוא'  'אל  שאומר  רק  לא   - בלבד  זו  ולא  אלי", 
תתחשב  לא  אתה  בא!  אתה  זאת  כל  וחרף  אלי",  תבוא  כן  אם  דתו  "אחת 
פורים! יתגלה האור הגדול של  כן תבוא! אה... אה... מזה  בשום דבר! אתה 

~ ~  ~

אם על המלך טוב תנתן לי נפשי בשאלתי ועמי בבקשתי )שם ז, ג(.

יש לפרש את התיבות: "אִם עַל הַמֶלֶךְ טוֹב".  ל>פי השגת האדם 
ענין זה 'טוב' - 
בקשתנו שגם 
אצל> הקב"ה יהיה 
'טוב' ויתן ל>נו 
ל>הרגיש טעם גם 
בעבודה פשוטה 
של>נו

בגדר  אצלנו  אמנם  שהוא  דבר  לפעמים  יש 
זה  שדבר  היא,  שלנו  הבקשה  אבל  'טוב', 
המלך  אצל  שגם   – טוב'  המלך  'על  יהיה 
מִתְרַצִים  אנו  אין  'טוב'.  בגדר  זה  דבר  יהיה 
בכך, שזה 'טוב' אצלנו, אלא אנו חפצים שזה 
יסכים  גם  'על המלך טוב', שהמלך  גם  יהיה 

טוב.  אכן  הוא   - זה  שטוב 

באיזה  'מבינים'  שהם  פשוטים  אנשים  יש 
ענין שהוא טוב - ואכן באמת הוא טוב. אמנם מחמת שהמלך נמצא במדרגה 
זה  על  גדולים.  מאד  דברים  רק  'טוב'  בגדר  מחשיב  הינו   - גבוהה  והשגה 
של  ההשגה  את  לקבל  שיסכים  עולם',  של  'מלכו   - מהמלך  מבקשים  אנו 
טוב  שהוא  סוברים  הפחותה,  מדרגתם  לפי  שהם,  מה  הפשוטים;  האנשים 

המלך. אצל  גם  טוב  נחשב  שיהיה  טוב',  המלך  'על  גם  שיהיה   –

טעם  להרגיש  או  ב'שחרית',  טעם  להרגיש  שרוצה  יהודי  יש  למשל, 
ידיעה  לו  אין  הצדיקים,  של  ההשגות  את  לו  אין  אכן  נו,  קודש'.  'בשבת 
זאת  בכל  'טוב'.  של  הפשטות  הם  המלך  שאצל  הנעלים,  הדברים  באותם 
אנו מבקשים: "אם על המלך טוב": ההשגה שלי ב'טוב' – מה שנקרא טוב 

טוב'.  המלך  'על  גם  שיהיה   – כמוני  פשוט  יהודי  אצל 

תִי" – תן  בַקָשָׁ אֵלָתִי וְעַמִי בְּ שְׁ י בִּ נָתֶן לִי נַפְשִׁ וממילא אנו מבקשים ממך: "תִּ
לי את מה שאני מבקש! שהמלך יבין את היהודי הפשוט שמשכים לתפילה 
אין  אכן  עולם!  באדון  טעם  שירגיש  לבקשתו  תתרצה  עולם'!  'אדון  ואומר 
של  ב'טוב'  הבנה  לו  אין  עולם,  באדון  הקדוש  האר"י  של  ההשגות  את  לו 
בבוקר להתפלל  בוודאי דבר טוב שיהודי קם  זה  האר"י הקדוש, אבל הלא 

'טוב'. בגדר  בוודאי  זהו  התמימות...  כל  עם  עולם  אדון  ואומר  שחרית 

מבקשים אנו אפוא ממך: 'אם על המלך טוב תינתן לי נפשי בשאלתי ועמי 
שאומר   - עולם  באדון  טעם  שירגיש  לו  תן  עולם,  של  ריבונו   – בבקשתי' 
בייחודיים  גדול  הכי  המקובל  שמרגיש  הטעם  כמו   - הפחותה  השגתו  לפי 

ביותר. הנעלים 

המלך  על  'אם  פעם  בכל  יאמר  שיהודי  תפילה;  לכל  ההקדמה  תמיד  זה 
טוב",  המלך  על  "אם  לומר:  שיקדים   – פרנסה  מבקש  יהודי  כאשר  טוב'. 
המלך  על  "אם  לומר  שיקדים   – בתורה  הצלחה  על  מבקש  יהודי  כאשר 
המלך  על  "אם  ויאמר  שיקדים  טובים  בנים  על  מבקש  יהודי  כאשר  טוב". 
טוב". כי עם 'ההקדמה' הזאת הוא מעורר רחמים, שיתגלה שזהו אכן 'טוב' 

יתברך. אצלו 

~ ~  ~

ותאמר אסתר אם על המלך טוב יבוא המלך והמן היום אל 
המשתה אשר עשיתי לו )שם ה, ד(.

זו  בקשה  עבור  נפש  מסרה  המלכה  אסתר  איך צריכים 
ל>ערוך 'סדר 
נאכט'? תל>מד 
מאחשוורוש 
והמן! 

זֶה  הַמֶלֶךְ  אֶל  לָבוֹא  נִקְרֵאתִי  לֹא  "וַאֲנִי  כדכתיב: 
ים יוֹם". והיינו שאסתר נכנסה לאחשוורוש  לוֹשִׁ שְׁ
במסירות נפש. אחשוורוש הרי ידע שהיא נכנסת 
אליו במסירות נפש. נו, אם המלכה מוסרת נפש 
דבר  איזה  רק  לבקש  רוצה  אינה  הרי  כך,  על 
מה  למעשה,  גדולה.  בקשה  איזה  לבקש  היא  רוצה  בוודאי  אלא  מועט, 
יתִי  ר עָשִׂ ה אֲשֶׁ תֶּ הַיוֹם אֶל הַמִשְׁ וְהָמָן  הַמֶלֶךְ  "יָבוֹא  מבקשת אסתר המלכה? 
כן חשב  נו, מה אם  והמן.  לוֹ" – היא רוצה לשבת בסעודה עם אחשוורוש 
נפש  למסור  צריכה  היתה  שכזה  קל  דבר  לבקש  כדי  לעצמו?!  אחשורוש 

כדת'?! 'שלא  אלי  ולהיכנס 

ערכו  לא  והם  פסח  טוב  יום  את  העביר  הצדיק  מרדכי  הוא:  הענין  אלא 
ולא  'מצה'  היה  לא  'מגיד',  ולא  'קדש'  היה  לא  שנה;  באותה  נאכט'  'סדר 

'הלל'... ולא  'כורך'  לא  'מרור',  היה 

למה  המלכה  אסתר  גילתה  והמן,  אחשוורוש  עם  שעשתה  זו  סעודה  עם 
כי  מצות'.  'הייליגע  לפנינו  היום  אין  אכן  ולמה  'סדר'  היום  עושים  לא  אכן 
אם ייתכן שגזרה רעה כזו תרחף על כלל ישראל, הרי זה סימן שכלל ישראל 
עם  שמחים  אינם  ישראל  שכלל  ראיה  זה  'סדר'...  עורכים  איך  יודעים  לא 
'ליל הסדר' כראוי! יהודים יושבים מידי מתוחים ולחוצים בשעת הסדר... זה 
סובר שטרם יצא ידי חובתו, וזולתו סובר שהנה כבר הגיע זמן חצות... אחד 
יש לו שאלה על הכזית, והשני יש לו שאלה על הכורך... המקובלים עדיין 
שקועים בתוך ה'סידור' ומתייגעים עם הכוונות, זה אוחז כך וזה אוחז אחרת.

המן   - הללו  הרשעים  הגויים  תחכמני',  'מאויבי  אסתר:  אמרה  לזאת 
נגשים  יושבים בסעודה, כשהם  איך  טוב מכולם  יותר  יודעים   - ואחשורוש 
אוכלים  הם  שלהם,  התאוות  כל  את  וסובאים  זוללים  הם  שלהם  לסעודה 

שום חשבונות. בלי  הגופניות  כל  עם 

אמרה אסתר המלכה: "כלל ישראל! למה אין לך את אותה השמחה כשאתה 
אוכל מצה, כמו "השמחה" שיש להמן ולאחשוורוש כשהם יושבים במשתה 
שלהם?! למה הוא יודע לשמוח עם התאוות שלו והוא יוצא לגמרי מהכלים 
יוצא מהכלים, למה?! הטיפשיים שלו, וכשאתה אוכל את המצה אתה לא 

ייצא  הזו  ומהסעודה   - איתם  יחד  סעודה  אעשה  אני  אסתר:  אמרה  לכן 
בתאווה  לשמוח  איך  התאווה  מבעלי  אלמד  אני  כי  פורים,  סעודת  לבסוף 
של קדושה, ופורים ילמד אותנו איך יושבים בליל הסדר! תשב בליל הסדר 
'שואלין  הרי  היום  פורים.  בסעודת  יושב  שאתה  כמו   - כזאת  בשמחה 
שאתה צריך לשבת בסדר נאכט עם  ודורשין בהלכות הפסח', דע לך היום, 



הה

תצא  הסדר.  בליל  מהכלים'  'לצאת  צריך  אתה  ידע'.  דלא  'עד  של  המדרגה 
היה  נדרש  אכן  כזו  גדולה  בקשה  לבקש  וכדי  לב'.  וטוב  'שמח  הסדר  מליל 

כדת'. לא  'אשר  של  נפש  מסירות  המלכה  מאסתר 

סעודה.  יעשו  'מחר'  שגם  רוצה  אני  מזה:  יותר  ואמרה  המשיכה  אסתר 
הַמֶלֶךְ". אסתר לא הסתפקה  לָהּ עִם  אֲנִי קָרוּא  לְמָחָר  והמן חזר ואמר: "וְגַם 
כמו  סדר.  עוד  רוצים   - מספיק  לא  אחד  נאכט  סדר  הראשונה;  בסעודה 
אָלְךָ  י יִשְׁ שהוויזניצער רבי האמרי חיים זי"ע אמר: "וְהָיָה" – לשון שמחה "כִּ
מָחָר" – כאשר בנך יאמר לך למחרת ליל הסדר, "לֵאמֹר" – אני רוצה  בִנְךָ 
אחר  רוצה  שבנך  גדולה  שמחה  זהו  אתמול!  כמו  הסדר  את  שוב  לעשות 
למה   - 'למחר'  אסתר  שאמרה  זהו  הסדר.  כל  על  שוב  לחזור  הסדר  ליל 
כך  'לסיים' עם הסדר כל  יכולים  לנו. אנחנו לא  די  כי סדר אחד לא  למחר? 
שׁוֶֹה" – עדיין איני מרוצה ממה שיש  אֵינֶנוּ  זֶה  "וְכָל  מהר. כמו שהמן אמר 

ה'למחר'. את  גם  צריך  אני   – למחר'  'וגם  לי. 

הם  גשמית  סעודה  בסעודה.  יושבים  איך  היטב  ידעו  ואחשוורוש  המן 
דְבַר  כִּ ה  אֶעֱשֶׂ "וּמָחָר  שאמרה אסתר  וזהו  התאווה.  כל  עם  לערוך  איך  ידעו 
הַמֶלֶךְ" – מחר אני אעשה סדר כמו שצריך... כמו שאחשוורוש והמן יושבים 
לקראת  עצמו  את  מכין  האדם  החג'  קודם  יום  'שלושים  שלהם.  בסעודה 

לסדר.  ההכנה  וזהו   - הסדר  ליל 

~  ~  ~

שושנת יעקב צהלה ושמחה בראותם יחד תכלת מרדכי

רְאוֹתָם  מֵחָה בִּ מזמרים "שׁוֹשׁנַת יַעֲקֹב צָהֲלָה וְשָׂ בפורים עושים 
'ונהפוך הוא' 
וזוכים גם 
ל>פעול> ישועות 
וגם ל>היות 
בשמחה

אצל  דרכים  ב'  ישנם  מָרְדְכָי".  תְכֵלֶת  יַחַד 
ודרך של  'שמחה',  הצדיקים בפורים, דרך של 

'יראה'. 

הדגש  עיקר  היה  שבפורים  צדיקים  היו 
מסותרת.  היתה  והיראה   - 'שמחה'  על  אצלם 
אז  בקשו  לא  הם  השי"ת,  עם  שמחו  בפורים 
ה דָבָר".  שום בקשות כדברי הפסוק "לֹא בִקְשָׁ
את  העלו   - שמחה  עם  בפורים  שלהם  העבודה  שעיקר   - הללו  והצדיקים 
להם  ויהא  קודש  שבת  מהי  שידעו  שמחה!  להם  שיהיה  ישראל  נשמות 
שיזכו  טוב',  יום  'שמחת  להם  ויהא  טוב  יום  מהו  שידעו  שבת',  'שמחת 
מצוה  זו  מה  שידעו  התורה'  'שמחת  להם  ויהא  תורה'  של  'אמיתה  להשיג 

מצוה'.  של  'שמחה  להם  ויהא 

מאידך היו צדיקים שעיקר הדגש אצלם בפורים היה על 'יראה' - והשמחה 
כמו  בקשות  לבקש  כן  דווקא  בפורים,  הדרך  היה  אצלם  מסותרת.  היתה 
בפורים  עבודתם  שעיקר   - הללו  והצדיקים  לוֹ".  תְחַנֶן  וַתִּ בְךְּ  "וַתֵּ שכתוב: 
ישועות מוכרחים  כדי לפעול  כי  ישראל.  לכלל  ישועות  - פעלו  ביראה  היה 
לעבודת היראה - "צדיק מושל ביראת אלוקים". לכן הצדיקים הללו שרצו 

יראה. על  הדגש  עיקר  את  מניחים  היו  בפורים  ישועות  לפעול 

אולם לאמיתו של דבר יכולים לשים את הדגש על ב' המידות הללו - גם 
על יראה וגם על שמחה. כי כל הפורים אנו מאחדים ב' הפכים, בחינה של 
וכוש   – הודו  הופכיים.  צדדים  ב'  עם  'עובדת'  המגילה  כל  הוּא".  "וְנַהֲפוֹךְ 
ואפילה'.  'חושך  הוא  וכוש   – ולבן'  'אור  הוא  הודו  הופכיים,  מידות  ב'  הם 
זה  קרובים  אמר  וחד  מזה  זה  רחוקים  אמר  'חד  הגמרא:  אומרת  זה  ועל 
זאת  בכל  מזולתה,  אחת  רחוקים  כך  כל  הללו  המידות  שב'  שהגם  לזה'; 
את  לקרב  הוא',  'ונהפוך  הוא  פורים  של  הענין  כל  כי  לזה'  זה  'קרובים  הם 
לענייננו,  בנוגע  גם  ממילא  אחד.  ולעשותם  מזה  זה  והרחוקים  ההפכים  כל 
להיותם  מתחברים  הם  בפורים   - הפכים  ב'  כמו  שנראים   - ושמחה'  'יראה 

יחד. ויראה  שמחה  נהיה   - שניהם  את  אחד. מאחדים 

דרך  על  מרמז  מרדכי"  "תכלת  שמחה.  של  הדרך  זו  ושמחה"  "צהלה 
זהו  ורעדה.  פחד   – 'רעד'  בגי'  ו'מרדכי'  ליראה  מסוגל  תכלת  כי  היראה 

צריך  מרדכי".  תכלת  יחד  בראותם  ושמחה  "צהלה  בפורים:  שמזמרים  מה 
להיות יחד, לקחת את תכלת מרדכי – יראה, יחד עם 'צהלה ושמחה', כמו 
יראתי  מתוך  "שמחתי  אליהו  דבי  בתנא  וכדאיתא  רְעָדָה",  בִּ "וְגִילוּ  שכתוב 
'לשמחת  וגם  'הישועות'  לכל  גם  נזכה  זה  ידי  ועל  שמחתי".  מתוך  ויראתי 

והמצוות'. התורה 

~ ~  ~

להודיע שכל קויך לא יבושו ולא יכלמו לנצח כל החוסים בך

לְמוּ  ל קוֶֹיךָ לֹא יֵבשׁוּ וְלֹא יִכָּ מזמרים "לְהוֹדִיעַ שֶכָּ האט אמונה 
אין בורא כל> 
עול>מים... אויף 
יענער וועל>ט...

ל הַחוֹסִים בָךְ". 'להודיע' הכוונה, תכניס  לָנֶצַח כָּ
לך.  תדע  וידוע  שלך  לראש  טוב  זאת 

בבית  צריך לדעת? תדע: שגם אם  מה אתה 
דין של מעלה ידונו אותך ללכת לגיהנום, הנה 
בריבונו של  בטחון  עליך לדעת, שאם יהיה לך 
עולם - אזי הריבונו של עולם יבוא יחד איתך לגיהנום. הבית דין אינם יכולים 
הם  עולם  של  הריבונו  את  אבל   – אותך  רק  לדון  יכולים  הם  זה,  על  לדון 
ירד איתך לגיהנום.  יכולים לדון. ממילא דע לך שהריבונו של עולם גם  לא 
גן  'ליכטיגערע'  לך  אין  הרי  לגיהנום,  יחד  איתך  בא  עולם  של  הרבונו  ואם 

מזה...  יותר  עדן 

רבותי! אם אחד מכם יעמוד לפני הבית דין של מעלה ויגזרו עליו גיהנום, 
ואני צריך את הריבונו של עולם! אזי  יבושו".  תאמרו להם: "שכל קויך לא 

לגיהנום. איתכם  יבוא  עולם  של  הרבונו  גם 

קוֹוֶה אל  קויך' מי שהוא  'שכל  ואודיעכם:  לי  'להודיע'! טייערע אידן! תנו 
כשידונו  בו'.  החוסים  כל  לנצח  יכלמו  ולא  יבושו  'לא  עולם,  של  הריבונו 
את  צריך  אני   – זכותים  שום  צריך  "איני  תאמרו:  העליון  בעולם  אתכם 
צריך  אני  אבל   – גיהנום  אפילו  לפסוק  יכולים  אתם  עולם.  של  הריבונו 
את הריבונו של עולם. אל תתנו לי גן עדן – תתנו לי גיהנום! אבל רק עם 

עולם!" של  הרבונו 

~  ~  ~

וצדיקים ישמחו יעלצו לפני אלקים )תהלים לח, ד(.

אֶלֹקִים"  לִפְנֵי  יַעַלְצוּ  מְחוּ  יִשְׂ "וְצַדִיקִים  כתיב  חטוף חטוף... 
כל> זמן שאנו 
נמצאים עדיין 
בגלות...

הצדיקים,  את  מכבד  שהשי"ת  מרמז  הפסוק 
עצמו  שהשי"ת  טרם  עוד  בשמחה  יהיו  שהם 
בשמחה. השי"ת ישמח לעתיד לבוא - כשתהיה 
- אבל  השמחה הגדולה של הגאולה העתידה 
קוֹף  ה'תְּ עם  כעת  כבר  שמחים  הצדיקים 

בגלות.  כעת  להם  שיש  האמונה  תוקף  עם  הֵמָנוּתָא', 

חלש  הליכתו  כדי  ותוך  ביער  לטייל  פעם  יצא  זצ"ל  מנובהרדוק  האלטער 
מנובהרדוק:  האלטער  אמר  נפשו.  את  להחיות  מאומה  עמו  היה  ולא  ליבו 
אשר  מחסורו  די  אחד  כל  ומפרנס  זן  שהשי"ת  יודע  אמונה  לו  שיש  "מי 
יבוא כעת  הנה  כיון שאנו מאמינים בכך באמונה שלימה,  לו, ממילא  יחסר 

אדמה(". )תפוחי  לנו קארטאפל  ויביא  גוי 

ואכן כך הוה, תיכף הגיע לשם איזה גוי עם שק מלא קארטאפל על שכמו 
היה  הגיע  הלזה  "עד שהגוי  ואמר:  מנובהרדוק  בכה האלטער  לפניו.  והניחו 

'קארטאפל'..."  לי  יש  וכעת   - 'אמונה'  לי 

כשיבוא משיח צדקנו גם אנו נאמר: "עד עכשיו - שהיינו בגלות - היה לנו 
יצטרכו  לא  וכבר  וברור  גלוי  יהיה  הכל  'קארטאפל'...  לנו  יש  וכעת  'אמונה' 
אריין  'כאפט  רבותי!  שלנו.  בזמנים  כמו  הֵמָנוּתָא  קוֹף  תְּ כזה  עם  להתחזק 
באמונה  לחיות  האפשרות  את  )תנצלו  אָן'!  קומט  משיח  איידער   – אמונה  האבן  צו 

מגיע...(  שהמשיח  לפני  הזאת 

קארטאפל'... די  אויך  האבן  געוואלט  שוין  וואלט  מען  'אבער 



וו

דברי נועם ופרפראות על הפרשה ומועדי השנה

פוריםדברים נעימיםדברים נעימים

 א.
נס פורים בבחי' דבר שאינו ברשותו של אדם 

ועשאו הכתוב ברשותו

א(.  )א,  וגו’  כוש  ועד  מהודו  המולך  אחשורוש  בימי  ויהי 

שהיה  מעצמו',  שמלך  רב  אמר  'המולך,  יא.(  )מגילה  חז״ל  אמרו 
ראוי  היה  לא  אבל  למלוכה,  הגיע  מעצמו  שהוא  המולך'   - 'אחשורוש 
את  והרג  מלוכה,  משפחת  מזרע  כלל  היה  לא  ואכן  בעצם.  למלכות 
יכול  היה  ידה  על  אשר  נבוכדנצאר,  של  נכדתו  שהיתה  המלכה  ושתי 
שייכות  כל  לו  היה  לא  אכן  כי  בעצם,  מלכות  עם  שייכות  איזה  לקבל 
גלגל  למה  בזה,  הענין  הוא  מה  להתבונן  ויש  המלכות.  ענין  עצם  עם 
המלכות. עם  שייכות  לו  שאין  כזה  מלך  ידי  על  דוקא  הנס  את  הקב״ה 

ארבעת  כי  ד-ה(  כב,  )שמות  הק'  האלשיך  בדברי  המבואר  את  ונקדים 
)ב״ק  הבער'  מבעה  בור  'שור  נזיקין  אבות  לארבעה  מכוונות  הגלויות 
אחשורוש,  מלכות  תחת  ישראל  היו  בו  אשר  מדי  גלות  כי  ונמצא  ב.(, 

והמן  אחשורוש  את  חז״ל  שהמשילו  וזהו  בור.  של  המזיק  כנגד  היא 
מדי  גלות  של  ההיזק  כח  אכן  כי  יד.(,  )מגילה  החריץ'  ובעל  התל  ל'בעל 
רבי  'אמר  ו:(  )פסחים  חז״ל  אמרו  והנה  עיי״ש.  הבור,  היזק  בבחי'  היתה 
של  ברשותו  אינן  דברים  שני  כט:([  )ב״ק  ישמעאל  רבי  ]משום  אלעזר 
הן  ואלו  )רש״י([,  עליהן  ]להתחייב  ברשותו  כאילו  הכתוב  ועשאן  אדם, 
בור  של  המזיק  אשר  ולמעלה',  שעות  משש  וחמץ  הרבים  ברשות  בור 
כאילו  מחשיבו  שהכתוב  אלא  החופרה,  של  רשותו  תחת  אינו  בעצם 

לחייבו.  כדי  ברשותו  היה 

שהיתה  מדי,  גלות  של  עניינה  כל  הוא  זה  כי  לומר,  יש  ומעתה 
הכתוב  שעשאה  אלא  ולמשול,  לשלוט  אמיתי  כח  לה  היה  שלא  באופן 
זו  בגלות  דוקא  ולכן  'מלכות'[.  לשון  הוא  ]'רשות'  זה  כח  לה  יש  כאילו 
שייכות  לו  היה  לא  בעצם  אשר  מעצמו,  שמלך  המולך  אחשורוש  היה 
שאינו  הבור,  כמו  הוא  זאת  גלות  ענין  כל  כי  כנ״ל,  למלכות  אמיתית 
בבחי'  אלא  בעליו,  של  ורשותו  מכוחו  הנמשך  מזיק  של  אמיתית  מציאות 
שאינו  אע״פ  המזיק  את  אליו  שמייחסים  ברשותו',  כאילו  הכתוב  'עשאן 
'בור  כענין  הם  החריץ'  ובעל  התל  'בעל  כי  עוד,  להוסיף  ]ויש  שלו. 
בעל  ענין  הוא  הבור  כי  ולמעלה',  שעות  משש  ו'חמץ  הרבים'  ברשות 
לא  כן  ואם  התל.  בעל  בחי'  הוא  למעלה  ועולה  הנגבה  והחמץ  החריץ, 
ואכן  איסורו.  בשעת  החמץ  ענין  אף  אלא  מדי,  לגלות  מקושר  הבור  רק 
יום  שלושים  במשך  אותו  מבערים  אשר  חמץ,  בחי'  הוא  עמלק  כי  ידוע 

ואכמ״ל[. פסח,  עד  מפורים 

את  לגלות  הוא  פורים  נס  של  עניינו  שכל  מפני  הוא,  בזה  והענין 
בתוקף  אפילו  כאשר  הטבע,  בתוך  הנמצאת  הקב״ה  והנהגת  השגחת 
השי״ת.  מלבד  אחר  כח  שום  אין  העולם,  טבע  הוא  ארץ'  'אפסי  חוזק 
המושל  גדול  מלך  להיות  יכול  כי  שיראו  באופן  הקב״ה  זאת  גילה  ולכן 
אינם  וגבורתו  כוחו  וכל  בכלל,  אמיתי  מלך  איננו  בעצם  אשר  בכיפה, 
הטבע,  דרך  ענין  כל  הוא  כן  כי  כאילו'.  הכתוב  'עשאן  בבחי'  אלא 
ביד  כגרזן  ורק  אך  הוא  שהרי  כלל,  בעצמו  אמיתי  כח  שום  בו  שאין 
לבושים  מיני  בכמה  מתלבשת  בעצמו,  השי״ת  והנהגת  בו.  החוצב 
אדם  של  ברשותו  הם  אין  אבל  ותוצאותיו,  הטבע  כח  של  והסתרים 
איניש  'מיחייב  ]ולכן  בעצמו  הקב״ה  ורק  אך  הוא  הכל  כי  כלל, 
עיקר  כי  ז:(,  )מגילה  וכו'  המן'  ארור  בין  ידע  דלא  עד  בפוריא  לבסומי 
היו  מרדכי  לא  גם  ולהבדיל  המן  לא  אשר  הוא,  פורים  של  הגילוי 
בזכותו  הישועה  הן  המן,  ידי  על  הצרה  הן  אלא  כלל,  המעשה  בעלי 

בעצמו[. ה'  יד  ורק  אך  היו  מרדכי,  של 

להיות  שיכול  בפורים  שמתגלה  אחר  כי  לומר,  יש  העבודה  ובדרכי 
'עשאו  אלא  כלל,  עצמו  מצד  מלך  הוא  שאין  העולם,  בכל  המושל  מלך 
נס  אלא  היא  אין  כולה,  הטבע  דרך  והנהגת  המלך.  הוא  כאילו'  הכתוב 
הנהגה  של  מציאות  שיש  הרי  הטבע.  בדרכי  ומוסתר  המלובש  ופלא 
פועל  הטבע  דרך  וכל  כאילו',  הכתוב  'עשאן  של  באופן  כולה  הפועלת 
אחרא,  סטרא  של  באופן  זה  דבר  להיות  שיכול  כשם  כי  הרי  כן  ואם  כך. 
באמת.  מדריגתם  שאינו  הטבע  ודרך  מלכות  של  בכח  מתגברים  שהם 
הפורים  בימי  להגיע  יהודי  איש  יכול  מרובה'  טובה  'מדה  של  בדרך  כך 
של  ברשותו  'אינן  כלל  בדרך  אשר  עליונים  ודברים  נפלאות  להארות 
בכח  אבל  בכלל,  להשיגם  יכול  ולא  אליהם  ראוי  האדם  שאין  אדם', 
ולהתקדש  אלו  נעלות  למדרגות  להגיע  יהודי  יכול  הפורים  ימי  קדושת 

בקדושתם.

 ב.
מרדכי השתמש בענין קללת חכם על תנאי

ממקום  ליהודים  יעמוד  והצלה  רוח  הזאת,  בעת  תחרישי  החרש  אם  כי 
יד(.  )ד,  תאבדו  אביך  ובית  ואת  אחר 

אבינו,  יעקב  אל  בנימין  את  ולהביא  להחזיר  נפשו  שמסר  ביהודה  מצינו 

יא:(  )מכות  זה  בענין  חז״ל  ואמרו  כך,  על  נידוי  עצמו  על  שקיבל  עד 
צריך  תנאי  על  אפילו  ונידוי  באה  היא  תנאי  על  אפילו  חכם  קללת  כי 
עיי״ש.  יהודה,  עבור  הרבה  לבקש  צריך  רבינו  משה  היה  ולכן  הפרה, 
של  דרך  באותה  כאן  השתמש  הצדיק  מרדכי  כי  לומר  יש  גם  וכך 
שהרי  בנימין.  את  להציל  כדי  כן  גם  זה  והיה  תנאי,  על  חכם  קללת 
בנימין,  משבט  המלך  שאול  של  מזרעו  היו  הדור  ראשי  ואסתר  מרדכי 
לקבל  צריכים  בנימין  את  להציל  שכדי  יהודה  אצל  מרדכי  שראה  ולפי 
אמרה  כך  אחר  ואכן  כן.  גם  זאת  בדרך  הלך  לכן  תנאי,  על  קללה  אפילו 
באיזה  בה  נתקיים  שכבר  דהיינו  טז(,  )ד,  אבדתי  אבדתי  וכאשר  אסתר 

תאבדו.  אביך  ובית  ואת  של  הקללה  בחי' 

האבידות,  הנשמות  שם  על  אוני'  'בן  נקרא  בנימין  כי  הוא,  והענין 
את  מקשר  ויהודה  'אבידן',  הוא  בנימין  לשבט  נשיא  של  שמו  כן  ועל 
היה  וזה  להעלותו.  כדי  הבא  עולם  איבוד  של  באופן  לבנימין  עצמו 
ה'יא  התיבות  בראשי  עניינה  בתחלת  שנרמז  כמו  אסתר,  של  עניינה 
לבחי'  עד  להיכנס  עניינה  שהיה  'אבדה',  שהוא  ז(  )ב,  ד'ודו  ב'ת  א'סתר 
כל  לנצח  יכלמו  ולא  יבושו  ולא  תקוה,  יש  שם  גם  כי  ולהראות  'אבדון' 

בהשי״ת. החוסים 

 ג.
באור פני מלך חיים

טז(. )ד,  כדת  לא  אשר  המלך  אל  אבא  ובכן 

הנה  כי  המגילה,  מעשה  מתוך  העולים  ה'  עבודת  בדרכי  להתבונן  יש 
המלך  לה  קרא  כאשר  חייה  ואת  מלכותה  את  איבדה  המלכה  ושתי 
רשות,  בלי  המלך  לפני  נכנסה  המלכה  אסתר  ואילו  באה.  ולא  לפניו  לבא 
לפניו  וחסד  חן  למצוא  זכתה  אז  אבל  מיתה,  עונש  סכנת  בעצם  שהוא 
ישראל  כלל  כל  את  הצילה  זה  ידי  ועל  השרביט,  את  המלך  לה  והושיט 
לידי  בא  הוא  המלך,  מלפני  מתרחק  האדם  כאשר  כי  הרי  לחיים.  ממות 
והתחבא  ברח  כאשר  הראשון,  באדם  שמצינו  כמו  והוא  והפסד.  מות 
הוא  מזה  וההיפך  אחריו.  ולזרעו  לו  המות  בגזירת  נענש  ואז  ה',  מלפני 
את  המבקש  האדם  אשר  יד(,  טז,  )משלי  חיים'  מלך  פני  'באור  שכתוב  כמו 

נצחיים. לחיים  באורו  לֵאור  זוכה  עת,  בכל  המלך  פני 

ובכל  עת  בכל  תמיד  לבקש  ולזכור  לדעת  הנלבב  האיש  צריך  ובכן 
מכל  לבבו  ירך  ולא  יתפעל  ואל  ה',  פני  אור  אל  הקירבה  את  מצב 
גם  ההסתרים,  כל  כנגד  להתקרב  עצמו  את  וידחוק  לו,  הנראים  המניעות 
המתקרב  כי  המלך'.  אל  לבא  נקראתי  לא  'ואני  של  במצב  הוא  כאשר 
חושב  הוא  כאשר  ואף  קראוהו  לא  כאשר  גם  ה',  פני  את  לראות 
כי  עליהם  שאמרו  אותם  כל  כמו  אותו,  רוצים  ואין  אותו  שמרחקים 
ולהידבק  להתקרב  יזכה  הוא  וכדו',  אותם  מקבלים  ואין  תשובתם  קשה 

החיים.  חי  בה' 

להרשיע  שהרבה  המלך  מנשה  לגבי  קג.(  )סנהדרין  חז״ל  בדברי  ומצינו 
התחיל  גדולה  סכנה  של  למצב  הגיע  כאשר  אבל  שנים,  כ״ב  במשך 
רבי  'אמר  חז״ל  ואמרו  יג(,  לג,  )דהי״ב  והצילו  לו  שנעתר  עד  ה'  אל  לקרוא 
לו״,  ויחתר  אליו  ״וישמע  דכתיב  מאי  יוחי,  בן  שמעון  רבי  משום  יוחנן 
מחתרת  כמין  הוא  ברוך  הקדוש  לו  שעשה  מלמד  ליה,  מיבעי  לו  ויעתר 
'מדת  כי  בזה,  ופירשנו  הדין'.  מדת  מפני  בתשובה  לקבלו  כדי  ברקיע 
אלא  עליו,  שקטרגה  מעלה  של  הדין  מדת  רק  אינה  כאן  האמורה  הדין' 
שהיה  חז״ל  מאמר  וכל  ספר  כל  ולכן  סברא,  כל  פי  על  נותן  הדין  היה  כך 
ולא  בתשובה  לחזור  אפשרות  לו  אין  כי  רואה  היה  בו,  מעיין  מנשה 
לא  מנשה  אבל  החכמים.  וכל  הצדיקים  כל  אליו  אמרו  וכך  אותו,  יקבלו 
״בצר  שנאמר  אביו  חזקיהו  שלימדו  במה  התחזק  אלא  מהם,  התפעל 
ולא  ירפך  לא  אלקיך,  ה'  רחום  א״ל  כי  וגו'  אלקיך  ה'  עד  ושבת  וגו'  לך 
הדברים  וכל  המאמרים  לכל  ליבו  שת  ולא  ו(,  ה,  רו״ר  ל-לא;  ד,  )דברים  יעזבך״ 
הקב״ה  עם  אלא  עסק  לי  'אין  אמר  אלא  ה',  מלפני  אותו  המרחקים 
לו  חתר  הקב״ה  ואכן  בעצמו.  הקב״ה  אל  ושב  התחזק  זה  ובכח  לבדו', 
שם(,  )רו״ר  לשלוט'  יכול  מלאך  שאין  'ממקום  הכבוד  כסא  תחת  חתירה 
חזקיהו  התפלל  זה  ]ועל  ודין  חשבון  שום  פי  על  שלא  בעצמו  לקבלו 
בנו  מנשה  לו  שנולד  לפני  ב(,  לח,  )ישעיה  הקיר  אל  פניו  הסב  כאשר  אביו 
המחיצות  כל  את  לבקוע  הכח  את  לבנו  להמשיך  רצה  כי  י:(.  ברכות  )עי' 

ששום  הקב״ה  עם  כזה  לקשר  שיגיע  עד  מהם,  להתפעל  ולא  והקירות 
בעדו[.  תעצור  לא  מחיצה 

תשובה,  לבעלי  דרך  מורה  מנשה  כי  קג.(  )סנהדרין  חז״ל  אמרו  ולכן 
מביט  שאינו  תשובה,  בעל  של  ההתקרבות  כח  יסוד  הוא  זה  שכן 
זה  ויסוד  לבדו.  ה'  אל  להתקרב  מבקש  אלא  ודחיה,  ריחוק  שום  על 
הוא  אם  גם  תוקף,  בכל  ה'  אל  להתקרב  פורים,  של  מעניינו  אנו  למדים 
פניו  מאור  אלא  לנו  אין  כי  כדת',  לא  אשר  המלך  אל  'אבא  של   במצב 

יתברך. 

 ד.
מפלת המן בכח ההכנה שיש רק בצד הקדושה

י(.  )ז,  וגו’  למרדכי  הכין  אשר  העץ  על  המן  את  ויתלו 

זה  כי  מרדכי,  עבור  המן  ידי  על  מוכן  העץ  היות  את  מדגיש  הפסוק 
אשר  למרדכי  עץ  שהכין  מפני  עליו,  המן  תליית  סיבת  היה  בעצמו 

המלך.  אל  טוב  דיבר 
כי  בספה״ק  המבואר  פי  על  עומק,  ביתר  בזה  הענין  את  לפרש  ויש 
כלל.  זה  ענין  אין  אחרא  בסטרא  ואילו  הכנה,  של  גדול  ענין  יש  בקדושה 
צריכים  דבר,  באיזה  לאחוז  החיצונים  יוכלו  שלא  רוצים  כאשר  ואדרבה 
להתגבר  יכולים  החיצונים  אין  זו  הזמנה  ידי  ועל  לקדושה,  ולייחדו  להכינו 
עליונות  למדרגות  ההכנה  ענין  מיוחד  עצמה,  הקדושה  בצד  ואפילו  עליו. 
שבת  לגבי  שנאמר  כמו  הכנה,  צריכים  שהם  ויו״ט  שבת  כענין  יותר. 
בחז״ל  ומבואר  ה(,  טז,  )שמות  יביאו  אשר  את  והכינו  השישי  ביום  והיה 
לימות  ולא  דוקא,  ויו״ט  לשבת  מיוחד  ההכנה  ענין  כי  דרבה'  'הכנה  לגבי 
הרשע  זה  כאשר  הרי  כן,  ואם  טוב(.  יום  ואין  ד״ה  וברש״י  ב:  )ביצה  החול 
חייב  שהוא  ששבת  גוי  בבחי'  ממש  הוא  הרי  בהכנה,  לעסוק  בא  המן 
ויו״ט.  שבת  במדרגת  רק  השייך  בענין  לעסוק  בא  כי  נח:(,  )סנהדרין  מיתה 
הוא  ונתלה  הענין  עליו  נהפך  למרדכי,  העץ  את  המן  שהכין  מפני  ולכן 

עליו. בעצמו 
נפש,  במסירות  המלך  לפני  אסתר  שבאה  אחר  למה  לפרש  יש  ובזה 
לא  הסעודה  בשעת  מקום  ומכל  הסעודה,  אל  המן  ואת  אותו  הזמינה 
בסעודה  למחרת  ורק  נוספת,  לסעודה  שיבואו  אם  כי  דבר,  ביקשה 
כי  ביותר,  מובן  זה  הרי  האמור  ולפי  עמה.  ועל  נפשה  על  ביקשה  השניה 
בלי  והמן  אחשורוש  אליה  באו  כי  הכנה,  בלי  היתה  הראשונה  הסעודה 
ברצונה  כי  סעודה  באותה  להם  אמרה  כאשר  אבל  לכך.  מוכנים  להיות 
ואז  השניה,  הסעודה  אל  להתכונן  התחילו  הרי  נוספת,  סעודה  לערוך 
אחרא.  הסטרא  מפלת  את  הביאה  ובזה  ההכנה,  ענין  אל  אותם  הכניסה 
זו  הכנה  אשר  למרדכי,  העץ  את  להכין  המן  התייעץ  כך  אחר  תיכף  ואכן 
השני,  למשתה  בהכנות  אסתר  שהתעסקה  ידי  על  כי  מיתתו.  את  גרמה 
ולכן  בהכנה,  לעסוק  כמעשיה  ולעשות  אותה  לחקות  לנסות  להמן  גרמה 

מפלתו. באה  זה  ידי  ועל  למרדכי,  העץ  את  הכין 
הריגת  שהרי  זה,  ידי  על  באה  הנס  תחלת  גם  כי  עוד,  להוסיף  ויש 
להם  לקחו  כאשר  כי  הכנה.  לשון  שהוא  ממוכן  בעצת  היתה  ושתי 
עצמם  על  עוררו  בהכנה,  הם  גם  לעסוק  ממוכן,  ענין  את  אחרא  הסטרא 
שייכות  כלל  להם  שאין  דהיינו  לפניך',  שולחן  הכינו  'כלום  הקטרוג  את 

מפלתם. באה  זה  ידי  ועל  ההכנה,  ענין  עם 

 ה.
קדושת פורים כוללת בה בבת אחת שלימות 

נפלאה, וירידה לכל מקומות החסרון 

כדת  לעשות  בשושן  אשר  ליהודים  מחר  גם  ינתן  טוב  המלך  על  אם 
יג(.  )ט,  וגו’  היום 

זה  ידי  ועל  נוסף,  יום  לה  שיתן  המלך  מן  ביקשה  המלכה  אסתר 
בזה  הענין  את  לפרש  ויש  אחד.  יום  עוד  עולם  לדורות  הפורים  נמשך 
משלימים  שניהם  באמת  אבל  לכאורה,  מזה  זה  הפוכים  דרכים  בשני 

זה. את  זה 

אסתר  שהרגישה  הקדושה  גודל  שמחמת  לפרש,  נראה  אחד  מצד  כי 
עד  זאת,  נפלאה  מקדושה  להתנתק  רצתה  לא  הראשון,  הפורים  ביום 
זה  פירוש  ולפי  נוסף.  אחד  יום  זו  קדושה  להמשיך  לה  יתנו  כי  שביקשה 
הפורים,  ביום  שהשיגו  הנפלאה  השלימות  מחמת  פורים  שושן  יום  בא 
יום  להמשיכו  ומוכרחים  מזה,  להתנתק  אפשר  אי  כי  שהרגישו  עד 

נוסף.  אחד 

המכוון  את  השלימו  שלא  אסתר  הרגישה  כי  לומר,  יש  שני  מצד  אכן 
לתיקונם  הגיעו  לא  שעדיין  כאלו  נשמות  שישנם  מאחר  הראשון,  ביום 
ביום  נהרגו  שלא  בשושן  ישראל  שונאי  שנשארו  מה  והוא  הראוי. 
היה  לא  שעוד  נידחות  בנשמות  אחיזה  עדיין  להם  היתה  כי  הראשון, 
יח(,  כה,  )דברים  בהם  אחוז  עמלק  שהיה  הנחשלים  בחי'  והוא  תיקון.  להם 
ביקשה  ועבורם  הקדושה.  אל  לבא  ומאחרים  לאיטם  מתנהלים  שהם 
הרוצה  עמלק  את  למחות  הנחשלים  גם  שיוכלו  יום,  עוד  שיהיה  אסתר 
נוסף,  ליום  הבקשה  באה  זה  ומצד  תיקונם.  את  ויקבלו  בהם,  לאחוז 
את  בו  השלימו  לא  שעדיין  הראשון,  היום  של  השלימות  חוסר  מחמת 

הנרצה. התיקון 

ההפכים.  את  המאחד  פורים  סוד  הוא  אחד,  בנושא  אלו  הפכים  ושני 
שלימות  בו  שיש  ונשגב  גדול  אור  הוא  הפורים  ימי  של  האור  אכן  כי 
אור  יורד  שני  ומצד  ממנו.  להתנתק  אפשר  שאי  כך  כדי  עד  נפלאה, 
ישראל,  כלל  מאחרי  הנחשלים  השלימות  חסרי  השפלים  כל  עד  זה  גדול 
למקום  היורד  ביותר,  גדול  אור  שהוא  ונמצא  לתיקונם.  אותם  גם  להביא 

ולתקנו. אותו  גם  להעלות  כדי  השלימות,  חוסר 



זז

א.

פוראהמןאנהפךאלפורנו:א	יןאלהסטר	א	חר	אמהאלמכור
קדושת ימי הפורים כמו יום הכיפורים 

ומעין דלעתיד לבוא
)שער  הק'  מהאר"י  דאיתא  מאי  ידוע  הנה 

הכוונות פורים( שבפורים מתגלה אור גדול ונורא, 

לא  כולה,  השנה  כל  כמותו  מתגלה  שאין  מה 

- 'עס איז נישטא נאך אזא  בשבת ולא ביום טוב 

ווי פורים'! וידוע מאי דאיתא בתיקוני זוהר  טאג 

הכפורים",  יום  שם  על  אתקריאת  "פורים  )נז:( 

שמשווים את יום כיפור ופורים. וכל החסיד'ישע 

ספרים משווים את ימי הפורים לזמן של לעתיד 

 - וקדושות  נעלות  מדרגות  בהם  יש  כי  לבוא, 

ממש מעין התיקון השלם, וכמאמר חז"ל )מדרש 

ימי  בטלים,  יהיו  המועדים  כל  "אם  ב(  ט,  משלי 

נבטלים". לא  הפורים 

איך אנו מכניסים את האור לתוך הכלים 
שלנו?

של  הגדול  הסוד  מהו  להבין:  צריכים  ובאמת 

פורים - מדוע אכן שמחים כל כך בפורים?! ומה 

ש'מלאכה  שהגם   – המועדים  לשאר  פורים  בין 

כל  וקדוש  גדול  יום  הינו   – עלייהו'  קבילו  לא 

כך?! ועיקר הכל נדרש מאיתנו לדעת איך יכולים 

אנו לקחת את האור הזה ולהכניסו לתוך הכלים 

השנה.  כל  לשאר  שלנו 

משתה אחשורוש היה המדובר בכל 
העולם כולו 

נתבונן  פורים  יום  של  מהותו  את  להבין  כדי 

בראשית  אסתר.  מגילת  של  בכתובים  קמעה 

של  ה'פרשה'  עם  המגילה  פותחת  הדברים 

עָשָׂה  לְמָלְכוֹ  שָׁלוֹשׁ  "בִּשְׁנַת  אחשורוש:  סעודת 

עשֶׁר  אֶת  בְּהַרְאֹתוֹ  וגו'  וַעֲבָדָיו  שָׂרָיו  לְכָל  מִשְׁתֶּה 

יָמִים  גְדוֹלָתוֹ  תִּפְאֶרֶת  יְקָר  וְאֶת  מַלְכוּתוֹ  כְּבוֹד 

את  מתארים  הפסוקים  יוֹם"  וּמְאַת  שְׁמוֹנִים  רַבִּים 

עשה  הוא  ה'קנאק';  כל  עם  אחשורוש  סעודת 

סעודה שלא נראתה דוגמתו בכל העולם 'מהודו 

ושש  בהט  רצפת  וכסף,  זהב  מטות   - כוש'  ועד 

ממש  המלך,  כיד  רב  מלכות  ויין  וסחרת,  ודר 

ארך  יומיים  ולא  יום  ולא  גדולתו.  תפארת  יקר 

 - יום  ושמונים  מאה  אלא  הזה,  הגדול  המשתה 

שבהם הגישו לפניהם את כל מעדני עולם לילה 

ויום. בלי ספק שסעודה זו היתה בראש הכותרות 

דברו  והלכו  באו  שרק  היכן  כולו,  העולם  בכל 

כולם מדבר אחד – מסעודת אחשורוש. כל כתבי 

והנשמע בחצר  העת בעולם עקבו אחר הנעשה 

אחשורוש. במשתה  המלך  ביתן  גינת 

מהות המשתה לעשות כרצון איש ואיש
קצת,  לעצמנו  לשער  יכולים  כבר  אנחנו 

כל  זה.  המשתה  באוויר  שרר  'רוח'  מין  איזה 

אחד:  דבר  זעקה  המציאות  וכל  האטמוספירה 

כל  וָאִישׁ"  אִישׁ  כִּרְצוֹן  "לַעֲשׂוֹת  ליברליזם!  חרות! 

אחד יעשה ככל העולה על רוחו! ראשי המדברים 

שם עמדו על בימת הנואמים והכריזו בקול גדול 

החשובים,  האורחים  "לכל  ולשון:  שפה  בכל 

האיטלקים, הפולנים, הרוסים, האנגלים, המצרים 

כולכם  תעשו  אחשורוש  המלך  בשם  והיהודים! 

ככל  לעשות  לעצמכם  תרשו  ואיש'.  איש  'כרצון 

אָן  גיין  אשר יעלה על ליבכם 'לאזט אייך וואויל 

תאוות  אחר  ללכת  יכול  אחד  כל  רחמנות',  קיין 

תזללו  חופניים,  מלוא  מהסעודה  תהנו  נפשו! 

מהיינות  גרונכם  מילאו  הרף.  ללא  ותשתכרו 

היקרים שמוזגים לכם אין אונס, תהנו מהמוזיקה 

התופים  ומכל  הבירה'  שושן  'ניגוני   - הנפלאה 

ותקפצו  תרקדו  לפניכם,  כאן  שיש  והמחולות 

ותתמסרו אחר תאוות ליבכם ללא שום מניעה... 

כאן הוא תכלית  כאן אצל המלך בארמון,  אנחנו 

של  גדולה  מדרגה  ייתכן  לא  בעולם,  שיש  הטוב 

לפניכם". כאן  שיש  ממה  יותר  'טוב' 

שמונים ומאת יום של הוללות ותאוות
אם  יום.  ומאת  שמונים  היה  הסעודה  משך 

רוצים לקבל איזה 'תפיסה' מהו אורך הזמן הזה, 

צריך לחשוב אודות זמן חורף של שנה מעוברת 

בזמן  זמן כמו מסוכות עד פסח!  בישיבה... משך 

'שטיקל'  על  ועמלו  חמד  בחורי  ישבו  שבישיבה 

הראש'  את  'שברו  הם   - יבמות  במסכת  גמרא 

והלומדות  זיקה'  'אין  או  זיקה'  'יש  אם  להבין 

הוללות  מתוך  במשתה  הם  ישבו   – חליצה  של 

נשתקעו  ממש  הם  ובלילה.  ביום  והפקירות 

ונשטפו בכל התענוגים ותאוות העולם עד ששכחו 

סדר  עם  נורמלי  עולם  יש  לארמון  מעבר  שבחוץ 

אי אפשר לשער כמה הררי אשפה גרפו  ומשטר. 

היו  ניקיון  עובדי  כמה  לילה...  כל  משם  והוציאו 

והזוהמה  ולנקות את הלכלוך  שם רק כדי לסדר 

שהצטברה שם. וכך ניתן להרחיב את ההתבוננות 

זה. במשתה  שם'  הלך  'מה  להבין  כדי  ועוד  עוד 

מאיגרא רמא לבירא עמיקתא
מה נשאר אחרי כל הסעודה הזאת?! אחרי כל 

ערך  יום,  ומאת  שמונים  של  הארוכה  הסעודה 

שזה   – ימים  שבעה  במשך  סעודה  עוד  המלך 

והיום  הארוכה.  הסעודה  כל  של  'השפיץ'  היה 

שיעורי השקפה ומוסר בדרך החסידות 
 מתוך שיעור מסילת ישרים מסילת המועדמסילת המועד

)פרשת תצוה תשע"ה(

ליהודים 
היתה אורה 
ושמחה: 
בימי הפורים 
מתגלה האור 
והגילוי שיש 
בתוך החושך 
וההסתר

א פוראהמןאנהפךאלפורנו:א	יןאלהסטר	א	חר	אמהאלמכור	.
לעשות  ההכרזה   - חירות  היתה  אחשורוש  משתה  מהות   | המועדים  כל  ובשאר  בשבתות  יורד  שאינו  נשגב  אור  מתגלה  בפורים 
לגזירת  גרמה  בתאוות  ההשתקעות   | ורצוץ  שבור  משם  יוצא  ואחשורוש  אחד  ברגע  גדול  לאבל  נהפך  המשתה   | ואיש  איש  כרצון 
כולם נוכחים לראות כי אין שום תועלת   | | מרדכי מוסר נפשו כדי לא לזלזל במלכות אחשורוש  הכליה על ה'גופים' של כלל ישראל 

הזה עולם  בתענוגי  ותכלית 

א ונהפוךאהו	:אכלאמהאשהיהאנר	האכחושךאמתברראשהו	אכליאלגילויא	לוקותב.
רק  נראים עד עתה  כל חלקי הסיפור שהיו   | לישועה  נהפך כעת  כל פרט שהיה צרה  הוא'  'ונהפוך  הגילוי של  הוא  פורים  היסוד של 
יודעים  כבר  ישראל  כלל  מעתה   | המתים  תחיית  למעין  נהפכה  המיתה  גזירת   | מופלאה  בהשגחה  שהיו  התבררו  הטבע  ודרך  כמקרה 
תוהה  הוא  פנים  ההסתר  את  לסבול  יכול  לא  ה'  העובד  עמוקה |  בסוגיא  וגם  בתפילה  טעם  להרגיש  יכול  הגוף   - הגוף  את  לענג  איך 

גלויים  מניסים  יותר  גדול  הטבע  בדרכי  שיש  ההשגחה  של  הגילוי   | גלויים  בניסים  עולמו  מנהיג את  השי"ת  אין  למה 

א בר	ותםאיחד:אגםאהגוףאשמחאבשמחתאהנשמהג.
 | העליונים  מעולמות  שלה  מהירידה  מנוחה  לקצת  הנשמה  זוכה  המקדש  בבית   | הגוף  בתוך  שהותה  את  לסבול  יכולה  אינה  הנשמה 
בפורים מתגלה האור שיש בגוף | הגוף של פורים בז לכל תאוות עולם הזה   | בזמן הגלות הנשמה מוצאת מנוח בקדושת המועדים 

הגוף  בתוך  לשכון  לרדת  צריכה  היתה  למה  מבינה  כבר  הנשמה   | ברוחניות  מוצא טעם  והוא 

א יצ	אסוד:א	יןאכלאמצי	ותאשלא'רע'ד.
לכל  יאמין  ה'  העובד  שגם  נלחם  עמלק   | וחושך  אור  ורוחניות  גשמיות  בין  בהבדל  מכיר'  'אינו  האלוקי  השכל  עולם:  מלא  כבודו 
באמת  שאין  יודע  הוא  ידע:  דלא  עד   | האלוקי  השכל  את  מגלה  פורים  של  היין   | ורע  חושך  של  מציאות  בעולם  שיש  הפחות 
לקיים  שזוכה  מי   | בתחתונים  דירה  להשי"ת  לעשות  נועדו  הנסיונות  שכל  יודעים  בפורים   | מלבדו  עוד  אין  אלא  'המן'  של  מציאות 

זה מאור  להתנתק  יכול  אינו  כראוי  הפורים  את 

נקודות:

צריכים להבין: 
מהו הסוד הגדול 

של פורים - מדוע 
אכן שמחים כל 

כך בפורים?! ומה 
בין פורים לשאר 

המועדים – שהגם 
ש'מלאכה לא 
קבילו עלייהו' 

– הינו יום גדול 
וקדוש כל כך?! 

ועיקר הכל נדרש 
מאיתנו לדעת 

איך יכולים אנו 
לקחת את האור 

הזה ולהכניסו 
לתוך הכלים שלנו 

לשאר כל השנה



חח

של  'השפיץ  היה  הזאת  הסעודה  של  השביעי 

'הטאררם'  כל  של  'הנעילה'  היה  זה  השפיץ'! 

האחרונה. השנה  במחצית  שם  שהתרחש 

 - באחת  לפתע  בַּיָיִן"  הַמֶלֶךְ  לֵב  "כְּטוֹב  ואז 

המהלך  כל  עכשיו  עד  פיה.  על  הקערה  נהפכה 

יכול  אחד  כל   - וחופש  הוללות  על  'נסע' 

מה  תעשה  להתנהג,  רוצה  הוא  איך  לבחור 

אבל  לראש',  לו  'עלה  היין  והנה   – רוצה  שאתה 

בדבר  לבוא  רוצה  אינה  ושתי  לעשות?!  מה 

השגעונות  אחרי  ללכת  מוכנה  לא  היא  המלך, 

'ההלוך  כל  שקרה,  מה  וראה  בא  ולפתע  שלו... 

התחלף  וחופש,  חרות  של  הרוח  הסעודה,  של  ילך' 

'כרצון  של  המצב  ביותר.  הקיצוני  לצידו  באחת 

בָּעֲרָה  'וַחֲמָתוֹ  לכזה  אחד  ברגע  נהפך  ואיש'  איש 

וַשְׁתִּי  "גַם   – המעלה  ברום  כעת  היא  בוֹ'. 

פתאום  ובפתע   – נָשִׁים"  מִשְׁתֵּה  עָשְׂתָה  הַמַלְכָּה 

אינה  היא  כי  למה?!  זה  כל  מתה.  כבר  היא 

והיא  ושתיים  אחת  שלו!  הדעת  לטירוף  נענית 

מכל  מקומה.  על  למיתה  ומובלת  יוצאת  כבר 

נשאר  המפואר  המשתה  של  הגדול  הרעש 

מהמשתה  כשיצאו  תיכף  ממות.  מר  טעם 

יצא  הזה  הגדול  והמלך  גדולה...  'לוויה'  נערכה 

שבור  אדם  כעת  הוא  מלכה.  בלי  מהמשתה 

איבד  בו  שבערה  ובחמתו  שבטיפשותו  ורצוץ 

שיא  שהיתה   – אחשורוש  סעודת  עולמו.  כל  את 

נגמרה   – פעם  אי  ידע  שהעולם  והתאווה  התענוג 

מיאוס'ן  א  און  ביטערן  א  'מיט  ודברים  אומר  ללא 

וכואבת.  גדולה  ובמכה  נפש  במפח  נאך-טעם...' 

המלוכה  בארמון  ששררה  הגדולה  השמחה 

ואנחה. יגון  לעצבות  פניה  את  המירה 

גזירת הכליה היתה תוצאה ישירה של 
סעודת אחשורוש

נתחייבו  מה  "מפני  יב.(:  )מגילה  בגמרא  איתא 

וכו'  כליה  הדור  שבאותו  ישראל  של  שונאיהן 

כל   - רשע"  אותו  של  מסעודתו  שנהנו  מפני 

הגזירה על כלל ישראל "להשמיד להרוג ולאבד" 

שהיהודים  בכך  זו;  מסעודה  כתוצאה  נגרמה 

הניחו  הנה  הלזה,  גיעולים  במשתה  חלק  נטלו 

בזאת קביעה נוראה: "הגוף יש לו מקום ואחיזה 

יישות  לו  יש  דאמר',  'מאן  גם  הוא  כשלעצמו, 

ותענוגים".  הנאות  לו  לספק  צריך  ולכן  משלו 

הללו,  התענוגים  כל  של  המעשה  סוף  אם  נו, 

כזה  עם  נגמר  הזה,  המשתה  של  תענוג'  שפיץ  'די 

לחפש  מה  לגוף  אין  כבר   – ומכוער  מביש  סוף 

כדי  בעולם  כאן  נמצא  הגוף  אם  יותר!  כאן 

כל  לעין  והתברר   – ויצריו  תאוותיו  את  לספק 

כל   - זה  מבוקש  לספק  ניתן  לא  שלמעשה 

התאוות התבררו כדמיון פורח באוויר, אין להם 

נו,   - פרח  עורבא  הכל  במציאות,  אחיזה  שום 

וללכת  הגוף לפנות את מקומו  יכול  כבר  כן  אם 

ודין  כאן...  לעשות  לו  יש  מה  כבוד,  אחר  מכאן 

גרמא שגזרו על 'הגופים' של כלל ישראל גזירת 

ליצלן. רחמנא  כליה 

המן עולה לגדולה
אֶת  אֲחַשְׁוֵרוֹשׁ  הַמֶלֶךְ  גִדַל  הָאֵלֶה  הַדְבָרִים  "אַחַר 

איך   – הסעודה  של  'הפרשה'  אחר  תיכף   – הָמָן" 

התאווה'  'בלון  התפוצץ  הנדהמות  שלעיניהם 

 – חדש  פרק  כעת  נפתח   - גדול  רעש  בקול 

'בלון הגאווה'. המגילה מספרת שאחשורוש גידל 

ורומם את המן למעלה למעלה מעל כל השרים, 

גזר  את  לחרוץ  היה  חפץ  שכאשר  כך,  כדי  עד 

אחשורוש  הניד  לא  למיתה,  שלם  עם  של  דינם 

על  ידיו  סמך  ותמיהה  שאלה  כל  וללא  עפעף, 

יָדוֹ  מֵעַל  טַבַּעְתּוֹ  אֶת  הַמֶלֶךְ  "וַיָסַר  שלו.  מילה  כל 

"מעמדך  לו:  אומר  אחשורוש   - לְהָמָן"  וַיִתְּנָהּ 

פיך   – ממש  כמוני  הוא  המלוכה  בארמון  כאן 

ועשה עמה  לך את טבעת המלך  – הנה קח  כפי 

תחפוץ". אשר  ככל 

מרדכי מוסר נפשו למען כבוד המלכות 
קָצַף  הַמֶלֶךְ  בְּשַׁעַר  ישֵׁב  וּמָרְדֳכַי  הָהֵם  "בַּיָמִים 

לְאֶסְתֵּר  וַיַגֵד  לְמָרְדֳכַי  הַדָבָר  וַיִוָדַע  וגו'  וָתֶרֶשׁ  בִּגְתָן 

לִפְנֵי הַמֶלֶךְ"  הַיָמִים  דִבְרֵי  וַיִכָּתֵב בְּסֵפֶר  הַמַלְכָּה וגו' 

יד במלך אחשורוש  ותרש בקשו לשלוח  בגתן   –

ומרדכי עשה לו טובה עצומה ומסר את הדברים 

אבל  לחיים.  ממות  הצילו  ובזה  המלכה  לאסתר 

אלא  עוד  ולא  מכך,  עסק  שום  עשה  לא  מרדכי 

עַם  ועל  מרדכי  על  הגזירה  דבר  נודע  שכאשר 

כלל  על  הגזירה  כל  את  שתלו  דהיינו   - מָרְדֳכָי 

יכול  הרי   - מרדכי  עַם  שהם  מחמת  ישראל 

ולומר  יפה'  'מאד  למלך  להיכנס  מרדכי  היה 

הייתי  שאני  לך  ידוע  הרי  הנה  המלך!  "אדוני  לו: 

שלך  השרים  ממזימת  חייך  את  שהצלתי  זה 

'ספר  את  להביא  וצווה  נא  הואיל  ותרש,  בגתן 

כל  את  לבן'  גבי  על  'שחור  שם  ותראה  הזכרונות' 

ממך  לבקש  בזה  באתי  נו,  שלך.  ההצלה  פרטי 

מעלינו  ותבטל  עמי  על  נא  רחם  המלך,  אדוני 

המן". של  המיתה  גזירת  את 

למלך  נכנסה  אסתר  כאשר  בהמשך  ואפילו 

יכלה  הרי  הגזירה,  את  להעביר  מלפניו  לבקש 

המלך!  "אדוני  לו:  ולומר  למלך  להזכיר  תיכף 

אתה יודע, מרדכי הזה שרוצים להרוג כעת, הוא 

הוא זה שגילה לי את המזימה אשר חרשו נגדך 

בגתן ותרש, הוא זה שהציל את חייך". אבל לא! 

מרדכי לא חיפש איך להזכיר למלך דבר זה וגם 

המעשה.  דבר  את  להזכיר  אסתר  על  ציווה  לא 

ח,  )קהלת  כדכתיב  למלך  נאמן  היה  מרדכי  כי 

בגלות  ששרוי  יהודי   – שְׁמוֹר"  מֶלֶךְ  פִּי  "אֲנִי  ב(: 

צריך להיות נאמן למלך. וגם ירמיה הנביא טרם 

אֶת  "וְדִרְשׁוּ  ז(:  כט,  )ירמיה  אמר:  לגלות  שיצאו 

וְהִתְפַּלְלוּ  שָׁמָה  אֶתְכֶם  הִגְלֵיתִי  אֲשֶׁר  הָעִיר  שְׁלוֹם 

לָכֶם שָׁלוֹם" ולכן  יִהְיֶה  בִשְׁלוֹמָהּ  כִּי  בַעֲדָהּ אֶל ה' 

הצלת  עבור  פעולתו  שכר  לבקש  חפץ  היה  לא 

הסף  שומרי  שעבדיו  למלך  להזכיר  המלך;  חיי 

בקשו להרגו, ולבוא כעת ולבקש שכר עבור זה, 

המלכות. לבזיון  בהחלט  נחשב  זה  הנה 

כי  המלכות,  את  מאד  מכבד  היה  מרדכי   -

היה  הוא   - השמים  מן  מלכות  קיבל  אחשורוש 

מושל בכיפה. אנו רואים שהמגילה פותחת בזה: 

שֶׁבַע  כּוּשׁ  וְעַד  מֵהֹדוּ  הַמֹלֵךְ  אֲחַשְׁוֵרוֹשׁ  "הוּא 

וְעֶשְׂרִים וּמֵאָה מְדִינָה". ועוד מצינו שאיתא בחז"ל 

לבית  שהגיעה  כיון  לוי  רבי  'אמר  טו:(  )מגילה 

הצלמים נסתלקה הימנה שכינה אמרה אלי אלי 

כלב  שקראתיו  על  שמא  או  וגו'  עזבתני  למה 

יחידתי  כלב  מיד  נפשי  מחרב  הצילה  שנאמר 

חזרה וקראתו אריה שנאמר הושיעני מפי אריה'. 

– אף אחד לא  כלב  כינתה את אחשורוש  אסתר 

שמע זאת רק השי"ת ידע מזה – אבל כיון שהיה 

בכך זלזול במלכות אחשורוש מיד נסתלקה ממנה 

ותמורה  שכר  מבקש  מרדכי  אין  ולכן  שכינה. 

)גם עפ"י פנימיות  עבור זה שהציל את חיי המלך. 

הענין הוא שמרדכי הצדיק, ראה במלכות אחשורוש את 

וכוונתו  בגלות,  שם  ששבויה  שמים  מלכות  של  הניצוץ 

ואכהמ"ל(. הזה  לניצוץ  הראוי  הכבוד  את  לתת  היתה 

באו  העסקנים  לעצמנו;  זאת  לתאר  אפשר 

למלך  "תיכנס  הצדיק:  מרדכי  אצל  להתחנן 

זה  הוא  שאתה  לו  תזכיר  נשכחות,  לו  ותזכיר 

רבינו,  מרדכי  לך!  חייב  הוא  חייו,  את  שהצלת 

מרדכי  אבל  ישראל".  כלל  את  להציל  בידך  יש 

נאמנותי  מחמת  זאת  עשיתי  אני  "לא!  אומר: 

עבד  להיות  כיהודי  חובתי  היתה  זאת  למלך. 

כבוד   – המלך  בכבוד  מחויב  אני  למלך.  נאמן 

אתה  אין  למענו,  דבר  עשית  שאם  הוא  המלך 

זה". עבור  שכר  מבקש 

הם טוענים: "אבל בסכנת נפשות עסקינן כאן! 

הרשעים הללו כבר משחיזים את חרבותיהם כדי 

ישראל".  כלל  כל  את  ולאבד  להשמיד  להרוג 

לזלזל  יכול  "איני  בשלו:  נשאר  מרדכי  אמנם 

שכר  מבקש  לא  אתה  אופן.  בשום  המלך  בכבוד 

למענו!". שעשית  דבר  עבור  מהמלך 

המן הוא 'שטיק' בעל גאווה
מעיני  נדדה  שהשינה  אחרי   – הַהוּא"  "בַּלַיְלָה 

הוא  הזכרונות.  ספר  את  להביא  ציווה  המלך 

החסד  כל  את  כתוב  וימצא  ולשם  לכאן  מדפדף 

בגתנא  מיד  הצילו  אשר  מרדכי  עמו  שעשה 

ותרש. ממש 'במקרה' הגיע המן לארמון המלוכה 

 – המלך  עם  לסכם  חשובים  דברים  לו  יש   –

בָּאִישׁ  לַעֲשׂוֹת  "מַה  עמו  מתייעץ  ואחשורוש 

כלל  בטלן  אינו  המן  בִּיקָרוֹ?"  חָפֵץ  הַמֶלֶךְ  אֲשֶׁר 

יְקָר  לַעֲשׂוֹת  הַמֶלֶךְ  יַחְפֹּץ  "לְמִי  מבין:  תיכף  הוא 

לא  אם  לכבד  המלך  יכול  מי  את  מִמֶנִי?!"  יוֹתֵר 

אותי המן השר המהולל?! ותיכף לו יש עצה הגונה 

אשר  את  מכבדים  איך  בדיוק  יודע  הוא   – למלך 

ביקרו. חפץ  המלך 

גאוות אדם תשפילנו
המחשבות  את  שומע  המלך  כאשר  אפס, 

בראש,  קופץ  ההדיוט  של  במוחו  המתרוצצות 

של  והגאווה  השקר  את  תפס  אחד  ברגע  הנה 

מרדכי  היה  "כאן  לעצמו:  חושב  המלך  המן. 

עשה  לא  שהמן   – עצום  באופן  עימי  שהטיב 

טובה  איזה  בעצם  מזה!  אלף  מיני  אחד  עבורי 

לוקח  רק  הרי  הוא  פעם?!  אי  עבורי  המן  עשה 

שום  עבורי  עשה  לא  מעולם  הוא  טובות,  ממני 

אינו  אותו  ומגדיל  עמו  עושה  שאני  מה  כל  דבר! 

כלל.  זה  את  שווה  אינו  שהוא  חינם'  'לחם  אלא 

אני לא מבין! למה המן בכלל חושב שמגיע לו את 

הכבוד הזה?! על מה ולמה?! וכי הראה לי – וְלוּ פעם 

בריה  הוא  הרי  כלפי?!  נאמנותו  את   – בלבד  אחת 

שחושב רק על עצמו, הוא רוצה שילבישו אותו 

"לְבוּשׁ מַלְכוּת אֲשֶׁר לָבַשׁ בּוֹ הַמֶלֶךְ" אתה שומע?! 

יש  ולעומתו  ווייניגער'...  נישט  און  מער  'נישט 

ממות  אותי  שהציל  מרדכי,  יהודי,  איזה  שם 

לחיים פשוטו כמשמעו, וכעת הוא שרוי בסכנה 

גדולה ועצומה, המן מבקש את נפשו, וכלל אינו 

שהוא  לי  ולהזכיר  לפני  לבוא  דעתו  על  מעלה 

מטיבי ואיש חסדי אשר אני חב לו את חיי. הוא 

שיהרגו  מוכן  הוא  אשר  עד  אלי,  נאמן  כך  כל 

נקודות:

אפשר לתאר 
זאת לעצמנו; 
העסקנים באו 
להתחנן אצל 
מרדכי הצדיק: 
"תיכנס למלך 
ותזכיר לו 
נשכחות, תזכיר 
לו שאתה הוא 
זה שהצלת את 
חייו, הוא חייב 
לך! מרדכי רבינו, 
יש בידך להציל 
את כלל ישראל". 
אבל מרדכי 
אומר: "לא! 
אני עשיתי זאת 
מחמת נאמנותי 
למלך. זאת היתה 
חובתי כיהודי 
להיות עבד נאמן 
למלך

~

כל 'השם' של 
היום טוב הזה 
– פורים, הוא 
מחמת 'הפור' 
שהמן עשה; זה 
לא נקרא 'יום 
זעקה' על שם 
''הזעקה'' שכלל 
ישראל זעקו אל 
השי''ת, לא! שמו 
נקבע על שם 
הצרה – הפור 
של המן. כי זהו 
ענין של פורים - 
שהמן הפיל גורל 
ובזה גופא קבר 
את עצמו. הנה 
התברר לפנינו כי 
'המן' אינו 'עובד' 
עבורו, כל צעד 
ושעל שלו היו 
מושגחים לטובת 
כלל ישראל



טט

המלכות.  בכבוד  לפגוע  יבוא  שלא  ובלבד  אותו 

נו, מי הוא האיש הנאמן אלי?! המן או מרדכי?! 

או  המן  את  ולנשא  לכבד  צריך  אכן  אני  מי  את 

מרדכי?!".  את 

אחשורוש פותח את העיניים
המן  בין  ההבדל  על  עמד  שהמלך  ברגע  בו 

שנים  כבר  חי  שהוא  באחת  קלט  הוא  למרדכי, 

אמת  של  משהו  אין  כזב,  דמיונות  של  בבועה 

מורכבת  שלו  ההתנהלות  כל  דהמן.  בסטרא 

אלא  מתכוון  אינו  והוא  ושקרים  מפוליטיקה 

ולטובתו. להנאתו 

"מַהֵר  ואמר:  המן  באוזני  המלך  הכריז  לכן 

כֵן  וַעֲשֵׂה  דִבַּרְתָּ  כַּאֲשֶׁר  הַסוּס  וְאֶת  הַלְבוּשׁ  אֶת  קַח 

ה'יקר'  אכן  זהו  לדעתך  אם   – הַיְהוּדִי"  לְמָרְדֳכַי 

ה'יקר'  את  ששווה  אחד  יש  הנה   – האמיתי 

תמחול נא המן יקירי ועשה למרדכי היהודי  הזה. 

הנאמן  האיש  הוא  שהצעת.  כפי  לאחת  אחת 

וִיקָר  לכבוד  איצטלה,  לאותו  ראוי  הוא   –  שלי 

אמיתי.

אחשורוש כבר אינו מסוגל לסבול את 
השקרן הזה

שוין  איז  'ער  לגמרי  להמן  בז  כבר  אחשורוש 

אינגאנצן אנגעגעסן אויף המן', הוא כבר לא יכל 

רק  חסר  היה  והשקרן.  החנפן  המן  את  לסבול 

כל  את  איתו  מסיים  היה  וכבר   - אחד  'גפרור' 

השנייה  הסעודה  אצל   - הזאת  ולעת  הסיפור... 

חדשות  לו  יש  חרבונה,  הופיע  אכן   - אסתר  עם 

מרעישות: "גַם הִנֵה הָעֵץ אֲשֶׁר עָשָׂה הָמָן לְמָרְדֳכַי" 

- בו בזמן שאחשורוש עומד על מעלתו הנפלאה 

מתכנן  הזה  העלוב  שהמן  מתברר   – מרדכי  של 

וישר  שנאמן  היחידי  האיש  את  לתלות  בכלל 

ממש  כבר  מזה,  יותר  אחשורוש!  מלכות  כלפי 

"תְּלֻהוּ  המלך  ציווה  ומיד  תיכף  חסר,  היה  לא 

הזה. הארור  של  פסוק'  'הסוף  זה   – עָלָיו" 

מאיגרא רמה לבירא עמיקתא
היה  אתמול  שעד  הזה  האדם  והפלא:  פלא 

תלוי  המלך,  מדינות  בכל  והמפורסם  המכובד 

ונתעב!  נאלח  פושע  כמו  גבוה  עץ  על  היום 

שהיה  הבלון  אחד:  דבר  לפתע?!  כאן  קרה  מה 

האמת  הכיר  המלך  התפוצץ.  גאווה  מלא 

א  איז  'ער  הראש,  על  משוגע  הוא  שהמן 

ראוי  הוא  לדעתו  אם  משוגע'נער'!  פשוט'ער 

רוצה  הוא  מרדכי  את  ואילו  מלכים  לכבוד 

'יצא  בגדר  פשוט  הוא  הרי   – העץ  על   לתלות 

מדעתו'.

המדומה,  הכבוד  של  השקר  התגלה  כאן 

נישט'  מיט  'הגארנישט  את  הבין  אחשורוש 

העיניים  מלכותו.  כסא  עם  עליו  יושב  שהוא 

האדם  ונבער  טפש  כמה  עד  ראו  וכולם  נפקחו 

איננו  הכבוד  שכל  ראו  מדומה.  כבוד  שמחפש 

מאומה.  שווה 

ב.

 ונהפוךאהו	:אכלאמהאשהיהאנר	האכחושךא
מתברראשהו	אכליאלגילויא	לוקות

התשובה על תענוגי הגוף
אם סיפור המגילה היה נגמר בכאן – שנתגלה 

וריק  הבל  הם  עולם  תענוגי  שכל  הדבר  והוברר 

אמיתית  ישועה  זה  היה  טרם   - יעוף  וכחלום 

עצם  ב'אויר'  נשאר  היה  עדיין  ישראל.  לכלל 

הרעיון שהגוף נידון לכליה, מתוך טענה שהגוף 

'לחפש'  לו  יש  ומה   – ואין'  'אפס  הוא  הלא 

שבים  ישראל  היו  אם  ואפילו  הזה!  בעולם 

בכך  פשענו'  עוינו  "'חטאנו  ואומרים:  מיראה 

בתענוגים  אותו  והאבסנו  מהגוף  עסק  שעשינו 

את  "אכן   - להבנה  מגיעים  היו  הם   - חיה"  כמו 

הגוף צריכים לסגף ולא להשביעו בהנאות. עלינו 

מן  היו  נשמה";  חיי  רק  ולחיות  בגוף  למאוס 

הסתם מבטלים את הגזירה, אבל לכלל האור של 

הפורים – כמו שהוא עכשיו – טרם היה מגיעים.

"ונהפוך הוא"
יותר,  אחד  צעד  ממשיך  המגילה  מעשה 

את  ותלו  ושתי  את  שהרגו  לספר  רק  מאשר 

התגלגל  הסיפור  שכל  מספרים  הכתובים  המן. 

"בַּיוֹם אֲשֶׁר שִׂבְּרוּ איְֹבֵי  והתהפך 'הפוך על הפוך'; 

יִשְׁלְטוּ  אֲשֶׁר  הוּא  וְנַהֲפוֹךְ  בָּהֶם  לִשְׁלוֹט  הַיְהוּדִים 

של  ההדגשה  עיקר  בְּשׂנְאֵיהֶם".  הֵמָה  הַיְהוּדִים 

כל דבר  הוּא;  וְנַהֲפוֹךְ  של  - הענין  הוא  פורים  נס 

שעד עתה היה מכלל הצרות נהפך באחת לישועה 

נהפך   - המן  של  האדיר  ומבצרו  ביתו  גדולה. 

כדי להרוג את  לבית מרדכי, הגורל שהפיל המן 

ישראל,  שונאי  נגד  לרועץ  נהפך   - ישראל  כלל 

- נהפך  והיקר שהמן רצה לקחת לעצמו  הכבוד 

אמה  חמישים  העץ  מרדכי,  של  ויקרו  לכבודו 

אחר  נהפך   - מרדכי  עבור  לתליה  המן  שהכין 

כבוד לעץ התליה של המן, המן היה השר הנכבד 

להיות  מרדכי  נהפך  כעת   – המלך  אצל  ביותר 

אחשורוש". למלך  "משנה 

שֵׁם  עַל  פוּרִים  הָאֵלֶה  לַיָמִים  קָרְאוּ  כֵּן  "עַל 

פורים,   – הזה  טוב  היום  של  'השם'  כל  הַפּוּר", 

נקרא  לא  זה  עשה;  שהמן  'הפור'  מחמת  הוא 

''הזעקה גדולה ומרה'' שכלל  'יום זעקה' על שם 

ישראל זעקו אל השי''ת, לא! שמו נקבע על שם 

של  הענין  כל  זהו  כי  המן.  של  הפור   – הצרה 

את  קבר  גופא  ובזה  גורל  הפיל  שהמן   - פורים 

הזה'  הרע  'המן  כי  לפנינו  התברר  הנה  עצמו. 

לעשות  היה  יכול  לא  הוא   – עבורו  'עובד'  אינו 

מושגחים  היו  שלו  ושעל  צעד  כל  לעצמו,  דבר 

עבורינו. עבד  הוא   - ישראל  כלל  לטובת 

מגלים את תענוגי הגוף הרוחניים
הגאווה  שמגדל  אחרי  אחרות:  במילים 

שראו  אחרי   - לרסיסים  והתנפץ  קרס  והתאווה 

הרע  לכל  מגיעים  הגוף  תאוות  שמחמת  בחוש 

הבנה  לידי  להגיע  היהודים  יכלו   - שבעולם 

לבטשו  דתו  ואחת  ונשחת  רע  דבר  הוא  שהגוף 

כעפר. ולכתתו 

אור  לעולם  השי"ת  הוריד  בפורים  כי  אפס, 

עד  חשבו  שהם  מה  כל   - הוא'  'ונהפוך  של  עצום 

הלום שהוא חושך ואפילה, התברר כי באמת אינו 

בכך עמדו כלל ישראל על האמת  אלא אור גדול. 

צריכים  לא   - רע  דבר  אינו  הגוף  לא!  והבינו: 

אדרבה עלינו  להשליכו אל ארץ גזירה - לעזאזל. 

אבל   – ובתענוגים  במעדנים  ולהרוותו  להשביעו 

לא בתענוגי הבל ורעות רוח שהעליטו אותנו בהם 

רוחניים,  תענוגים  עם  אלא   – אחשורוש  בסעודת 

הרוחות'. ועונג  הנשמות  'נועם  עם 

גם הגוף צריך לקחת חבל בשמחה של תפילה 

בדבקות - להרגיש את הנועם זיו עליון מתפשט 

ברמ"ח אבריו. גם הגוף, 'מותר לו' להרגיש טעם 

'זיך מיטפרייען און מיטלעבן  ובהירות ברשב"א! 

כאין  נראה  היה  עתה  שעד  מה  רוחניות'.  מיט 

'ונהפוך הוא'.  ואפס 'א שטיק גוף' - נעשה ממש 

התהפכה  שלהם  והתפיסה  ההבנה  כל  אדרבה, 

גילוי  יתפשט  ידו  שעל  כדי  נברא  הגוף   - כעת 

הגשמיות. בתוך  אלוקות  של 

- שהגוף  בו ברגע שהם עמדו על ההבנה הזו 

נהפכה   - ממנו  להתעלם  צריך  ולא  רע  אינו 

מעלות',  ושישים  מאות  'שלוש  הגזירה  מהות 

את  ביטל  שהמלך  רק  לא  הקצה.  אל  הקצה  מן 

גזירת הכליה שריחף עליהם, אלא שיצאו 'ממות 

לחיים' במשמעותו הרוחנית, כלומר התרחש שם 

המתים. תחיית  של  מעין 

גשמית,  למיתה  דינו  נחתם  שכבר  הזה  הגוף 

סיבה  שאין  ונחתם  נכתב  כבר  ברוחניות  וגם 

חיים  לחיות  חזר  הזה,  בעולם  חיותו  לעצם 

שחזר  רק  לא  חיים!  של  אחרת  מהות   – חדשים 

הבין  שאז   – עתה  עד  שחי  החיים  את  וקבל 

נשמה  חיי  רק  ולחיות  מהגוף  להתעלם  שעליו 

לבוא  לעתיד  כמו  חיים  לחיות  שהתחיל  אלא   –

תענוגים. מנשמה'דיגע  יהנה  הגוף  גם  שאז 

עובד ה' אינו מסוגל לסבול את ההסתר 
פנים 

גילוי  לראות  יוצא  שליבו  אדם   – ה'  עובד 

שיהיו  היא  משאלתו  כל  הנה   – בעולם  אלוקות 

שלא  נס  שמתרחש  בשעה  כי  גלויים.  ניסים 

אכן  "אה,  ואומרים:  מודים  כולם  הטבע  כדרך 

התגלות  רואה  אני  ובארץ.  בשמים  אלוקים  יש 

עם  עושה  ממש  הוא  שלי,  בעיניים  השי"ת 

היוצר". ביד  כחומר  העולם 

את  רואים  מחיה',  'א  ממש  זה  גלוי  נס 

מאירים  ההנהגה  דרכי  בעין,  עין  ההשגחה 

'לא  הזה  ה'  העובד  נוצר.  יצור  לכל  וברורים 

איתו...  מסוכסך  הוא   - הטבע  דרך  את  אוהב' 

הוא  ליבו,  על  מעיקים  השם  והחילול  ההסתרה 

כזו  ותוהה לעצמו: "למה צריך להיות  מתמרמר 

הסתרה של דרכי הטבע?! בשביל מה זה חסר?! 

הלא ישנם כל כך הרבה אפיקורסים שמכחישים 

כך  כל  ישנם  העליונה,  ההנהגה  את  זה  מחמת 

ועוצם  'כוחי  זה  הרבה אנשים שאומרים מחמת 

העולם  את  מנהיג  היה  שהשי"ת  הלוואי  ידי'. 

הסתרה". שום  בלי  גלויים  נסים  של  בהנהגה 

נקודות:

כי בפורים הוריד 
השי"ת לעולם 
אור עצום של 
'ונהפוך הוא' 

- כל מה שהם 
חשבו עד הלום 

שהוא חושך 
ואפילה, התברר 

כי באמת אינו 
אלא אור גדול. 
הגוף אינו דבר 

רע - לא צריכים 
להשליכו אל 
ארץ גזירה - 

לעזאזל. אדרבה 
עלינו להשביעו 

ולהרוותו 
במעדנים 

ובתענוגים – 
אבל לא בתענוגי 

הבל ורעות רוח 
שהעליטו אותנו 

בהם בסעודת 
אחשורוש 
– אלא עם 

תענוגים רוחניים

~

נס פורים יש 
לו 'מסר' אחר; 

הריבונו של 
עולם רצה 

להראות את 
הענין של ונהפוך 
הוא: "אתה רוצה 

לראות ניסים 
גלויים?! לא, 

זהו לא 'חכמה' 
גדולה - 'דאס 
איז נישט קיין 

קונץ'. אני רוצה 
להראות לך 

חכמה גדולה 
ויתרה - שדרכי 
הטבע כלל לא 

מסתירים על 
ההשגחה! אתה 

תראה שכל 
מערכת הטבע 

היא 'איין שטיק' 
השגחה



יי

עשה ועושה ויעשה לכל המעשים
בפורים אין אומרים הלל כבשאר כל המועדים 

שיצאנו  הגם  אנן',  אחשורוש  עבדי  'אכתי  כי 

בגלות. בפורים  אנו  ממות לחיים, עדיין שרויים 

ביציאת  כמו  ומופתים  ואותות  ניסים  ראינו  לא 

מצרים, לא ראינו לפנינו שידוד מערכות הטבע 

הטבע.  בדרך  דוקא  היה  פורים  של  הנס  אלא   -

כל סדר ההשתלשלות של נס פורים, שלב אחר 

אף  הטבע,  דרכי  בתוך  מקומו  את  מצא  שלב, 

משגרת  שחרג  מהלך  איזה  לפניו  ראה  לא  אחד 

הבירה. שושן  של  השלווה  החיים 

הריבונו  אחר;  'מסר'  לו  יש  פורים  נס  אכן  כי 

ונהפוך  של  הענין  את  להראות  רצה  עולם  של 

זהו  לא,  גלויים?!  ניסים  לראות  רוצה  "אתה  הוא: 

קונץ'.  קיין  נישט  איז  'דאס   - גדולה  'חכמה'  לא 

אני רוצה להראות לך חכמה גדולה ויתרה - שדרכי 

אתה תראה  הטבע כלל לא מסתירים על ההשגחה! 

כמו  שכל מערכת הטבע היא 'איין שטיק' השגחה. 

הבנת   – הגזירה  שהתבטלה  אחר   – שבפורים 

לפתע איך כל השתלשלות הדברים היו בהשגחה 

'בדיוק',  פעם  ושוב  'בדיוק',  קרה  הכל   - גלויה 

עוד 'מקרה' ועוד 'מקרה', עד שלנגד עיניך הלכה 

 – עליונה  השגחה  של  שלימה'  'תמונה  ונבנתה 

אני  זמן  ובכל  מקום  ובכל  עת  שבכל  לך  דע  כך 

ועושה  'עשה  אני   – כולה  הבריאה  את  מנהיג 

ויעשה לכל המעשים'. אין שום דבר ופרט בדרך 

הטבע, שאינו מושגח עד דק באותה השגחה כמו 

ההשגחה שהתגלתה בפורים. בין אם אתה רואה 

ובין אם אתה לא רואה, הכל בהשגחה פרטית".

אכן   – ה'  בהשגחת  חזקה  אמונה  לו  שיש  ומי 

דרך  בתוך  ההשגחה  את  עבורו  השי"ת  יגלה 

דרך הטבע לא תהווה עבורו הסתרה - אלא  הטבע. 

גילוי! דרכי הטבע יהיו נחשבים אצלו כמו ניסים 

יותר.  ועוד   - גלויים 

'הוארט' של פורים
הוא,  פורים  של  ה'ווארט'  עיקר  עומק:  וביתר 

נראים  הם  שטחי  שבמבט  הדברים  אותם  שכל 

המן,  כמו   – לקדושה  סתירה  המהווים  כעניינים 

גילויים  להיות  בכלל  נהפכים   – הטבע  דרך  גוף, 

'ונהפוך  של  העומק  זהו  קדושה.  של  עצומים 

לקדושה,  סתירה  בהם  שאין  רק  שלא  הוא', 

אלא הם כלים שדרכם השי"ת מגלה את הגילוי 

מִמֶךָּ"!  יַחְשִׁיךְ  לֹא  חֹשֶׁךְ  "גַם  שנקרא 

ויתגלה  כשיבוא משיח צדקנו במהרה, יתברר 

וההשגחה  העליונים  האורות  שכל  כל,  לעין 

העליונה שהיו מלובשים בדרך הטבע – שורשם 

ומקורם ממקום גבוה לעין ערוך, מהמקום שבו 

עין  יראו  זאת  עוד  גלויים.  הניסים  שורש  נמצא 

עצומה,  השגחה  מתוך  פעלו  הטבע  דרכי  כי  בעין 

'אלוקות'  יותר  הרבה  בעולם  ידם  על  התפשט  וגם 

הגלויים. הניסים  ידי  על  מאשר   –

ג.

בר	ותםאיחד:אגםאהגוףאשמחאבשמחתאהנשמה
הנשמה יורדת לתוך הגוף

נרחיב את הענין על פי דרך החסידות - 'מיטן 

קדושה  נשמה  לקח  השי"ת  שפראך'.  חסיד'שן 

נשמה שמקור חוצבה  ממעל,  אלוק  שהיא חלק 

חטיבה  שהיא  נשמה  הכבוד,  כסא  מתחת  היא 

שפל  עולם  הזה,  לעולם  והורידה   – אמת  של 

בכל  התכלית  מה  הדבר?!  סיבת  מה  ומגושם. 

'אמת',  איזה  כאן  להשיג  עליה  הסתם  מן  זה?! 

שהיתה  זמן  כל  להשיגה  ביכולתה  היה  שלא 

העליונים.  בעולמות 

אך צועקת וויי, וויי, וויי!
בתוך  ונכנסת לשכון  יורדת מלמעלה  הנשמה 

נוראה.  ותיכף היא מרגישה שירדה בגלות  הגוף 

ולעולם לא  הגוף אינו מבין כלל לקדושת הנשמה 

גזירת המיתה המרחפת  יבין מה שהנשמה מבינה. 

הנשמה.  אור  את  להשיג  ממנו  מונעת  הגוף  על 

אַתָּה  עָפָר  'כִּי  של  זיכוך  לעבור  מוכרח  הגוף 

האדמה  אל  שישוב  אחר  רק  תָּשׁוּב'.  עָפָר  וְאֶל 

אשר ממנה נלקח, ושוב ישוב ויחיה לעת תחיית 

הנשמה.  באור  לֵאוֹר  יתחיל  אז  הנה  המתים, 

חומרו,  זוכך  טרם  כעת,  שלו  במציאות  אבל 

נמשך  הוא  אדרבה,  כלום.  להשיג  ביכולתו  אינו 

חפץ  רק  הוא  הגשמיים,  התאוות  סוגי  כל  אחר 

בעביות ובחומריות. והאדם עומד ניצב במלחמה 

תמידית עם הגוף "אוי לי מיוצרי ואוי לי מיצרי". 

תוהה  היא  נבוכה,  עומדת  הנשמה  והנשמה?! 

ברוב צער וכאב: "למה ירדתי לעולם השפל הזה?! 

חסר  היה  מה  כאן?!  להשיג  יכולה  אני  אמת  איזה 

העליונים?!". בין  בעודי  לי 

במועדים מתגבר אור הנשמה על חשכת 
הגוף 

ימים  לנו  יש  במועדו  מועד  מידי  לזמן  מזמן 

יהודים  לרגל';  'לעלות  אנו  מצווים  שאז  טובים 

שם  המקדש,  לבית  ונכנסים  לירושלים  עולים 

ושמחה  מחד,  ונוראה  עצומה  יראה  שוררת 

ב  )תהילים  שכתוב  כמו  מאידך,  ועליונה  נפלאה 

בִּרְעָדָה". כאשר האדם עולה ליראות  "וְגִילוּ  יא(: 

אז  או  המקדש,  בבית  ה'  לפני  ולהשתחוות 

'זי   - ומקורה  מרגישה הנשמה שחזרה לשורשה 

לרגעים  יוצאת  היא   – אינדערהיים'  זיך  שפירט 

כל  העכור,  הגוף  חשכת  של  הנוראה  מהגלות 

המצב  את  לה  מזכיר  המקדש  בבית  'האויר' 

העליונים. בעולמות  שלמעלה 

היא  הנשמה  כי  שוב  מתגלה  המקדש  בבית 

והגוף  הראשון  לכבודה  חוזרת  הנשמה  העיקר, 

הופך להיות טפל לגמרי. הוא נרעש ונפחד מהדר 

גאון ה' כמ"ש )חבקוק ב, כ(: "וה' בְּהֵיכַל קָדְשׁוֹ הַס 

מִפָּנָיו כָּל הָאָרֶץ" – הגוף חש ומרגיש שגוערים בו 

לאמר: "גוף גוף, דע לך כי יש כאן נשמה קדושה 

הנשמה  נשמה'!  ליכטיגע  און  הייליגע  'א   –

תביט  משלך!  שונים  תענוגים  לה  יש  הזאת 

סביבך ותראה איזה 'שמחת הנשמה' שוררת כאן 

עילאית  שמחה  שוררת  כאן  הרי  המקדש.  בבית 

הנמוכה  השמחה  כמו  לא   - ברעדה'  'וגילו  של 

וחלולה". ריקה  שהיא  שלך  והשפלה 

ואפילו בזמן הזה שמפני חטאנו גלינו מארצנו 

ואין לנו בית המקדש, יש לנו עדיין את הבחינה 

ומתעלים  עולים  אנו  טוב  יום  בכל  הזאת; 

לנו,  שאבד  הרוחני  הטעם  את  קצת  וטועמים 

קדושת המועדים מקרבת אותנו לדרגת הנשמה. 

בעולם  כאן  נמצא  שהגוף  מתגלה  טוב  יום  בכל 

אכן  והוא  הנשמה  אור  על  להסתיר  כדי  רק 

והעבודה  רבה...  בנאמנות  תפקידו  את  עושה 

המוטלת עלינו היא לצאת נגדו למלחמה גדולה 

לאכול  גם  צריך  טוב  שביום  הגם   - ולהכניעו. 

ו(  פרק  טוב  יום  )שביתת  הרמב"ם  כמ"ש  ולשתות 

שמחה  שאין  יין  ושותין  בשר  אוכלין  'והאנשים 

זה  אין  הנה  ביין'.  אלא  שמחה  ואין  בבשר  אלא 

ואנו  לגוף  וכבוד  אהבה  רוחשים  שאנו  מחמת 

חפצים לענגו ולשמחו, אלא הטעם הוא פשוט, 

כדי שהגוף יקבל את החלק שלו, וכעת כבר לא 

יפריע לנשמה לשמוח בשמחת השי"ת. אבל עצם 

ונעלה,  רוחני  אור  אלא  אינו  טוב  יום  של  האור 

והוא  אצלו  טפל  ונעשה  לפניו  נכנע  הגוף  אשר 

'איתכפיא'. בספה"ק  שנקראת  העבודה 

בכל  מחדש  עצמה  את  מְחַיָה  בוודאי  הנשמה 

יום טוב - 'זי לעבט אויף' – ממש 'תחיית המתים' 

טוב,  "נו  מהמצב:  כלל  מרוצה  אינה  עדיין  אבל 

כוחות  את  ורוממתי  הגוף  את  קצת  הכנעתי  כבר 

הנשמה, אבל עבור התכלית הזאת באתי לעולם?! 

למעלה?!..." גם  לי  היה  זה  הרי 

כל   – הקדושים  והימים  המועדים  כל 

אינם   - בהם  לה  זוכה  שהנשמה  ההתרוממות 

למה  הדעת,  את  המניח  הסבר  לה  מספקים 

נוראה, הדברים  ירידה  כזה  היתה צריכה לסבול 

הלב. על  לה  מתיישבים  טרם 

החידוש העצום של פורים: גם הגוף 
שמח עם הרבוש"ע

אחת בשנה! פעם אחת במשך כל השנה כולה, 

מתגלה  שאינו   - ונורא  גדול  אור  ומתגלה  יורד 

בפורים מתגלה שהשמחה  שוב בשאר כל הימים. 

אלא  לנשמה  רק  שייכת  אינה  ברעדה'  'וגילו  של 

הנשמה  רק  לא  זו.  בשמחה  חלק  לו  יש  הגוף  גם 

שמח  הגוף  גם   – עולם  של  הריבונו  עם  שמחה 

מאיר  שהגוף  מתגלה  עולם.  של  הריבונו  עם 

ממש. הנשמה  כמו 

 במילים אחרות: פורים היא יום טוב שה'מלכו 

את  מבטל   – שמו  ויתעלה  יתברך   - עולם'  של 

גזירת המיתה של הגוף! השי"ת מאיר בכל יהודי 

מיתה!  גזירת  אין  היום  שכאילו   - הארה  איזה 

גוף מזוכך שכבר קם לתחיית המתים! הוא כבר 

הגוף של פורים מוצא תענוג רק בקרבת 
אלוקים

לומר  מותר  "איך  לאמר:  אדם  לחשך  ואם 

הוא  אותו,  מכיר  אני  הרי  מאיר?!  הגוף  שגם 

הוא  רעה?!  ומידה  תאוה  כל  אחר  נמשך  הלא 

מתעסק עם הבלים ובהם הוא מוצא קורת רוח 

טוב  שהוא  עליו  לומר  אפשר  איך  נו,  ושמחה?! 

"הגוף הזה  וקדוש?!". הנה 'את פתח לו' ותאמר: 

ביום   - היום  פעם!  היה  זה   – מדבר  אתה  שממנו 

הגוף  באדמה...  עמוק  נמצא  כבר  הוא   – הפורים 

היטב  יודע  שכבר  חדש  גוף  הוא  היום,  לך  שיש 

נקודות:

אחת בשנה! 
פעם אחת במשך 
כל השנה כולה, 
יורד ומתגלה 
אור גדול ונורא 
- שאינו מתגלה 
שוב בשאר 
כל הימים. 
בפורים מתגלה 
שהשמחה של 
'וגילו ברעדה' 
אינה שייכת רק 
לנשמה אלא 
גם הגוף יש לו 
חלק בשמחה זו. 
לא רק הנשמה 
שמחה עם 
הריבונו של עולם 
– גם הגוף שמח 
עם הריבונו של 
עולם. מתגלה 
שהגוף מאיר כמו 
הנשמה ממש

~

המשמעות של 
'מגילת אסתר' 
היא, שמגלים 
את ההסתר, 
הסוד הנסתר 
– מתגלה. 
איזה סוד הוא 
זה – שמתגלה 
היום לכולם?! 
הסוד היא: "כל 
השנה כולה 
חשבת שהגוף 
הוא סתירה עם 
הנשמה וצריכים 
לריב עמו לשבר 
אותו. חשבת 
שאתה צריך 
לעשות איתו 
'מחה תמחה'. 
אבל היום יוצא 
הסוד ומתגלה, 
לא! הגוף כלל 
אינו רע. הוא 
אינו מהווה שום 
סתירה לנשמה



יאיא

העולם  של  השמחה  היא  מופרכת  "שמחה"  איזה 

מפח  איזה  עם  להבין  השכיל  כבר  הוא  הזה... 

יודע  כבר  הוא  גשמית!  שמחה  כל  נגמרת  נפש 

הבלים  והבלי  שוא  דמיונות  הם  התאוות  שכל 

על  עמד  כבר  הוא  וריח.  טעם  בהם  אין  אשר 

הסטרא  של  וההצלחה  שהכבוד  הזאת  האמת 

אחרת היא חטיבה אחת של שקר וחנופה! הכל 

מאומה. בו  אין   - ונתעה  שווא 

אין כלל שני צדדים – נשמה וגוף – שכל אחד 

כבר  הגוף  לא!  שלו.  התענוגים  את  לו  יש  מהם 

מתענוגים  רוח  וקורת  סיפוק  שום  מוצא  אינו 

אין  הזה  בעולם  שכאן  יודע  כבר  הוא  גשמיים, 

ומרה  עצבים  לחם  רק  אמת,  של  תענוגים  כלל 

שיש  היחיד  שהתענוג  יודע  כבר  הוא  שחורה. 

בעולם הוא: להתענג על ה'! ורק התענוג הזה יכול 

לענג ולהשביע את הגוף. הוא כבר יודע שה'טוב' 

אלוקים  קרבת  "ואני  הוא:  בעולם  שיש  היחיד 

ולשמחו". לספקו  יכול  הזה  הטוב  ורק  טוב"  לי 

עבודת ה'אתהפכא' 
מידי שנה בשנה בהגיע תור ימי הפורים האלו, 

הנשמה,  של  הכאובות  השאלות  כל  מתיישבים 

כי  נותנים לה הסבר שמניח את דעתה.  בפורים 

הנה אז מתגלה שהתכלית למה הנשמה ירדה לעולם 

הנשמה  "את  מאד:  גדולה  השגה  להשיג  אכן  היא 

קדושה, דעי לך, שבאמת את שרויה בתוך גוף קדוש 

ומאיר. הגוף הזה אשר נדמה לך כסתירה ומחיצה 

כלל.  סתירה  שום  מהווה  אינו   – הקדושה  לאור 

אדרבה, גם הוא קדוש כמו הנשמה. הוא גם יכול 

לפעול בעולם כמוך. דעי נא נשמה קדושה ויקרה, 

אדרבה  אלא  מהגוף,  להתעלם  צריכה  אינך  את 

שזהו   - שלך'  'העולם  לתוך  אותו  להכניס  עליך 

עבודת 'אתהפכא'. תני לו לשמוח עם הריבונו של 

שירקוד  הנשמה;  בשמחת  אותו  תשתפי  עולם, 

על  ה',  תורת  ללמוד  זוכה  הוא  אשר  על  וישמח 

אשר הוא זוכה לעמוד ולהתפלל לפני ה'. תני לו 

ה'וגילו ברעדה' כמו שאת מרגישה  להרגיש את 

וקורת  הנאה  מוצא  שהוא  תראי  ואז   – זה  את 

רוח בכך, ממש כמו שאת נהנית מזה. את תראי 

שהוא יכול להרגיש את אותם הרגשות הנעלות 

כמוך". – ממש  והקדושות 

נכנס יין יצא סוד – איך מוחים את עמלק
'מגילת  של  שהמשמעות  איתא  הספרים  בכל 

אסתר' היא, שמגלים את ההסתר, הסוד הנסתר 

היום  שמתגלה   – זה  הוא  סוד  איזה  מתגלה.   –

חשבת  כולה  השנה  "כל  היא:  הסוד  לכולם?! 

לריב  וצריכים  הנשמה  עם  סתירה  הוא  שהגוף 

עמו לשבר אותו. אתה שנאת אותו ורצית לקבור 

אותו חי... חשבת שאתה צריך לעשות איתו 'מחה 

הגוף  לא!  ומתגלה,  הסוד  יוצא  היום  אבל  תמחה'. 

כלל אינו רע. הוא אינו מהווה שום סתירה לנשמה. 

היא  התכלית   – ולהרחיקו  לנשלו  אינו  התכלית 

הגוף  הנצחי,  העולם  לתוך   – האור  לתוך  להכניסו 

הנשמה!". כמו  ולהאיר  לֵאוֹר  רוצה 

ד.

יצ	אסוד:א	יןאכלאמצי	ותאשלא'רע'
השכל האלוקי לעומת השכל האנושי 

אור  כולו  הוא  פורים,  של  הזה  הנפלא  האור 

מן  בתכלית  בהפכו  שהוא   - אלוקי'  'שכל  של 

ומורכב  בנוי  האנושי  השכל  האנושי'.  'השכל 

מיני  לכל  משועבד  והוא  ומצרים  מהגבלות 

את  תערבב  "אל  טוען:  הוא  וקטנות,  צמצומים 

ויש עולם רוחני. יש   - היוצרות, יש עולם גשמי 

חלקים  ובעולם  באדם  ישנם  נשמה.  ויש   - גוף 

 - למעלה  יש  שפלים.  חלקים  וישנם   - נעלים 

למטה". ויש 

שחושבים  כמו  חושב  האלוקי  השכל  אבל 

של  "הריבונו  לעומתו:  משיב  הוא  בעליונים, 

 - ומידה  גבול  בלי שום  נמצא בכל מקום,  עולם 

החושך,  במקום  נמצא  הוא   – כָּאוֹרָה"  "כַּחֲשֵׁיכָה 

במקום  נמצא  שהוא  כפי  ממש  מידה  באותה 

שהוא  כפי  מרומים  בגובהי  למעלה  הוא  האור. 

כלפי  והנדחים.  התחתונים  במקומות  למטה 

הוא  לגוף.   - נשמה  בין  הבדל  אין  אלוקות 

שווים  שניהם  הם  וגדול'  קטן  ומשווה  'השווה 

מינה  נפקא  אין  עולם  של  הריבונו  אצל  לפניו. 

כי  נא  ראה  אדרבה,  שפל.  דור  לבין  נעלה  דור  בין 

ירוד  דור  שהיה   – בבל  גלות  סוף  של  בדור  דוקא 

– גילה השי"ת את האור העצום והנורא של  ושפל 

שנראה  דבר  כל  אשר  הוא  הכלל  כי  פורים!". 

לשכל האנושי כחושך והסתר – בא 'הדעת עליון' 

וגילוי!.  אור  שהוא  ואומר 

ראשית גוים עמלק: עמלק מאמין ב'רע'
היהודי  את  למנוע  מנגד,  ניצב  שעומד  ה'כח' 

נקרא   – האלוקי  השכל  אל  עצמו  את  לבטל 

עמלק. כי עמלק חפץ 'בכל מחיר' לאחוז ולקבוע 

כבר  הוא  וגופניות.  חושך  של  המציאות  את 

יואיל להסכים שיהודי יעבוד את ה' ולחיות חיי 

לפחות  הרע.  בכח  'שיאמין'  לפחות  אבל  נשמה, 

ישנו  בעולם,  שהוא  שהיכן  במקצת'  'מודה  יהא 

מכל  החף  ואפילה  חושך  של  אמיתית  מציאות 

אלוקי. אור  של  ונקודה  ניצוץ 

השכל  נגד  חרמה  מלחמת  לוחם  עמלק  ולכן 

אין  מלבדו"!  עוד  "אין  וצועק:  שזועק  האלוקי 

עולם!  של  מהריבונו  חוץ  בעולם  דבר  שום 

יָאִיר  כַּיוֹם  וְלַיְלָה  מִמֶךָּ  יַחְשִׁיךְ  לֹא  חֹשֶׁךְ  "גַם 

'למטה מעשרה  כָּאוֹרָה", השי"ת נמצא  כַּחֲשֵׁיכָה 

טפחים' - כמו שהוא נמצא בשמים ממעל. עמלק 

הצפעוני הזה יחזיק בעשר אצבעותיו את השכל 

עובד  של  אנושי  שכל  זה  אם  אפילו   – האנושי 

ה' – שאומר שהגוף הינו סתירה לנשמה וצריכים 

הנשמה.  עם  רק  ולחיות  לגמרי  ממנו  להתעלם 

לבטל  הוא',  'ונהפוך  הוא  פורים  של  העבודה  אבל 

היפך  כולו  כל  שהוא   - האלוקי  לשכל  עצמו  את 

את  תמחה'  'מחה  עושים  ובזה  האנושי.  השכל 

השי"ת. על  הגדול  המסתיר  שהוא   - עמלק  זכר 

"חייב  ו:(  )מגילה  ואומרים  חז"ל  באים  כן  ועל 

יהודי   – ידע"  דלא  עד  בפוריא  לבסומי  איניש 

את  יאבד  אשר  עד  ולהשתכר  לשתות  צריך 

הדעת  את  לגמרי  יסלק  הוא  האנושי'!  'השכל 

 – אותו  יבלבל  לא  כבר  ברגע שהשכל שלו  שלו. 

אין קאפ'  נישט האקן  אים שוין  וועט  'זיין שכל 

הנה  האנושיים,  והצמצוצים  ההגבלות  כל  עם   –

אז יתגלה השכל האלוקי במלוא תוקפו וגבורתו. 

'ער   – הוא כבר יכנע לגמרי לפני השכל האלוקי 
זיין אינגאנצען איבערגענומען'. )מובן  וועט שוין 
אלא  ישתה עד לשכרה,  בחור  הכוונה שכל  וברור שאין 

זה(.  חז"ל  במאמר  הטמון  מהענין  כאן  שמדברים 

עד דלא ידע: מיהו ההמן האמיתי 
'לבסומי'  של  החיוב  בגודל  מפליגים  חז"ל 

לברוך  המן  ארור  בין  ידע  דלא  "עד  ואומרים: 

כוס  שותה  ויהודי  הפורים  יום  בהגיע  מרדכי". 

יין לכבוד מצוות היום, הנה נותן לו הקב"ה דעת 

עליון. על כל יהודי נשפע 'דעתא דקודשא בריך 

היא', שעל ידו הוא רואה: "איני יודע כלום! איני 

צעקתי  אכן  אתמול  המן.  את  לפרש  איך  יודע 

יודע מה לומר,  'ארור המן', אבל היום כבר איני 

אֹמַר  כבר  היום  שמא  כלום,  יודע  לא  כבר  אני 

אתמול  קללתי  אותו  ההמן  הלא  כי  המן'.  'ברוך 

כלל.  קיים  אינו  הרי  המן  אותו  דמיון.  הוא   –

'המן' בכלל". כזה דבר  אין  יער',  ולא  דובים  'לא 

כשיהודי ותיק וחסיד - אן אלטער חסיד'ישער 

יין  כוסות  כמה  לשתות  בפורים  יתיישב   – איד 

מי  חושבים?  אתם  "מה  יאמר:  הוא  היום,  כדת 

- הלא  - ווער איז דען דער המן?!  הוא המן הזה?! 

והנורא  ו-ה-נ-ו-ר-א'.  הגבור  הגדול  'הקל  רק  ישנו 

נוראות!  נורא  ממש  אלא   - נורא  סתם  אינו  הזה, 

והנורא נוראות הזה יכול להאיר ולהזריח אורו גם 

'אט',  בהמן.  גם  ישנם  נוראות'  'אורות  כל  בהמן. 

האמיתי"! ההמן  זהו  הנה 

השמחה של הגילוי שהכל הוא רק 
'אלוקות'

של  הנקודה  מהי  ההבנה  על  עומד  כשיהודי 

פורים, הוא נהיה כל כך שמח עם השי"ת - ממש 

בנפשו  שמתפשט  וההרגש  ההשגה  לשער.  אין 

ובקרבו ובכל מהותו – שכל המציאות אינה אלא 

שמחה  היא   - ממש  מלבדו  עוד  אין   – אלוקות 

יתבטל  לא  לכן  )אשר  הדין.  מעלמא  שלא  גדולה 

האלוקי  השכל  יאיר  הרי  אז  כי  לבוא  לעתיד  פורים 

עם  שמח  שהיהודי  השמחה  היא  זו  בקביעות(. 

עם  שמח  הוא  בעולם.  האלוקי  הגילוי  שלימות 

מטעם  ונעלה  גבוה  שהוא  עליון  דעת  השפע 

ודעת. זו שמחה שמבטלת את כל סוגי החשכות 

שיש בעולם. האדם מבין באחת למה ירד לעולם 

הצרות   - הנסיונות  כל  של  התכלית  ומהי  הזה 

בגשמיות   - העצומים  והבלבולים  והמכאובים 

שהכל   – בעולם  כאן  שמתרחשים  וברוחניות 

'להתודע  אחת:  מטרה  למען  רק  ונמצא  קיים 

לֹא  חֹשֶׁךְ  'גַם  של  הזה  הגילוי  את  אכן  ולהגלות' 

מִמֶךָּ'. יַחְשִׁיךְ 

ובחרת בחיים - איך להרגיש למחרת 
פורים 

האור  חרף  אשר  להדגיש  עלינו  זאת  אמנם 

כל  ביד  הבחירה  נשארת  עדיין  הנה  הזה  הגדול 

כמו שרואים אצל כמה בחורים שבפורים  אדם. 

נקודות:

חסיד'ישער בחור 
נכנס לפורים 

עם נשמה'דיגע 
השגה, הוא 

מדבק עצמו 
בהשי"ת מתוך 

קרבת ה' עצומה 
ונפלאה. הוא 

רוקד ושמח עם 
הסוד שנתגלה 

היום - שכל 
הנאות העולם 

שהסטרא 
אחרא משווק, 

כל השיטות 
וההצלחות של 
הסטרא אחרא 

וכמו כן כל עצם 
המציאות של 

הסטרא אחרא 
הוא דמיון 

בעלמא! 'עס 
הייבט זיך נישט 
אָן און לאזט זיך 

נישט אויס'

~

גם אחרי ככלות 
ימי הפורים 

האלה - האור 
הגדול של 

'ונהפוך הוא' 
חוזר ומסתתר, 
הוא שוב מוצא 

את עצמו 
מתמודד עם 

ניסיונות קשים 
שנדמים לו 

כמו מציאות 
וישות לעצמם 

– הנה נשאר 
בקרבו 'רשימו 

דקדושה' מדעת 
עליון מ'דעתא 
דקודשא בריך 

היא', שהקב"ה 
העניק לו בימי 
הפורים, והוא 

'נזכר' שיש איזה 
מין אמת...

הבא בעמוד  המשך   >>>



סיפורי קודש בדרכם של רבותינו הק' זי"ע

דרכי הצדיקיםדרכי הצדיקים
• נוהג•	 היה• זי״ע• מוויזניץ• צדיק• צמח• בעל• הרה״ק•

בנו• היה• אחת• פעם• בעצמו,• המגילה• את• לקרוא•

הפורים,• ביום• חולה• זי״ע• ברוך• אמרי• בעל• הרה״ק•

קריאת• את• לשמוע• לביהמ״ד• לבוא• יכול• היה• ולא•

קורא• בעל• אביו• אליו• שלח• הק'.• אביו• של• המגילה•

אחד•שיקרא•בפניו•את•המגילה,•ויוציאנו•ידי•חובתו.•

אמר•רבי•ברוכ'ל•לאותו•בעל•קורא:•'איך•בין•עפעס•

שיכור• איז• אחשורוש• אז• הערן• צו• דארטן• נייגעריג•

ושתי...• הארגענען• געוואלט• האט• ער• און• געווארן,•

זרש...• וואס...• ווייס• איך• דארטן...• המן• מיט• און•

איך•בין•נייגעריג•אויף•די•מעשה?...•איך•וויל•הערן•

שאחשורוש• לשמוע• סקרן• שאני• לך• נראה• )וכי• מגילה'!• די•

וכי• וזרש...• המן...• של• והמעשה• ושתי..• את• להרוג• ורצה• השתכר•

ולא• 'המגילה'!(,• את• לשמוע• רוצה• אני• זה?...• למעשה• סקרן• אני•

רצה•לשמוע•את•קריאת•המגילה•מאותו•בעל•קורא.•

ה'צמח'• אליו• נכנס• אז• לאביו,• זאת• והודיעו• הלכו•

כי•הרי•אמר•שמבקש• לו•את•המגילה,• וקרא• בעצמו•

'המגילה...'. את• לשמוע•

• הצדיקים•	 דרכי• היו• לא• הפורים• יום• הנהגת• בענין•

לפי•שורש• בקודש• דרכו• צדיק• כל• ואחז• כלל,• שוות•

לבית• הק'• רבותינו• הנעלמים.• וענייניהם• נשמתו•

והרה״ק• כלל,• בפורים• משתכרים• היו• לא• ראפשיץ•

דברי• הרבה• לומר• נוהג• היה• זי״ע• מראזוואדוב•

בפוריא',• לבסומי• איניש• 'חייב• המאמר• על• תורה•

צדיקים• היו• אכן• מדי.• יותר• שתה• לא• בפועל• אבל•

עובדים• והיו• שכרות,• כדי• עד• הרבה• לשתות• שנהגו•

במיוחד. ונעלה• נשגב• באופן• בזה• היום• עבודת• את•

הרבה,• לשתות• נוהג• היה• זי״ע• מסאטמאר• הרה״ק•

באופן• היין• במשתה• הטהור• שולחנו• את• וערך•

הפורים.• מיום• גדול• 'עסק'• אצלו• והיה• מאד,• נעלה•

דברים• אומר• היה• פורים• סעודת• בשעת• ובמאמריו•

וגילה• השנה,• כל• במשך• אומר• היה• שלא• נפלאים•

כל•מיני•עניינים•בדיבוריו•הנלהבים.•פעם•אחת•ענה•

ואמר:•'מיום•עמדי•על•דעתי,•האב•איך•נישט•מסיח•

אייבערשטן'• פונעם• רגע• איין• קיין• געוועהן• דעת•

הרבונו• מן• אחד• לרגע• דעתי• הסחתי• לא• דעתי,• על• עמדי• )מיום•

עולם(. של•

עדיין• בהיותו• המלחמה,• שלפני• בשנים• פעם•

כך• כל• מסאטמאר• הרה״ק• התבסם• ב'סאטמאר',•

לביתו• להעלותו• צריכים• והיו• מאד,• שנחלש• עד•

בעת• ביותר• התאמץ• כי• השולחן,• עריכת• באמצע•

עבודתו•בקודש.•אכן•גם•כאשר•היה•בביתו•לא•פסק•

היום.• מעלת• בגודל• תורה• דברי• מלומר•

איניש• 'חייב• מאחז״ל• את• פירוש• אחת• פעם•

המן• ארור• בין• ידע• דלא• עד• בפוריא• לבסומי•

אין• כי• הוא,• בזה• הענין• כי• וביאר• מרדכי',• לברוך•

מרדכי',• ל'ברוך• המן'• 'ארור• בין• נפק״מ• כך• כל•

אלא• היה• לא• פורים• נס• של• המעשה• שכל• לפי•

הגדולה• ההארה• את• להמשיך• הקב״ה• שרצה• מפני•

המאורעות• וכל• העולם,• אל• פורים• יו״ט• של•

איך• תמצי'• ה'היכי• רק• היו• המגילה• מעשה• של•

איזה• נפק״מ• מה• ולכן• פועל.• לידי• הדבר• יבא•

או• המן'• 'ארור• אם• הוא,• תמצי'• ה'היכי• מן• חלק•

שיהיה• סיבה• רק• היתה• זו• הרי• מרדכי',• 'ברוך•

לבסומי• איניש• 'חייב• ולכן• בעולם.• הפורים• יום•

שהעיקר• זה,• ענין• השגת• על• שיעמוד• בפוריא',•

בעולם,• פורים• להביא• רצה• שהקב״ה• מה• הוא•

מה• חילוק• שום• אין• ולכן• השמחה,• כל• הוא• וזה•

הסיבה.• היתה•

• שולחנו•	 עריכת• בעת• נוהג• היה• מסאטמאר• הרה״ק•

ליפא'לע• ר'• הרה״צ• חתנו• את• לכבד• השנה• במשך•

היה• זה• ועל• מדרש,• איזה• לומר• זצ״ל• מסאסוב•

מתכונן• הרה״ק• היה• לא• כי• תורה,• דברי• אומר•

את• העמיד• פעם• בכל• אלא• לומר,• מה• לכתחלה•

אחת• פעם• לפניו.• חתנו• שקרא• המדרש• על• דבריו•

שהרבי• חכמה• זו• אין• כי• אחד,• שיכור• אמר• בפורים•

אומר• שחתנו• המדרשים• על• תורה• לומר• מצליח•

איזה• לכתחלה• עמו• מסכם• הוא• בודאי• כי• לפניו,•

מסאטמאר:• הרה״ק• לו• אמר• לו.• יאמר• מדרש•

און• מדרש,• א• דו• זאג• אפ?• מיך• איך•שמועס• 'אזוי?•

אתה• אמור• עמו?• מסכם• אני• )כך?• תורה'• זאגן• וועל• איך•

מאמר• שיכור• אותו• אמר• תורה(.• עליו• אומר• ואני• מדרש,•

נמצא• שאינו• פליאה,• מדרש• בשם• כאילו• אחד•

בהם• נותן• היה• יהודה• 'רבי• אמר:• וכך• מקום,• בשום•

דאמרת• הוא• הדא• באח״ב,• עד״ש• דצ״ך• סימנים•

דופי'.• דיברנו• גזלנו• בגדנו• אשמנו•

ובאמת•אין•שום•מאמר•כזה,•אבל•הרה״ק•מסאטמר•

יש• באמת• כי• דרש:• וכה• מיד,• הגיב• בחריפותו•

עשרת• על• סימנים• יהודה• רבי• אמר• למה• להבין•

הם• כאשר• עליהם• לסימנים• צריכים• למה• המכות,•

אלא• מלא.• בפה• ההגדה• בסדר• וברורים• כתובים•

נוהגים• המכות• אמירת• בעת• כי• הוא,• הדבר• טעם•

כתוב• כי• שראו• הארץ• עמי• והיו• היין,• מן• לשפוך•

ואחת• ל'מכת'• אחת• שופכים• והיו• בכורות',• 'מכת•

יראו• שבו• סימן,• יהודה• רבי• אמר• ולכן• ל'בכורות'.•

צריכים• שאין• מאי• אלא• 'מכת',• כנגד• אות• אין• כי•

וכי• יהודה,• רבי• זאת• ידע• מנין• אבל• יין.• בו• לשפוך•

אומר• זה• ועל• זאת.• לראות• הארץ• עמי• בבתי• ביקר•

עמי• את• יהודה• רבי• ראה• כי• הזה,• המדרש'• 'בעל•

לבם• על• מכים• הם• איך• תחנון• אמירת• בעת• הארץ•

וגם• 'דיברנו'• בתיבת• גם• דופי'• 'דיברנו• באמירת•

עושים• הם• כנראה• כי• הבין• ומזה• 'דופי',• בתיבת•

יהודה• רבי• תיקן• ולכן• הסדר,• בליל• היין• עם• גם• כך•

אמירת• בעת• שראה• מה• מפני• באח״ב• עד״ש• דצ״ך•

'אשמנו'.

• שלום•	 ר'• הגה״צ• מישרים• המגיד• מאת• שמעתי•

בא• הפורים• ביום• אחת• פעם• כי• ז״ל,• שוואדראן•

'חפץ• בעל• הגה״ק• לפני• שהשתכר• אחד• ישיבה• בן•

להיות• לו•שיזכה• וביקש•ממנו•שיבטיח• זי״ע,• חיים'•

התעקש•שהחפץ• והבחור• עדן,• בגן• במחיצתו'• 'עמו•

יוצא• אינו• לאו• ואם• בכך,• להבטיחו• מוכרח• חיים•

דבר,•אבל• חיים• לו•החפץ• ענה• לא• מביתו.•בתחילה•

פורים• הוא• היום• שהרי• קולות,• וזעק• הפציר• הבחור•

של• צורתו• השתנתה• פתאום• וכו'.• מסוגל• זמן• והוא•

ואמר• )ברצינות(,• ערנסט'• 'זייער• ונעשה• חיים• החפץ•

מהיום• אשר• עצמך• על• קבל• לי!• 'הקשיבה• לו:•

מבטיח• ואני• הרע,• לשון• יותר• תדבר• לא• והלאה•

לא• בחור• אותו• אבל• במחיצתי'!• עמי• שתהיה• לך•

אל• חיים• החפץ• פנה• עצמו.• על• זה• דבר• לקבל• רצה•

ארויס!• אים• 'טרָאגט'ס• להם:• ואמר• שם• הנוכחים•

גן•עדן,•און•ער• ער•איז•שוין•געוועהן•ביים•טיר•פון•

)הוציאוהו•החוצה!•הוא• האט•נישט•געוואלט•אריינגיין'!•

כי• וכנראה• להיכנס!(,• רצה• ולא• עדן,• הגן• של• בפתחו• היה• כבר•

לכך. לזכות• רצון• עת• אז• היה• אכן•

בכזה פורים נמצאים  לא  הם  השנה  שבכל  'הסתר'  של  למצב  נכנסים  הם 

הסתר... הם מסתובבים כל הפורים כאנשים רקים וגסים עם מוזיקה 

רועשת שמקורה לאו דוקא מבני תורה. ושוב אין זה פלא שלמחרת 

עליהם.  שעבר  היום  מכל  ומיאוס  סחי  מרגישים  הם  הפורים  יום 

הם כלל לא מתגעגעים לפורים דאתמול... אבל זה הרי כזה הפסד: 

"במקום שתכיר היום באפסיות של העולם הזה – אתה הולך ונכנס 

במקום שתעשה מהגוף שלך – נשמה, אתה עושה  ויותר.  יותר  לחושך 

הזדמנות  להחמיץ  ויבוא  ידע  לא  בער  איש  רק  גוף.   - שלך  מהנשמה 

חבל!".  חבל  כזאת. 

הוא  השגה,  נשמה'דיגע  עם  לפורים  נכנס  בחור  חסיד'ישער 

רוקד  הוא  ונפלאה.  עצומה  ה'  קרבת  מתוך  בהשי"ת  עצמו  מדבק 

שהסטרא  העולם  הנאות  שכל   - היום  שנתגלה  הסוד  עם  ושמח 

וכמו  אחרא  הסטרא  של  וההצלחות  השיטות  כל  משווק,  אחרא 

'עס  בעלמא!  דמיון  הוא  אחרא  הסטרא  של  המציאות  עצם  כל  כן 

מפרשים  כך  לא   - אויס'  נישט  זיך  לאזט  און  אָן  נישט  זיך  הייבט 

אדרבה,  מקצתיה.  ולא  מיניה  לא  הזה,  העולם  של  המציאות  את 

דייקא  עולם  ב'כזה'  להיות  זוכה  שהוא  היום,  שמח  הזה  הבחור 

את  שיודע  הזה  עליון  הדעת  שמתגלה  היכן   - דייקא  גוף  וב'כזה' 

נמצא  עצמו  ובחושך  לאורה,  חשיכה  בין  חילוק  שום  שאין  האמת 

הזה'. 'עולם  מהי  הנכון  ה'אפטייטש'  זה  אכן  ביותר.  הגדול  האור 

ינתן גם מחר – אנחנו לא מסוגלים להתנתק מפורים
הליכותיו  וכל  פורים,  של  הנקודה  על  כנכון  שעמד  הזה,  הבחור 

עצמו  את  להשביע  יכול  אינו  זה,  ליום  ומתאימים  ראויים  אכן  הם 

מנעימות  ולהתנתק  להיפרד  מסוגל  לא  הוא   – הפורים  מיום  דיו 

הקדוש  ליום  מגעגועים  יוצא  ליבו  הפורים  יום  למחרת  הזה.  האור 

וכמו  פורים...  של  אחד  יום  עוד  וְלוּ  שיהיה  רוצה  ממש  הוא  הזה, 

קודמים  בדורות  "חסידים  מספר:  היה  זי"ע  רבי  שהאמשינובער 

'פורים  עם  רק  להסתפק  יכלו  לא  הם  הפורים  בימי  בערו  ממש 

והגאר  ושיבסר',  'שיתסר  את  גם  'תפסו'  הם  אלא  פורים',  ושושן 

'תמינסר'...". גם  תופסים  היו  חסידים  גרויסע 

 – שלו  הטעם  את  ש'תופס'  שמי  נפלא,  כזה  אור  הוא  פורים  כי 

אינו רוצה לתת לו לחמוק מידיו בשום אופן; וכמו שאסתר אמרה: 

יהודי  אם   – הַיוֹם"  כְּדַת  לַעֲשׂוֹת  בְּשׁוּשָׁן  אֲשֶׁר  לַיְהוּדִים  מָחָר  גַם  "יִנָתֵן 

דארף  עס  ווי  פורים  א  פראוועט  'ער  שכתוב',  'כמו  פורים  עורך 

יכול  לא  אני  פורים!  יום  עוד  רוצה  "אני  לומר:  לו  מותר  זיין',  צו 

פורים". יום  עוד  שיהיה  מוכרח  אני  אחד,  יום  עם  רק  'להסתדר' 

ההשפעה והרושם על כל השנה כולה
יַעַבְרוּ מִתּוֹךְ הַיְהוּדִים" - מי שזוכה 'לקלוט'  "וִימֵי הַפּוּרִים הָאֵלֶה לֹא 

את הנקודה של פורים – הנקודה הזאת מלווה אותו כל השנה כולה. 

ככלות  אחרי  גם  נצחיות.  היא  ואמת   - אמת'  של  'נקודה  היא  זו  כי 

'ונהפוך הוא' חוזר ומסתתר, הוא  ימי הפורים האלה - האור הגדול של 

כמו  לו  שנדמים  קשים  ניסיונות  עם  מתמודד  עצמו  את  מוצא  שוב 

מדעת  דקדושה'  'רשימו  בקרבו  נשאר  הנה   – לעצמם  וישות  מציאות 

הפורים,  בימי  לו  העניק  שהקב"ה  היא',  בריך  דקודשא  מ'דעתא  עליון 

יודע בנפשו פנימה שבאמת  'נזכר' שיש איזה מין אמת... הוא  והוא 

כל הניסיונות המפתים את האדם, כל אותם הנאות שפלות ופחותות, 

נפש;  ומפח  מיתה  של  גוש  הנפש,  ודכדוך  עצבות  שטיק'  'איין  הם 

ולהנות  חיים'  'לעשות  שמנסים  אלה  כל  אצל  בחוש  שרואים  כמו 

שחורה. מרה  כולם  כל  שהם  הזה,  עולם  והנאות  מתאוות 

להשי"ת  לעשות  אחד:  דבר  עבור  רק  נועדו  הללו  הניסיונות  כל 

'דירה בתחתונים'! והגם שאכן צריך ללחום נגדם – יודע הוא אמנם, 

נשמתו  ירדה  עבורה  לשליחות  אותו  ומסייעים  עוזרים  אלו  שכל 

כי דוקא על ידי כל הבלבולים הללו מתגלה השכל האלוקי של  לעולם. 

'כחשיכה כאורה'. דוקא על ידי שמואסים בכל התענוגים הפחותים, נִתַּן 

גם לגוף להרגיש את הטעם של תענוג אמיתי ושמחה אמיתית בהשי"ת. 

את  לקבל  כלים  להיות  עצמנו  את  להתאים  שנזכה  יזכנו  יתברך  ה' 

האור של פורים ושאכן נזכה לשמחת פורים ולגאולה שלימה, אמן.
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 לקבל הגליון מדי שבוע במייל, 
 לסדר מוקד הפצה, ולתרומות:

a0765993813@gmail.com - Tel. 0765993813 

 כל הזכויות שמורות
למכון תולדות יהודה סטיטשין

אין להעתיק שום חלק מגליון זה בלי רשות המערכת

מערכת השיעורים
בארה”ב: 718.536.2347
בארה”ק: 072-3323310
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