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 ד תשפ" רשת תצוה פ
 ביאור קדושת הבגדים ובגדי כהונה ב

 " )שמות כ"ח ב' ג'(. ועשו את בגדי אהרן לקדשו לכהנו לי וגו', ,דש לאהרן אחיך לכבוד ולתפארתוועשית בגדי ק"
", והניחא 'לכהנו לי', הא בזמן שבגדיהם עליהם כהונתם עליהם, לכהנו לי   לקדשוועשו את בגדי אהרן    וגו',   ,ועשית בגדי קדש לאהרן אחיך לכבוד ולתפארתויל"ע הא כתיב בקרא "

ים ורגליים, ומאי זה שייך לבגדים, וביותר יש להקשות אמאי כשאין בגדיהם עליהם אין כהונתם עליהם, הא כהנים הם  אבל מה שייך 'לקדשו', הרי הכהן מתקדש בקידוש ידי 
 ני, ומה זה משנה האם בבגד יש מזרע אהרן, ואמאי הכהונה תלויה בדבר חיצוני כבגדים, ועוד יל"ע בבגדי כהונה למה יש הרבה הלכות בבגדים, הרי זהו לכאורה דבר ממש חיצו

 קצת אוויר, או האם יש יותר בגדים,.
אבל יש בדיבור שאחר כך עוד   ",שנים מקרא ואחד תרגוםופרשת שמות פותחת ב'ואלה שמות בני ישראל הבאים מצרימה', ויש בעל הטורים מאוד מפורסם ש'שמות' זה ר"ת "

וזהו שאמרו חז"ל בשביל ג'   ,, שלא שינו שמותם'שמות בני ישראל'שאפילו כשהיו בשביה    ,שביה  יבותתאשי  באים. ר השראל  י ני  במות  שבעל הטורים יסודי מאוד, שכתב וז"ל "
ומאכלם ולשונם משונים    מלבושםוכו' ", ואיתא שם במדרש "דבר אחר ויהי שם לגוי, מלמד שהיו ישראל מצוינים שם, שהיה    דברים נגאלו ממצרים, בשביל שלא שינו שמותם 

והוצאתי אתכם, והצלתי אתכם, וגאלתי אתכם, ולקחתי אתכם, כנגד וידועים שהם גוי לבדם חלוק מן המצריים", )לקח טוב דברים כ"ו ה'(, ועוד איתא "מן המצרים, מסומנים היו  
בזכות כמה  "  )דפוס קושטא(  מדברמדרש רבה בבב" )שם, שמות וארא פרק ו'(, ועוד איתא  ד' זכיות שבידם, שלא שינו את לשונם, ולא חילפו את שמלותם, ולא גילו את סודם

", וכן ידוע מצוואת  , ולא גילו מסטורין שלהםמלבושםשלא שינו את  ודברים נגאלו ישראל ממצרים, שנו רבותינו בזכות ד' דברים נגאלו ישראל ממצרים, שלא שינו את שמותן,  
ל"ע בזה איך נגאלו בזכות זה, הניחא 'שם' ידוע שזה מסמל את מהות האדם, וכן וי ,  לבושםמשונם,  למותן,  ש", שזהו ר"ת  שלםהחתם סופר שאמר שסימן לכולהו "ויבא יעקב  

סתכל בקנקן אלא במה  שפה זה שומר על הזהות, אבל לכאורה מלבוש מה הוא שייך לזכויות, הרי לכאורה הוא משהו ממש חיצוני, והוא נקרא קנקן, וכמאמר אינשי אל ת
 שיש בו, ומה הזכות הגדולה בזה. 

יביאו לבוש מלכות   ,איש אשר המלך חפץ ביקרו  , ויאמר המן אל המלךכתיב "   ,מה לעשות באיש אשר המלך חפץ ביקרוהא שהמן אמר לאחשוורוש אחרי ששאלו  ועוד יל"ע ב
ת האיש אשר המלך חפץ  והלבישו א  ,ונתון הלבוש והסוס על יד איש משרי המלך הפרתמים  ,ואשר נתן כתר מלכות בראשו,  וסוס אשר רכב עליו המלך  ,אשר לבש בו המלך 

כאשר דברת ועשה כן למרדכי    ויאמר המלך להמן מהר קח את הלבוש ואת הסוס  ,והרכיבהו על הסוס ברחוב העיר וקראו לפניו ככה יעשה לאיש אשר המלך חפץ ביקרו   ,ביקרו
מלבוש חיצוני שהמלך לבש, וכי מה השכר הגדול בזה, לתת לו ללבוש בגדים  ", ולא מובן למה הם חשבו שהשכר הכי גדול למישהו שהמלך חפץ ביקרו, זה לתת לו איזה  היהודי 

 משומשים. 
 חיצוני שיהיה לנו בגד לכבוד שבת.וכל אחד הולך לביתו ביום שישי, ומחליף מבגדי יום חול לבגדי שבת קודש, כעניבה וכדו', ויש לעיין מה הטירחה הגדולה שאנו טורחים בדבר  

]ועיי"ש עוד בע"ב   ",וכי הא דרבי יוחנן קרי למאניה מכבדותי   ,שלא יהא מלבושך של שבת כמלבושך של חול  ',וכבדתו'וכבדתו מעשות דרכיך,  ע"א(, "ויעויין במסכת שבת )קי"ג  
"[, רואים כאן יסוד עצום שבעצם  רבי יוחנן לטעמיה דרבי יוחנן קרי למאניה מכבדותי   ,ולא כבודו ממש  ,אמר רבי יוחנן ותחת כבדו  ',ותחת כבדו יקד יקד כיקוד אשדאמרי' " '

בן אדם, כי בעצם עיקר הבגדים, הבגדים הם הכבוד של האדם, עד כדי כך שרבי יוחנן בכלל לא קרי לבגדים 'בגדים', אלא קרא להם 'מכבדותיה', וכן הם הרוממות והקדושה של ה
ורואים את זה בחוש היום מי שהולך ,  פש האדם, ולחיצניות יש השפעה עצומה על הפנימיותיש להם כח עצום להשפיע על הפנימיות ועל הרוחניות ועל הקדושה, ועל התוך של נ

ומיושב שפיר שבגלל שבני ישראל לא שינו את לבושם, גילו שנשאר  , כמו הבני תורה הוא בן תורה, ומי שלא הולך כמו הבני תורה, הוא לא בן תורה, וזה לא סימן אלא סיבה
ין שמרו על קדושתם ולכך היו ראויים לגאולה, ולכך הבגדי כהונה מקדשים, כיון שהם שומרים על הקדושה הפנימית, והם משפיעים קדושה על להם נקודת אור פנימית, ועדי

 רתו למלכות.בשעת הכתהאדם, ובלי זה חסר בקדושת הכהן, ולכך נמי המן ידע במעמקי ליבו שאי אפשר שהאיש אשר המלך חפץ ביקרו ירגיש כמלך בלא בגדי המלך שלבשם  
אבל בשבת קודש הוא לא יש סיפור נפלא, שפעם הגיעה אשה לרוגוצ'ובר בדווינסק, ובכתה לפניו שבנה ממש בסכנת חיים, ואף על פי שכל השבוע הוא אוכל ממנה כרגיל,  

דו, והאשה לא הבינה את דבריו העמוקים, וירדה מביתו לרחוב,  מסכים לינוק ממנה בשום פנים ואופן, ואמר לה הרוגוצ'ובר מה את רוצה ממני, זה ירושלמי מפורש, וחזר ללימו
קובסקי, שהוא אינו יודע למה  והנה היא רואה לפניה הולך את הגרח"י מישקובסקי זצוק"ל, 'הרב מקרינק', והיא ניגשה אליו והיא סיפרה לו את כל המעשה, ואמר לה הרב מיש

ל האור שמח, והיא מוזמנת להצטרף אליו, והם סיפרו לאור שמח את כל המעשה, ואמר לה האור שמח אני יגיד לך התכוון הרוגוצ'ובר, אבל הוא בדרך לר' מאיר שמחה בע
בגדי יום חול, והוא לא מזהה   למה התכוון הרוגוצ'ובר, הוא התכוון לענות לך שהבן שלך לא מכיר אותך בשבת, ולכן הוא לא מסכים לאכול ממך, כי הוא רגיל לראות אותך עם

מפורש, הוא התכוון   עם בגדי שבת, והפתרון הוא שכשאת מאכילה אותו תלבשי בגדי יום חול, ותראי שהוא יסכים לאכול ממך, ומה שהרוגוצ'ובר אמר לך שזה ירושלמי אותך  
  . הרי הוא מועד לשבתותכתבו התוספות, "לירושלמי המובא בתוספות בבבא קמא )ל"ז ע"א, ד"ה הרי(, על מה דאמרי' התם ששור הנוגח בשבת, מועד הוא לשבת, ולא לחול, ו

", והיינו דהשוורים נוגחים בשבתות, כיון שהוא לא מכיר את האנשים מלבושם  ואינו מכירם  ,וחשובים בעיניו נכרים  ,מפרש בירושלמי לפי שראה אותם במלבושים נאים אחרים
ול לשבת, היינו כיון דבגדי שבת ממש מרוממים את האנשים לקדושת השבת והוו ממש  והנראה לבאר בזה דהא דהשוורים והתינוקות אינם מכירים את האנשים מח,  כחול

 אנשים אחרים, וידוע על כמה מגדולי הדורות, שלאחר שלבשו בגדי שבת, נשתנו צורתם ממש, וכן גבהו בקומתן. 
ותינק לך   ,תוהאלך וקראתי לך אשה מינקת מן העברי בת פרעה "וע"פ זה אפשר לבאר הא דאיתא בפרשת שמות שמשה רבינו לא הסכים לינוק מהמצריות, ואמרה מרים ל

" )פרק ב' פסוקים ז' וח'(, ויש לעיין שהרי בתיה לא ידעה שמרים אחותו ושהיא תקרא לאמו, ואם כן ותקרא את אם הילד  ,ותלך העלמה  ,ותאמר לה בת פרעה לכי   ,את הילד
,  המצריות לעבריות, ]ואע"פ שזה היה משום פה קדוש כדכתב רש"י, מ"מ בתיה לא ידעה את זה, ומה חשבה[למה הסכימה שמרים תקרא למינקת עברית, וכי מאי שנא בין  

א לא מסכים לינוק מהמצריות וע"פ המבואר לעיל אתי שפיר דכיון שבני ישראל לא שינו את לבושם, והיא כבר אמרה "מילדי העברים זה", אם כן היא הבינה שיכול להיות שהו
  לכן הסכימה שתקרא למינקת עברית, דלא שינתה את לבושה, שאז משה יראה את הבגדים שהוא רגיל בהם ויסכים לינוק.בגלל לבושם, ו

"  וילחם בישראל  ,כי בא ישראל דרך האתרים  ,וישמע הכנעני מלך ערד ישב הנגבוראיתי מהגר"מ שטרנבוך שליט"א שהביא בשם מוהר"א מבעלזא זצוק"ל, שהק' בהא דאיתא "
ושנה את לשונו לדבר בלשון כנען, כדי שיהיו ישראל מתפללים להקב"ה   ',ארץ הנגבעמלק יושב ב'ט(  "ג, כ"זה עמלק, שנאמר )במדבר י   - יושב הנגב  )במדבר כ"א א'(, וכ' רש"י "

' ", והקשה הבעלזער אם נתון תתן את העם הזה בידי 'ולשונם לשון כנען, אמרו נתפלל סתם, שנאמר    ,והם אינם כנענים, ראו ישראל לבושיהם כלבושי עמלקים  , לתת כנענים בידם
ם, שינו גם את הלבוש שלהם ללבוש כנענים, והיו מטעים את ישראל לגמרי, ותירץ כי אם היו לבושים מלבושי כנענים אז היו נהפכים להיות כנעני רוב למה באמת העמלקים לא  

 כי המלבוש יש לו השפעה עצומה, ואז תפילת ישראל להינצל מהכנענים היתה נענית. 

 zalmen747@gmail.com))כתובת מייל: 

 "בחשיבות לימוד הלכות בגדי כהונה "
התגלה שזה נחש, ולזכר זה הנס הוציא כתב במדרש תלפיות, ]להג"ר אליהו הכהן מאיזמיר בעל השבט מוסר, שהיה בדידו מעשה, שבקומו בא' הלילות ללמוד תורה, לבש חגור ולאחר מכן 

"ש, כתב "אמר המאסף, מכאן מודעא רבא שהצדיק המקדש עצמו ככהן ספר 'אזור אליהו'[, לאחר שהביא את דברי רבינו בחיי שסדר לבישת בגדי כהונה גדולה כסדר שבעה רקיעים עיי
ו הוא המקיימה, כנשמה זו שהיא בתוך גדול, שהוא קדוש בכל מיני קדושות, ומנוקה מכל חטא, הוא קיום שמים וארץ, שהרי ז' רקיעים רמוזים בבגדיו, והוא מלובש ומעוטף בהם כאיל

ש ל, גם העוסק בתורה, דמזה הטעם נראה לי, למה תלמידי חכמים נקראו כהנים כדברי רבותינו ז"ל, על הפסוק 'ובני דוד כהנים היו', לרמוז שיהגוף להחיותו ולקיימו, ולאו דוקא כהן גדו
וסק בתורת עולה כאילו הקריב עולה', ל העלהם מעלת כהן גדול, המקיים שמים וארץ, כמדובר, שכיון שהעוסקין בהלכות בגדי כהונה, נחשב כאלו הם לובשים אותם, על דרך אומרם חז"ל 'כ

 דהיינו שמלובשים בז' רקיעים, והם כנשמה להם לקיימם ולהחיותם בכח צדקותם". ונמצא שבהיותם עוסקים בהלכות בגדי כהונה, נחשב כאילו הם מלובשים בהם,
פורסם רבי יצחק בן עראמה זצוק"ל, מהראשונים, נחשב שהיה ראש לדרשנים, חי בספרד וע"ע בעקידת יצחק )פרשת תצוה פרק כ"ח(, ]נודע בשם 'בעל העקידה', ע"ש ספרו זה, להגאון המ

ך מה קרבנות מכפרים אף בגדי כהונה בזמן הגירוש[, שכתב "הנה חז"ל )ערכין ט"ז ע"א(, באותו מאמר שזכרנו בפתח השער, אמרו למה נכתבו בגדי כהונה אצל פרשת הקרבנות, לומר ל
בעניני  ין בגדי כהונה אצל הקרבנות לענין כפרה, כי הנה הקרבנות באו על החטאים, אמנם הבגדים היו לכבוד ולתפארת. אלא להגיד, כי כמו שהשתדלותמכפרים, ויש לשאול מה ענ

כן הוא בעצמו ענין בגדי ם מהחטא, הקרבנות ותועלותיהם, יועיל מאד לאנשים אפילו בשעה שאין לנו מזבח ולא קרבן, כמו שאמרנו, וזה, אם לכפר על החטאים ואם להרחיק האנשי
 . והנה אין לך כפרה וקינוח גדול מזה.תן, יועיל לו בכל עת וזמן להסיר הבגדים הצואים מעליו ולהלבישו מחלצות טהורות ונקיותיכהונה, שהלומד בתורתם ומעיין בתכונתם ותכל

וצריך לשנות את ההסתכלות שכשלומדים הלכות בגדי כהונה, נחשב הדבר כאילו אנו מלובשים בהם, ומקבלים אנו את כל ההשפעות המיוחדות של הבגדי כהונה, מכל הנ"ל ומבואר 
כן האדם מעוטף יותר טוב בבגדי כהונה ללא  בבגדי כהונה, ואפשר להוסיף אולי שככל שמוסיף ומעמיק בהלכות בגדי כהונה ףלובש ומעוט שלנו, ומי שלומד הלכות בגדי כהונה הוא ממש

', ועתה אפשר דוא רוח אפילו בבית השחי וכחציצה ורוח וכו', ואפשר עוד להוסיף שכשיבנה בית המקדש ונעבוד בבגדי כהונה, יהיה לנו הרבה דוחקא בבגדי כהונה דיהיו צמודים לבשר ולל
 ,בבגדי כהונהממש מעוטפים ות , להיבלא דוחקא דבגדי כהונהזוכים  לנצל את הזמן שאנחנו



 

 

 מקרע בגדי כהונה  

אמר רחבא אמר רב יהודה אמר רב המקרע בגדי 'יומא דף ע"ב עמ' א'  

, והק' הרש"ש מהמשנה בסוכה דף נ"א 'שנאמר לא יקרע   ,כהונה לוקה

השואבה   בית  שמחת  היו 'גבי  מהן  ומהמייניהן  כהנים  מכנסי  מבלאי 

דבלו    הרש"שתי'  , ו, והיאך היה מותר לקרוע'מפקיעין ובהן היו מדליקין

 שאני דאין ראויין לשירות, וכ"כ במנ"ח סוף מצוה ק"א.

 אם בשריפה עובר על לא יקרע

והנה מעיקר מה שהיו עושין מהם פתילות אפשר דל"ק, דיתכן דשורף 

בפסח   עצם  דשבירת  ודומיא  יקרע,  לא  משום  עובר  אינו  כהונה  בגדי 

ה, )וע'  דמבואר בפסחים פ"ד ע"ב דשבירה אסורה ושריפה אינה אסור

צבא הלוי מו"ק סי' ל"ד אות ה' גבי קריעה על מת אי מהני בשריפה(, 

 ופרש"י קורעין.  ,אלא שהקו' היא מהא דתנן מפקיעין

 תי' שני 

תימה היכי שרי 'בתו' שבת כ"א א' כ' בד"ה שמחת בית השואבה שאני,  

בגדי   )נ"ד.(  דקדושין  בפ"ב  דאמר  הוא  קרבן  צורך  לאו  והא  להדליק 

דמה צורך    ,ודוחק לומר לב ב"ד מתנה עליהן  ,מועלין בהןכהונה שבלו  

יש להן להתנות בשביל זה, ונראה לר"י דהואיל ולכבוד הקרבן היו עושין  

ובמל"מ פ"ח    ',דכתיב ושאבתם מים בששון צורך קרבן חשיב ליה כו'

  , מכלי המקדש ה"ו מבואר שגם למסקנת התו' הוא משום לב ב"ד מתנה

ולזה תי' ר"י דחשיב צורך קרבן    , להתנות  אלא שהתו' הק' דמה צורך

וע"כ לב ב"ד מתנה, ולפ"ז י"ל דאף דס"ל להר"ש שבגדי כהונה פסולים 

יקרע לא  איסור  ג"כ  יקרע  ,יש  לא  איסור  אין  לחולין  ביצאו  וע"כ   ,אבל 

 הואיל ולב ב"ד מתנה יצאו לחולין ע"כ מותר לקרעם.  

דבריהם מהמשך  צ"ע  התו'  בד'  המל"מ  פי'  שעיקר  והא  'שכ'    ,אלא 

דאמר )סוכה נ"ג.( בוררת אשה חטין לאור בית השואבה לא שהיתה  

לברור יכולה  שהיתה  אלא  דקול    ,בוררת  מהכא  דייק  בירושלמי  ומיהו 

, ואם הוי משום לב ב"ד מתנה, מאי  'ומראה וריח אין בהן משום מעילה

הק' היאך מותרת לברור והרי יצאו הפתילות לחולין וצ"ע, )וע"ע מש"כ 

 התו' בענין שמחת בית השואבה(. בד' 

 תי' נוסף

מקרע בגדי כהונה  ה עוי"ל דהנה ברמב"ם פ"ט מכלי המקדש ה"ג מבואר ש

הביא מס' קרבן חגיגה לדייק מד'    לוקה דוקא במקרע דרך השחתה, ובמל"מ 

הרמב"ם שבמעיל לוקה בכל גווני, והוכיח כן מד' ר"ל בזבחים צ"ה דנקט מעיל  

ולא נקט שאר בגדי כהונה, משום דאיירי בקורע כדי שיטהר ויוכל לקיים מצות  

כיבוס וזה לא חשיב דרך השחתה, וע"כ רק במעיל אסור, ובמל"מ חלק ע"ז וס"ל  

דרך השחתה, ובמנ"ח מצוה ק"א כ' דהא דאמר ר"ל  שגם במעיל אסור רק  

שעובר בלא יקרע הוא משום שקורע כדי לטהרו חשיב ג"כ דרך השחתה, ומאי  

דאמר ר"ל מעיל ה"ה לשאר בגדי כהונה כיון דחשיב דרך השחתה, אך בד'  

ואפשר   השחתה,  דרך  לא חשיב  לצורך  חגיגה מבואר שכל שקורע  הקרבן 

 לא חשיב דרך השחתה כה"ג. דמה"ט מותר לקרוע לפתילות ד 

* 

 בגדי כהונה שנגעלו

ולקחת מן הדם אשר על המזבח ומשמן המשחה והזית על  ")כ"ט כ"א( 

אהרן ועל בגדיו ועל בניו ועל בגדי בניו אתו וקדש הוא ובניו ובגדי בניו 

כדאי'  "אתו פסולים  מדם  מטושטשין  שהיו  כהונה  שבגדי  וצ"ע   ,

ונמצא   ,וגם א"א לכבסם כדאי' בזבחים צ"ד ע"ב ,בפסחים דף ס"ה ע"ב

זו נפסלו הבגדים, והנה בפי' הר"ש משאנץ לתו"כ פ' צו  שע"י הזאה 

פרק ו' מבואר שד"ז שבגדי כהונה שנגעלו אין מכבסים אותם הוא דין  

ית ספר פ"ח מכלי המקדש כ' כל בגד מבגדי  דרבנן ולפ"ז ל"ק, אבל בקר

כהונה שנעשו צואים אין מלבנין אותם דלכבוד ולתפארת מעיקרא בלא 

 הפסק בעינן, ומשמע שהוא מה"ת, ולפ"ז ק' איך הזו עליהם את הדם. 

שכ'  מקדש  המזבח  סו"פ  זבחים  על  הלכות  בליקוטי  הראוני  שוב 

ממש' לכלוך  היה  אם  רק  נקרא  לא  דגיעול  אדם   מסתברא  שהיה 

מתבייש כן לעמוד לפני גדולים אבל אם נטף על הבגד טפה מועטת של  

ואפשר עוד דאם עבד בהן קודם כיבוס אין   …דם ושמן אינו בכלל זה

, וע"ש שדייק  'לפסול עבודתו משום זה דאין זה בכלל היו בגדיו מלוכלכין 

  כן מל' הרמב"ם שכ' צואין וע"כ אם נטף טיפה בעלמא מהני כיבוס בזה 

לכו"ע ע"ש, ולפ"ז היה אפ"ל שבאותה הזאה לא היה שיעור של לכלוך  

 ממש וע"כ היה אפשר לכבסם.  

ר' אפרים שטראוס שליט"א לפי' הראב"ד בתו"כ סו"פ צו   הגאון עוד העירני 

הזאה   אלא לפי הענין נראה לי שלא היתה ' במכילתא דמילואים אות ל"ג שכ'  

זו על הבגדים ממש אלא על התנוך ועל הבהונות כמו שחשב אותם לדם איל  

 , ומשמע שהדם לא הגיע לבגדים ממש. ' המילואים 

 נעשה גדול בתחלת אדר ונתעברה השנה 

ס"י   נ"ה  סימן  ברמ"א  בשנת  'א.  מצוה  בר  ונעשה  באדר  שנולד  ומי 

 . 'העיבור, אינו נעשה בר מצוה עד אדר השני

והנה מי שנולד באדר ובשנת י"ג שלו השנה מעוברת הרי נעשה גדול 

באדר שני, ואם שנעשה גדול בא' אדר ובט"ו באדר עיברו את השנה, 

 בפשטות חוזר למפרע ונעשה קטן.  

והרי   קטנה  חרופה  משכח"ל שפחה  היאך  י"א שהק'  כריתות  רש"ש  וע' 

"ע ואם היא  שפחה חרופה היא חציה שפחה וחציה בת חורין שנתקדשה לע 

קטנה אין יכולה להתקדש בלא אביה, וכיון שהיא חציה שפחה אין לה אב,  

וקיבלה קדושין   י"ב בא' אדר  וברש"ש שם רצה לת' דאיירי שנעשית בת 

בעצמה ושוב נתעברה השנה ונעשית קטנה אבל עד שעיברו את השנה  

דקודם שעיברו היתה גדולה ומועילים קידושיה שנתקדשה בעצמה, ושוב  

ר שנתעברה השנה חוזרת להיות קטנה ובאופן זה משכח"ל שפחה חרופה  אח 

את השנה חוזרת למפרע    קטנה, ושוב כ' הרש"ש שאינו כן אלא אחר שעיברו 

 לתי' זה.    א להיות קטנה ובטלו קידושיה ולית 

אבל בשו"ת מהר"י מינץ סי' ט' נקט שבאופן זה אין חוזר להיות קטן למפרע  

 היה גדול ואחר שעיברו חוזר להיות קטן.  אלא קודם שעיברו את השנה  

ויותר מזה כ' שם והובאו דבריו בכנסת הגדולה בהגהות על בית יוסף סי' נ"ה  

נולד בתחלת אדר בשנה פשוטה ובשנת י"ג עברו את השנה בט"ו באדר, הרי  ' 

   '. מהר"י מינץ סימן ט'   , זה חוזר לקטנותו עד ט"ו אדר השני 

למה אם עיברו את השנה בט"ו באדר  והוא פלא שכיון שנולד בא' אדר  

 ראשון נעשה קטן עד ט"ו אדר שני.  

 בד' הגרי"ז אם צריך שנים וסימנים או שנים כדי שלא יהיו שומא 

שנים   שצריך  במה  שדן  מהגר"ח  הביא  ב',  דף  תמורה  הגרי"ז  בכ' 

 וסימנים, אם הפי' דשנים בעינן דאל"כ השערות אינם סימנים אלא 

 דתשפ"                

 
 247גליון        פרשת  תצוה  



 

 
 

 

 

א דין בפנ"ע שצריך שנים וסימנים, ואמר שזה שומא בעלמא, או דהו

תלוי במחלוקת תו' ורמב"ם, דלענין בנים כסימנים מבואר בתו' יבמות  

י"ב ב' ד"ה הרי דהיינו אפי' קודם שנת י"ב, וברמב"ם פ"ב מהל' אישות 

ה"ט כ' הבת שילדה אחר שתים עשרה שנה אע"פ שלא הביאה סימן  

, וביאר הגר"ח דלד' התו' שנים כו' הר"ז גדולה בנים הרי הם כסימנים

אלא דמתוך כך אין השערות שומא אלא סימנים,   ,אינם סיבה לגדלות

בלא  גם  גדולה  היא  הרי  שומא  בהו  דל"ש  כסימנים  שהם  בנים  וע"כ 

וע"כ אף שבנים כסימנים   ,שנים, אבל להרמב"ם בעינן שנים וסימנים

מחלוקת  אבל מ"מ צריך גם שנים, וע"ש בכ' הגרי"ז שביאר בזה את  

]א.ה. יעוי' במהרי"ט סי' הראשונים מתי נעשה מופלא הסמוך לאיש,  

ד"ז  דתלה  האריך  י"ז  י"א  אברהם  ובזרע  סימן,  רק  דהם  דנקט  נ"א 

 בפלוגתא בירו' ריש קידושין[.

היה   השנה  שנתעברה  עד  אדר  מתחלת  הרי  מינץ  מהר"י  לפי  והנה 

לקטן,   נחשב  ואח"כ שנתעברה השנה  י"ג שנה  בן  דין נחשב  יש  ואם 

שנים בגדלות י"ל שעד שנתעברה השנה חשיב שהיו לו שנים ואח"כ 

יודעים  שנים  שע"י  רק  אלא  שנים  דין  כלל  אין  אם  אבל  שנים,  לו  אין 

א"כ אחר שבתחלת אדר נתברר שהסימנים אינם   ,שסימנין אינם שומא

 שומא א"כ איך יחזור אח"כ לקטנותו.  

 לפי מהר"י מינץ משכח"ל אישות בקטן

אמר רב  'דושין י"ט א' אי' גבי הא דילפי' אשת איש פרט לאשת קטן,  בק

עסקינן  יבמתו  על  הבא  אחד  ויום  שנים  תשע  בן  ביבם  הכא  אשי 

וביאתו   ליה  חזיא  כיון דמדאורייתא  מהו דתימא  ליה  חזיא  דמדאורייתא 

וד' רש"י דקנאה מה"ת  'ביאה הבא עליה מתחייב באשת איש קמ"ל  ,

מיתה מחיוב  שנתמעט  קנאה   ,ורק  שלא  ילפי'  קרא  דמהך  התוס'  וד' 

מה"ת קנאה  דלרש"י  ונמצא  ורק   ,מה"ת,  קנאה  לא  מה"ת  ולהתוס' 

 מדרבנן דינו כמאמר.

והנה לתו' נתמעט שאין אשה לקטן, ואם נימא שאם נעשה גדול בא' 

אדר וקידש אשה ואח"כ נתעברה השנה לא חשיב קטן למפרע ומהני 

מבואר לפי תו' שאין אופן שיש  קידושיו א"כ משכח"ל אשת קטן, והרי  

 אישות לקטן. 

ולרש"י שיבם קטן קונה ורק שאין חיוב מיתה אם זינתה, הרי גם כאן אפ"ל  

דהקדושין שקידש בא' אדר מהני, והנה לפי רש"י אין חיוב מיתה על אישות  

ודנו אם הכוונה שחסר באישות של הקטן שאין חייבים ע"ז מיתה,    , של קטן 

ונפ"מ ביבם קטן  ,  ישות מ"מ אין מיתה על אשת קטן או שאף שאין חסר בא 

   . שבא על יבמה ואח"כ הגדיל אם יש חיוב מיתה עתה 

ולכך אני אומר שאין  'וע' בנודע ביהודה תנינא אבה"ע סי' נ"ד ד"ה ונראה  

זה דומה ליבם קטן ששם לא מיעוט את האישות אלא מיעוט את הנואף  

, אבל במנ"ח מצוה  'דולעם אשת קטן וממילא כשהגדיל שוב היא אשת ג

כ"ז שלא    ,קצ"א שכ' דיבם קטן אין חייבין על אשתו מיתה גם כשהגדיל

בא עליה אחר שהגדיל, ומבואר לפ"ז שהוא חסרון בעצם האישות וע"כ  

וע"ע ברמב"ן יבמות נ"א ע"ב שהובא    ,גם אחר שהגדיל אין עליה חיוב

ט'    וע' בברכת שמואל סי'  ,מחלוקת באשת קטן שזינתה אם נאסרת

 ובחי' ר' שמואל ועמש"כ בזה ביבמות בענין יבם קטן.

אדר וקידש אשה ואח"כ בט"ו   'והשתא באופן הנ"ל אם נעשה גדול בא

א"כ מיעוט דאשת קטן אין חסר    ,באדר נתעברה השנה וחזר לקטנותו

באישות אלא דין בפנ"ע שעל אשת קטן אין חיוב מיתה א"כ גם כאן לא  

הוא   אם  אבל  מיתה,  חיוב  קטן  יהא  ביבם  כ"ז  א"כ  באישות  חסרון 

קרא היה חסרון באישות, אבל היכא שבשעת הקדושין היה גדול ישמע

יהא  ולא  באישות  חסרון  נעשה  השנה  שנתעברה  שאח"כ  לומר  א"א 

 חיוב מיתה על אשתו. 

 הערה ממס' גיטין 

הכל כשרין להביא את הגט חוץ מחרש שוטה וקטן  'ובגיטין כ"ג א' תנן  

קיבל הקטן והגדיל חרש ונתפקח סומא ונתפתח שוטה    ,ועכו"םוסומא  

אבל פקח ונתחרש וחזר ונתפקח פתוח    ,ונשתפה עכו"ם ונתגייר פסול

זה הכלל כל    ,ונסתמא וחזר ונתפתח שפוי ונשתטה וחזר ונשתפה כשר

, והנה גבי עכו"ם וקטן לא נקטו שתחילתו  'שתחלתו וסופו בדעת כשר

לא יתכן שישראל יעשה לגוי וה"נ לא וסופו בכשרות כשר, ומשום ש

 ה קטן.  נעשיתכן גדול 

וע' במג"א סי' קפ"ט שמומר לא חשיב בן ברית, ובס' אבן העוזר שם כ'  

בבן ברית וכמבואר בגיטין שם דמה"ט עבד יש לו    אשהרי שליחות תלי 

 שליחות דחשיב בן ברית.  

שליחות בר  אינו  א"כ  ברית  בן  אינו  מומר  בעכו"ם    ,ואם  גם  ומשכח"ל 

בר   הוא  דמומר  העוזר  באבן  הוכיח  ומזה  ונתכשר,  וחזר  ונפסל  כשר 

שליחות, וכמו כן יש להוכיח מדלא אמרו גדול ונעשה קטן וחזר ונעשה  

 משכח"ל גדול שיעשה קטן, ולא כמהר"י מינץ הנ"ל.   גדול, דלא

וע"ש באבן העוזר שכ' דאף שמומר אינו בן ברית מ"מ יש לו שליחות משום  

שלענין שליחות צריך שיהא או בן ברית או ישראל, ועבד כשר אף שאינו ישראל  

מ"מ הרי הוא בן ברית ומומר כשר אף שאינו בן ברית מ"מ הרי הוא ישראל ע"ש,  

כיון  ואכת )  בן ברית  ק' לפי דבריו שא"כ עבד שנעשה מומר הרי שוב אינו  י 

שמומר אינו בן ברית ואינו ישראל משום שעבד אינו ישראל, וא"כ שוב משכח"ל  

גבי עכו"ם כשר ונפסל וחזר ונתכשר כגון בעבד לפי ד' הר"י מיגש שעבד כשר  

ר ואח"כ  להיות שליח הולכה בגט ונתמעט רק משליות קבלה, ואח"כ נעשה מומ 

 . ( חזר בתשובה ועמש"כ בגיטין 

 הערה מתו' בסנהדרין 

וע' תו' סנהדרין ריש פרק ח' שהק' איך משכח"ל שיהא לקטן כסף ע"ש 

וזכה  אדר  בתחילת  גדול  בנעשה  משכח"ל  הרי  מינץ  מהר"י  ד'  ולפי 

 במעות ואח"כ נתעברה השנה ונעשה קטן.  

 ים אין צריך שוב העירו שהרי בגמ' שם אמרו שגר קטן שמת בלא יורש

לחזר אחריו אם יש לו יורשים כיון שאין מוליד, וע"ז הק' התו' מהיכן יש 

וחזר   השנה  נתעברה  ואח"כ  גדול  שנעשה  כהנ"ל  נימא  ואם  ממון,  לו 

אפשר  וא"כ  להוליד  יכול  היה  גדול  שהיה  זמן  באותו  הרי  קטן,  להיות 

לו  יש  לחזר אם  ואח"כ כשמת צריך  ונתעברה ממנו  לו אשה  שהיתה 

 ירי באופן זה.  ירשים, וע"כ דלא איו

'וכן יש לו לזכות   גרס ברמב"ם ]פ"א עירובין ה"כ[דראב"ד  ]א.ה. יעוי' ב

קטנים' שהם  אע"פ  העברים  ושפחתו  עבדו  ידי  על  ע"ז  ,  להן  והשיג 

וברמב"ם לפנינו כ' , הראב"ד 'א"א זהו שיבוש, עבד עברי קטן מי איכא'

ויתכן   עבד,  והשמיט  קטנה,  שפחה  טענת  רק  מפני  זה  דהשמיט 

יעוי' בכס"מ דכ' על הגירסא שלפנינו 'ה''ה עבדו העברי אך    הראב"ד.

, ויותר נכון לומר דלא נקט עבד עברי קטן, משום דלא משכחת כו'  הקטן

 אינו יכול למכור עצמו'.  כו' לה

 , וחרש שוטה וקטן שגנבו כיון דאינם חייבין לשלםוכ' המנ"ח ]מ"ב ז'[ '

סוף    "מ ועיין בהגהות מל  ,ם נמכרין ע"י ב"ד דפטוריםאם כן פשיטא דאינ 

הספר כתב ע"ד הרהמ"ח עמ"ש דמצוה זו נוהגת בזכרים ולא בנקבות 

לה בנקבות    ,שאין האשה קונה ע"ע ומשכחת  וז"ל מפני החשד  כתב 

והיינו שהר"מ כ'   ,כמ"ש הר"מ סוף ה' עבדים עכ"ל  ,פחות מט' שנים

ל ול"ש שם פ"ט עבד פחות מבן ט' רשאי האשה  קנותו דא"ר לביאה 

וע"כ    ,דשם מיירי הר"מ בעבד כנעני  ,ודבריו תמוהין מאוד,  חשד ע"כ

כידוע אם כן משכחת    ,יכול הרב למוכרו תיכף כשנולד כי הוא ממון שלו

שכחת מיכי  ה  ברי עבד  אבל כאן דמיירי הרהמ"ח בע,  לה עבד קטן מבן ט'

  ייב חינו  כי א  ,גנבה  הא הב"ד אין מוכרין אותו לעבד בעד  ,פחות מבן ט'ה  ל

', ויל"ד אם לפ"ד הרש"ש  ולמכור עצמו ג"כ אין מעשה קטן כלום  ,כלום

משכח"ל שמכר עצמו אחר שהגדיל ונתעברה השנה אי נימא דהמכירה 

 לא התבטלה, והוי דין קטן, וצ"ע[.
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  בא הלוישיעורי צ

 ד ה תשפ"תצו רשת פ
 שמחה בפורים קטן משתה ובדינא ד

 (מסכת מגילה דף ו' ע"ב)
גבי ט"ו אד"א, והקו' בזה. ב( קו' האהל משה. ג( תי' וייסוד האהל משה    א( ד' הטור והרמ"א והמ"ב והפמ"ג

דיש בפורים גם מנהג וגם תקנה. ד( היישוב לפ"ז לקו' הא'. ה( הקו' והתי' בד' הא"מ גבי 'ויו"ט'. ו( דינא  
.  דשמחה בבני כרכין. ז( קו' בד' הא"מ גבי משלוח מנות. ח( ד' הערוגת הבושם גבי תענית חתן בי"ד אד"א

ט( הערה בדבריו. י( ד' העה"ב גבי תענית חתן בט"ו אד"א. יא( שי' התו' רי"ד בהספד ותענית, ולפ"ז דיני  
 יד( נידון בדברי הבית יוסף.  חתן. יב( שי' רש"י וע"ר דפליגי. יג( נידון בשיטת הר"ן. 

 והקו' בזהד' הטור והרמ"א והמ"ב והפמ"ג גבי ט"ו אד"א,  
ו' ע"ב(, "אין בין אדר הראשון, לאדר השני,   איתא  א. במסכת מגילה )דף 

אלא מקרא מגילה, ומתנות לאביונים", ובטור )סימן תרצ"ז ס"א(, כתב גבי 
פורים קטן "וכן כתב הרי"ף ז"ל שצריך להרבות בו בסעודה בי"ד, אבל בט"ו 

ברמ"א )שם(, "יש    כתב שאין צריך להרבות בו בסעודה", והובא דברי הטור
וכתב  ראשון",  שבאדר  בי"ד  ושמחה,  במשתה  להרבות  שחייב  אומרים 
ט"ו   ביום  אבל  ראשון  י"ד שבאדר  ד'(, שדווקא  ס"ק  )שם,  ברורה  המשנה 
באדר א', אין צריך להרבות בסעודה גם לבני כרכים, ומקורו מהפרי מגדים 

 )שם סק"א(. 
י בט"ו דאדר הראשון לא והדברים צריכים ביאור מאי שנא י"ד מט"ו, ואמא

יהיו  כרכים  שבני  הפחות  ולכל  ושמחה,  ומשתה  בסעודה  בו  להרבות  בעי 
אמאי  להקשות  יש  וכמו"כ  דידהו,  פורים  דהוא  בט"ו,  בו  להרבות  חייבים 

 חייבים אף בני כרכים בי"ד דאדר א', דלאו פורים דידהו הוא. 
 קו' האהל משה 

הורוויץ  ב. משה  אלעזר  )להג"ר  משה  אהל  כתב ובספר  קל"ב(,  סי'  ח"ב   ,
להקשות על לשון המשנה "אין בין אדר הראשון לאדר השני, אלא מקרא 
דוקא מתנות  נקטו  ביאור אמאי  דצריך  והקשה  ומתנות לאביונים",  מגילה 

 לאביונים, ומה החילוק בין מתנות לאביונים לשאר מצוות היום.
נוהג דפורים  ודרשינן מקרא,  דהואיל  ביאור  דצריך  רק באדר    ועוד הקשה 

השני, ועיקר התקנה בשני היתה, למה נוהגים ממצוות היום גם באדר ראשון,  
 וראשון מאי עבידתיה. 

והביא שבביאור הגר"א )בסימן תקס"ח סעיף ז'(, מבואר שמדין מגילת תענית, 
' אין בין אדר א' לאדר  אסרינן הספד ותענית באדר א', ]והיינו דהא דאמרי

ב' וכו', ומבואר דשוו לענין הספד ותענית, הוא מדינא דמגילת תענית, ולא  
 מדינא דפורים[. 

אולם הקשה שאם כן אי אפשר לומר בהספד ותענית שניהם שוין, ]כלומר  
ששווה לאדר ב', כדאמרי' במגילה )דף ו' ע"ב([, שיש כמה נפקא מינה, כגון  

ימים שהוזכרו במגילת תענית, ואינו נוהג בפורים, וגם בחיוב אבילות שנוהג ב
י"ח ע"ב(, אם התחילו אין מפסיקין,   )דף  לענין הא דאיתא במסכת תענית 
ואמרינן "הלכה מתענה ומשלים", אבל בפורים אינו כן דכתיב יום משתה, 
וחמור אפילו מיו"ט, וגם למה הזכירו לענין 'הספד ותענית שוין', והרי הוא 

   ן משתה ושמחה.הדין לעני
 תי' וייסוד האהל משה דיש בפורים גם מנהג וגם תקנה

דהיינו    ג. דילפינן מקרא  לולא הא  ומשום הכי כתב באהל משה דבאמת 
דוקא באדר שני, הרי ב' אדרים כחד הם, ואם כן יום י"ד באדר ראשון ויום 

סגי שני כחד הוא, ולכך לענין איסורים שניהם שוין, ולענין מצות היום, היה  
בא' מהם, וכמו שסגי במשלוח מנות אחד ביום, הכי נמי היה סגי במשלוח 
מנות אחד בשניהם, אלא שכל המרבה הרי זה משובח, וכן לענין משתה 

 ושמחה, אבל האיסורים נוהגים בכל היום, ומשום הכי נוהגים בב' הימים. 
ובמגילת אסתר נאמר "ותכתוב אסתר המלכה בת אביחיל ומרדכי היהודי, 
את כל תקף, לקיים את אגרת הפורים הזאת השנית" )פרק ט' פסוק כ"ט(, 

 ומקרא ד"השנית", למדו בגמרא במגילה )דף ו' ע"ב(, דהיינו באדר שני. 
ומתחילה כתיב "על כן היהודים הפרזים, היושבים בערי הפרזות, עושים את 

ום ארבעה עשר לחדש אדר, שמחה ומשתה, ויום טוב, ומשלוח מנות איש  י
היהודים  כל  וישלח ספרים אל  ויכתוב מרדכי את הדברים האלה,  לרעהו, 
אשר בכל מדינות המלך אחשורוש, הקרובים והרחוקים, לקיים עליהם להיות 
עשים את יום ארבעה עשר לחדש אדר, ואת יום חמשה עשר בו, בכל שנה 

ימים אשר נחו בהם היהודים מאויביהם, והחדש אשר נהפך להם ושנה, כ
מיגון לשמחה, ומאבל ליום טוב, לעשות אותם ימי משתה ושמחה, ומשלוח 

 מנות איש לרעהו, ומתנות לאביונים" )פרק ט' פסוקים י"ט כ' כ"א כ"ב(. 
ומבואר שמתחילה נהגו מעצמם, ואחר כך תיקן מרדכי ושלח להם מרדכי  

להיות עושים" וכו', ובזה הוא דנאמר "השנית", דמהא ילפינן    "לקיים עליהם

דהיינו אדר שני, ואחר כך כתיב "וקבל היהודים את אשר החלו לעשות ואת 
אשר כתב מרדכי עליהם" )פסוק כ"ג(, והיינו שקיבלו גם את המנהג שנהגו  

 קודם, וגם את מה שכתב מרדכי עליהם.
שנא אדר ב', והיה הדין בב'   ומצד מה שנהגו קודם לא שנא אדר א' ולא 

אדרים, וכדמבואר לעיל ששם אדר חד הוא, וכיומא אריכתא הויא, אך מצד 
ושמחה  משתה  עושה  אם  וממילא  שני,  באדר  דוקא  היינו  מרדכי  תקנת 
באדר הראשון לא יצא ידי חובת התקנה, וצריך לחזור ולעשות באדר שני, 

נה, וגם את המנהג, ואם עושה משתה ושמחה באדר שני קיים גם את התק 
אלא שאם עושה בשניהם, הרי זה כמו שמרבה בפורים, שהוא מצוה יותר, 
ואסור   בשמחה,  להרבות  מצוה  כן  גם  יש  א'  באדר  ולכך  המנהג[,  ]מצד 

 בהספד ותענית. 
ובמה שתיקן מרדכי נתחדש עוד 'מקרא מגילה, ומתנות לאביונים', שלא נזכר  

יך כלל באדר ראשון, שזה רק מצד במה שנהגו קודם לכן, ואם כן זה לא שי
 המנהג שנהגו מעצמם, ומנהג זה לא היה לקריאת המגילה ומתנות לאביונים.

 היישוב לפ"ז לקו' הא' 
ולפי זה אתי שפיר היטב דברי הטור והמשנה ברורה והפרי מגדים שבאדר   ד.

ראשון נוהג שמחה רק בי"ד, ולא בט"ו, שהרי במה שנהגו מעצמם לא נזכר 
י"ד,   ובר"ן )ריש מגילה(, שכתבו, שבמה אלא  ויעוין ברמב"ן  נזכר ט"ו,  ולא 

שנהגו מעיקרא, לא נהגו במוקפים, שסברו שבמוקפים לא היה סכנה כל כך, 
 ע"ש. 

וכיון שכל מה שנוהגים משתה ושמחה באדר ראשון, הוא משום המנהג  
שנהגו קודם לכן, הרי לא שייך דבר זה על ט"ו, ואמנם הספד ותענית אפשר  

ש לאסור מצד מגילת תענית, אך עכ"פ משתה ושמחה לא שייך בט"ו  שי
 באדר ראשון.  

 הקו' והתי' בד' הא"מ גבי 'ויו"ט'
אלא שצריך עיון בדברי האהל משה שבגמרא במגילה )דף ה' ע"ב(, איתא   ה.

דמעיקרא כתיב 'ויום טוב', ולבסוף לא כתיב 'ויום טוב', והוא משום דיום טוב  
דברי אהל משה קשה שהרי קיבלו עליהם גם מה שנהגו  לא קיבלו עליהם, ול

מתחילה, וגם מה שכתב מרדכי עליהם, וכיון דכתיב במה שנהגו 'ויום טוב',  
 וקיבלו זאת על עצמם, אם כן למה אין נוהג יום טוב. 

'ויום טוב', נאמר בגמרא שבאמת לא קיבלו עליהם,  גבי  וצריך לומר שרק 
עצמם מתנות לאביונים, וממילא יכלו  ואפשר לבאר שמתחילה לא קיבלו על  

לקבל על עצמם 'ויום טוב', אך לבסוף לאחר תקנת מרדכי קיבלו על עצמם 
מתנות לאביונים, ולכך לא תיקנו יום טוב, דאילו היה יום טוב, היה אסור ליתן  
כמבואר   ושלמה,  דוד  בימות  אף  מוקצה  נהג  ]וכבר  מוקצה,  משום  מעות 

י לא תיקנו יום טוב, כדי שיהא אפשר לתקן  בשבת )דף ל' ע"ב([, ומשום הכ
 מתנות לאביונים.

 דינא דשמחה בבני כרכין
ומה שמבואר בפרי מגדים שבט"ו אין נוהג שמחה אפילו בכרכים, לכאורה    ו.

היינו שכרכים יעשו שמחה באדר ראשון בי"ד, אולם לפי המבואר על פי  
לבני  רק  היה  לא  מרדכי,  תקנת  לפני  מעיקרא  שנהגו  דמה  הרמב"ן,  דברי 
פרזים, שהיו יותר בסכנה, ולא בבני כרכים, אם כן לבני כרכים באדר ראשון  

 אין כלל דין שמחה לא בט"ו, ולא בי"ד.
אלא שכל המבואר הוא על פי הרמב"ן שפירש את הפסוק במגילת אסתר 
"על כן היהודים הפרזים, היושבים בערי הפרזות, עושים את יום ארבעה עשר 
לחדש אדר, שמחה ומשתה ויום טוב ומשלוח מנות איש לרעהו" )פ"ט י"ט(, 

ד ולא בט"ו, ופירש זאת הרמב"ן שבני שמדויק בפסוק שמנהגם היה רק בי"
 כרכים כיון שלא היו כל כך בסכנה, על כן לא נהגו כן מעצמם. 

אולם עיין שם בפירוש רש"י על פסוק זה שכתב "הפרזים שאינם יושבים 
שפירש   ומבואר  כשושן",  בט"ו  חומה  ומוקפין  עשר,  בארבעה  חומה  בערי 

הל משה, הרי שלדברי שנהגו אז גם מוקפים בט"ו, ונמצא שלפי ביאור א



הרמב"ן כרכים לא ינהגו שמחה באדר א', לא בי"ד ולא בט"ו, ולדברי רש"י 
 ינהגו באדר א' שמחה בט"ו.

 קו' בד' הא"מ גבי משלוח מנות 
באדר    ז. שמחה  שנוהגים  דמה  משה,  אהל  שכתב  במה  להעיר  יש  ועוד 

לדינא  ליכא  ולכך  מרדכי,  תקנת  לפני  שנהגו  המנהג  משום  הוא  ראשון, 
דמתנות לאביונים ומקרא מגילה באדר ראשון, משום שבמנהג ההוא לא 

 נזכר מתנות לאביונים ומקרא מגילה.
ויש להעיר שבר"ן )במגילה ו' ע"ב, הו' בב"י(, מבואר שבי"ד אדר א' יש שמחה, 
אבל אין משלוח מנות, והרי בפסוק גבי המנהג נאמר "שמחה ומשתה, ויום 

הרי שהוזכר שם גם משלוח מנות, ויש לעיין   טוב, ומשלוח מנות איש לרעהו", 
אמאי לא נוהגים משלוח מנות אף בי"ד אדר א', ]א.ה. וע"ע בתפארת ישראל 
)במשניות שם(, שביאר למה לא נקטה המשנה אף משלוח מנות, ועיין בכתב 
סופר )סוף פרשת תצווה(, שדן האם צריך לשלוח מנות בי"ד אדר א', וכתב 

שייך לסעודה, כדרך אהובים שבשעת שמחתם   שלפי הטעם שמשלוח מנות
משלחים מנות זה לזה, אם כן מי שמחמיר להרבות אז בשמחה, וליבו טוב  
ליהנות אחרים, ישלח להם מנות, וסיים שזה מה שכתב הרמ"א שמי שליבו  
טוב, ואינו רע ליהנות לאחרים, הוא יקיים משתה תמיד, אולם בשו"ת דברי 

שכיון שלא נהגו להרבות בו כל כך בסעודה   ישראל )או"ח סי' רט"ו(, כתב
 כמו בפורים, לכך לא נהגו לשלוח מנות ביום זה[.

 ד' הערוגת הבושם גבי תענית חתן בי"ד אד"א 
ובשולחן ערוך )סימן תרצ"ז(, איתא "יום י"ד וט"ו באדר ראשון, אין נופלים   ח.

ענית, אבל על פניהם, ואין אומרים מזמור יענך ד' ביום צרה, ואסור בהספד ות
שאר דברים אין נוהגים בהם, ויש אומרים דאף בהספד ותענית מותרים", 

 וכתב הרמ"א "והמנהג כסברא הראשונה",  
ובגמרא במגילה )דף ו' ע"ב(, איתא שלענין הספד ותענית שניהם שוין, וזו  
הרא"ש   דעת  היא  השניה  והשיטה  דגמרא,  כפשטיה  הראשונה  השיטה 

ם כשעיברו את השנה בו ביום, ומשום הכי  )שם(, שביאר שדברי הגמרא ה
אסורים בהספד ותענית, אבל בעלמא לא, ]א.ה. וכדעת השיטה השניה כן 
סי'   )ח"ד  מרוטנבורג  המהר"ם  ובשו"ת  קע"ח(,  )סי'  התשב"ץ  בספר  איתא 
תרמ"ג(, וע"ע בראש יוסף )מגילה שם(, שהוכיח כשיטה הראשונה מדברי 

 הרמב"ם בהל' מגילה )פ"ב הי"ג([.
שו"ת ערוגת הבשם )או"ח סימן קפ"ב(, דן אם חתן ביום חופתו, מתענה וב

בי"ד באדר א', והביא דברי המג"א )בסי' תקע"ג ס"ק א'(, שכתב "בניסן מתענה 
עד  סיון  ומר"ח  בעומר,  ל"ג  הדין  דהוא  לי  ונראה  ]ב"ח[,  מנהג  דאינו אלא 

ו באב, ובט"ו  שבועות, ובימים שבין יום הכיפורים לסוכות, אבל באסרו חג, וט"
בשבט, אינו מתענה כיון שמוזכר בגמרא", ומבואר שכל יום שמוזכר בגמרא  

 אין חתן מתענה בו, אבל יום שאין מוזכר בגמרא חתן מתענה בו.
ומשום הכי כתב הערוגות הבשם לדינא דכיון דקיימא לן כדעה הא', הרי 

ה בו, ]א.ה. חשיב יום י"ד דאדר א', כיום שהוזכר בגמרא, ולכך אין חתן מתענ
 וכ"כ הנימוקי אורח חיים )ס"ק א'([.

 הערה בדבריו 
ושמעתי להעיר שבמשנה ברורה )ס"ק ג'(, כתב "אם נדר בפירוש להתענות   ט.

לומר דחל יש  בדברי   בפורים קטן,  ומבואר  בעלמא",  דהוי רק מנהג  הנדר, 
אלא  הדין,  מעיקר  הא'  כדעה  לפסוק  הרמ"א  כוונת  ברורה שאין  המשנה 
אין  ממנהג  ורק  מדינא,  תענית  איסור  שאין  הב'  כדעה  לן  קיימא  באמת 
מתענים, וא"כ הוי גם לרמ"א כמו יום שלא הוזכר בגמרא, ומשום הכי לדברי 

 ת בי"ד אדר א'. המשנה ברורה חתן צריך להתענו
 ד' העה"ב גבי תענית חתן בט"ו אד"א 

ובערוגת הבשם שם דן לפי דבריו, שחתן אין מתענה בי"ד אדר א', איך   י.
הדין בט"ו אדר א', האם חתן נמי אין מתענה בו, והביא מהגמרא במגילה 
)דף ה' ע"ב(, "והכתיב במגילת תענית, את יום ארבעה עשר, ואת יום חמשה 

יא אינון דלא למספד בהון, ואמר רבא לא נצרכא, אלא לאסור  עשר, יומי פור
את של זה בזה, ואת של זה בזה, הני מילי בהספד ובתענית, אבל מלאכה 

 יום א' ותו לא". 
ומבואר דמה שאסור של זה בזה, ושל זה בזה, היינו רק משום מגילת תענית, 

ר שני, ומשום הכי יש לומר דמה שנאסר מחמת מגילת תענית, הוא רק באד
ולכך באדר א' אין לאסור את של זה בזה, ולפי זה חתן יכול להתענות בט"ו 
אדר א', וכתב הערוגת הבושם "לפום האי כללא דכייל המג"א )בסי' תקע"ג(, 

 יש להתענות בו תענית חתנים, כנ"ל ברור לדינא בס"ד". 
 שי' התו' רי"ד בהספד ותענית, ולפ"ז דיני חתן 

ומצינו שנחלקו בזה הראשונים, התוספות רי"ד ורש"י, שבתוספות רי"ד    יא.
)דף ו' ע"ב(, כתב שאיסור תענית באדר א', הוא רק בי"ד לפרזים, וט"ו למוקפין, 
מגילת  מחמת  שנאסר  דמה  להו,  סבירא  ולכאורה  בזה,  נסתפק  ובמאירי 

 תענית הוא רק באדר שני, וכן נראה בשפת אמת. 
דיני בן עיר ולהיפך, יש בהם נפקא מיניה גם באדר    ולפי זה  שהלך לכרך 

ראשון, לענין חתן, שאם הוא בן פרזים אסור להתענות בי"ד, ומותר בט"ו,  
ע"ד   קו'  ואינו  ]א.ה.  בי"ד,  ומותר  בט"ו,  להתענות  אסור  כרך  בן  הוא  ואם 
 הערוגת הבושם, כיון דשם מיירי בחתן בן פרזים בט"ו, ולכך התיר להתענות[.

 ע"ר דפליגישי' רש"י ו
אולם לשון רש"י גבי הא דאמרינן בגמ' )שם(, גבי אדר א' "ושוין בהספד   יב.

ותענית שאסורין בזה ובזה", וכתב רש"י "ביום ארבעה עשר, וחמשה עשר  

בשניהן", ומבואר לכאורה דאף לבני כרכין אסור להתענות בי"ד, ואף לבני 
 פרזים אסור להתענות בט"ו. 

ם(, דאיתא במגילת תענית "לאסור את של זה בזה, והיינו דהא דאמרינן )ש
ואת של זה בזה", לא נאמר רק לגבי אדר ב', אלא גם לגבי אדר א', ואם כן  
 יהא אסור לחתן להתענות אף בט"ו אדר א', ]א.ה. וכ"כ השפת אמת )שם([. 
וכשיטת רש"י כן משמע ברמב"ם )פ"ב ממגילה הי"ג(, ועיין בשלטי הגיבורים 

הרי"ף(, שכתב "ואסור בהספד ותענית בי"ד ובט"ו, לבני כרכים   )ג' ע"ב, מדפי
ועיירות, שתיהן אסורות בשניהם", וכן במגן אברהם )סימן תקס"ח ס"ק כ'(,  
כתב די"ד וט"ו אסורים בהספד ותענית בשניהן, ]א.ה. והוא קו' בדברי ערוגת 

"א הבושם, דהיכי פסיק ע"פ כללא דהמג"א, דחתן מותר להתענות בט"ו, ובמג
להדיא איתא שאסור להתענות בט"ו, אף בפרזים, ואולי צ"ל דלהלכה אסור  
תענית  דבמגילת  הוזכר,  לא  בגמרא  מקום  מכל  אולם  בט"ו,  אף  להתענות 

 מיירי באדר ב', וכדברי התוס' רי"ד[. 
 נידון בשיטת הר"ן 

ראשון,   יג. שבאדר  בי"ד  בסעודה  להרבות  דין  יש  אם  הראשונים  ונחלקו 
ורבי(, הביאו דיש אומרים דיש דין ימי משתה ושמחה, וכתבו  ובתוספות )ד"ה  

ע"ז התוספות "ולא נהירא דהא אמרינן בגמרא, הא לענין הספד ותענית זה 
וזה שוין, מכלל דשמחה ומשתה ליכא, דע"כ לא תליא הא בהא, דאי תליא 
הא בהא לאשמעינן דמשתה ושמחה נהגו בהו, ממילא נאסר בהספד, דהא 

 במגילת תענית האסורים בהספד, אין בהן משתה ושמחה". הימים האמורים  
משום  פורים,  סעודת  נמי  אמר  דלא  טעמא  דהיינו  לי  "נראה  כתב  והר"ן 
בזה  כלומר שאסורין  וזה שוין,  זה  ותענית  דלענין הספד  בגמרא,  דמסקינן 
בגמרא  כדאמרינן  נפיק,  ומשתה  משמחה  ותענית,  בהספד  ואסור  ובזה, 

 , משתה מלמד שאסור בתענית".שמחה, מלמד שאסור בהספד
ולכאורה אם גם באדר ראשון אסור בהספד ותענית, בב' הימים, והרי איסור  
זה הוא משום מגילת תענית, ואם כן מה כתב הר"ן שזה נכלל באיסור תענית, 
ימי  הוא ממה שכתוב  תענית  איסור  לפרזים  י"ד  דביום  נמי  הכי  אין  והרי 

לפרז תענית  איסור  אבל  ושמחה,  מגילת משתה  משום  רק  הוא  בט"ו  ים 
תענית, ואם כן אם איסור תענית באדר א' הוא משום מגילת תענית, הרי דין 

 ימי משתה ושמחה לא נכלל בזה. 
ולכאורה מוכח דסבירא ליה להר"ן, דבאדר א' אין נאסר משום מגילת תענית, 
אלא רק משום דכתיב 'ימי משתה ושמחה', וזהו שהוכיח הר"ן דאם כן יש 

 ן משתה ושמחה. גם די
ונמצא לכאורה שיש לאסור באדר ראשון, או משום מגילת תענית, או משום 
דקרא דימי משתה ושמחה, קאי גם על אדר ראשון, והשתא אם הוא משום  
'ימי משתה ושמחה', הרי זה שיש לאסור לפרזים רק בי"ד, וכדברי התורי"ד, 

ואם הוא משום מגילת   כהר"ן,  יהא חיוב משתה ושמחה  יש  אבל  תענית 
 לאסור בשניהם, אבל לא יהא חיוב משתה ושמחה.

 נידון בדברי הבית יוסף 
הטור כתב "וכן כתב הרי"ף ז"ל, שצריך להרבות בו בסעודה בי"ד, אבל   יד.

בט"ו כתב שאין צריך להרבות בו בסעודה", ובמשנה ברורה כתב שביום ט"ו  
 באדר א', אין צריך להרבות בסעודה גם לבני כרכים. 

ימי משתה  ושמחה   ובבית נוהגין לעשות  "ויש  יוסף כתב בשם התוספות 
בי"ד, וט"ו של אדר הראשון, וריהטא דמתניתין נמי משמע כן, ולא נהירא 
דאמרינן בגמרא הא לענין הספד ותענית זה וזה שוים מכלל דשמחה ומשתה 

 ליכא". 
לשונו   וזה  סמ"ק,  בשם  מיימוניות  מהגהות  יוסף  הבית  הביא  כך  ואחר 

ולם לא נהגו לעשות משתה ושמחה, כי אם בי"ד שבאדר הראשון, אף "שהע
וטעמא משום דאמר  בט"ו שמחה ומשתה,  גם  נהגו  פי שבאדר השני  על 
תלמודא 'אין בין י"ד שבאדר הראשון' וכו', ולא הזכיר ט"ו, ושמא נקט אותו  

 שהוא עיקר". 
הש  באדר  שהרי  נהגו",  השני  שבאדר  פי  על  "אף  בלשונו  ביאור  ני וצריך 

למוקפים הוא מדינא, וכפי הנראה שכוונתו על בני הפרזים שבט"ו שבאדר 
שני נהגו, ובט"ו שבאדר ראשון לא נהגו, והרי מסתבר גם שלא כתב על בני 
כרכים שלא היה מצוי בחו"ל כרכים מוקפים חומה מימות יהושע שנוהגים 

 בהם ט"ו.
ראשון,   י"ד שבאדר  בגמרא אלא  הוזכר  משמע אולם ממה שכתב שלא 

 שביום ט"ו של אדר ראשון, שלא הוזכר בגמרא, אין שום דין גם למוקפים.
ובתוספות רי"ד שכתב שאסור בתענית בי"ד בעיירות, ובט"ו בכרכים, ולא כתב 
כרחך על  כן  ואם  תענית,  מגילת  משום  שאינו  מוכח  בשניהם,   שאסורים 

שהוא משום ימי משתה ושמחה, ומוכח שדין משתה ושמחה נאמר גם בט"ו  
 לכרכים. 

: שבאדר    המערכת  בי"ד  רמ"א  ממש"כ  "והנה  נ"ח(,  סימן  )ח"י  יצחק  מנחת  בשו"ת  כתב 
לדקדק  )סק"ב(  היטב  הבאר  וכ"כ  ראשון,  שבאדר  ט"ו  לאפוקי  דכוונתו  משמע  ראשון, 

אבל לא בט"ו, ומקורו מהב"י, שכ' בשם הגהות מיימוניות בשם סמ"ק שהעולם לא   מהרמ"א
נהגו לעשות משתה ושמחה כי אם בי"ד שבאדר ראשון אף על פי שבאדר שני נהגו גם 
י"ד שבאדר   בין  ע"ב( אין  ו'  )מגילה  וטעמא משום דאמר תלמודא  ומשתה,  בט"ו שמחה 

שהיא עיקר, ע"כ לשון הב"י, ולפי"ז יש סברא  הראשון וכו' ולא הזכיר ט"ו, ושמא נקט אותו
לומר דמש"כ רמ"א אבל לא בט"ו כוונתו על בני עיירות הקורין בי"ד ואף על פי שבאדר שני 
עושין משתה ושמחה גם בט"ו, מ"מ באדר ראשון לא נהגו רק בי"ד, אבל זה פשוט שלבני 

, וכן משמע ריהטא דלישנא הכרכין הקורין בט"ו להם ודאי הוי יום טוב בט"ו שבאדר הראשון
של הג"מ בשם סמ"ק הנ"ל שכ' "אף על פי שבאדר שני נהגו גם בט"ו משתה ושמחה וכו'" 



מוכח דקאי על בני עיירות, אבל בני הכרכין הקורין תמיד בט"ו להם ודאי הוי יום טוב בט"ו 
 שבאדר הראשון וכנ"ל, אלא שהפרמ"ג הוכיח מלשון הג"מ שהובא בב"י הנ"ל דאף לבני

הכרכים העושים פורים בט"ו שבאדר שני מ"מ אין להם שום יום טוב בט"ו שבאדר הראשון 
רק בי"ד, דממש"כ הב"י: מדאמר תלמודא )פ"ק שם( עלה דמתני' אין בין אדר א' וכו' )דבמתני' 
תני סתם אין בין אדר הראשון לאדר השני אלא קריאת המגילה ומתנות לאביונים ולא תני  

כו באדר  יום  לי"ד איזה  הראשון  עשר שבאדר  ארבעה  בין  אין  בגמ'  קאמר  ועלה  ונתם( 
וכו', כיון דתלמודא כשבא לבאר סתם מתני' אדר ראשון ואדר שני נקטו  שבאדר השני 
בפירוש י"ד שמע מינה בכוונת הגמ' דלענין פורים קטן בט"ו שבאדר הראשון אין מצוה אף 

ציין לדברי העט"ז, דבעט"ז משמע שהבין לכרכין, וכלשון הפרמ"ג "בט"ו לא מוכח", והפרמ"ג  
בכוונת הב"י דזהו דוקא לבני העיירות שקורין בי"ד אין להם שמחה בט"ו שבאדר ראשון 
אבל לא איירי לבני הכרכין אם יש להם שמחה בט"ו שבאדר הראשון ע"כ, וא"כ הרי לן 

כין דעת הפרמ"ג שאין שום ענין של משתה ושמחה בט"ו שבאדר הראשון אף לבני הכר
וכמבואר, וכן פסק המשנה ברורה )שם ס"ק ד'( על מש"כ רמ"א בי"ד, אבל לא בט"ו אף 
לכרכין המוקפין חומה עכ"ל, ולכאורה יש לתמוה על הוכחת הפרמ"ג מדברי הגהות סמ"ק 
המובא בב"י הנ"ל, חוץ ממה שמוכח בפשטות בדבריו דקאי על בני עיירות וכמו שדקדקנו 

ה לא הכריע מכח ראיתו מדברי הגמ' דנקט רק ארבעה עשר מלשונו לעיל, הרי אפי' בז
שבאדר הראשון, שהרי כתב על זה דמהגמ' אין ראי' כ"כ דשמא נקט אותו שהוא עיקר  
וכנ"ל, ועכ"פ הא ודאי שלא יהיה הוכחה מדבריו דאף בני הכרכים המוקפים חומה אין להם 

ושאר פוסקים( ס"ל דאף יום טוב בט"ו שבאדר ראשון, וצ"ע, אמנם בלבוש )הובא בא"ר  
בט"ו יש להרבות במשתה ושמחה, ועדיין לא ברירא לן אם כוונת הלבוש דוקא לבני הכרכים 
הקורין בט"ו או אפילו לבני עיירות הקורין בי"ד, וראיתי בס' בירור הלכה )או"ח ח"ג( שהוכיח 

דבא   בדברי הגה"מ בשם הגהות ר"פ על הסמ"ק המובא בב"י הנ"ל, דכוונתו כמו שכתבנו
לאפוקי על בני עיירות שאין להם יום טוב בט"ו שבאדר ראשון וזה ג"כ מכח מנהג העולם, 
ר"ל  הר"פ(  הגהות  סובב  ע"ז  )אשר  והסמ"ק  כ"כ,  ראיה  אין  דמהגמ'  לעיל  שכתבנו  וכמו 
שחייבים במשתה ושמחה בין בי"ד ובין בט"ו שבאדר הראשון אפילו לבני עיירות שבחו"ל 

ש שהוכיח זה מלשון הסמ"ק, וע"ז כ' ר"פ שאין מנהג העולם כן אלא וכמו באדר שני, ועיי" 
לבני עיירות אין יום טוב רק בי"ד ולא בט"ו, )אבל פשוט דלבני הכרכין המוקפין חומה ודאי 
שיש להם יום טוב בט"ו כמו באדר שני(, והאריך שם להוכיח שזהו עיקר הפלוגתא על בני 

דר הראשון כמו באדר שני, וע"ז התכוון הרמ"א העיירות אם יש להם ג"כ שמחה בט"ו שבא
אבל לא בט"ו היינו לבני עיירות אין שמחה רק בי"ד אבל לא בט"ו, ולפי"ז הלבוש שנטה  
מדעת רמ"א וס"ל דיש שמחה בט"ו מיירי אפילו לבני עיירות, והוסיף לבאר שם להצדיק 

הזכירו דעת האחרונים שסתמו כדעת הרמ"א דאין שמחה רק בי"ד שבאדר ראשון ולא  
הלבוש )והיינו לבני עיירות שבחו"ל( הוא משום דעיקר החיוב של משתה ושמחה באדר א' 
אינו ברור כ"כ והרבה פוסקים לא הזכירו זה כלל, ועפי"ז מסיק דעיקר חידושו של הרמ"א 
לנהוג פורים באדר א' הוא חידוש גדול, ועיקרו אינו אלא ע"פ מה שסיים וטוב לב משתה  

אם באנו למשתה יותר מתמיד אין לנו אלא בי"ד שהזכיר הרמ"א ולא בט"ו,  תמיד, וע"כ  
)והיינו לבני העיירות וכנ"ל(, אבל בני ירושלים המוקפת חומה מימות יהושע בן נון, אין להם 
בזה הוראת הרמ"א להרבות קצת בי"ד ולא בט"ו, שהרמ"א מיירי דוקא לבני עיירות בחו"ל 

ואיך שלא יהיה מכל הנ"ל יש חידוש הנוגע לנו בני המוקפים כן נלענ"ד עיקר לדינא עכת"ד,  
בענין פורים קטן, דהרי בכל שנה פורים עצמו בן כרך מוקף חומה הקורא בט"ו אין לו שום 
יום טוב בי"ד, )משא"כ בני העיירות יש להם חיוב הרבות קצת במשתה ושמחה גם בט"ו 

ת לכו"ע י"ד יש שמחה ויו"ט ואז  שושן פורים(, בפורים קטן שבאדר הראשון בשנה מעובר
ישנה   כן  ואם  הנ"ל,  הכרכין  לבני  אפי'  והמשנ"ב(  הפרמ"ג  )לדעת  קטן  פורים  עיקר  היא 
ההזדמנות לעשות משתה ושמחה גם ביום י"ד, וזה פשוט, ועי' בתשו' חתם סופר )חאו"ח 

כמות הזכרון סי' ר"ח ד"ה ומ"ש דפורים וכו'( דאפי' חנוכה ופורים שהוא מדרבנן היינו איכות ו
ההוא כגון קריאת המגילה ומשלוח מנות והדלקת נרות בחנוכה הכל בדרבנן ולכה"פ לאסרו 
זה מהגמ'  עיין שם שנלמד  זכר לנס הוא מדאורייתא,  ותענית אבל לעשות שום  בהספד 
)מגילה י"ד ע"א( וציין לרמב"ן בספר המצוות סוף שרש ב', וכ' החת"ס וז"ל: ובזה נתיישב לי 

לאסור בהספד ותענית בי"ד וט"ו שבאדר הראשון ממ"נ אם אין עושין אותו   מ"ט וסברא 
פורים ממש מה ענין לאסרו בהספד ותענית, והנה בלאה"נ צריך עיון מה ראו באמת לקבוע 
פורים בשני משום מסמך גאולה לגאולה עדיף הלוא זריזין מקדימין למצות ואין מעבירין 

כמבואר בתשו' רידב"ז ותשו' ח"צ )סי' ק"ו( מ"ל   על המצות עדיף מעשות מצוה מן המובחר
)הל' מגילה פ"א הל' י"א( ומיהו לזה י"ל דוקא במצוה שכבר מוטל עליו יש לו לזרז ולהקדים 
ולא להמתין, אבל מצוה שאנו מקבלים עלינו תחילה ועדיין לא נתחייבנו בה לא שייך כ"כ 

גאולה, ואך לפי הנחה שהנחנו שעכ"פ זריזין וטוב לקבוע ביום המובחר והיינו מסמך גאולה ל
מדאורייתא מחויבים לעשות שום זכר עכ"פ לאסרו בהספד ותענית, א"כ מחויבים לעשות 
מיד באדר ראשון משום אין מעבירין על המצות וכו' אך מה שהוספנו אנחנו מגילה ושמחה 

עי' מה  ומשלוח מנות אנחנו קובעים ביום המובחר בשני למיסמך גאולה לגאולה עכל"ק. ו
שהשיג על דברי החת"ס הנ"ל בתשו' ערוגת הבושם )חאו"ח סי' קפ"א( עיין שם היטב, והנה  
אף דהחת"ס מיירי רק לענין איסור הספד ותענית באדר ראשון, מ"מ נוכל ללמוד מזה להבין 
ג"כ דעת הפוסקים שיש ג"כ ענין של חיוב משתה ושמחה עכ"פ במקצת כדעת הרמ"א, דכיון 

מדאורייתא אנו עושים באדר ראשון א"כ עושים גם קצת משתה ושמחה   דזכר לנס שהוא
לזכר הנס, ומיושב נמי בזה מה שהשיגו הפוסקים על הרמ"א שכ' לעשות משתה ושמחה  
ולהמבואר   לאביונים,  ומתנות  מגילה  מקרא  בלא  ושמחה  משתה  לחצאין  פורים  דאין 

ם מיסמך גאולה לגאולה  מהחת"ס ניחא דאף דאין קורין המגילה ומתנות לאביונים משו
מ"מ מה דאפשר להוסיף על מה שאנו עושין זכר לנס מדאורייתא באדר הראשון להרבות 
הב"י בשם הר"ן אחרי שכתב  ובנוגע למשלוח מנות הביא  עושין.  קצת במשתה ושמחה 
שקרוב הדבר להרבות בסעודה בי"ד שבאדר ראשון כתב: אבל לענין משלוח מנות כיון דדמו 

נים דליתנהו אלא בשני, משמע נמי דמשלוח מנות אינו אלא בשני, ע"כ דברי למתנות לאביו
הב"י, וע"ז חידש הכתב סופר )כת"ס עה"ת פר' זו ד"ה הרמ"א( שכתב: לולי דברי הר"ן היה 
נראה לי לומר ע"פ שמסבירים דמשלוח מנות שייך לסעודה כרעים האהובים בעת שמחתם 

סעודה כן הדבר הזה, ובאמת מבואר בשו"ע דמי יושבים ואוכלים משלחים זה לזה מתוך ה
שאינו סועד לעצמו אינו מחויב לשלוח מנות, היינו טעמא כי העיקר ניתקן ע"פ הטעמים 
הנ"ל שייך למשתה ושמחה, ומעתה א"ש דתוספתא )שלא דיברו כלום ממשלוח מנות( לא 

חיי במשתה  חייב  תליא  בהא  מנות  דשלוח  הא  וממילא  ושמחה  משתה  על  רק  ב חקר 
במשלוח מנות כנ"ל, ולפי"ז מי שמחמיר להרבות בשמחה יתנהג ג"כ לשלוח מנות, ולא יאחז  
החבל בשני ראשין להתענג נפשו ולא יתהנה אחרים, ומי שלבו רע להנות אחרים לא ירבו 
במשתה ושמחה לעצמו ג"כ, והיינו דמסיים וטוב לב שאין לבו רעה להנות אחרים משתה  

 וסקים וק"ל. עכד"ק של הכת"ס ושפ"י". תמיד מקבל עליו חומרת הפ
וע"ע בבירור הלכה )סימן תרצ"ז(, שכ"כ, וע"ע בהג' אבני נזר על הטור ]הו"ד בטור החדש[, 
שהגיה כד' המנח"י בטור, וציין לד' הש"ך ביו"ד )סי' ל"ב סק"ט(, שהפוסקים כינו להג' סמ"ק 

 בשם סמ"ק.

האם איכא דין להרבות בשמחה בפורים כתב בחשוקי חמד )מגילה דף ו' ע"ב(, גבי השאלה  
קטן  בפורים  ואמר  ראשון  באדר  שטעה  שמי  סק"א(  תרצ"ז  )סימן  המשנ"ב  "כתב  קטן, 
בשמונה עשרה על הנסים, אין מחזירין אותו, והטעם כתב השער הציון )סק"ב( דמדינא היה  

"כ ראוי לעשות פורים באדר ראשון כמש"כ הפוסקים, אלא שמסמך גאולה לגאולה עדיף, א
הוי מענין המאורע. ]הגאון מרן בעל הקהלות יעקב זצ"ל נשאל אם מותר לאבל לעבור לפני 
התיבה בפורים קטן, וענה במושכל ראשון שאסור, כיון שאין בין אדר ראשון לשני אלא 
מקרא מגילה ומתנות לאביונים בלבד, אולם אח"כ אמר שבפורים אסור רק משום השמחה  

תר[, והגר"ש דבליצקי שליט"א אמר שתלוי בב' השיטות ברמ"א יתירה, אבל בפורים קטן מו
)סימן תרצ"ז( אם יש דין של שמחה בפורים קטן, שי"א שחייב להרבות במשתה ושמחה 
בי"ד שבאדר ראשון, וכתב הרמ"א ואין נוהגין כן, מ"מ ירבה קצת בסעודה, ודעת מו"ח מרן 

וכן משמע בשו"ת חתם סופר  הגרי"ש אלישיב נוטה שמרבים בשמחה הכוונה לאדר שני,  
)סימן קס"ג(, שכתב מי שנעשה לו נס באדר, יעשה ההודיה באדר השני, דלא שייך אין 
מעבירין על המצות, דהשתא דעשו אנשי כנסת הגדולה השני לעיקר לענין נס משום מסמך 
גאולה לגאולה, א"כ הראשון הוא שבט, ולא שייך אין מעבירין על המצות דעדיין לא הגיע 

נו, והש"ס במגילה דף ו' ע"ב דקאמר אין מעבירין על המצות, היינו על אנשי כנסת הגדולה  זמ
גופייהו דהיה להם לתקן בראשון משום אין מעבירין, אבל השתא דתקנו בשני משום גאולה  
לגאולה, שוב נעשה הראשון שבט לענינים אלו והשני הוא אדר, אולם נראה דלענין שמחה  

דר ראשון, דכתב )בתשובה הנ"ל(: בדרוש אגדה אמרתי דשנת מודה החת"ס שיש גם בא
הנס היה ראוי להתעבר על פי חשבון, ונתכוון המן לגזור שמד בחדש אדר הראשון, כדכתיב 
בחדש שנים עשר ולא בי"ג כדי שלא יגין זכות משה רבינו ע"ה, שחדשו של מרע"ה הוא 

שמח שמחה גדולה שעכ"פ שם   בשני, כמ"ש היעב"ץ בסידור שלו )שער הדגים(, ומ"מ המן
אדר הורע מזלייהו של ישראל, אבל עכ"פ לא רצה לעשותו בחדשו ממש שלא יגין זכותו,  
אי נמי משום שהיו המילואים בכ"ג אדר הסמוך לניסן שבאחד בניסן הוקם המשכן, ובאדר  
ו  שלפניו היו מילואים, והיה ירא שיהיה זכות לישראל בו, וכשגברו מרדכי ואסתר לא עיבר

לעבר שנה   הוצרכו  כן  ועל  כדי שיארע חדש המלחמה בחדשו של מרע"ה,  אותו השנה 
האחרת ועשו ימי שמחה בשני ואסרו הספד בראשון כי שניהם גורמים, אמנם העיקר בשני 
משום מסמך גאולה לגאולה וק"ל. ]וכעין זה כתב היערות דבש )ח"ב דרוש ב' ד"ה אבל הענין 

)פ"א ה"ה( איתא 'רבי לוי בשם רבי חמא בר חנינה אותה כך([, אלא שבירושלמי במגילה  
השנה היתה מעוברת, מה טעמא מיום ליום ומחדש לחדש שנים עשר הוא חדש אדר',  
הירושלמי  ודברי  עשר,  שלש  דאיכא  מכלל  פירוש  עשר,  שנים  בחודש  דכתיב  והראיה 

בחודש י"ג,   כפשוטו צע"ג, ]יעוין בפני משה וקרבן עדה שכוונת הירושלמי שהפורים היה
והכוונה בחודש שנים עשר שהיה ראוי לעשותו שנים עשר, אלא שהוא חודש אדר שנעשה  
בחודש שלאחר מכן, בחודש הי"ג[, א"כ נעשה הנס באדר הראשון, ובהא כו"ע מודים דיש 
לעשות באדר הראשון, ומ"ט קבעוהו אנשי כנסת הגדולה באדר השני, ואי משום מסמך 

נעשה לו נס בשבט, יעשה לו יום טוב סמוך לניסן משום מסמך גאולה לגאולה אטו מי ש
גאולה לגאולה, אע"כ כנ"ל דהירושלמי לא אמר אלא באותה שעה שהפיל פור לחדש שנים 
עשר אז היתה שנה מעוברת, פירוש שהיה מובן שראוי להתעבר וזה ידעינן מדכתיב מחדש 

ות פורים בשני, שמע מינה  לחדש שנים עשר, אך מדכתיב השנית דמבואר מזה שתקנו לעש
שנמלכו בית דין ולא עברוהו להאי שתא, ונעשה נס בסתם אדר קבעוהו בשני משום מסמך 
גאולה לגאולה וכנ"ל, ע"כ, ולכאורה משמע בחת"ס שיש להוסיף שמחה גם באדר ראשון,  
כי שניהם גורמים, ויעוין בשו"ת חתם סופר )חו"מ סימן כ'( שחתם תשובתו, יום ג' שנכפל 

 ו כי טוב א' דר"ח אדר ראשון שמרבים בו שמחה, לסדר ושכנתי בתוכם תקפ"ט לפ"ק".ב
', יעויין בשו"ת שאילת יעב"ץ )שאלה פ"ח(, ובשו"ת תשובה  אוגבי מרבים בשמחה באדר  

)כ"ט ע"א(, דאין שמחה אלא  מאהבה )ח"ב סימן ש"א(, שכתבו להוכיח מרש"י בתענית 
ח פלאג'י סימן ל"א אות נ"ב(, בשם הבית עובד, וכ"כ באדר ב', וכ"כ במועד לכל חי )להגר"

(, ]ויעויין בשו"ת חת"ס )או"ח סי' ק"ס(, 35בהליכות שלמה )פורים פי"ח, ארחות הלכה, הע'  
מש"כ לפרש ברש"י בתענית, ולפ"ז ליכא ראיה[, וכ"כ בשו"ת שבט הלוי )ח"י סי' ק"ה ס"ק ג'(, 

 , וכתב "וטוב לב משתה תמיד". אולם סיים שיש נוהגין להרבות בשמחה מאדר א'
ומאידך מהמגן אברהם והגר"א )בסי' תקס"ח ס"ז(, משמע שמרבים בשמחה הוא אף מאדר  

', דכתבו לדקדק הא דאמרי' במתני' )מגילה ו' ע"ב(, "אין בין אדר הראשון לאדר השני, א
וכ"כ אלא קריאת המגילה ומתנות לאביונים", דדוקא להא, אולם לשאר מילי שוו האדרים, ]

(, להוכיח בדעתם, לענין מרבים בשמחה באד"א[, ועיין עוד בט"ז 1בהלכות חג בחג, )פ"א הע'  
קצת  ירבה  מקום  "מכל  א'  אדר  שבי"ד  שכ'  הרמ"א  ע"ד  שכתב  ב'(,  ס"ק  תרצ"ז  )בסימן 
ורבינו יחיאל מפרי"ש  בסעודה", וכתב הט"ז "בהג"ה תשב"ץ סי' קע"ח, כתב דיש להרבות, 

ין בני אדם, כמשמעות לשון המשנה אין בין אדר כו', ושפיר מסיים רגיל להרבות ולהזמ
רמ"א כאן וטוב לב משתה תמיד", ויש שכתבו שכן משמע במשנה ברורה )סימן תרפ"ו ס"ק 

 ח'(, שהביא לדינא דמרבים בשמחה, ולא חילק בין אדר א' לאדר ב'.
ורים את הנידון אודות ובספר פרקי השנה )להגר"צ יברוב, פרק ט"ו(, כתב "כשהציע כותב הט

אדר ראשון לענין ריבוי שמחה לפני הגר"ח קניבסקי שליט"א, אמר בזה, שלפי מה שפוסק  
ידי דעת  בי"ד אדר ראשון, כדי לצאת  )או"ח סימן תרצ"ז(, שירבה קצת בסעודה  הרמ"א 
המחמירים בזה, וטעם שיטה זו היא משום דתנן במגילה )דף ו' ע"ב(, "אין בין אדר ראשון 

ר שני אלא קריאת המגילה ומתנות לאביונים", הא לענין שמחה שווים הם, ממילא לפי לאד
זה מסתבר שגם בחודש אדר ראשון כך הוא לעניין זה שמרבים בו שמחה, אך לענין הלכה  

 צ"ע", ]הו' בס' בשבילי המנהג )שבת ומועדים ח"ב עמ' קנ"ו([. 
, שהביא שו"ת עם הגר"ח, "שאלה,  וע"ע בקובץ מה טובו אהליך )להג"ר גמליאל רבינוביץ(

בשנה מעוברת, האם משנכנס אדר מתחיל באדר א' או רק באדר ב', תשובה, בא' ", וע"ש 
(, שכתבו עוד נשאל 159)בהע' ט"ו(, שהביא עוד שו"ת עם הגר"ח, מעלון דברי שי"ח )גליון  

אין בין   האם בשנה מעוברת מהו להרבות בשמחה באדר א', והשיב במשנה מגילה )ו' ע"ב(, 
אדר ראשון לאדר שני וכו', הא לענין מרבים בשמחה שוים, והנה נחלקו הפוסקים )עין או"ח 
סימן תרצ"ז(, לענין אם להרבות שמחה בי"ד אדר א', ולאלו הסוברים שגם בי"ד אדר יש 
שמח,ה ומשום שנחשב שבו נעשה הנס, וכהדיוק מהמשנה הנ"ל, הוא הדין לענין משנכנס 

בשמחה, ולאלו הסוברים שאין מצוה בי"ד אד' א', אין מצוה גם משנכנס אדר א' שמרבים  
אדר, וכיון שהרמ"א פסק שמצוה להרבות בי"ד אדר א', א"כ לכתחילה יש משנכנס אדר  
וכו' גם באדר א', ]והביא שהביאו מתשובות שאלת יעב"ץ ותשובה מאהבה שרק באדר א' 

א' ד"ה משנכנס, ורבינו אמר שאין   יש משנכנס אדר, מכח לשון רש"י במסכת תענית כ"ט
זה מוכרח[, עוד הביאו שנשאל, למה לא הובא דין מרבים בשמחה ברמב"ם ובשולחן ערוך,  
וכבר עמד כן החתם סופר, והשיב יתכן שסוברים שאין זה דין אלא עצה גרידא, ושאני 

דיני  דיני איסור, משא"כ כאן שאין שום  פרטי  יש  וכו', ששם  ם מהדין של משנכנס אב 
למעשה, עוד נשאל א"כ יורדת ההוכחה מהמשנה במגילה הנ"ל, שלא נזכר בה מענין שמחה  
באדר א' ובאדר ב', כי המשנה מיירי לענין דינים למעשה, והשיב אבל יש ראיה ממה שיש 

 דין שמחה בי"ד אדר א' וממילא יש דין שמחה שמרבים משום זה בכל החודש.
ע בקונטרס בעניני ימי החנוכה וימי הפורים )להגר"ח קרלינשטין זצ"ל, ע' ע"ב(, דהעלה, וע"

. דמרבים בשמחה אף באדר א' הוא
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