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"כי תקנה עבד עברי"
עניין סמיכות פרשת ע"ע מיד למתן תורה
פרשת  שלאחר  משפטים  בפרשת  התוה''ק 
ומחדש  עברי,  עבד  בדיני  פותחת  התורה  קבלת 
רבינו אליהו מזרחי שמה שפרש"י 'ואלה' מוסיף 
אלה  אף  מסיני  הראשונים  מה  הראשונים,  על 
שנאמרו  שכמו  הם  רש''י  דברי  כונת  מסיני, 
בקולות  סיני  הר  במעמד  הדברות  העשרת 
ישראל  לכלל  ניתן  כך פרשת משפטים  וברקים, 
במעמד כל ישראל ושמעו פ' משפטים בקולות 
וברקים. והלבוש בספרו על התורה לבוש האורה
מבאר שבנ''י רק עמדו שם בסיני בזמן שנאמר 
למשה פר' משפטים, אבל רק אח''כ אמר להם 
מרע''ה אלה המשפטים. וכן איתא במדרש שבו 
ביום שקיבל משה רבינו תורה מסיני, בו ביום של 

מתן תורה קיבל מצות עבד עברי.

מדוע אחר קבה"ת פתחו בפרשת עבד עברי
משפטים  שפ'  שכיון  למדים  נמצאנו  וא''כ 
מתן  ביום  שנאמרה  בה  יש  מיוחדת  חשיבות 
וברקים,  בקולות  תורה  מתן  של  ובאופן  תורה 
א''כ גם הפרשה הראשונה שבפרשת משפטים 
שהיא פרשת עבד עברי בודאי יש בה עיקר גדול 
ביהדות ובתורה. ויש להתבונן בה מה מיוחד יש 
הוקדמה  עברי  עבד  מצות  שדוקא  ע''ע  בענין 
שאחרי  נראה  ולכאורה  המצוות.  שאר  כל  לפני 
עשרת  בזמן  יום  באותו  בנ''י  שזכו  הגילויים  כל 
הדברות ונפתחו הרקיעים והתהומות וראו שאין 
עוד מלבדו והיו במצב שפסקה זוהמת חטא עץ 
כולם,  עליון  בני  היו  דרגתן  שגב  ומגודל  הדעת 
א"כ איך בשיעור הראשון מתאים לעסוק בעניני 
בני  לעולם  ומביא  תחתונה  לדיוטה  שיורד  גנב 

שפחה וכו'.

והחכמת שלמה מקשה ממה דאיתא בזבחים 
קודם  מחבירו  התדיר  כולה  התורה  שבכל  (פט) 

יותר  שהם  אחרות  פרשיות  דוקא  א''כ  לחבירו, 
יותר. להקדים  צריך  אותם  ושכיחות  תדירות 
ובפרט שבדור המדבר ענין עבד עברי כמעט לא 
נוגע למעשה. שאיך מסתבר שיהודי לאחר  היה 
475 טון עם רכוש של כ  ביזת מצרים וביזת הים 
יהיה לו ענין לגנוב, ואיך יתכן במדבר להגיע למצב 
שכיון  ועוד  גנבתו.  את  לשלם  איך  לו  אין  שעוד 
שע''ע כזה יכול להיות רק בגנב, א''כ צריך להקדים 
וכן  המאורעות.  בסדר  הקודמים  גניבה  דיני  את 
לעבד  עצמו  ימכור  שאחד  במדבר  שייך  איך 
עברי מפני דחקו, שהרי איתא בילקוט רמז רנ"ח 
שלכל אחד מבנ"י ירד כמות מן שהספיק למזון 
נוגע למעשה ענין  אלפיים שנה. וא''כ איך היה 

ע''ע במדבר.

לא עשה לרעהו רעה
ונקרב בעל הבית אל האלקים אם לא שלח ידו במלאכת 
כל  עוסק  איננו  [אשר  בעה"ב,  יקרב  במה  ז)  כב,  (שמות  רעהו
ידו  שלח  לא  "אם  השי"ת,  עבודת  אל  ותפלה],  בתורה  כך 
ועושה  היינו שלא עשה לחבירו שום רעה  רעהו".  במלאכת 

בידו צדקה וגמילות חסדים, בזה הוא קרוב להשי"ת.

(רביה"ק ר' מאיר מפרמישלאן זי"ע)

עבודת התשובה בימי הנעורים דייקא
(שמות כא, יא). הנה חז"ל דרשו (קדושין ד ע"א) ויצאה חנם אין כסף
'ויצאה חנם' אלו ימי בגרות, 'אין כסף' אלו ימי נערות. ונראה 
הוא  התשובה  עיקר  אשר  ידוע  דהנה  ז"ל  בדבריהם  לפרש 
התלהבות,  שלהבת  רשפי  בו  עוד  בנערותו,  האדם  שעושה 
ואז הוא תשובת המשקל, באש השתוקקות נגד מה שהרתיח 
את עצמו באש של היצר הרע, לא כן אם האדם אינו מקיץ 
הם  א),  יב,  (קהלת  הרעה' 'ימי  הגיעו  אשר  עד  מתרדמתו,  עצמו 
ימי הזקנה (שבת קנא ע"א), ואז תשש כח הסבל, ופסקה ממנו אש 
הגונה  אינה  גמורה,  תשובה  אז  כשעושה  ואפילו  החימום, 

שיהי' חטאו נמחק לגמרי.

וזהו שרמזו חז"ל 'ויצאה חנם' אלו ימי בגרות, 'אין כסף' 
'נכסף  כמו  השתוקקות,  לשון  הוא  'כסף'  נערות,  ימי  אלו 
הנעורים  בימי  אם  כס"ף]  [אין  פירוש  ל),  לא,  (בראשית  נכספתה'
בלא  חנ"ם  ויצאה  אזי  השתוקקות,  באש  תשובה  עשה  לא 
מצוות ותשובה הגונה, בימי הבגרות רומז לעת הזקנה, שהם 

(רביה"ק ר' מרדכי מנדבורנא זי"ע)אחר ימי הנערות.

בדרכי מלחמת היצר
כי תראה חמור שונאך רובץ תחת משאו וחדלת מעזוב 
לו עזוב תעזוב עמו (שמות כג, ה). "חמור שונאך" הוא רמז ליצה"ר
רומז לסט"א  וחמור  ביותר של האדם.  הגדול  שהוא השונא 
תחת  רובץ  וכשתראהו  לחמור.  הדומה  עם  מט.)  (ב"ק  וכמ"ש 
כבד  הוא  ממך  להרויח  שהצליח  העבירות  שמשא  משאו, 
עד מאוד, שהגדשת את הסאה ורבו עוונותיך למעלה ראש, 
מן  לצאת  כדי  לעשות  מה  לדעת  בשאלתך  ונפשך  ירחם,  ד' 
"וחדלת  דבר,  ראשית  הכתוב  אמר  לזה  הזה.  האיום  המיצר 
מלעזור  מעתה  לחדול  כוחותיך  בכל  נא  ראה  לו",  מעזוב 
ולהבא  ומכאן  החטאים.  משקל  על  עוד  להוסיף  ליצה"ר 
תשתדל בכל כוחך להתנתק מלעשות עוד רע. אולם עדיין אין 
זה התכלית המכוון. רק אח"כ תבא אל התכלית שהוא "עזוב 
תעזוב עמו", שעוד תקבל ממנו סיוע לעבודת השי"ת. כי ע"י 
כי  רבה,  ולקדושה  זוכה האדם למעלות רמות  מלחמת היצר 
מצוה  מלחמת  ללחום  הזה,  לעולם  האדם  ירידת  תכלית  זה 

ביצה"ר ולהתגבר עליו. ואז זוכה שהיצה"ר עצמו יתהפך ליצר 
הטוב  ביצר  יצריך  בשני  לבבך  בכל  נד.)  (ברכות  רז"ל  וכמ"ש  טוב 
וביצר הרע. שתוכל להפך את הרע לטוב, ולעשות כל מעשיך 

לש"ש, וגם כל פעולותך הגשמיים יתהפכו לרוחניים.

חלילה  להתיאש  שלא  זו  מפרשה  ללמוד  אנו  וצריכים 
תחת  "רובץ  של  במצב  נמצאים  כאשר  אפילו  ד'  מעבודת 
לקבל  דבר  של  בסופו  יוכל  עליון  שבעזר  ולדעת  משאו", 
כל  ע"י  בוראו,  לעבודת  נפלאה  קדושה  עצמו  היצר  מן 
ההתאמצות שעשה במלחמתו הקשה, ואף יזכה לעשות כל 

(כ"ק מרן רבינו הנחל יצחק זי"ע)מעשיו לשם שמים.

שיהיו משפטי ד' 
קודם חיות האדם

המשפטים  ואלה 
לפניהם  תשים  אשר 
החידושי  א).  כא,  (שמות 

הרי"ם זי"ע אמר בשם 
בונם  ר'  הרבי  הרה"ק 
זי"ע,  מפרשיסחא 
זה,  בפסוק  דהרמז 
שצריך שיהיו משפטי 
האדם.  חיות  קודם  ד' 

ובלשון רבו אמר "כדאי א כפרה צו ווערין אבי צו פאלגין די 
משפטי תורה הקדושה". וזהו לפניכם, לפני כל חיותנו.

אדר,  חודש  בתחילת  זו  פרשה  קורין  כלל  בדרך  והנה 
"הדר  וכמאז"ל  ובשמחה  באהבה  התורה  את  קבלנו  שבו 
בשמחה,  בו  שמרבין  זה  ובחודש  אחשורוש".  בימי  קבלוה 
הכרנו לדעת שעיקר חיותו של האדם הוא מה שזוכה לקיים 
ואת מצותיו  ירא  כל האדם, את האלוקים  זה  כי  ד'  משפטי 
שמור. ולכן מזל אדר דגים, שהדגים יודעים שכל חיותם הוא 
חיותם  שכל  זה  בחודש  ויודעים  מכירים  ישראל  וכן  במים. 
הוא בתורה הקדושה, שנמשלה למים. וכמשל השועל והדגים 
א'דר  מ'זל  ולכן  יהודא.  בן  לפפוס  עקיבא  רבי  התנא  שאמר 
ישראל, שהקדמתם את  בני  עם  שאתם,  "אדם".  ר"ת  ד'גים 
משפטי התורה לחיותכם - קרויים אדם, ואין אומות העולם 
(מ'זל  מזלא  לי'  אית  אדם  ב:)  (ב"ק  מאז"ל  רמז  וזה  אדם.  קרוים 
היא  כי התורה  לחמור),  (עם הדומה  מזלא  לי'  לית  ובהמה  ד'גים),  א'דר 

נותנת לאדם את מהות האדם, כי רמ"ח אבריו הם כנגד רמ"ח 
מצוות עשה, ושס"ה גידיו הם כנגד שס"ה מצוות ל"ת. ולכן 
חיותן,  כל  לפני  התורה  משפטי  את  שמקדימים  ישראל  רק 

הם ראויים להקרא בשם אדם משא"כ אומות העולם.
(כ"ק מרן רבינו הנזר דוד זי"ע)

המ˘ך בעמו„ ב' ���

לתת מן השמים את היכולת להרבות בשמחה
אמרנו הזכירו לפניו תורה ומעשים טובים של שוכני עפר, שיעוררו רחמים עלינו כי צאן רועה 
נאמן היה לחרפה ולמשל ולשנינה, הרי לא יאומן כי יסופר דם ישראל שנשפך כמים בתקופה 
זו ונחשבנו כצאן טבחה. וישני עפר הם יכולים להרעיש עולמות און מאכן א געוואלד שיהא 
בו  שמרבים  אדר  חודש  כבר  מגיע  הרי  נפשינו.  לפדיון  וראש  תחילה  צרותינו  לכל  וקץ  סוף 
את  לתת  השמים  מן  צריכים  בשמחה,  להרבות  המצוה  שאם  אמר  זי"ע  ואאמו"ר  בשמחה, 

היכולת והאפשריות לכך שנוכל להרבות בשמחה.
(כ"ק מרן אדמו"ר שליט"א – שוה"ט יא"צ רבינו הנזר דוד כ"ח שבט תשפ"ד)
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בס"דבס"דבס"ד

פלאות התורה מאוצרותיו של
הגה"ח ר' זרח רוזנטל שליט"א חל<וקי הנחל<חל<וקי הנחל<

שקר מרחיק האדם 
מהשי"ת

ז') כג,  (שמות  תרחק שקר  מדבר 
[ממוהר"ר רפאל ז"ל] בשם הרבי 
פירש,  ז"ל  מאניפאלי  זוסיא  ר' 
של  אחד  דיבור  אומר  כשאתה 
את  מרחיק  אתה  מיד   - שקר 
(אמרי פנחס) עצמך מהשי"ת. 

גחלי אש 
בקצירת האומר מהנחל<מהנחל<

דברות קודש ממעיין נובע, כ"ק מרנן רבוה"ק זי"ע נחל< קדומיםנחל< קדומים
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קנית הערב רב לעבד עעברי
פי  על  למעשה  שם  היה  כן  עצמו המוכר  עברי  עבד  ואמנם 
(פר'  בזה"ק  מש"כ  ע"פ  יונתן  תפארת  בספר  שמובא  מופלא  חידוש 
כי תשא) שהערב רב לא קבלו מן, וכן הצאן והבקר, והיו צריכים לצאת 

נקי  הכל  היה  הכבוד  ענני  ובתוך  אוכל.  לחפש  ישראל  למחנה  מחוץ 
וצח בלי שום לכלוך, וכל הפסולת של הצאן והבקר היה מחוץ למחנה 
ישראל, והערב רב היו יוצאים עמהם לרעות אותם שם מחוץ למחנה. 
ואמר רשב"י לבנו רבי אלעזר, שאם היה אחד מהערב רב נמכר לעבד 
לישראל, אזי כמו שהעבד של כהן אוכל תרומה כרבו, כך היו העבדים 
כמספר  האדון  אצל  מן  נופל  היה  ואז  הישראל,  כרבם  מן  אוכלים 
עבדיו. וממילא לפי''ז כן היה נוגע למעשה דין עבד עברי שהרי הערב 
רב בוודאי רצו לאכול מן ולא עלתה בידם, מה עשו הערב רב, נמכרו 
למחנה,  מחוץ  הבהמות  כל  את  רועים  והיו  ישראל,  לבני  לעבדים 

ובשכר זאת היה יורד להם חלק מן בבית אדונם העברי. 

תדיר  אינו  עברי  עבד  שענין  לעיל  שהבאנו  מה  צ''ע  עדיין  אבל 
כמו פרשיות אחרות, מכיון שדין שילוח העבדים יכול להיות רק בזמן 
שהיובל נוהג, שהוא מזמן יהושע י"ד שנה אחר כיבוש וחילוק עד סוף 
ירמיה  יובל, ואח"כ  בית ראשון שגלו עשרת השבטים ופסקו למנות 
החזירן ולא הספיקו למנות יובל אחד עד שחרב הבית. ובזמן בית שני 
כבר לא היה נוהג עבד עברי, הרי שכל הזמן שהיה נוהג דין עבד עברי 
הדין הזה לא שייך לכלל ישראל רק זמן קצר מאד, פחות מאלף שנה.

עוד צ''ע שבהפטרת פרשת משפטים (פרק ל''ד) הנביא ירמיה אומר 
''כה אמר השם אלקי ישראל, כרתי ברית עם אבותיכם מיום הוציאי 
שמעו  ולא  השביעית,  בשנה  העבדים  לשלח  מצרים  מארץ  אותם 
לא  אתם  ה'  אמר  כה  לכן  שמי,  את  ותחללו  ותשובו  אלי,  אבותיכם 
שמעתם אלי לקרא דרור איש לאחיו ואיש לרעהו הנני קרא לכם דרור 
נאם ה' אל החרב אל הדבר ואל הרעב ונתתי אתכם לזועה לכל ממלכות 
הארץ". שהוא דבר פלא שמצאנו נבואה בלשונות תוכחה קשים מאד 
ר''ל, על מה שעברו על הציווי לשלח את העבדים בשביעית לאחר 
בגלל שהאדון  הנוראים הם  נראה שהעונשים  שש שנים. שלכאורה 
עובר כאן עון פלילי בין אדם לחבירו. אך כשנתבונן בדרשות חז"ל נבין 
שהעבד עברי חי חיים טובים מאד אצל אדונו, וכמ"ש (קידושין כ' ע"א) "כל 

הקונה עבד עברי כקונה אדון לעצמו".

הלימוד לצאת ממצב הירידה לחיי עליה
אלא שביאור הענין הוא ע''פ מה שכותב התולדות יעקב יוסף שכל 
ולכן  נצחים,  לנצח  נפש מישראל  לכל  ומצוה שבתורה שייכת  מצוה 
אע''פ שבפועל דיני ע''ע נוהגים רק בזמן שהיובל נוהג, אך פנימיות 
נוהג לעולם ועד, שהחת"ס והחכמת שלמה מבארים את  ענין המצוה
הגמ' בקדושין שסיבת הרציעה באוזן הע''ע כיון ש"אוזן זו ששמעה 
בהר סיני כי לי בני ישראל עבדים, והלך זה וקנה אדון לעצמו". שזה 
העבד הגם שבגשמיות היתה לו עליה גדולה, אך ברוחניות הוא בוודאי 

יורד מדרגה אחר מדריגה.

כולנו  כי  בשפחה,  יהודי  של  האיסור  טעם  את  מבאר  שהחת"ס 
עם יצחק אבינו על המזבח בעקידת יצחק, וכיון שנעשה דינו  נכללו 
כעולה תמימה, נאסר לישא שפחה, וכן נאסרו כל בנ''י שנכללו עמו. 
והנה הע''ע התירו לו לישא שפחה כנענית, שזאת היא ירידה גדולה 
אמרו  וכן  בשפחה.  אסורים  שכולם  ויעקב,  יצחק  אברהם  לבן  מאד 
שבסוגי'  אע"פ  שמע,  מקריאת  פטורים  שעבדים  ברכות  בגמ'  חז"ל 
דמי שמתו מדובר רק בעבד כנעני שאע''פ שחייב במצוות כאשה אבל 
מדובר  ששם  מפורש  בזוה"ק  וכן  האשכול  בספר  אך  מק''ש,  פטור 
ה'  ישראל  "שמע  אומר  אחד  אדון  לו  שיש  מי  רק  כי  עברי,  מעבד 
פטור  ולכך  קנוי,  וגופו  נוסף  לו אדון  זה שיש  יצא  ה' אחד",  אלקינו 
רחמנא  כנענית  שפחה  נושא  והוא  ק"ש  קורא  שאינו  וכיון  מק"ש. 
וכו'  אדוני"  את  "אהבתי  אומר  הוא  שחרורו,  זמן  וכשבא  לצלן 
כאשר  שלכן  במכילתא  חז"ל  ואמרו  הירוד.  הרוחני  במצבו  שמרוצה 
מגיע שנת השביעית צריך האדון לשלחו מביתו ובזמן שחרורו הוא 
נותן לו 'הענקה'. כדין התורה "הענק תענק לו מצאנך מגרנך מיקבך", 
ואם  ברוחניות.  כבר ממצבו הקשה  ויצא  ע''ע  להשאר  יצטרך  שלא 
יוצא מכהו מכות  ואם עדיין אינו  רוצה, הרי הוא מכהו שיצא,  אינו 
לזאת  ביתו, את  לעזוב  שלא  מתעקש  עדיין  ואם  שיצא.  עד  חזקות 
כ''כ  ולכן  וכו',  סיני,  הר  על  ששמעה  זו  אוזן  במרצע,  אזנו  רוצעים 
חשוב להתחיל דוקא בפרשה זו את כל עניני התורה כי פנימיות ענין 
ע''ע הוא כמה צריך לבחור לצאת ממצב ירידה רוחנית ולא להעדיף 
להשאר  שבוחר  העבד  נענש  ולכן  בגשמיות  משובחים  חיים  איכות 
בפחיתותו. וכן בהפטרה הנביא בירמיה מתאר את העונשים הקשים 
ביותר לאדון שלא משחרר העבד בשנה השביעית וממשיך בכך על 

העבד את ירידתו הרוחנית.

"וישלח את נערי בני ישראל"
כי  לפניהם,  תשים  אשר  המשפטים  ואלה 
זי"ע דיבר בקדשו,  אאמו"ר  וגו',  תקנה עבד עברי 
ד"אל"ה", ר"ת אבק לשון הרע, שמאבק זה שאדם 
דש בעקביו, עלול האדם לירד ירידה אחר ירידה. 
וע"י שדיבר ושמע אבק לשון הרע נסתמה אזנו 
ולא שמעה קול ד' במעמד הר סיני, שהי' קול גדול 
ישראל  בני  באזני  פוסק מלקרא  יסף, שאינו  ולא 
בכל דור ודור. אלא שמי שסותם אוזנו ע"י שמיעת 
דיבורים אסורים, אינו מסוגל לשמוע זאת, ועי"ז 
לעבד  עד שנמכר  ירידה,  בירידה אחר  לירד  עלול 

הנקשר לשפחה כנענית רח"ל.

"ואלה שמות"  על  כתב  סי' תרפ"ה)  (או"ח  ובפמ"ג 
ה'רע,  ל'שון  וא'בק  ר"ת  ד"ואל"ה"  א'),  א'  (שמות 

"ש'מות ב'ני י'שראל ה'באים", ר"ת שבי' כמ"ש 
בבעל הטורים, "את יעקב", יעקב מדריגה שפלה 
מרמז לגוף, וישראל מדריגה חשובה מרמז לנפש, 
ונטפל אל הנפש, ולשון  נגרר  והגוף צריך להיות 
הרע חמור מכל, שעיקרו פוגם בנפש, כי "לנפש 
ורמז  ממללא".  "לרוח  מתרגמינן  ז')  ב'  (בראשית  חי" 
בשבי',  מצרימה"  הבאים  ישראל  "בני  הכתוב 
אל  טפל  הנפש  שנעשה  יעקב",  ש"את  מפני 
הגוף בעוון לשון הרע. ולפיכך "איש וביתו באו'", 
מצרים  בגלות  נשתעבדו  הגוף  וגם  הנפש  שגם 
את  השי"ת  שמיהר  עד  טומאה,  שערי  במ"ט 

הקץ וגאלם, עכדה"ק.

ברמז  מתחילים  השובבי"ם  שימי  לנו  הרי 
ישראל",  בני  שמות  "ואלה  הלשון,  קדושת 
"ואלה  הלשון  קדושת  ברמז  ומסתיימים 
להורות  לפניהם",  תשים  אשר  המשפטים 
דקדושת הנפש הישראלית מתחלת ומסתיימת 
היא  הישראלית  שהנפש  הדיבור,  בקדושת 
בבחי' מדבר, ועלינו להשתדל בכל עוז ותעצומות 
שנרמז  דמה  יתכן,  ואולי  זו.  קדושה  על  לשמור 
הדיבור  קדושת  השובבי"ם  ימי  וסוף  בתחלת 
א'ות  ר"ת  אב"ק  כי  דייקא,  הרע  לשון  באבק 
ב'רית ק'ודש, דהא בהא תליא, וכפי מה שנגדרים 
ונשמרים בקדושת הדיבור, כן זוכים להיות נשמר 

בקדושת היסוד.

בני  נערי  את  "וישלח  כתוב,  הפרשה  ובסוף 
וכתב  וגו'",  זבחים  ויזבחו  עולות  ויעלו  ישראל, 
נערי  את  קרבנות  להקריב  ששלחו  דמה  הרמב"ן, 
שלא  ישראל  בחורי  הם  כי  דייקא,  ישראל  בני 
טעמו טעם חטא, כי הם הנבחרים בעם והקדושים 
בחורי  "עתידים  מ"ג:)  (ברכות  שנאמר  כענין  בהם, 

ישראל [שלא טעמו טעם חטא] שיתנו ריח טוב 
כלבנון", עכת"ד.

טעם חטא,  טעמו  אלו שלא  שבחורים  ויתכן 
הרי זה מפני שנלחמו בנפש הבהמית, וזבחו את 
אותם  ושלח  עליהם.  שנתחדש  פעם  בכל  היצר 
וחילק  הדם  את  ולקח  זבחים,  לזבוח  רבינו  משה 
אותו לשני חלקים שוים, ושפך מחצית על המזבח 
אשר  הברית  דם  "הנה  ואמר  העם,  על  ומחצית 
להודיעם  הדברים האלה",  כל  על  עימכם  ד'  כרת 
שהמלחמה עם הנפש הבהמית המתחדשת בכל 
זביחת  ע"י  אלא  ח"ו,  לריק  מלחמה  אינה  יום, 
הבהמיות כורתים ברית עם השי"ת, כי זהו עיקר 

התענוג לפניו יתברך, ובזה נעשה דבוק בשכינה.
וי"ל הטעם בזה ששלחו את נערי בני ישראל 
דייקא, דהנה כתב בספה"ק עבודת ישראל, בטעם 
וחילק את הדם לחצאין שוין,  הדבר שבא מלאך 
דלכאו' תמוה ומאי נפ"מ אם יהי איזה חלק מרובה 
מחבירו עד שהי' צריך המלאך לבוא ולחלקו. אלא 
במזל  בסיון  בחמישה  הי'  הזה  שהמעשה  לפי 
ד' כתאומי  ישראל עם  בני  נדבקו  תאומים, אשר 
חשוב  כי  האהבה.  גודל  על  כאן  הרמז  והי'  צבי', 
כמו  העם  על  זרק  אשר  הדם  חצי  השי"ת  בעיני 
החצי אשר זרק על המזבח, ולזה בא מלאך וחלקו 
לחצאין שוין דייקא, להורות בסוד "לא הוא גדול 

ממנה ולא היא גדולה ממנו", עכדה"ק.
איתנו  כרת  שהשי"ת  האדם  כשיזכור  והנה 
תמידות,  בהתקשרות  איתנו  להיות  ורוצה  ברית, 
המזיק  דבר  לך  אין  והרי  תאומים.  בבחי'  כביכול 
וקדושה,  טהרה  העדר  מאשר  זו,  לקרבה  יותר 
ושב מאחריך".  דבר  ערות  בך  יראה  "ולא  וכמ"ש 
הברית  דם  "הנה  רבינו  משה  שהכריז  דזהו  וי"ל, 
וגו'", שע"י זכרון מעשה זה יהיו נשמרים בקדושת 
הברית, כדי שלא לאבד ח"ו חיבה נשגבה זו לפני 
השי"ת. ולכן כשהלכו לכרות ברית קודש זו, שלחו 
את נערי בני ישראל שלא טעמו טעם חטא, כיון 

שיסוד כריתת הברית הוא השמירה מן החטא.
להמליץ  נוכל  שבדורנו  לומר,  ניתן  ואולי 
טעמו  שלא  ישראל  "בחורי  התואר,  את  ולקרא 
טעם  הרגישו  לא  שעכ"פ  אלו  על  חטא",  טעם 
מר  הי'  ליבם  אלא  רח"ל,  חטא  בעשיית  והנאה 
עליהם ושבור לשברי שברים, ומיד הורידו דמעות 
יכולים  וגם אלו  ונתחרטו ושבו בתשובה שלימה. 
להיכלל בתוך כלל "בחורי ישראל שלא טעמו טעם 

חטא", בדורנו השפל.

ההרגלה למצות צדקה
בגמ' (בבא מציעא עא.) דרשו מזה עניי קרוביך ועניי 
אחרת,  עיר  ועניי  עירך  עניי  קודמין,  ענייך  עירך, 
הוא  קודמין  שלשון  ונראה  קודמין,  עירך  עניי 
על  והוא  בו,  ליכנס  השער  ופתח  הקדמה  מלשון 
שגמרו  ואחר  ספר,  שעשה  אחד  לגאון  משל,  פי 
ראה בעין שכלו אשר אין מי שיוכל להבינו לגודל 
שיהיה  לספרו,  הקדמה  עשה  כן  על  חריפותו, 

מפתח להבין דבריו הנאמרים בספר.

צדקה,  ליתן  צוה  השי"ת  בכאן  הדבר  הוא  כן 
וראה שקשה על האדם אשר לעמל יולד (ע"פ איוב ה, ז)
ליתן מהונו לאשר לא עמל בו, על כן עשה השי"ת 
הקדמה לזה, ליתן לעניי קרוביו, כי ימוך אחיך (ויקרא 
אחיו  את  ואיש  בטבע,  אהבה  להם  שיש  לח)  כה, 

ירגיל  ומזה  בו,  שיש  הטבע  רחמי  בבחינת  יעזורו 
את עצמו לרחם וליתן צדקה לעניי העיר. כי ההרגל 
את  ירגיל  וכאשר  ס"ז),  פרק  חרדים  (עי'  השני  טבע  הוא 
עצמו ברחמים יבוא מזה ליתן ולרחם גם על עניי 

אחרת.  עיר 
תדע,  ומזה 

והוא  לעניים  צדקה  שיתן  אדם  מן  תבקש  כאשר 
בודאי  עלי,  ועירי  קרוביי  עניי  הלא  ויאמר  יענה 
בשקר ידבר ואינו נותן להם, כי כל זה הוא הקדמה 
ואם  יד,  הפושט  לכל  צדקה  ליתן  שיוכל  ומפתח 
גוף  היה לומד ההקדמה בודאי היה מורגל ומשיג 
ודאי  אלא  בשבילו,  נעשית  ההקדמה  אשר  הענין 

לא למד ההקדמה ואינו מורגל ליתן צדקה כלל.

(אהבת שלום)

הרוצה להשפיע לאחרים יזכור שפלות עצמו
וגם  נכספה  מל'  וחמדה  תשוקה  ל'  הוא  כסף 
הוא  והפי'  לויה,  מל'  חיבור,  ל'  תלוה  וגו',  כלתה 
כך אם תרצה לחבר ולהכניס בעמי את התשוקה 
את  לזכור  צריך  עמך,  העני  את  השי"ת,  לעבודת 

העניות והשפלות אשר עמך.

(בית אהרן)

המ˘ך מעמו„ ‡' ���

אמרים ערבים ממאורי 
החסידות אם כסף תלוה אתערבי נחל<ערבי נחל<

עמי את העני עמך
(שמות כב, כד)

טללי טוהר מתוך דא"ח של כ"ק מרן אדמו"ר שליט"א נחל< איתןנחל< איתן
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שנה מעוברת (א)
בעתו מה טוב, בשנה זו הנקראת שנה מעוברת, לעסוק בעניניה, טעם קביעותה. ובחודש אדר  דבר 

דוקא, איזה חודש אדר הוא העיקר, ושאר הלכות וענינים הקשורים לחודש זה.

טעם העיבור: הטעם שמעברין השנה, דבתוה"ק כתיב שמור את חודש האביב, ודרשו חז"ל (סנהדרין י"ג:)
שמור אביב של תקופה שיהא בחודש ניסן ע"כ. פירוש: הנה שנת החמה היא שס"ה יום ושנת הלבנה 
היא שנ"ד יום, ועוד הפרש של קרוב ל-11 יום, החודשים הם לפי שנת הלבנה כ"ט יום י"ב שעות ותשצ"ג 
חלקים לחודש. והחגים והמועדים נקבעו בתורה ע"פ מנין הלבנה, אך פסח צריך שיהיה בחודש של זמן 
האביב, וזמן האביב היינו בישול התבואה תלוי בחמה. וכיון ששנת הלבנה פחותה משנת החמה, נמצא 
שפסח בא פעמים בימות החמה ופעמים בימות הגשמים. ע"כ צריכים אחת לכמה שנים להוסיף חודש 

להשוות שנת הלבנה עם שנת החמה.

(רמב"ם ספר המצוות סוף מצווה קנ"ג), דדרשינן  עיבור חודש אדר: אין מעברין לעולם אלא אדר ולא חודש אחר 
בפרק הסמוך  ל"מועדה", שאין מעברין את השנה אלא  הזאת  החוקה  ושמרת את  י)  י"ג  (שמות  מהפסוק 
(מכילתא דרשב"י), או מטעם שיתכן שתתבשל התבואה במהרה ולא תצטרך השנה לעיבור, אבל אם  למועד 
יעשו חודש העיבור קרוב לזמן האביב ידעו אם הגיע בישול האביב או לא (מפרש על הרמב"ם פ"ד מהלכות קידוש החודש). 
ג"כ שיהיה  וטבת צריך  או מטעם שצריך שיהיה תשרי שביעי שנאמר בחודש השביעי באחד לחודש 
עשירי שנאמר (אסתר ב) בחודש העשירי הוא חודש טבת (אבודרהם תפילת פורים). או מטעם דומיא דעיבור חודש 

שמעברים ביום אחרון, אף אדר שני מעברין את החודש אחרון (אבודרהם שם).

(נדרים ס"ג.) נחלקו ר"מ ור"י האם סתם אדר הוא אדר הראשון או השני,  איזה אדר היא העיקר: בגמ' 
ונחלקו הראשונים (תוס' והר"ן שם בסוגיא) כמאן פסקינן. וכ"ז לענין שטרות היינו בגט וכתובה, וכן לענין נדרים 
היא  אדר  איזה  לדון  כשיש  אבל  בני אדם.  בלשון  כדלקמן, שתלוי  החודש  ברכת  לענין  וכן  כמובא שם, 
העיקר לגבי בר מצווה יארצייט וכו' כדלקמן, אדר השני הוא העיקר. (בירושלמי נסתפק בזה האם אדר ראשון התוספת או אדר 

שני, ונפק"מ להקרבת כבשי עצרת שצריכים להיות בני שנה ולא יותר ומסקנת הירושלמי כמובא בתוס' ר"ה י"ט: דאדר השני היא העיקר).

ממוצא הדברים נבוא לדון בפרטי ההלכה המסתעף מזה, וכדלהלן.

בר מצווה בשנה מעוברת: נפרט כמה הלכות בדין בר מצוה.

סי' נ"ה  וכן נפסק בשו"ע  מהר"י מינץ סי' ט'  [(שו"ת  נעשה גדול באדר השני  נולד באדר פשוטה ושנת הי"ג מעוברת: 
ס"י), מטעם "לקל גומר עלי" - שהקב"ה מסכים עם ב"ד של מטה, ונמצא אם עיברו חוזר לקטנותו עד 

אדר ב', או מטעם דאדר הראשון הוא חודש העיבור ומשלים חסרון מכל חדשי השנה, וכיון שאינו בא 
אלא להשלים אינו במקום אדר השייך לשנה זו. ודלא כר"ש הלוי דחולק וס"ל דמשנשלמו י"ג נעשה בוגר 
ומביא ב' שערות]. ויתחיל להניח תפילין באדר ראשון, אך לא יתחיל ביום הלידה ממש, שלא יטעו לחשוב 
שהלכה כמותו ויצרפו אותו למנין (שו"ת בית שלמה אבהע"ז סי' נ"ו ע"פ המג"א דעכשיו נהגו להניח תפילין ב' או ג' חודשים קודם א"כ מה איכפת 
לן לצאת שיטת הר"ש הלוי). ואף למי שלא נוהג להניח תפילין קודם יש עכ"פ מקום לחומרא זו (שו"ת שבה"ל ח"ו סי' ט').

נולד באדר בשנה מעוברת והבר מצווה בשנה מעוברת [כמו השנה]: נחלקו בזה הפוסקים י"א דנעשה 
בר מצווה באדר ראשון [(מהר"י מינץ שם) ואף ששני אדרין חשובים כאחד, לא אמרינן אדר ראשון כמאן דליתא, 
דהרי כשנולד באדר ראשון לכשמלאו לו ל' יום מאותו חודש היו דנים אותו לבר קיימא ולשאר דינים, ולא 
אמרינן דבאדר בעינן ב' חדשים, וכיון שכן א"א לאחוז החבל בשני ראשין, (כן הסביר החת"ס אור"ח י"ד שיטה זו)]. וי"א 
דנעשה בר מצווה באדר ב' [(מ"א סי' נ"ה סק"י) וטעמו, דהרי לפי הרמ"א כשנולד בשנה פשוטה אינו נעשה ב"מ 
עד אדר השנ,י וא"כ גם זה אע"פ שנולד בחודש העיבור, מ"מ בשנה שעברה היתה שנה פשוטה ונעשה 
ב"מ באדר סתם, א"כ לא מלאו לו שנת י"ג עד אדר השני, יעו"ש ראיותיו]. להלכה: פסקינן באדר א' (מ"ב

ס"ק מ"ג).

נולד בל' שבט בשנה פשוטה והבר מצווה בשנה מעוברת: נחלקו בזה הפוסקים י"א דנעשה בר מצווה 
בר"ח אדר השני [(שו"ת בנין ציון סי' קנ"א), דכיון דל' שבט הוא יום א' דר"ח אדר ושני ימי ר"ח לא חשבינן רק 
כיומא אריכתא וכמו כשנולד בשנה פשוטה נעשה בר מצווה בשניה], וי"א א' דר"ח אדר הראשון [(ספר 
תורת רבינו שמואל סלנט ח"א עמוד ק"י והסכים עמו במהרי"ל דיסקין), דהרי תיכף כשבא ל' שבט בשנת י"ג הרי נמלאו לו י"ג שנה 

בירור הלכה הביא שבס' פתח  ובס'  גדול, ומה איכפת לן אם החודש שאחר שבט אדר או לא.  ונעשה 
הבית להגר"א טיקטין ושו"ת אוהל יהושע כתבו הואיל ונפק מפומיה דבנין ציון יש לנקוט כחומרא זו].

נולד בשנה מעוברת בל' אדר הראשון (שהיא ר"ח אדר השני) והבר מצוה בשנה פשוטה שחודש אדר חסר: 
(שו"ת בנין ציון שם, שו"ת מנחת יצחק ח"ו סי' ח', ומסיים שלקולא יש להתיישב בדבר יעו"ש בראיותיהם ויש  נחלקו בזה הפוסקים י"א בל' שבט

(הליכות שלמה מועדים אדר). וי"א דיש להחמיר מספק מל' שבט עד א' ניסן לדון בזה ואכהמ"ל).

יארצייט: דנו הפוסקים כשמת לו מת באדר בשנה פשוטה מה הדין לענין אמירת קדיש ותענית בשנה 
מעוברת, ומצינו בזה ג' שיטות, י"א דמתענה בראשון [(רמ"א סי' תקס"ח ס"ז ומקורו ממהרי"ל ותרוה"ד ח"א סי' רצ"ד), והוכיח 
כן: א. ממשרע"ה שמת באדר סתם ומתענין בראשון. ב. דקי"ל כר' יהודא דאדר הראשון נקרא אדר סתם 
כנ"ל, וענין התענית ביום שמת אביו דומה לנדר. ג. דמוכח בגמ' דמגילה דאי לאו טעמא דסמיכת גאולה 
לגאולה היו קורין באדר א' דאין מעבירין על המצוות, ויעוין במ"א שם מה שהקשה על כל הראיות]. וי"א 
דמתענה באדר שני [(שו"ע שם), וכתב בחת"ס סי' קס"ג דלא מיבעי' לדעת הרמב"ם דפסק דסתם אדר הוא 
השני, אלא אפי' לר"י דסתם אדר היא הראשון, מ"מ כ"ז לענין שטרות ונדרים דתלוי בלשון בנ"א, אבל 
בעצם העיקר היא השני. עוד טעם דאקדומי פרענותא היינו התענית שהיא דבר של צער לא מקדמינן 
(שו"ת מהר"י ברונא סי' קצ"ג)]. וי"א דמתענה בשניהם [(מ"א שם), דמסוף מגילת תענית אין בין אדר ראשון לשני אלא 

בין קיבל עליו  ולבסוף חילק  נהגו בשניהם,  מקרא מגילה, ומשמע דכל הימים הנזכרים במגילת תענית 
להתענות או לא יעו"ש עוד].

חילוק בין בר מצווה ליארצייט: ידוע סתירת הרמ"א דלענין בר מצווה פסק דנעשה גדול בשני, ולגבי 
ויש שתירצו דבאמת ראשון ושני תרוויהו אדר אלא שהחודש חוזר ע"ע פעם  יארצייט פסק בראשון. 
שני וימיו כפולים, ונמצא דבאדר א' כבר הגיע יום המיתה, וכיון שמתענה ואומר קדיש נפטר בכך, אבל 
לענין גדלות לא סגי בזה ובעינן שתעבור כל השנה ע"י שיעברו כל ימים שקדמו ללידה (מהר"י מינץ שם וכפי מה 
שביארו האחרונים). ויש שהסבירו היות דכשנעשה בר מצוה נעשה בר עונשין למה נכניס אותו קודם מאידך 

ביארצייט מיתרע מזליה ביום שמת אביו א"כ למה יאחר (לבוש סי' תרפ"ה ס"א).

הרה"ג ר' יהושע לאנגנויער שליט"א

משנכנס אדר מרבין בשמחה
יש להסתפק האם הדין של 'משנכנס אדר מרבין בשמחה' בשנה 
של  הראשון  החודש  את  גם  כולל  זה  זה  האם  השנה,  כמו  מעוברת 
ריבוי  ואיך מקיימים בפועל את הדין של  רק בחודש השני,  או  אדר, 

בשמחה להלכה.

תשובה לשאלה משבוע שעבר
השאלה בקצרה: האם כשספר תורה פסול עובר בבית המדרש, 

יש לעמוד מפניו, או מכיון שהוא פסול אין לו כל כך קדושה.

צריך  אם  דעות  שתי  הביא  ס"ב)  רפב  סימן  (יו"ד  ברמ"א  תשובה: 
(ספר תורה פ"ז הי"ד) שאין בהם  לעמוד בפני חומשים, דעת הרמב"ם 
קלף  על  כשנכתב  גם  חומש  בפני  לעמוד  צריך  ואין  קדושה, 
ובגלילה. אולם דעת הרשב"א (ח"א סימן קמד) שאם עשויים בגלילה, 
הרי הן כספר תורה לכל דבריהם. אלא שאין קורין בהן בצבור 
יש  גלולים,  אינם  אם  שגם  ומסתבר  בלבד.  הצבור  כבוד  מפני 

לעמוד מפניהם.

טעות  בו  שנמצא  תורה  ספר  ס"ג)  קנג  סימן  (או"ח  בשו"ע  וכתב 
הוא  שלכאורה  תמיד  בעולת  שם  העיר  וכבר  כחומשים.  דינו 
אין  כשר,  תורה  ספר  להם  אין  אם  כי  מחומשים,  יותר  חשוב 
יש ספר תורה  קוראין בחומש מחמת כבוד הציבור, אולם אם 
סימן  (או"ח  הרמ"א  כתב  כשר,  אחד  חומש  אפילו  בו  שיש  פסול 
[כגון שחומש שמות  חומש  באותו  לקרות  להקל  ס"ד) שיש  קמג 

אין בו פסול, מותר לקרות כל פרשיות של חומש שמות], וכתב 
במשנ"ב (ס"ק לב) שאפשר גם לברך.

וכתב במקדש מעט (סימן רפב ס"ק יא) שלפי השיטות שיש לקום 
מפני חומש, כל שכן שיש לקום מפני ספר תורה שיש בו חומש 

אחד כשר, וכן נוהגים להחמיר.

ומפני  כתב,  ס"ד)  רפב  סימן  (יו"ד  השולחן  בערוך  מאידך  אולם 
ס"ת פסול אין צריך לעמוד וכן מפני חומשים וגמ', ורק בס"ת 
הכתובה כדין על קלף כשר, ונכתבה לשם קדושת ס"ת, ואין בה 

טעיות והיא כנתינתה מסיני, חייבים לעמוד.

יו"ד סימן עא) כתב, אף שיש  (מהדו"ק  ביהודה נודע  בשו"ת  אולם 
קדושתו  עדיין  זה  כל  עם  בס"ת  פסולים  כמה  או  פסול  איזה 
והוסיף  ראייתו,  יעו"ש  עליה,  ממש  ס"ת  קדושת  ראשונה 
לזה  כי  לגמרי,  שפסול  תורה  ספר  למצוא  מאד  קשה  שבכלל 
צריך שיהיה פסול בכל החומשים, כי אם חומש אחד כשר, הרי 

קוראים באותו חומש, ואינו נחשב לספר תורה פסול.

וכן כתב בהליכות שלמה (תפילה, פי"ב המ"ג) בשם הגרש"ז אוירבאך
זצ"ל, ע"פ הנודע ביהודה שיש לקום מפני ספר תורה פסול.

תורה  שספר  ביהודה  הנודע  דברי  שכל  לומר  יש  אולם 
שנפסל עדיין בקדושתו עומד, היינו דווקא כשהיה כשר, ולאחר 
מצאו  אם  אבל  כך,  משום  קדושתו  פקע  לא  שאז  נפסל,  מכן 
לו  היה  לא  שמעולם  הכתיבה,  מתחילת  היה  שכבר  טעות  בו 
קדושת  לו  אין  ביהודה  הנודע  לשיטת  גם  תורה,  ספר  קדושת 
במחלוקת  תלוי  שזה  חומשים,  קדושת  אלא  תורה,  ספר 
הרמב"ם והרשב"א אם יש לקום מפניו. [ויעוין כעין זה בשו"ת 
(קונטרס אחרון סימן ה אות יז) לגבי למכור ספר תורה כזה  מהרי"ל דיסקין
ולקנות בו חומש, שמחלק בין שהיה פסול מתחילה, לבין שהיה 
כשר ונפסל, וכעין זה אמרו במסכת בבא בתרא (דף טו ע"א) אפשר 

ס"ת חסר אות אחת וכתיב לקוח את ספר התורה הזה?!].

עוד יש לציין שספר תורה פסול נקרא רק אם יש בו פסול 
שפוסל את הספר תורה, אבל אם יש בו חסירות ויתירות שאינו 
משנה את משמעות התיבה, כתב הרמ"א (או"ח סימן קמג ס"ד) שאין 
להוציא ספר תורה אחר, שאין ספרי תורה שלנו מדוייקים כל 
פרטי  במשנ"ב  [יעו"ש  כשר  יותר  יהיה  שהאחרת  שנאמר  כך 

הדינים בזה מה הטעות שאין להוציא ספר תורה משום כך].

נמצא שספר תורה שהיה כשר, או שיש בו פסול של חסירות 
ויתירות שאין מצריכים להוציא ספר תורה אחרת, לכאורה יש 
לקום מפניו, אולם אם הספר תורה היה פסול מעיקרו, שלא חל 
עליו קדושה, אך יש בו לפחות חומש אחד כשר, יש לו קדושת 
לקום  יש  אם  והרשב"א  הרמב"ם  במחלוקת  תלוי  וזה  חומש, 

מפניו, ונוהגים להחמיר גם מפניו.

י הנחל< י הנחל<אִבֵּ מתיקות התורהאִבֵּ
בשאלות אקטואליות ציונים והערות בהלכה

נערך ע"י
הרה"ג ר' חיים גרינפלד שליט"א נחל<תי עדותיךנחל<תי עדותיך
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הקושי בכוונת התפילה
"שעת צלותא שעת קרבא" – גילו לנו חז"ל. וכמובן, שעל 
מלחמה יש להערך כהוגן, לטכס עצות ותחבולות מלחמה כיצד 
להתעלות בעבודת התפילה שהיא מהדברים העומדים ברומו 
של עולם. ישבו איפוא החבריא יחדיו, ולאור התניא המשיכו 

לפלס דרך ושביל סלול בתוך היער הסבוך, אל עולם העשי"ה.
ר'  מהרבי  "מובא  פנחס'ל,  פתח  לשון",  מוירא'דיגע  "א 
יונתן על ענין התפילה בעודנו בתוך הגלות הקשה, "ולכן צריך 
האדם להיות חרד בתפילה כי זה אשר נשאר לנו בגולה ואין 
מקירות  זה  על  זעק  כבר  הרבי  גם  עבודה"...  וזהו  עבודה  לנו 
הפעם  עתה  שכן  "ומכל  בוערות  מילים  גויל  עלי  וחרט  לבו 
ועיקר  העתים  מצוק  קבע  תורתנו  שאין  דמשיחא  בעקבתא 
העבודה בעקבתא דמשיחא היא התפילה מכל שכן וקל וחומר 
תורה  של  חובה  והיא  עליה  ממש  נפשינו  ליתן  ונכון  שראוי 
ממש... לזאת לא אוכל להתאפק ולהחריש מלזעוק עוד בקול 
על  נא  חוסו  נפישין  ברחמין  מינייכו  במטותא  חלושה  ענות 
נפשותיכם והשמרו והזהרו מאוד מאוד על התורה ועל העבודה 
שבלב זו תפילה בכוונה". כך מסיים הרבי שם בקונטרס אחרון 

לליקוטי אמרים".
"אכן", מוסיף בעריש ומוסיף, "לא לחינם אמרו צדיקים (מאור 
הציץ  זצוק"ל  הקדוש  טוב  שם  הבעל  שבא  ש"מעת  ויחי)  ושמש, 

וזרח אור התנוצצות קדושת התפילה בעולם אל כל מי שרוצה 
שעיקר  היא,  עבודה  עבודת  באמת  השי"ת".  לעבודת  לגשת 
הזמן שבה נכנעת ונחלשת כח הנפש הבהמית זה בעת התפילה 

בכוונה. ולכן יש על זה מלחמה קשה בין שתי הנפשות".
את  זאנויל  פותח  ביותר",  רגישה  בנקודה  בעריש,  "נגעת 
פעם  כל  לי  נגרם  לב  שברון  איזה  מושג  לך  "אין  ליבו,  סגור 
כאשר אני ניגש לתפילה עם כל הרצון הטוב לעמוד לפני המלך 
פי,  את  פותח  שאני  ברגע  והנה,  הלב,  כוונת  מתוך  ולהתפלל 
"פותח" גם הנפש הבהמית את "אוצרותיו" ושולח גרורות אל 
מוחי לטרדני מכוונת התפילה ולבלבל אותי עם מחשבות זרות. 
האומנם  שווה?  שאני  מה  זה  האם  לחשוב...  מה  יודע  איני 
ביותר,  ונבזה עד שבזמנים המרוממים  גרוע אנכי שפל  כך  כל 
השי"ת,  רצון  זהו  שמא  הירודות?  תאוותי  עם  נפגש  אני  אז 
שבשעת התפילה אפגש עם תמונתי כמו שהיא, אז אדע את 
יודע מה לחשוב"...  מך ערכי, ואז אתפלל עם לב נשבר? איני 

מסיים זאנויל בעגמימות.
עצמו  את  מכין  כמוך  "שאברך  מנדל,  מעיר  מניח",  "אני 
כראוי לתפילה, אז טענתך טענה. אני אומר זאת", מסביר מנדל 
את הערתו, "כי שמעתי על איזה אברך שבא אל רבו בטוענות 
על מחשבות זרות בתפילה, חקרו הרבי מה הוא עושה כל יום 
היתה  שלא  "הכנתו"  על  הרב  שמע  כאשר  התפילה,  קודם 
'הכנה דרבה' – בלשון המעטה אמר לו הרבי, אין אלו מחשבות 

'זרות', אלו המחשבות 'שלך'"...
שאם  צודק  הנך  "למעשה  מנד'ל,  מסכם  פנים",  כל  "על 
עם  התפילה  בתוך  עצמנו  ומכניסים  כדבעי,  מתפללים  היינו 
כל הרמ"ח ושס"ה בדביקות וקשר אל השי"ת כלשון תפיל"ה, 
להתערב  הבהמית  לנפש  מקום  היה  לא  זו  בשעה  לכאורה, 

ולבלבל אותנו – כאשר הנפשת האלוקית בפעולה מלאה".
הבה  ורֵעים,  "אחים  הרוחות,  את  לייב  ר'  מרגיע  "ובכן", 
נציץ באור הבהיר שהאיר לנו הרבי ונראה נפלאות כאשר יבאר 
מחשבות  מחמת  בעצבות  להיות  טעם  שום  שאין  הרבי  לנו 
רעות שמפריעות לאדם באמצע תפילתו – שלא ברצונו, וחרף 

מאמציו לבולמם".
בין  רעות  מחשבות  שעל  הרבי  לנו  הבהיר  הנה,  עד  "הנה 
של איסור חלילה בין של היתר, אין שום סיבה ליפול מחמתם 
לעצבות אלא אדרבה עליו לשוש ולשמוח על מצוות ולא תתורו 
אחרי לבבכם – במחשבות איסור, ולשמוח במעלה הנשגבה של 
הנפש  כפיית  ע"י  שנעשה  לעילא",  דקבו"ה  יקרא  "אסתלק 
הבהמית גם בדברי היתר. – כל האמור הוא בנסיונות של הנפש 
הבהמית, הנקלעים אל מי שאינו במדרגת צדיק – שלא בשעת 

עסקו בתורה ועבודה".
ונסיונות  זרות  למחשבות  בנוגע  הרבי  יתייחס  "כעת, 
כי  ותפילה.  בתורה  עוסקים  שאנו  בשעה  לפתחנו  הנקלעים 
הייתה  האלוקית  הנפש  אם  טענה,  זאנויל  טענתך  לכאורה, 
'באמת' שקועה ודבוקה בתפילה, לא היה מקום לנפש הבהמית 
לעורר בנו מחשבות זרות, ואולי באמת מחשבות אלו הם סימן 

'משמים' להראות לנו באיזה מצב נחות אנחנו נמצאים"?

"על טענות אלו יוכיח לנו הרבי שהם מופרכות מעיקרא. וכך 
יאמר: "ואפילו אם נופלים לו הרהורי תאוות ושאר מחשבות 
זרות בשעת העבודה בתורה או בתפילה בכונה, אל ישית לב 
אליהן, אלא יסיח דעתו מהן כרגע". ההוראה הראשונה שנותן 
לנו הרבי היא לא לשית לב אליהם ומיד להסיח את הדעת! לא 

להתעסק בשום אופן עם מחשבות אלו".
"הרי שמעתי פעם", מקשה בעריש, "בשם הבעל שם טוב 
הקדוש ואחריו הרבי ר' בער, שישנה איזה עבודה של העלאת 
נופל לאדם איזה מחשבה  זרות בשורשן, כמו אם  המחשבות 
יעורר בו שאלו מידות קדושות של  שמקורה במידת האהבה 
במידת  שמקורה  מחשבה  כמו"כ  להתעלות,  שצריכות  חסד 

הגבורה וכדו', ואילו הרבי מצווה להסיח דעתו מהם כרגע"?
"אכן"! מחזק ר' לייב את עמדתו, הרבי לא רק מורה להסיח 
את הדעת כרגע ולא להתעסק "כלל" עם המחשבות, אלא אף 
אל  "וגם  אחרת.  שיעשה  למי  אויס'דריק'  ב'שארפע  מתנסח 
יהי שוטה לעסוק בהעלאת המידות של המחשבה זרה כנודע, 
כי לא נאמרו הדברים ההם אלא לצדיקים שאין נופלים להם 
מחשבות זרות שלהם כי אם משל אחרים, אבל מי שנופל לו 
משלו מבחינת הרע שבליבו בחלל השמאלי, איך יעלהו למעלה 

והוא עצמו מקושר למטה?!"
חלל  וליבם  לגשמיות,  כלל  שייכים  שאינם  "הצדיקים, 
רעות,  להם מצד עצמם שום שייכות למחשבות  אין  בקרבם, 
ולא יתכן שיהיה להם מחשבות כאלו. אלא אם כן ישנה איזה 
מחשבה רעה של אחר, אשר אותה מחשבה צריכה את תיקונה 
נופלת  ידי העלאתה במחשבתו של הצדיק, שכאשר היא  על 
הרגש  איזה  ללא  האותיות  בציור  רק  היא  הרי  במחשבתו 
להעלות  יוכל  האיך  זו,  במדרגה  שאינו  מי  אבל  והתפעלות. 
מי  נמוך,  יותר  הרבה  עצמו  הוא  כאשר  גבוה,  המחשבה  את 
שנמצא במקום גבוה, יכול להעלות איזה דבר למקומו, אך א"א 
להעלות דבר למקום גבוה יותר ממנו. אולי מה שכן נוכל ללמוד 
שנדע,  הענין,  זה  אלינו,  בנוגע  המידות  העלאת  של  מהמושג 
שכל תאוה רעה שנופלת בנו מהנפש הבהמית, הרי היא מידה 
אחר  ולהמשך  עפר  עד  להשפילה  לנו  חלילה  אשר  קדושה 

הנפש הבהמית".
"זהו בנוגע למה שהרבי הורה להסיח הדעת מיד", ממשיך 
עוררת,  זאנויל  שאתה  העיקרית  בנקודה  ניגע  "כעת,  לייב.  ר' 
בנו  שנופל  זה  מעצם  הלב  ומרירות  בעצבות  ליפול  לא  מדוע 

מחשבה רעה בשעות כל כך נעלות כשעת התפילה".
בתחילת  דיברתם  שכבר  שכפי  היא,  לכך  "התשובה 
הנפש  של  דביקות  היא  הרי  התפילה,  עצם  ה'פארברענגען', 
נכנעת  האלוקית  הנפש  ומהתגברות  באלוקה,  האלוקית 
שהנפש  מובן  מכך,  כתוצאה  הבהמית.  הנפש  ומוחלטת 
בשעת  ולכן  כוחה.  בכל  לכך  להתנגד  תנסה  מצידה  הבהמית 
בין  מתחוללת  כבירה  מלחמה  קרבא".  "שעת  נעשה  התפילה 
זרה  למחשבה  לאדם  נופלות  כאשר  גם  ולכן,  הנפשות.  שתי 

בשעת התפילה,
עצב  מזה  להיות  בקרבו  לבו  יפול  אל  כן  פי  על  אף  "אך 
נבזה בשעת העבודה שצריך להיות בשמחה רבה אלא אדרבא 
בכוונת התפילה בחדווה  כוחו  בכל  ויוסיף אומץ  יותר  יתחזק 
היא  זרה  נפילת המחשבה  כי  לבו  אל  יתירה, בשומו  ושמחה 
מהקליפה שבחלל השמאלי העושה מלחמה בבינוני עם נפש 
אלוקית שבה, ונודע דרך הנלחמים וכן הנאבקים יחד כשאחד 
מתגבר אזי השני מתאמץ להתגבר גם כן בכל מאמצי כוחו".
זהו איפוא התשובה לשאלתך זאנויל, מהם המחשבות הזרות 
ושמחה  בחדווה  נא  התאזר  ובכן,  התפילה.  בעת  שנופלות 
הבהמית  שהנפש  מראה  הפעילה  המלחמה  עצם  כי  יתירה, 

מרגישה בסכנה על קיומה.

הארה
בשעת  זרה  מחשבה  "נפילת 
התפילה אינה כלל סיבה לעצבות. 
בדרגה  שאנו  מראה  הוא  אין  כי 
סיבה  זה  אדרבה,  אלא  ירודה, 
סימן  זה  כי  וחדווה"  ל"שמחה 
הנפש  עם  מלחמה  שמתחוללת 
מנסה  מצידה  אשר  הבהמית 

להכשילנו במחשבות זרות".

אָפּ-גֶעצָאלְט
באימה  עמד  הצעיר  האברך  דוד  מרדכי  ר' 
המאור  בענקים  הגדול  של  הדלת  לפני  וביראה 
מלובלין. הק'  הרבי  למרחקים,  והחוזה  הגדול 

כל  האחרונים,  הימים  זכרונות  עברו  במוחו 
שעברו  והמועקות  הפחדים  והתלאות  הקשיים 
עליו עד שהגיע הנה ללובלין. ואז נפתחה הדלת.

•
מדאמבראווא אונגער  דוד  מרדכי  ר'  הרה"ק 

אשר  ישועות  ופועל  כרבי  נודע  שלימים  זי"ע, 
מלפנים  העיד  שכבר  וכפי  לפתחו,  שיחרו  רבים 
רבו המובהק הרבי מלובלין זי"ע שכך יהיה. היה 
זה בעת עריכת הסדר שישוב היה הרבי מלובלין 
לתיבות  בהגיעו  בקודש  וכדרכו  בטליתו,  מעוטף 
"ובמורא גדול זה גילוי שכינה" הגביה והפשיל את 
טליתו מעל פניו, ואז ראו הנוכחים במראה פניו 
ובגילוי שכינה שנתגלתה בהם. הרה"ק  הנוראים 
ר' מרדכי דוד בראותו המחזה נפל תחתיו מתעלף. 
נענה הרבי מלובלין ואמר, "אם לכך הגעת – שיש 
לך השגה כזאת, וֶועט נָאך זֵיין צוּ דִיר אַ גְרוֹיסֶע 

'גֶעפָארֶעכְץ'" (עוד יסעו יהודים רבים לשחר פניך).
אך אחר חתונתו החלו הקשיים להיערם. חותנו 
היה מתנגד חריף לדרך החסידות, ולא הייתה ניחא 
להאריך  המקום  כאן  אין  לצדיקים.  נסיעתו  ליה 
פשוטים  היו  לא  אלו  עליו,  שעדו  התלאות  בכל 
וקלים כלל ועיקר. אך רבי מרדכי דוד לא עלתה על 
מחשבתו הו"א כזאת שיעבור עליו ירח האיתנים 
והימים הק', והוא לא יסע לובלינה. לא הייתה לו 
הרבה ברירות ובאחד מימי עשי"ת צרר מטלטלים 

מועטים, ובאישון ליל נמלט ויסע ללובלין.
•

פנה  כאשר  הצום  ושבירת  הבדלה  אחר 
לביתו,  חזרתו  לפני  מרבו  הדרך  ברכת  את  לקבל 
עליו,  שעבר  הקשיים  כל  את  במוחו  כשהעביר 
הֵעז  הנה,  להגיע  כדי  ממנו  שנדרש  והמסי"נ 
והשיח את ליבו לפני רבו ואמר, "כל כך קשה היה 
לי להגיע הנה, מקוה אני "עֶס זָאל זִיך הָאבְן אָפּ-

שתישאר  תועלת  לו  שיהא  -כלומר  גֶעצָאלְט", 
אצלו לעד.

החוזה הרים את עיניו הק' לעברו ואמר, "וכי 
חושב הנך שלא נפעלה תועלת בנפשך מנסיעתך 
הנה"?! ובאמרו זאת נטל מעל השולחן צנצנת דיו 

שהייתה מלאה עד חציה, וניערה בידיו בחוזק.
הסמיך,  מהדיו  באחת  הושחרה  הצנצנת  כל 
ואז החל הדיו לזלף מטה אל הקרקעית. החוזה 
הביט בעניין אל זרזיפי הדיו הנוטפים לאיטם על 
דפנות הזכוכות, כאשר ר' מרדכי דוד עומד נכחו 

בפה פעור ומביט נכחו בתמיהה רבתי.
"רואה אתה" נענה החוזה אחר שטיפַּת הדיו 
התחתונה  הצנצנת  מחצית  אל  ירדה  האחרונה 
וחלקה העליון הבהיקה בשקיפותה ונקיונה, "כך 
נטלתיה  הזה,  הכיפורים  ביום  לנשמתך  עשיתי 
לגמרי  משחרירות  כמו  לקצה,  מקצה  וניקיתיה 

ועד ניקיון צח מצוחצח".
יעמדו על הברכה מצדיקי הרבים 
שהרימו תרומתם להוצאת הגיליון

ידידנו הנכבד
הרה"ח ר' אברהם שמשון

פדר שליט"א
לרגל הולדת הנכד
למז"ט ובשעטו"מ

ויה"ר שיראה ממנו ומכל יוצ"ח
רוב נחת דקדושה וכט"ס אכי"ר

ידידנו הנכבד
הרה"ג ר' נפתלי הירצקא

גרינצוייג שליט"א
לרגל הולדת הנכד
למז"ט ובשעטו"מ

ויה"ר שיראה ממנו ומכל יוצ"ח
רוב נחת דקדושה וכט"ס אכי"ר
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