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ספה"ק דברי ישראל
הרה"ק רבי ישראל ממודז'יץ זי"ע

צאנכם  רק  ה'  את  עבדו  לכו  ויאמר  משה  אל  פרעה  ויקרא 
ובקרכם יצג וגו' ויאמר משה גם אתה תתן בידנו זבחים ועלת 
ועשינו לה' אלקינו וגם מקננו ילך עמנו לא תשאר פרסה כי 
ממנו נקח לעבד את ה' אלקינו ואנחנו לא נדע מה נעבד את 

ה' עד באנו שמה (שמות י, כד-כו).

 בדרך



רבי  [הרה"ק  זקיני  אבי  אדוני      

פרשת בא תשפ"ד

א

כל  מסוגל  הפסח  שבליל  אומר  היה  זי"ע  מבעלזא  מהרי"ד  שהרה"ק  יצויין  א.   
להכניס  הדברים  שישפיעו  ומסוגל  אמונה  של  דיבורים  לומר  הוא  באשר  יהודי 

האמונה האיתנה בלבבות בניו ובני בניו. 

ב.   הנה במה שהביא ה"בית יעקב" מהרבי ר' בונים זי"ע שבכל המכות היה נגע 
שסבלו  היהודים  דם,  במכת  ולמשל  לישראל,  רפואה  גם  היתה  עת  ובאותו  למצרים 
עפי"ד  להוסיף  לענ"ד  נראה  אז,  נתרפאו  דם  של  מחלה  שהוא  מורידין  של  ממחלה 
שדקדק  בפרשתן  הק'  האוה"ח  דברי  את  לדברינו  ונקדים  חושך.  מכת  בענין  ביאור 
למה מצאנו בכאן שמשה הרים את ידו דייקא מה שלא מצאנו כן בכל שאר המכות 
שחושך  חז"ל  דברי  ע"פ  בקדשו  וביאר  בכאן.  שנא  ומה  ידו  ולא  מטהו  את  שהרים 
של מצרים היתה מאותו חושך דכתיב "ישת חושך סתרו", ממקום קדוש עליון ולא 
ולכן  מעלה,  כלפי  מטהו  להרים  וכבוד  ארץ  מדרך  זה  אין  ולכן  גיהנום,  של  מהחושך 

הרים את יד קדשו, עכדה"ק.

ולכאורה יש להקשות למה הוצרך ה' להביא לעם שפל ונבזה, הרשעים המצריים, 
סתרו",  חושך  "ישת  בו  שכתוב  קדוש  ממקום  ונישא,  נעלה  מאוד  ממקום  חושך 
ואמאי לא הספיק להביא להם מאותו חושך של גהינום. אמנם לפי דברי קדשו של 
זה,  ידי  על  המשיכו  המצריים,  על  מכה  שבכל  דכיון  לומר,  יתכן  זי"ע  בונים  ר'  הרבי 
גם רפואה לבני ישראל, אם היה בא החושך ממקום שפל, אזי גם הרפואה שהיתה 
נתמשך מזה לא היתה רפואה גדולה כ"כ, ולכן הביא הקב"ה את המכה דוקא ממקום 

גבוה ונשגב, ודו"ק. 

זי"ע  מקאצק  מענדיל  מנחם  רבי  הרה"ק  של  קדוש  מאמר  כאן  להביא  יש  עוד 
ישראל  בני  "ולכל  כאמור  החושך  מכת  בימי  ישראל  לבני  שנתגלה  שהאור  שחידש 
היה אור במושבותם" (י, כג), הוא מהאור הגנוז מששת ימי בראשית שנגנז לצדיקים 
לעתיד לבוא, וטעם הדבר כיון שבששת ימי בראשית ראה הקב"ה שאין האור הזה 

כדאי לרשעים להשתמש בו ולכן גנזו לצדיקים לעתיד לבוא, אך עתה במכת חושך 
הגנוז  האור  להוציא  אפשר  שפיר  כן  אם  ישראל,  רשעי  ואף  מתו  הרשעים  שכל 
ולהשתמש בו, ודו"ק. ולפי דברי קדשו נמי יתיישב מאי שדייקנו למה הוצרכו למכת 
חושך להביא החושך על המצריים ממקום גבוה ונעלה דוקא ולא הספיק חושך של 
לצדיקים,  הגנוז  אור  ונעלה,  קדוש  אור  אז  שנתגלה  דכיון  לומר  יש  ולהנ"ל  הגהינום, 
אם כן לעומת זה גם החושך יצטרך לבוא ממקום נעלה וגבוה ש"ישת חושך סתרו". 

עוד יש להוסיף שלפי דברי קודש של הקאצקער זי"ע אפשר ליישב לשון "היה 
במושבותם",  אור  ישראל  בני  "ולכל  לומר  מספיק  היה  דלכאורה  במושבותם",  אור 
בְּא וֹ צַר  עו ֹלָם  הפיוט "או ֹר  לפרש  קמאי  מצדיקי  איתא  אך  תיבת "היה".  הוסיף  ולמה 
חַיִים או ֹרו ֹת מֵאוֹ פֶל אָמַר וַיֶהִי", דהנה יש לדקדק למה בבריאת האור אמר (בראשית א, 
ג) "ויהי אור", לשון צער (עי' מגילה י: תיקו"ז תיקון לו), אך יש לומר דכיון שהאור כי טוב נגנז 
מפני הרשעים הוי כאן צער לכן נקט קרא לשון צער, וזהו הפירוש אור עולם באוצר 
חיים- כיון שהאור עולם האור של ששת ימי בראשית נגנז באוצר חיים להצדיקים 
לעתיד לבוא, ולא נשאר לנו כי אם אורות מאופל- שכלפי החושך והאופל נחשב זה 
לאור, לכן, אמר ויהי- לשון צער. ולפי זה אפשר לפרש הכתוב כאן שכיון שזכו עתה 
ושפיר  ואנחה,  יגון  ונס  שמחה  כאן  היה  כן  אם  מקאצק,  הרה"ק  כמאמר  הגנוז  לאור 

כתב "היה" לשון שמחה, כידוע שאין "והיה" אלא לשון שמחה, ודו"ק. 

מביט  היה  ענין  איזה  לדעת  נצרך  שכשהיה  זי"ע  הק'  הבעש"ט  ממרן  ידוע  אגב, 
בתוך החומש ומשם היה מוצא מבוקשו, וכן מסופר על כמה צדיקים, והיה הבעש"ט 
הק' מבאר שמה שאמרו ז"ל שהאור הגנוז נגנז לצדיקים לעתיד לבוא אין הכוונה דוקא 
לעתיד לבוא לימות המשיח וימי עולם הבא, רק גם לעתיד לדורות הבאים בעולם הזה, 
והיכן גנזו, גנזו בתורה הק', והצדיקים שלומדים תורה לשמה בכוחם לראות באותיות 

הקדושות של התורה הק' האור הגנוז ומאיר האור להם לראות העתידות. 



ספה"ק בית יעקב
הרה"ק רבי יעקב אהרן מאלכסנדר זי"ע

ולמען תספר באזני בנך ובן בנך את אשר התעללתי במצרים 
ואת אותתי אשר שמתי בם וידעתם כי אני ה' (שמות י, ב).

ממורי הק' מפרשיסחא זצ"ל כי
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ספה"ק דברי ישראל
הרה"ק רבי ישראל ממודז'יץ זי"ע

צאנכם  רק  ה'  את  עבדו  לכו  ויאמר  משה  אל  פרעה  ויקרא 
ובקרכם יצג וגו' ויאמר משה גם אתה תתן בידנו זבחים ועלת 
ועשינו לה' אלקינו וגם מקננו ילך עמנו לא תשאר פרסה כי 
ממנו נקח לעבד את ה' אלקינו ואנחנו לא נדע מה נעבד את 

ה' עד באנו שמה (שמות י, כד-כו).

 בדרך



רבי  [הרה"ק  זקיני  אבי  אדוני      

פרשת בא תשפ"ד

א

כל  מסוגל  הפסח  שבליל  אומר  היה  זי"ע  מבעלזא  מהרי"ד  שהרה"ק  יצויין  א.   
להכניס  הדברים  שישפיעו  ומסוגל  אמונה  של  דיבורים  לומר  הוא  באשר  יהודי 

האמונה האיתנה בלבבות בניו ובני בניו. 

ב.   הנה במה שהביא ה"בית יעקב" מהרבי ר' בונים זי"ע שבכל המכות היה נגע 
שסבלו  היהודים  דם,  במכת  ולמשל  לישראל,  רפואה  גם  היתה  עת  ובאותו  למצרים 
עפי"ד  להוסיף  לענ"ד  נראה  אז,  נתרפאו  דם  של  מחלה  שהוא  מורידין  של  ממחלה 
שדקדק  בפרשתן  הק'  האוה"ח  דברי  את  לדברינו  ונקדים  חושך.  מכת  בענין  ביאור 
למה מצאנו בכאן שמשה הרים את ידו דייקא מה שלא מצאנו כן בכל שאר המכות 
שחושך  חז"ל  דברי  ע"פ  בקדשו  וביאר  בכאן.  שנא  ומה  ידו  ולא  מטהו  את  שהרים 
של מצרים היתה מאותו חושך דכתיב "ישת חושך סתרו", ממקום קדוש עליון ולא 
ולכן  מעלה,  כלפי  מטהו  להרים  וכבוד  ארץ  מדרך  זה  אין  ולכן  גיהנום,  של  מהחושך 

הרים את יד קדשו, עכדה"ק.

ולכאורה יש להקשות למה הוצרך ה' להביא לעם שפל ונבזה, הרשעים המצריים, 
סתרו",  חושך  "ישת  בו  שכתוב  קדוש  ממקום  ונישא,  נעלה  מאוד  ממקום  חושך 
ואמאי לא הספיק להביא להם מאותו חושך של גהינום. אמנם לפי דברי קדשו של 
זה,  ידי  על  המשיכו  המצריים,  על  מכה  שבכל  דכיון  לומר,  יתכן  זי"ע  בונים  ר'  הרבי 
גם רפואה לבני ישראל, אם היה בא החושך ממקום שפל, אזי גם הרפואה שהיתה 
נתמשך מזה לא היתה רפואה גדולה כ"כ, ולכן הביא הקב"ה את המכה דוקא ממקום 

גבוה ונשגב, ודו"ק. 

זי"ע  מקאצק  מענדיל  מנחם  רבי  הרה"ק  של  קדוש  מאמר  כאן  להביא  יש  עוד 
ישראל  בני  "ולכל  כאמור  החושך  מכת  בימי  ישראל  לבני  שנתגלה  שהאור  שחידש 
היה אור במושבותם" (י, כג), הוא מהאור הגנוז מששת ימי בראשית שנגנז לצדיקים 
לעתיד לבוא, וטעם הדבר כיון שבששת ימי בראשית ראה הקב"ה שאין האור הזה 

כדאי לרשעים להשתמש בו ולכן גנזו לצדיקים לעתיד לבוא, אך עתה במכת חושך 
הגנוז  האור  להוציא  אפשר  שפיר  כן  אם  ישראל,  רשעי  ואף  מתו  הרשעים  שכל 
ולהשתמש בו, ודו"ק. ולפי דברי קדשו נמי יתיישב מאי שדייקנו למה הוצרכו למכת 
חושך להביא החושך על המצריים ממקום גבוה ונעלה דוקא ולא הספיק חושך של 
לצדיקים,  הגנוז  אור  ונעלה,  קדוש  אור  אז  שנתגלה  דכיון  לומר  יש  ולהנ"ל  הגהינום, 
אם כן לעומת זה גם החושך יצטרך לבוא ממקום נעלה וגבוה ש"ישת חושך סתרו". 

עוד יש להוסיף שלפי דברי קודש של הקאצקער זי"ע אפשר ליישב לשון "היה 
במושבותם",  אור  ישראל  בני  "ולכל  לומר  מספיק  היה  דלכאורה  במושבותם",  אור 
בְּא וֹ צַר  עו ֹלָם  הפיוט "או ֹר  לפרש  קמאי  מצדיקי  איתא  אך  תיבת "היה".  הוסיף  ולמה 
חַיִים או ֹרו ֹת מֵאוֹ פֶל אָמַר וַיֶהִי", דהנה יש לדקדק למה בבריאת האור אמר (בראשית א, 
ג) "ויהי אור", לשון צער (עי' מגילה י: תיקו"ז תיקון לו), אך יש לומר דכיון שהאור כי טוב נגנז 
מפני הרשעים הוי כאן צער לכן נקט קרא לשון צער, וזהו הפירוש אור עולם באוצר 
חיים- כיון שהאור עולם האור של ששת ימי בראשית נגנז באוצר חיים להצדיקים 
לעתיד לבוא, ולא נשאר לנו כי אם אורות מאופל- שכלפי החושך והאופל נחשב זה 
לאור, לכן, אמר ויהי- לשון צער. ולפי זה אפשר לפרש הכתוב כאן שכיון שזכו עתה 
ושפיר  ואנחה,  יגון  ונס  שמחה  כאן  היה  כן  אם  מקאצק,  הרה"ק  כמאמר  הגנוז  לאור 

כתב "היה" לשון שמחה, כידוע שאין "והיה" אלא לשון שמחה, ודו"ק. 

מביט  היה  ענין  איזה  לדעת  נצרך  שכשהיה  זי"ע  הק'  הבעש"ט  ממרן  ידוע  אגב, 
בתוך החומש ומשם היה מוצא מבוקשו, וכן מסופר על כמה צדיקים, והיה הבעש"ט 
הק' מבאר שמה שאמרו ז"ל שהאור הגנוז נגנז לצדיקים לעתיד לבוא אין הכוונה דוקא 
לעתיד לבוא לימות המשיח וימי עולם הבא, רק גם לעתיד לדורות הבאים בעולם הזה, 
והיכן גנזו, גנזו בתורה הק', והצדיקים שלומדים תורה לשמה בכוחם לראות באותיות 

הקדושות של התורה הק' האור הגנוז ומאיר האור להם לראות העתידות. 
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ג 

ספה"ק בינת ישראל
הרה"ק רבי ישראל שפירא מגראדזינסק זי"ע ד

החדש הזה לכם ראש חדשים וגו' (שמות יב, ב). 

 במדרש 
  



ה 





ו 

 וכמו





 אבל






אבל מי שאמונתו בה' מגיעה עד כדי לדעת שאין עוד 
מלבדו, שאין שליטה וכח בעולם מלבד כח ה' ורצונו המשגיח 

ב

ג.   מסופר אודות חסיד אחד ששאל מרבו הק' בעל "צמח צדיק" מוויז'ניצא זי"ע 
לעשות  מה  יודע  שאינו  שאלה  לו  כשיש  יעשה  מה  מהרבי  רחוק  ומתגורר  שבהיות 
ומי יוכל לשאול אז, והשיבו הרבי שישאל איזה עהרליכע יוד שימצא. וימשיך החסיד 
בשאלתו "ומה אעשה כשגם זה לא אמצא", ויענהו הרה"ק אז תשאל לשלשה בעלי 

בתים פשוטים ומה שיגידו לך תעשה להיפוך.

מאת  איש  וישאלו  העם  באזני  נא  דבר  וגו'  משה  אל  ה'  ויאמר  הכתוב  על  והנה 
רעהו ואשה מאת רעותה כלי כסף וכלי זהב ויתן ה' את חן העם בעיני מצרים וגו' (שמות 
מצאנו  אכן  ובהמשך  וְיִשְׁאֲלוּ,  כתיב  דכאן  זי"ע  סופר"  ה"חתם  רבינו  דקדק  א-ג).  יא, 

ושמלות,  זהב  וכלי  כסף  כלי  ממצרים  וַיִשְׁאֲלוּ  משה  כדבר  עשו  ישראל  ובני  לה)  (יב, 

ובהמשך (שם, לו) וה' נתן את חן העם בעיני מצרים וַיַשְׁאִלוּם וינצלו וגו', ובחז"ל (ברכות 
דבתחילה  לדקדק  ויש  ע"ש.  ישראל,  של  כרחם  בעל  היתה  ד"וישאילום"  מובא  ט:) 

אמר 'וַיִשְאֲלו' דמשמע שמרצונם שאלו, ואחר כך כתיב 'וישאילום' בעל כרחם. 

שלא  האפיקורסים  ישראל,  כלל  בין  היתה  כיתות  דשלש  סופר"  ה"חתם  ומבאר 
האמינו כלל בנביאת משה רבינו ע"ה מתו בשלשת ימי האפילה, והצדיקים האמינו 
דבריו  את  קיימו  הם  ואכן  "וְישאלו",  להם  שציוה  רבינו  משה  בנביאת  לבם  בכל 
אנשי  על  רומז  ישראל"  "בני  וכידוע  וגו'",  עשו  ישראל  "ובני  -וכדכתיב  בתמימות 
השלישית,  כת  אולם  ע"ה,  רבינו  משה  ציווי  לקיים  מרצון  ושאלו  הצדיקים-  מעלה 
פשוטי העם שהם במדריגה שפילה יותר, הם האמינו במה שאמר אברהם אבינו ע"ה 
"ועבדום ועינו אותם ארבע מאות שנה", וידעו שעדיין לא נגמר סכום אותם השנים 
של עבדות, ועוד זאת ידעו שאמרו לפרעה (שמות ה, ג) "נלכה נא דרך שלשת ימים וגו'", 
כן  ואם  ימים,  שלשת  של  קצר  לפרק  אם  כי  הולכים  אין  שבאמת  בנפשם  דימו  ולכן 
למה לטרוח כל כך לשאול כלי כסף וכלי זהב לזמן קצר כל כך ולשאת את כל זה עמם 
בדרך, כיון שאחרי שלשת ימים ממילא יצטרכו לחזור ולהחזיר הכל, ולכן כת זו לא 
רצו ללוות, "וישאילום" בעל כרחם, ולכן לא נאמרה בפסוק זה כי אם "וה' נתן את חן 

העם בעיני מצרים", היינו פשוטי העם, לא בני ישראל בעלי המדריגה. 

ד.   הרה"ק ה"בינת ישראל" מגראדזיסק האדמו"ר האחרון לבית גראדזיסק הי"ד 
בפולין היה נכדו של הרה"ק ר' אלימלך מגראדזיסק זי"ע שהיה בנו של הגה"ק ר' חיים 
ר'  הרה"ק  זי"ע.  מקאזניץ  הקדוש  להמגיד  ונכד  ונין  זי"ע  ממאגאלניצא  יחיאל  מאיר 
ישראל זי"ע אשר עלה למוקד על קידוש השי"ת בימי הזעם במלחמת העולם השניה, 

הציעו לו מתחילה דרך לימלט על נפשו ולהנצל, אולם הוא הקדוש סירב לשמוע לזה.

ימש"ו  הרשעים  כשהסיעו  הזה  הקדוש  הסתלקות  על  ראיה  עדי  מפי  ומסופר 
קבוצה של אלפים מאחינו בנ"י למחנה ההשמדה טראבלינקה, והרה"ק מגראדזיסק 
היה עמהם, וכמובן מצבם ורוחם העגום בה היו שרויים אז, בעת ההיא פנה הרה"ק 
הק'  האמוראים  שאמרו  צח:)  (סנהדרין  בחז"ל  איתא  משיח  בחבלי  באמרו "הנה  להעם 
'ייתי ולא אחמיניה', דהיינו שוויתרו על הזכות לראות בביאת הגואל, שלא יכלו להביט 
ולהסתכל בגודל צרות ישראל שבעת ההיא, אולם כל זה הוא כל זמן שלא הגיע לעת 
בשמחה  זאת  לעשות  חייבים  ש"ש  לקדש  וזוכים  ההיא  לזמן  הגיעו  אם  אך  הזאת, 
יתירה, ומי יודע כמה דם יהודי נזכה לגאול ולהושיע בזכותינו, לכן מוטל לנו לשמוח 
בעת כזאת", ודבריו הק' עשה רושם עז והקהל של אלפים מאחינו הקדושים פרצו 
בריקוד ובשירת "אני מאמין באמונה שלימה בביאת המשיח" בהתלהבות גדולה בכל 

הדרך עדי הגיע לתאי הגז ויצאו נשמתם עקדה"ש הי"ד, זי"ע.

ה.   עוד במדרש הנ"ל נתקשו המפרשים במה דאיתא שהשמש ירפא, ועוד זאת 
בכנפיה,  שמרפא  צדקה  השמש  ע"י  נתרפא  שכבר  כיון  ולכאורה  ירפא,  חיים  שמים 
דיש  ביארו  ובמפרשים  לרפאות.  מירושלים  חיים  מים  הקב"ה  מוציא  צורך  לאיזה 

מחלות שאין טבע השמש לרפאותם כשחין וכדו', וע"ז בא המים חיים.

שעלו  מגדולי פולין  כמה  היו  מגור זי"ע  הרי"ם  בזה שבתקופת הגה"ק  ו.   מובא 
בעל  זי"ע  מקוטנא  לייב  משה  ר'  הצדיקים  הגאונים  מהם  הקודש,  בארץ  להתיישב 
"הזית רענן" ור' מאיר אויערבאך זי"ע ה"אמרי בינה", ר' נחום משאדיק זי"ע עם אחיו 
המתיישבים  רבו  ירושלימה,  הללו  גדולים  שעלו  וכיון  שאדיק,  ממשפחת  הגדולים 
ובה  מירושלים  מכתב  אחד  שלח  הזאת  ובתקופה  ווארשא",  ה"בתי  נבנו  ואז  בשם, 
כתב בתוך דבריו שירושלים הולך ונבנות כמו ווארשא. בראות זאת ה"חידושי הרי"ם" 
זי"ע נענה ואמר "האם על זאת חיכינו כל השנים הרבות בגלותינו, שירושלים תהא 
ויהא  לעתיד  תבנה  שירושלים  שכתוב  מה  הרי"ם"  ה"חידושי  ביאר  ואז  כווארשא", 
כל  וחיכינו  ציפינו  זאת  על  האם  חפץ",  לאבני  גבוליך  וכל  אקדח  לאבני  שעריך  "כל 
דהכוונה  הרי"ם  ביאר  אלא  כווארשא.  יפות,  באבנים  נבנית  ירושלים  שיהא  הימים 
שתבנה "באבני אקדח" שלשון אקדח מלשון קודח חור, שאבני ירושלים יהיו אבנים 
וזו  השי"ת,  ויראת  אהבת  לתוכם  להכניס  אדם  בני  ליבות  בתוך  חור  שקודחים  כאלו 

הוא הגדולה והמעלה הנשגבה, ועל זאת היתה ציפייתינו כל הימים.

בו שולטים  כשפים  אין  הכל,  על  פרטית  בהשגחה 


ז 

 ומה




אור  באדם  כשמתנוצץ  כך     
כל  וחולפים  מתבערים  מלבדו,  אין  כי  לדעת  האמתי  השכל 
של  הפגומה  האמונה  ע"י  בעולם  המתהוים  המזיקים  הכחות 
בני אדם


         



 וקודם






 וזהו











ח 

ספה"ק תולדות אדם
הרה"ק רבי יהושע מאוסטרובא זי"ע

ולמען תספר באזני בנך ובן בנך את אשר התעללתי במצרים 
ואת אותתי אשר שמתי בם וידעתם כי אני ה' (שמות י, ב).

 לכאורה

 

         



       



   ונראה 
       







ט 

ג

מתרץ  נד)  אות  ו  (מהדורא  תורה"  "דברי  בספרו  זי"ע  אלעזר"  ה"מנחת  הרה"ק  ז.   

לשמה  עבירה  כעין  הרמב"ם  עשה  ז"ל,  הרמב"ם  זאת  שכתב  שבשעה  זו,  קושיא 

בקדשו  ופעל  בהם,  וכיוצא  וידעוני  כישוף  של  החמורים  מעוונות  ישראל  בני  להציל 

וביטל כח הכשפים מהעולם. 

המדמה  כח  עצמם  על  למגבירים  רק  הם  הסט"א  כוחות  אלו  שכל  ידוע  כי 

ומאמינים בהם, אבל לשאינם מאמינים לא יועילו ולא ישחיתו [וכעין שאמרו רבותינו 

ז"ל בפרק ערבי פסחים (קי, ב) מאן דלא קפיד לא קפדינן בהדיה, והוא רק למאן דקפיד 

ומאמין וחושש להם כנודע]. על כן אם היה כותב הרמב"ם ההלכה כפשוטה להזהיר 

עליהם באיסור אוב וידעוני כי המה איסורי תורה החמורים וחייבים סקילה, עם כל זה 

במצרים [מקום  ובפרט  ישמעו,  לא  כי  בכשפים  האדוקים  בהמותיו  נפש  צדיק  יודע 

מכשפים,  למנוע  תורה  בקול  משמוע  אזנם  אטומים  ז"ל]  הרמב"ם  של  מגוריו  כבוד 

לאשר היה מצרים מקור הכשפים מעולם, וממילא היו מועילים להם כיון שהאמינו 

בם ואמרו שאי אפשר למנוע מזה כי הוא להם חיי הנפש שירפאו אותם ויורו להם 

וצדקתו  חכמתו  ברוב  עמוקה  עצה  ז"ל  הרמב"ם  המציא  כן  על  וכו',  ודרכים  עצות 

כלל  בהם  להאמין  שלא  בלבותם  להכניס  העם  את  דעת  ולמד  אותם,  הכחיש  אשר 

נקל  והיה  יועילו  לא  ממילא  אז  הם  יאמינו  שלא  וכיון  רוח,  ורעות  להבל  ולהחזיקם 

להם להיפרד מהם, כיון שיראו שאין בם תועלת, וא"כ אי"ז סתירה למה שבימי חז"ל 

מצאנו שהזהירו על הרבה דברים שהם קשה לכשפים וכדו'.

ח.   ידוע ומפורסם מה שכתב בזה הגה"ק ר' חיים מוואלאזין זי"ע בספרו "נפש 
החיים" (שער ג פרק יב) שזה הדבר "הוא ענין גדול וסגולה נפלאה, להסר ולבטל מעליו 
כל דינין וכו' שלא יוכלו לשלוט בו ולא יעשו שום רושם כלל, כשאדם קובע בלבו כו' 

ואין עוד מלבדו יתברך שום כח בעולם וכל העולמות כלל".

השניה  העולם  מלחמת  שבעת  זי"ע  מבריסק  הגרי"ז  מהגה"ק  העובדא  וידוע 
מתחזק א"ע בכל עת בסגולה זו בקבעו בלבו באמונה חזקה שאין עוד מלבדו ית"ש 
וככה עבר בשלום ובמישור, ובמקום אחד כמעט ונתפס, ואמר שזאת היתה לו מכיון 

שברגע זאת לא היה לו כח להעמיק בזה בכל כוונתו וזה גרם למה שאירע.

מלבדו,  עוד  שאין  לדעת  האמיתי  השכל  האור  שכשמתנוצץ  שכותב  ובמה 
מתבערים וחולפים כל כוחות המזיקין, ידוע אצל כמה צדיקים כעין זה וכן מפורסם 
הרבה  שסבל  אחד  לפניו  שכשהזכירו  מאוהעל  זי"ע  משה"  בעל "ישמח  הרה"ק  על 
מעכברים, אמר לו [בערך בזה הלשון] משה בן חנה מצווה על העכברים שיסתלקו 
ולא יהיה להם שליטה. והביאור בזה אפשר לומר כמו שמבואר כאן שכיון שמתנוצץ 

אור הקדושה מסתלקין להם כל המרעין בישין וכו'.

ט.   במה שדקדק בלשון "וידעתם כי אני ה'" דלכאורה הוי ליה למימר "וידעו" וגו', 
מהרה"ק מבעלזא ועוד צדיקים מובא שאם אתה רוצה לספר ניסי ה' "באזני בנך ובן 
בנך", צריך אתה מקודם להכניס האמונה הטהורה בלבך ולקיים "וידעתם כי אני ה'", 

ורק אז תוכל להשפיע גם על הילדים.
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ג 

ספה"ק בינת ישראל
הרה"ק רבי ישראל שפירא מגראדזינסק זי"ע ד

החדש הזה לכם ראש חדשים וגו' (שמות יב, ב). 

 במדרש 
  



ה 





ו 

 וכמו





 אבל






אבל מי שאמונתו בה' מגיעה עד כדי לדעת שאין עוד 
מלבדו, שאין שליטה וכח בעולם מלבד כח ה' ורצונו המשגיח 

ב

ג.   מסופר אודות חסיד אחד ששאל מרבו הק' בעל "צמח צדיק" מוויז'ניצא זי"ע 
לעשות  מה  יודע  שאינו  שאלה  לו  כשיש  יעשה  מה  מהרבי  רחוק  ומתגורר  שבהיות 
ומי יוכל לשאול אז, והשיבו הרבי שישאל איזה עהרליכע יוד שימצא. וימשיך החסיד 
בשאלתו "ומה אעשה כשגם זה לא אמצא", ויענהו הרה"ק אז תשאל לשלשה בעלי 

בתים פשוטים ומה שיגידו לך תעשה להיפוך.

מאת  איש  וישאלו  העם  באזני  נא  דבר  וגו'  משה  אל  ה'  ויאמר  הכתוב  על  והנה 
רעהו ואשה מאת רעותה כלי כסף וכלי זהב ויתן ה' את חן העם בעיני מצרים וגו' (שמות 
מצאנו  אכן  ובהמשך  וְיִשְׁאֲלוּ,  כתיב  דכאן  זי"ע  סופר"  ה"חתם  רבינו  דקדק  א-ג).  יא, 

ושמלות,  זהב  וכלי  כסף  כלי  ממצרים  וַיִשְׁאֲלוּ  משה  כדבר  עשו  ישראל  ובני  לה)  (יב, 

ובהמשך (שם, לו) וה' נתן את חן העם בעיני מצרים וַיַשְׁאִלוּם וינצלו וגו', ובחז"ל (ברכות 
דבתחילה  לדקדק  ויש  ע"ש.  ישראל,  של  כרחם  בעל  היתה  ד"וישאילום"  מובא  ט:) 

אמר 'וַיִשְאֲלו' דמשמע שמרצונם שאלו, ואחר כך כתיב 'וישאילום' בעל כרחם. 

שלא  האפיקורסים  ישראל,  כלל  בין  היתה  כיתות  דשלש  סופר"  ה"חתם  ומבאר 
האמינו כלל בנביאת משה רבינו ע"ה מתו בשלשת ימי האפילה, והצדיקים האמינו 
דבריו  את  קיימו  הם  ואכן  "וְישאלו",  להם  שציוה  רבינו  משה  בנביאת  לבם  בכל 
אנשי  על  רומז  ישראל"  "בני  וכידוע  וגו'",  עשו  ישראל  "ובני  -וכדכתיב  בתמימות 
השלישית,  כת  אולם  ע"ה,  רבינו  משה  ציווי  לקיים  מרצון  ושאלו  הצדיקים-  מעלה 
פשוטי העם שהם במדריגה שפילה יותר, הם האמינו במה שאמר אברהם אבינו ע"ה 
"ועבדום ועינו אותם ארבע מאות שנה", וידעו שעדיין לא נגמר סכום אותם השנים 
של עבדות, ועוד זאת ידעו שאמרו לפרעה (שמות ה, ג) "נלכה נא דרך שלשת ימים וגו'", 
כן  ואם  ימים,  שלשת  של  קצר  לפרק  אם  כי  הולכים  אין  שבאמת  בנפשם  דימו  ולכן 
למה לטרוח כל כך לשאול כלי כסף וכלי זהב לזמן קצר כל כך ולשאת את כל זה עמם 
בדרך, כיון שאחרי שלשת ימים ממילא יצטרכו לחזור ולהחזיר הכל, ולכן כת זו לא 
רצו ללוות, "וישאילום" בעל כרחם, ולכן לא נאמרה בפסוק זה כי אם "וה' נתן את חן 

העם בעיני מצרים", היינו פשוטי העם, לא בני ישראל בעלי המדריגה. 

ד.   הרה"ק ה"בינת ישראל" מגראדזיסק האדמו"ר האחרון לבית גראדזיסק הי"ד 
בפולין היה נכדו של הרה"ק ר' אלימלך מגראדזיסק זי"ע שהיה בנו של הגה"ק ר' חיים 
ר'  הרה"ק  זי"ע.  מקאזניץ  הקדוש  להמגיד  ונכד  ונין  זי"ע  ממאגאלניצא  יחיאל  מאיר 
ישראל זי"ע אשר עלה למוקד על קידוש השי"ת בימי הזעם במלחמת העולם השניה, 

הציעו לו מתחילה דרך לימלט על נפשו ולהנצל, אולם הוא הקדוש סירב לשמוע לזה.

ימש"ו  הרשעים  כשהסיעו  הזה  הקדוש  הסתלקות  על  ראיה  עדי  מפי  ומסופר 
קבוצה של אלפים מאחינו בנ"י למחנה ההשמדה טראבלינקה, והרה"ק מגראדזיסק 
היה עמהם, וכמובן מצבם ורוחם העגום בה היו שרויים אז, בעת ההיא פנה הרה"ק 
הק'  האמוראים  שאמרו  צח:)  (סנהדרין  בחז"ל  איתא  משיח  בחבלי  באמרו "הנה  להעם 
'ייתי ולא אחמיניה', דהיינו שוויתרו על הזכות לראות בביאת הגואל, שלא יכלו להביט 
ולהסתכל בגודל צרות ישראל שבעת ההיא, אולם כל זה הוא כל זמן שלא הגיע לעת 
בשמחה  זאת  לעשות  חייבים  ש"ש  לקדש  וזוכים  ההיא  לזמן  הגיעו  אם  אך  הזאת, 
יתירה, ומי יודע כמה דם יהודי נזכה לגאול ולהושיע בזכותינו, לכן מוטל לנו לשמוח 
בעת כזאת", ודבריו הק' עשה רושם עז והקהל של אלפים מאחינו הקדושים פרצו 
בריקוד ובשירת "אני מאמין באמונה שלימה בביאת המשיח" בהתלהבות גדולה בכל 

הדרך עדי הגיע לתאי הגז ויצאו נשמתם עקדה"ש הי"ד, זי"ע.

ה.   עוד במדרש הנ"ל נתקשו המפרשים במה דאיתא שהשמש ירפא, ועוד זאת 
בכנפיה,  שמרפא  צדקה  השמש  ע"י  נתרפא  שכבר  כיון  ולכאורה  ירפא,  חיים  שמים 
דיש  ביארו  ובמפרשים  לרפאות.  מירושלים  חיים  מים  הקב"ה  מוציא  צורך  לאיזה 

מחלות שאין טבע השמש לרפאותם כשחין וכדו', וע"ז בא המים חיים.

שעלו  מגדולי פולין  כמה  היו  מגור זי"ע  הרי"ם  בזה שבתקופת הגה"ק  ו.   מובא 
בעל  זי"ע  מקוטנא  לייב  משה  ר'  הצדיקים  הגאונים  מהם  הקודש,  בארץ  להתיישב 
"הזית רענן" ור' מאיר אויערבאך זי"ע ה"אמרי בינה", ר' נחום משאדיק זי"ע עם אחיו 
המתיישבים  רבו  ירושלימה,  הללו  גדולים  שעלו  וכיון  שאדיק,  ממשפחת  הגדולים 
ובה  מירושלים  מכתב  אחד  שלח  הזאת  ובתקופה  ווארשא",  ה"בתי  נבנו  ואז  בשם, 
כתב בתוך דבריו שירושלים הולך ונבנות כמו ווארשא. בראות זאת ה"חידושי הרי"ם" 
זי"ע נענה ואמר "האם על זאת חיכינו כל השנים הרבות בגלותינו, שירושלים תהא 
ויהא  לעתיד  תבנה  שירושלים  שכתוב  מה  הרי"ם"  ה"חידושי  ביאר  ואז  כווארשא", 
כל  וחיכינו  ציפינו  זאת  על  האם  חפץ",  לאבני  גבוליך  וכל  אקדח  לאבני  שעריך  "כל 
דהכוונה  הרי"ם  ביאר  אלא  כווארשא.  יפות,  באבנים  נבנית  ירושלים  שיהא  הימים 
שתבנה "באבני אקדח" שלשון אקדח מלשון קודח חור, שאבני ירושלים יהיו אבנים 
וזו  השי"ת,  ויראת  אהבת  לתוכם  להכניס  אדם  בני  ליבות  בתוך  חור  שקודחים  כאלו 

הוא הגדולה והמעלה הנשגבה, ועל זאת היתה ציפייתינו כל הימים.

בו שולטים  כשפים  אין  הכל,  על  פרטית  בהשגחה 


ז 

 ומה




אור  באדם  כשמתנוצץ  כך     
כל  וחולפים  מתבערים  מלבדו,  אין  כי  לדעת  האמתי  השכל 
של  הפגומה  האמונה  ע"י  בעולם  המתהוים  המזיקים  הכחות 
בני אדם


         



 וקודם






 וזהו











ח 

ספה"ק תולדות אדם
הרה"ק רבי יהושע מאוסטרובא זי"ע

ולמען תספר באזני בנך ובן בנך את אשר התעללתי במצרים 
ואת אותתי אשר שמתי בם וידעתם כי אני ה' (שמות י, ב).

 לכאורה

 

         



       



   ונראה 
       







ט 

ג

מתרץ  נד)  אות  ו  (מהדורא  תורה"  "דברי  בספרו  זי"ע  אלעזר"  ה"מנחת  הרה"ק  ז.   

לשמה  עבירה  כעין  הרמב"ם  עשה  ז"ל,  הרמב"ם  זאת  שכתב  שבשעה  זו,  קושיא 

בקדשו  ופעל  בהם,  וכיוצא  וידעוני  כישוף  של  החמורים  מעוונות  ישראל  בני  להציל 

וביטל כח הכשפים מהעולם. 

המדמה  כח  עצמם  על  למגבירים  רק  הם  הסט"א  כוחות  אלו  שכל  ידוע  כי 

ומאמינים בהם, אבל לשאינם מאמינים לא יועילו ולא ישחיתו [וכעין שאמרו רבותינו 

ז"ל בפרק ערבי פסחים (קי, ב) מאן דלא קפיד לא קפדינן בהדיה, והוא רק למאן דקפיד 

ומאמין וחושש להם כנודע]. על כן אם היה כותב הרמב"ם ההלכה כפשוטה להזהיר 

עליהם באיסור אוב וידעוני כי המה איסורי תורה החמורים וחייבים סקילה, עם כל זה 

במצרים [מקום  ובפרט  ישמעו,  לא  כי  בכשפים  האדוקים  בהמותיו  נפש  צדיק  יודע 

מכשפים,  למנוע  תורה  בקול  משמוע  אזנם  אטומים  ז"ל]  הרמב"ם  של  מגוריו  כבוד 

לאשר היה מצרים מקור הכשפים מעולם, וממילא היו מועילים להם כיון שהאמינו 

בם ואמרו שאי אפשר למנוע מזה כי הוא להם חיי הנפש שירפאו אותם ויורו להם 

וצדקתו  חכמתו  ברוב  עמוקה  עצה  ז"ל  הרמב"ם  המציא  כן  על  וכו',  ודרכים  עצות 

כלל  בהם  להאמין  שלא  בלבותם  להכניס  העם  את  דעת  ולמד  אותם,  הכחיש  אשר 

נקל  והיה  יועילו  לא  ממילא  אז  הם  יאמינו  שלא  וכיון  רוח,  ורעות  להבל  ולהחזיקם 

להם להיפרד מהם, כיון שיראו שאין בם תועלת, וא"כ אי"ז סתירה למה שבימי חז"ל 

מצאנו שהזהירו על הרבה דברים שהם קשה לכשפים וכדו'.

ח.   ידוע ומפורסם מה שכתב בזה הגה"ק ר' חיים מוואלאזין זי"ע בספרו "נפש 
החיים" (שער ג פרק יב) שזה הדבר "הוא ענין גדול וסגולה נפלאה, להסר ולבטל מעליו 
כל דינין וכו' שלא יוכלו לשלוט בו ולא יעשו שום רושם כלל, כשאדם קובע בלבו כו' 

ואין עוד מלבדו יתברך שום כח בעולם וכל העולמות כלל".

השניה  העולם  מלחמת  שבעת  זי"ע  מבריסק  הגרי"ז  מהגה"ק  העובדא  וידוע 
מתחזק א"ע בכל עת בסגולה זו בקבעו בלבו באמונה חזקה שאין עוד מלבדו ית"ש 
וככה עבר בשלום ובמישור, ובמקום אחד כמעט ונתפס, ואמר שזאת היתה לו מכיון 

שברגע זאת לא היה לו כח להעמיק בזה בכל כוונתו וזה גרם למה שאירע.

מלבדו,  עוד  שאין  לדעת  האמיתי  השכל  האור  שכשמתנוצץ  שכותב  ובמה 
מתבערים וחולפים כל כוחות המזיקין, ידוע אצל כמה צדיקים כעין זה וכן מפורסם 
הרבה  שסבל  אחד  לפניו  שכשהזכירו  מאוהעל  זי"ע  משה"  בעל "ישמח  הרה"ק  על 
מעכברים, אמר לו [בערך בזה הלשון] משה בן חנה מצווה על העכברים שיסתלקו 
ולא יהיה להם שליטה. והביאור בזה אפשר לומר כמו שמבואר כאן שכיון שמתנוצץ 

אור הקדושה מסתלקין להם כל המרעין בישין וכו'.

ט.   במה שדקדק בלשון "וידעתם כי אני ה'" דלכאורה הוי ליה למימר "וידעו" וגו', 
מהרה"ק מבעלזא ועוד צדיקים מובא שאם אתה רוצה לספר ניסי ה' "באזני בנך ובן 
בנך", צריך אתה מקודם להכניס האמונה הטהורה בלבך ולקיים "וידעתם כי אני ה'", 

ורק אז תוכל להשפיע גם על הילדים.
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ד

הרה"ק רבי שלמה מלוצק זי"ע 
ה'דברת שלמה'
יו"ד י' שבט תקע"ג

מתלמידיו  היה  זי"ע  מלוצק  שלמה  רבי  הרה"ק  א) 
זכה  ואף  זי"ע,  ממעזריטש  הגדול  המגיד  של  הגדולים 
אמריו  את  שיעלה  זי"ע  ממעזריטש  המגיד  בחר  שבו 
אמרים  'ליקוטי  הספר  את  הוציא  והוא  הכתב,  גבי  על 
רבי  הרה"ק  בהקדמת  לעיין  וראוי  ליעקב',  דבריו  מגיד   –
את  בארוכה  מבאר  בו  זה,  לספרו  זי"ע  מלוצק  שלמה 
ממעזריטש  והמגיד  זי"ע  הקדוש  טוב  שם  הבעל  מעלת 
התלמידים,  שמות  את  ומביא  מוסיף  כשהוא  זי"ע, 
לרחק,  מהם  מי  ואת  לקרב  מהם  מי  את  באצבע  ומורה 

גדולה. באריכות 

בהסכמתו  כתב  זי"ע  מלובלין  החוזה  הרה"ק  ואכן 
זי"ע  מלוצק  שלמה  רבי  הרה"ק  של  שלמה'  'דברת  לספר 
שעל  הקדמה  ידי  על  בעולם  טבעו  יצא  "כבר  אודותיו: 
והקדוש  הגדול  ורבינו  מורנו  של  אמרים'  'ליקוטי  ספר 

ז"ל". בער  דובר  מהו' 

במכתב  עליו  כתב  זי"ע  מסאסוב  לייב  משה  רבי  הרה"ק 
החסיד  המגיד  "הרב  קט"ז):  מכתב  מכתבים  רמ"ל,  חידושי  (ליקוטי 

היה  אשר  יאיר,  נרו  שלמה  רבי  הרב  מורינו  המפורסם 
דק"ק  המגיד  אצל  הקדשים  בקודש  ולפנים  לפני  משמש 

מעזריטש"

טוב  שם  הבעל  הימים  שבעת  אור  הסתלקות  אחר  ב) 
הקדוש זי"ע, קיבלו עליהם רוב התלמידים את מרותו של 
יחיאל  רבי  הרה"ק  אמנם  זי"ע,  ממעזריטש  הגדול  המגיד 
תחת  לגמרי  עצמו  את  הכניע  לא  זי"ע,  מזלאטשוב  מיכל 
פעמים  אצלו  בא  כי  אם  זי"ע,  ממעזריטש  הגדול  המגיד 
מתלמידיו  שהיה  זי"ע  מלוצק  שלמה  רבי  הרה"ק  אחדות. 
הדבר  נגע  זי"ע,  ממעזריטש  הגדול  המגיד  של  הגדולים 
זי"ע  מזלאטשוב  מיכל  יחיאל  רבי  הרה"ק  אין  מדוע  בליבו 
מהדר  הקודש  חרדת  לגודל  אך  כסדר,  למעזריטש  בא 

מאומה. לו  אמר  לא  הודו 

מזלאטשוב  מיכל  יחיאל  רבי  הרה"ק  הגיע  אחת  פעם 
זי"ע,  מנעשכיז  מרדכי  רבי  הרה"ק  תלמידו  עם  יחד  זי"ע 
רבי  להרה"ק  זי"ע  מלוצק  שלמה  רבי  הרה"ק  אמר  אז  או 
לפניהם  הרי  כי  לימים,  היה  שצעיר  זי"ע  מנעשכיז  מרדכי 
זי"ע,  ממעזריטש  הגדול  המגיד  אל  נכנעים  שאינם  שאף 
לבוא  יחד  שניהם  הוצרכו  דבר  של  בסופו  מקום  מכל 

למעזריטש.

תקופה  באותה  למד  זי"ע  מלוצק  שלמה  רבי  הרה"ק 
זי"ע,  ממעזריטש  הגדול  המגיד  עם  בקבלה  קבוע  שיעור 
אכן מאז דבריו אלו אל הרה"ק רבי מרדכי מנעשכיז זי"ע, 
לימודו  את  ולהשיג  הדברים,  עומק  את  להבין  התקשה 

זי"ע. ממעזריטש  הגדול  המגיד  עם 

שאל  בדבר,  שהבחין  זי"ע  ממעזריטש  הגדול  המגיד 
הלימוד,  בהבנת  דעתו  לסוף  יורד  הוא  אין  מדוע  אותו 
מן  בדקות  פגע  לא  האם  בעצמו  שיהרהר  לו  ואמר 
משיג  הוא  אין  זה  מחמת  ושמא  דהוא,  במאן  הדקות 
שלמה  רבי  הרה"ק  נזכר  תכף  כראוי.  הקבלה  לימוד  את 
זי"ע,  מנעשכיז  מרדכי  רבי  להרה"ק  בדבריו  זי"ע  מלוצק 
השערה  כחוט  עמו  דקדקו  הקדושה,  מדרגתו  ומכח 

כך. על  ונענש 

ואמרו צדיקים זי"ע, כי מכח קפידא זו נענש, על שאחר 
לא נסעו אליו  המגיד הגדול ממעזריטש זי"ע  של  פטירתו 
בתלמיד  הוא  ברוך  הקדוש  אותו  זיכה  אכן  כלל,  תלמידים 
תלמידו  הוא  הלא  תלמידים,  אלף  כמו  שקול  שהוא  אחד 

זי"ע. מבעלזא  שלום  רבי  הרה"ק  הגדול 

השערה,  כחוט  עמו  שדקדקו  על  מסופר  זה  כעין  ג) 
שלמה  רבי  הרה"ק  הוא  שראוי  בשמים  עליו  הכריזו  כי 
יהיה  הרי  המשיח  מלך  והנה  ה',  משיח  להיות  זי"ע  מלוצק 
שלמה  רבי  הרה"ק  היה  הגון  עני  ואכן  חומר,  על  רוכב  עני 
כל  ידו  תחת  מצויה  הפרוטה  היתה  ולא  זי"ע,  מלוצק 
איש  היה  לא  תלמידים,  אליו  נסעו  ולא  מאחר  כי  עיקר, 

בבית. עמו  הנעשה  את  לבו  על  ישום  אשר 

כזית  הותיר  היום,  סעודת  אחר  השבת  ביום  אחת  פעם 
בניו  אכן  בפת,  שלישית  סעודה  אכילת  עבור  מצומצמת 
היא  שאף  הבוקר  מאכילת  שבעו  ולא  ביותר  רעבים  שהיו 
לאכול  יוכלו  האם  לפניו  שאלו  ביותר,  היתה  מצומצמת 
חומר  את  בראותו  שלישית.  לסעודה  שהותיר  זו  כזית 
כמה  מעיניו  והוזיל  בניו,  על  האב  רחמי  נכמרו  מצבו, 

מצבו. שפלות  על  דמעות 

על  דמעות  שהוריד  משום  כי  זי"ע,  צדיקים  ואמרו 
במתיבתא  ואמרו  מגדולתו,  הורידוהו  מצבו,  שפלות  חומר 
זה,  דבר  על  דמעות  להוריד  מסוגל  הוא  אם  כי  דשמיא 
אולי  לוואי  כי  ואף  המשיח,  מלך  להיות  ראוי  אינו  שוב 
זו  לעבירה  מתקרבים  מצוותינו  מעשי  יהיו  האי  וכולי  האי 
שהחשיבוהו לו, מכל מקום עם צדיקים הקדוש ברוך הוא 

מאד. עד  מדקדק 

זי"ע ועכי"א

מעשה אפד
שיחות מלוה מלכה ממורינו הרב זי"ע

 ד תשפ"   א ב פרשת    |   ד " ס ק יון  ל ג ' |  ד שנה  
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 ( י, א )   בא אל_ פרעה כי אני הכבדתי את ל_בו ואת ל_ב עבדיו 
 הקב"ה נתן את היצה"ר כדי ל_חזק ההתקשרות ל_הש"י

יצ   , ל " נ  היינו  עורף  מלשון  הוא  פרעה  אל  .  ר " ה כי  בא 
.  כי אני הכבדתי את לבו   כ " ה פ וז  , ר " ה . לשבור היצ פרעה 

. היינו העבדות שלהם  ואת לב עבדיו היינו של ישראל.  
    . הכבדתי להם בזה שנתתי להם היצה"ר הנקרא פרעה 

באדם כדי שיהיו    ר " ה יצ בספרים. למה נתן הקב"ה    ואיתא 
ה  בשמירת  תמיד  עוסק  ויהיה  מלחמות  ויהיה    ר " ה יצ לו 

  יצר הרע ה שכרו גדול עד למאוד. אבל אם לא היה נותן  
    . ולא היו לו שום מלחמות לא היה שכרו גדול כל כך 

הכתוב   וזהו  הכבדתי   , שאמר  אני  שנתתי    , כי  ע"י  היינו 
 יצר הרע ה למה נתתי    אמר ת ם  בתוך לבותם. וא   יצר הרע ה 

לזה אמר למען שיתי אותות"י אלה בקרבו. היינו בתוך 
ישראל  ל בני  הוא  ואותות"י  היינו    שון .  התקשרות. 

אז יהיו לו התקשרות חזק    ה"ר יצ ה על    וב ט ר  כשיגביר היצ 
 )בית אהרן(                    . יותר מאם לא היה לו שום מעכב   ע " בבו 

 
 ( )יב, מד זאת חקת הפסח  

 נקודה פנימית של_ נפש ישראל_ הוא טוב
לב יודע מרת נפשו  זאת חקת הפסח זש"ה    )יט, א( במד"ר  

ובשמחתו לא יתערב זר וכו' ד"א לב יודע מרת נפשו אלו  
ל האלקים  " ישראל שהיו נתונים במצרים בשעבוד וכו' א 

 ח"ו וכו' הוי לב יודע מרת נפשו ובשמחתו לא יתערב זר. 
מאד,    הענין  שפלה  במדרגה  במצרים  היו  ישראל  כי 

נוגע שם  גבוה שאין  שהוצרכו להמשיך רחמים ממקום 
וכש"נ   חיצון,  יב( שום  יב,  מצרים,    )שמות  בארץ  ועברתי 

אני ולא מלאך אני ולא השליח,    )בהגדה של פסח( ודרשו חז"ל  
כליות   בוחן  לב  חוקר  ה'  אני  י( בבחינת  יז,  ויודע  ,  )ירמי' 

טוב  ,  הנקודה הפנימית של נפש הישראלי שהוא באמת 
)זוה"ק  ואף שהיה נראים לפנים כמו המצרים. כמו שאחז"ל  

ז, אבל הש"י  " ז והללו עובדי ע " הללו עובדי ע   ח"ב קע, ב( 
יודע   לב  וזה  לבבם,  פנימיות  יודע  וכליות  לבות  הבוחן 
על   והתמרמרו  מצבם  ידעו  שישראל  היינו  נפשו  מרת 
רבים  רחמים  עליהם  התעורר  ועי"ז  מהש"י,  ריחוקם 
ממקור הרחמים למעלה מתפיסת שום נברא, ולכן כל בן  
נכר לא יאכל בו, להורות ע"ז שאכילה הזאת היא ממקום  

 )ישמח ישראל(                           ן שום חיצון מגיע. גבוה ששם אי 
 

 )יג, ב( קדש ל_י כל_ בכור פטר  
 ל_התקרב ל_הש"יכאשר יאהב ויחשיב כל_ אחד מישראל_ יכול_  

חפץ יהודי להתקדש לעבודת הש"י, צריך שיהיה    כאשר 
בכור',   'כל  וחשוב  ש לגביו  גדול  בעיניו  יהיה  יהודי  כל 

 – תחילת כל דבר  ממנו, 'פטר' לשון ראשית, ו'פטר כל'  
מישראל,   א " 'רחם בבני ישראל' היינו שיאהב וירחם לכ 

– ואף שישנם ביניהם שפלים ונחותים 'באדם ובבהמה'  
כאלו החשובים כאדם וכאלו שאינם אלא כבהמה, זה 'לי  

אומר הש"י שזהו דבר השייך אלי, ולך אין    כ " ע   – הוא'  
 )הרה"ק רבי שלמה דוד יהושע מסלאנים זיע"א(                    בזה.   מ " נפק 

 
 דברי יסוד באמונה בהש"י

     הנה מעת   רבות.     מצות  בטעם   כלל      אומר לך   ועתה  ... 

הדעות   היות  החלו  אנוש,  מימי  בעולם  גילולים  עבודת 
באמונה  כי  ,  להשתבש  ואומרים  בעיקר  כופרים  מהם 

ומהם  הוא.  לא  ויאמרו  בה'  כיחשו  קדמון,  העולם 
מכחישים בידיעתו הפרטית ואמרו איכה ידע קל ויש דעה 
בעליון, ומהם שיודו בידיעה ומכחישים בהשגחה ויעשו  

כדגי הים שלא ישגיח הקל בהם ואין עמהם עונש או אדם  
 שכר יאמרו עזב ה' את הארץ. 

עמהם    וכאשר  ויעשה  ביחיד  או  בעדה  האלקים  ירצה 
מופת בשנוי מנהגו של עולם וטבעו, יתברר לכל בטול  
הדעות האלה כולם. כי המופת הנפלא מורה שיש לעולם 

לוה מחדשו ויודע ומשגיח ויכול, וכאשר יהיה המופת - א 
אמיתת   עוד  ממנו  יתברר  נביא,  מפי  תחלה  נגזר  ההוא 

ויגלה סודו אל עבדיו   הנבואה כי ידבר האלקים את האדם 
 הנביאים ותתקיים עם זה התורה כולה. 

בקרב   כ " ה יאמ   ולכן  ה'  אני  כי  תדע  'למען  במופתים 
להורות על ההשגחה כי לא עזב אותה למקרים ',  הארץ 

על   להורות  הארץ  לה'  כי  תדע  למען  ואמר  כדעתם. 
החידוש כי הם שלו שבראם מאין. ואמר בעבור תדע כי  
אין כמוני בכל הארץ להורות על היכולת שהוא שליט בכל  
או  היו המצריים מכחישים  זה  בכל  כי  בידו.  אין מעכב 

והמופתי  האותות  כן  אם  עדים מסתפקים.  הגדולים  ם 
 נאמנים באמונת הבורא ובתורה כלה. 

לא יעשה אות ומופת בכל דור לעיני    ה " ב כי הק   ובעבור 
כל רשע או כופר, יצוה אותנו שנעשה תמיד זכרון ואות  
לאשר ראו עינינו, ונעתיק הדבר אל בנינו ובניהם לבניהם 

מאד בענין הזה כמו שחייב    והחמיר  ובניהם לדור אחרון. 
ובעזיבת הפסח, והצריך שנכתוב כל  ,  כרת באכילת חמץ 

בין   ידינו ועל  באותות ובמופתים על  מה שנראה אלינו 
במזוזות   הבתים  פתחי  על  עוד  אותו  ולכתוב  עינינו 

כמו  ובערב,  בבקר  בפינו  זה  ויציב ש " ושנזכיר  אמת   :
ממה שכתוב למען תזכור את יום צאתך מארץ   , דאורייתא 

כל  וכן  שנה,  בכל  סוכה  ושנעשה  חייך,  ימי  כל  מצרים 
, והכל להיות צרים מ ת  מצות רבות זכר ליציא   הן ב א  צ ו כי 

לנו בכל הדורות עדות במופתים שלא ישתכחו, ולא יהיה  
 פתחון פה לכופר להכחיש אמונת האלקים. 

הקונה מזוזה בזוז אחד וקבעה בפתחו ונתכוון בענינה,    כי 
כבר הודה בחדוש העולם, ובידיעת הבורא והשגחתו, וגם 
בנבואה, והאמין בכל פנות התורה, מלבד שהודה שחסד 
הבורא גדול מאד על עושי רצונו שהוציאנו מאותו עבדות  
ביראת   החפצים  אבותיהם  לזכות  גדול,  וכבוד  לחירות 

 שמו. 
כבחמורה ' אמרו    ולפיכך  קלה  במצוה  זהיר  שכולן ' הוי   ,

בהן   מודה  אדם  שעה  שבכל  מאד,  וחביבות  חמודות 
כל המצות שנאמין באלקינו ונודה אליו   וכוונת   לאלקיו. 

כוונת   והיא  בראנו,  לנו טעם אחר שהוא  היצירה, שאין 
ביצירה הראשונה. ואין אל עליון חפץ בתחתונים, מלבד  

 שידע האדם ויודה לאלקיו שבראו. 
רוממות הקול בתפלות וכוונת בתי הכנסיות וזכות    וכוונת 

תפלת הרבים זהו שיהיה לבני אדם מקום יתקבצו ויודו 
לפניו  ויאמרו  זה,  ויפרסמו  והמציאם,  שבראם  לאל 
י  בריותיך אנחנו. וזו כוונתם במה שאמרו ז"ל בירושלמ 

בחזקה  אלקים  אל  שתפלה   , ויקראו  למד  אתה  מכאן 
 צריכה קול חציפא נצח לבישה. 

בנסים   ומן  מודה  אדם  המפורסמים  הגדולים  הנסים 
חלק  לאדם  שאין  כלה.  התורה  יסוד  שהם  הנסתרים, 
ומקרינו   דברינו  בכל  שנאמין  עד  רבינו,  משה  בתורת 
שכלם נסים. אין בהם טבע ומנהגו של עולם, בין ברבים 

יעשה המצות ביחיד, אלא אם  יצליחנו שכרו, ואם ,  בין 
עליהם  כאשר  ,  יעבור  עליון  בגזרת  הכל  ענשו.  יכריתנו 
כבר.  הרבים    ויתפרסמו   הזכרתי  בענין  הנסתרים  הנסים 

כאשר יבא ביעודי התורה בענין הברכות והקללות, כמו 
לארץ   כ " שאמה  ככה  ה'  עשה  מה  על  הגוים  כל  ואמרו 

הזאת ואמרו על אשר עזבו את ברית ה' אלקי אבותם, 
שיתפרסם הדבר לכל האומות שהוא מאת ה' בעונשם.  

רץ כי שם ה' נקרא עליך ואמר בקיום: וראו כל עמי הא 
 רמב"ן()                                                             . ויראו ממך 

 אמרות קודש 
 יט"א של   ממבקשי אמונה אדמו"ר  ק  מכ" 

אם אדם רוצה לפטור   ( יג, יג )   וכל פטר חמור תפדה בשה 
מעצמו את החמריות כוחות הגוף וחמוריותו הנרמזים 
תפדה  העצה  חומריותו,  לפטור  חמור  פטר  במלות 

ר"ת   בשה,  החומר  לפטור  יכול  ש'מחה בשה 
יחשוב ה'תחזקות, ש'פלות ה'כנעה, שלפני כל מצוה  

נח  ויש  יהודי  אני  היינו  התחזקות,  שמחה   ר " לעצמו 
ואני  עושה,  שאני  טוב  פעולה  ומכל  ממני  להקב"ה 

ויש לי חלק ושייכות לקדושה   האבות הקדושים מזרע  
ואחר המצוה יחשוב שפלות הכנעה, שאני לא עשיתי 

 להתקדש ולצאת מחמריותו. כלום ועי"ז יכול 
ישראל' בספר  פירש  וכן   האחד    'דברי  'שם  הפסוק 

גר  אמר  כי  האחד    גרשם  ושם  נכריה  בארץ  הייתי 
אליעזר כי אלקי אבי בעזרי' ויש לדקדק כאן, א' מדוע 
לא  באליעזר  מדוע  ב'  אליעזר,  השני  ושם  אמר  לא 

אלקי אבי בעזרי אמר כי אלקי אבי בעזרי, רק אמר  
אליעזר.  קראו  מבאר   ובדרך   ולכן  ה'  בעבודת  , רמז 

בארץ   כגר  ושפלות  הכנעה  על  מורה  גרשון  השם 
ובטחון  התחזקות  על  מורה  אליעזר  והשם  נכריה, 
שניהם  צריך  הבורא  עבודת  ועל  בעזרי,  אבי  אלקי 

מישראל צריך להיות   א " ו אהכנעה והתחזקות ביחד, וכ 
שם האחד גרשם    ש " יחד, וזהשמות האלו    ב' בבחינת  

עצמו  הוא  הזה  האחד  ושם  והשפלות,  הכנעה  היינו 
כי אלקי אבי בעזרי,   אליעזר היינו התחזקות ובטחון 

ושם  נאמר  לא  מדוע  לעיל  ב'  קושיא  בזה  ומתורצת 
בהכנעה  כשאומר  תליא  בהא  והא  אליעזר,  השני 
ושפלות גר אנכי אני אלקי אבי בעזרי וגם גם הטעם 
אבי  אלקי  כי  נאמר  לא  ובאליעזר  הייתי  גר  שאמר 

אדם בלבבו גר אנכי  בעזרי, והתירוץ הוא כי כשאומר 
בשפלותו ובהכנעה, ממילא אלקי אבי בעזרי עוד טרם  
שמבקש ואמר אלקי אבי יהיה בעזרי כמ"ש והיה טרם  
יקראו ואני אענה, ובזה מפרש הפסוק 'כי אמרתי מטה 
בשפלותו   מרגיש  שאדם  יסעדני',  ה'  חסדך  רגלי 

רגלו ואין לו שם יכולת ודלותו, אז זוכה   עמידה שמטה 
לחסדך ה' יסעדני כמו כאן שברגע שמרגיש גרשם גר 

 הייתי הכנעה אז מיד אלקי אבי בעזרי. 
יתברך הכנעה מצד אחד  מהכא שנחוץ לאדם    וחזינן 

 וחיזוק מצד שני, וזה נרמז בגרשם ואליעזר. 
 )דליות ראובן פרשת בא( 
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הרה"ק רבי שלמה מלוצק זי"ע 
ה'דברת שלמה'
יו"ד י' שבט תקע"ג

מתלמידיו  היה  זי"ע  מלוצק  שלמה  רבי  הרה"ק  א) 
זכה  ואף  זי"ע,  ממעזריטש  הגדול  המגיד  של  הגדולים 
אמריו  את  שיעלה  זי"ע  ממעזריטש  המגיד  בחר  שבו 
אמרים  'ליקוטי  הספר  את  הוציא  והוא  הכתב,  גבי  על 
רבי  הרה"ק  בהקדמת  לעיין  וראוי  ליעקב',  דבריו  מגיד   –
את  בארוכה  מבאר  בו  זה,  לספרו  זי"ע  מלוצק  שלמה 
ממעזריטש  והמגיד  זי"ע  הקדוש  טוב  שם  הבעל  מעלת 
התלמידים,  שמות  את  ומביא  מוסיף  כשהוא  זי"ע, 
לרחק,  מהם  מי  ואת  לקרב  מהם  מי  את  באצבע  ומורה 

גדולה. באריכות 

בהסכמתו  כתב  זי"ע  מלובלין  החוזה  הרה"ק  ואכן 
זי"ע  מלוצק  שלמה  רבי  הרה"ק  של  שלמה'  'דברת  לספר 
שעל  הקדמה  ידי  על  בעולם  טבעו  יצא  "כבר  אודותיו: 
והקדוש  הגדול  ורבינו  מורנו  של  אמרים'  'ליקוטי  ספר 

ז"ל". בער  דובר  מהו' 

במכתב  עליו  כתב  זי"ע  מסאסוב  לייב  משה  רבי  הרה"ק 
החסיד  המגיד  "הרב  קט"ז):  מכתב  מכתבים  רמ"ל,  חידושי  (ליקוטי 

היה  אשר  יאיר,  נרו  שלמה  רבי  הרב  מורינו  המפורסם 
דק"ק  המגיד  אצל  הקדשים  בקודש  ולפנים  לפני  משמש 

מעזריטש"

טוב  שם  הבעל  הימים  שבעת  אור  הסתלקות  אחר  ב) 
הקדוש זי"ע, קיבלו עליהם רוב התלמידים את מרותו של 
יחיאל  רבי  הרה"ק  אמנם  זי"ע,  ממעזריטש  הגדול  המגיד 
תחת  לגמרי  עצמו  את  הכניע  לא  זי"ע,  מזלאטשוב  מיכל 
פעמים  אצלו  בא  כי  אם  זי"ע,  ממעזריטש  הגדול  המגיד 
מתלמידיו  שהיה  זי"ע  מלוצק  שלמה  רבי  הרה"ק  אחדות. 
הדבר  נגע  זי"ע,  ממעזריטש  הגדול  המגיד  של  הגדולים 
זי"ע  מזלאטשוב  מיכל  יחיאל  רבי  הרה"ק  אין  מדוע  בליבו 
מהדר  הקודש  חרדת  לגודל  אך  כסדר,  למעזריטש  בא 

מאומה. לו  אמר  לא  הודו 

מזלאטשוב  מיכל  יחיאל  רבי  הרה"ק  הגיע  אחת  פעם 
זי"ע,  מנעשכיז  מרדכי  רבי  הרה"ק  תלמידו  עם  יחד  זי"ע 
רבי  להרה"ק  זי"ע  מלוצק  שלמה  רבי  הרה"ק  אמר  אז  או 
לפניהם  הרי  כי  לימים,  היה  שצעיר  זי"ע  מנעשכיז  מרדכי 
זי"ע,  ממעזריטש  הגדול  המגיד  אל  נכנעים  שאינם  שאף 
לבוא  יחד  שניהם  הוצרכו  דבר  של  בסופו  מקום  מכל 

למעזריטש.

תקופה  באותה  למד  זי"ע  מלוצק  שלמה  רבי  הרה"ק 
זי"ע,  ממעזריטש  הגדול  המגיד  עם  בקבלה  קבוע  שיעור 
אכן מאז דבריו אלו אל הרה"ק רבי מרדכי מנעשכיז זי"ע, 
לימודו  את  ולהשיג  הדברים,  עומק  את  להבין  התקשה 

זי"ע. ממעזריטש  הגדול  המגיד  עם 

שאל  בדבר,  שהבחין  זי"ע  ממעזריטש  הגדול  המגיד 
הלימוד,  בהבנת  דעתו  לסוף  יורד  הוא  אין  מדוע  אותו 
מן  בדקות  פגע  לא  האם  בעצמו  שיהרהר  לו  ואמר 
משיג  הוא  אין  זה  מחמת  ושמא  דהוא,  במאן  הדקות 
שלמה  רבי  הרה"ק  נזכר  תכף  כראוי.  הקבלה  לימוד  את 
זי"ע,  מנעשכיז  מרדכי  רבי  להרה"ק  בדבריו  זי"ע  מלוצק 
השערה  כחוט  עמו  דקדקו  הקדושה,  מדרגתו  ומכח 

כך. על  ונענש 

ואמרו צדיקים זי"ע, כי מכח קפידא זו נענש, על שאחר 
לא נסעו אליו  המגיד הגדול ממעזריטש זי"ע  של  פטירתו 
בתלמיד  הוא  ברוך  הקדוש  אותו  זיכה  אכן  כלל,  תלמידים 
תלמידו  הוא  הלא  תלמידים,  אלף  כמו  שקול  שהוא  אחד 

זי"ע. מבעלזא  שלום  רבי  הרה"ק  הגדול 

השערה,  כחוט  עמו  שדקדקו  על  מסופר  זה  כעין  ג) 
שלמה  רבי  הרה"ק  הוא  שראוי  בשמים  עליו  הכריזו  כי 
יהיה  הרי  המשיח  מלך  והנה  ה',  משיח  להיות  זי"ע  מלוצק 
שלמה  רבי  הרה"ק  היה  הגון  עני  ואכן  חומר,  על  רוכב  עני 
כל  ידו  תחת  מצויה  הפרוטה  היתה  ולא  זי"ע,  מלוצק 
איש  היה  לא  תלמידים,  אליו  נסעו  ולא  מאחר  כי  עיקר, 

בבית. עמו  הנעשה  את  לבו  על  ישום  אשר 

כזית  הותיר  היום,  סעודת  אחר  השבת  ביום  אחת  פעם 
בניו  אכן  בפת,  שלישית  סעודה  אכילת  עבור  מצומצמת 
היא  שאף  הבוקר  מאכילת  שבעו  ולא  ביותר  רעבים  שהיו 
לאכול  יוכלו  האם  לפניו  שאלו  ביותר,  היתה  מצומצמת 
חומר  את  בראותו  שלישית.  לסעודה  שהותיר  זו  כזית 
כמה  מעיניו  והוזיל  בניו,  על  האב  רחמי  נכמרו  מצבו, 

מצבו. שפלות  על  דמעות 

על  דמעות  שהוריד  משום  כי  זי"ע,  צדיקים  ואמרו 
במתיבתא  ואמרו  מגדולתו,  הורידוהו  מצבו,  שפלות  חומר 
זה,  דבר  על  דמעות  להוריד  מסוגל  הוא  אם  כי  דשמיא 
אולי  לוואי  כי  ואף  המשיח,  מלך  להיות  ראוי  אינו  שוב 
זו  לעבירה  מתקרבים  מצוותינו  מעשי  יהיו  האי  וכולי  האי 
שהחשיבוהו לו, מכל מקום עם צדיקים הקדוש ברוך הוא 

מאד. עד  מדקדק 

זי"ע ועכי"א

מעשה אפד
שיחות מלוה מלכה ממורינו הרב זי"ע

 ד תשפ"   א ב פרשת    |   ד " ס ק יון  ל ג ' |  ד שנה  
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 ( י, א )   בא אל_ פרעה כי אני הכבדתי את ל_בו ואת ל_ב עבדיו 
 הקב"ה נתן את היצה"ר כדי ל_חזק ההתקשרות ל_הש"י

יצ   , ל " נ  היינו  עורף  מלשון  הוא  פרעה  אל  .  ר " ה כי  בא 
.  כי אני הכבדתי את לבו   כ " ה פ וז  , ר " ה . לשבור היצ פרעה 

. היינו העבדות שלהם  ואת לב עבדיו היינו של ישראל.  
    . הכבדתי להם בזה שנתתי להם היצה"ר הנקרא פרעה 

באדם כדי שיהיו    ר " ה יצ בספרים. למה נתן הקב"ה    ואיתא 
ה  בשמירת  תמיד  עוסק  ויהיה  מלחמות  ויהיה    ר " ה יצ לו 

  יצר הרע ה שכרו גדול עד למאוד. אבל אם לא היה נותן  
    . ולא היו לו שום מלחמות לא היה שכרו גדול כל כך 

הכתוב   וזהו  הכבדתי   , שאמר  אני  שנתתי    , כי  ע"י  היינו 
 יצר הרע ה למה נתתי    אמר ת ם  בתוך לבותם. וא   יצר הרע ה 

לזה אמר למען שיתי אותות"י אלה בקרבו. היינו בתוך 
ישראל  ל בני  הוא  ואותות"י  היינו    שון .  התקשרות. 

אז יהיו לו התקשרות חזק    ה"ר יצ ה על    וב ט ר  כשיגביר היצ 
 )בית אהרן(                    . יותר מאם לא היה לו שום מעכב   ע " בבו 

 
 ( )יב, מד זאת חקת הפסח  

 נקודה פנימית של_ נפש ישראל_ הוא טוב
לב יודע מרת נפשו  זאת חקת הפסח זש"ה    )יט, א( במד"ר  

ובשמחתו לא יתערב זר וכו' ד"א לב יודע מרת נפשו אלו  
ל האלקים  " ישראל שהיו נתונים במצרים בשעבוד וכו' א 

 ח"ו וכו' הוי לב יודע מרת נפשו ובשמחתו לא יתערב זר. 
מאד,    הענין  שפלה  במדרגה  במצרים  היו  ישראל  כי 

נוגע שם  גבוה שאין  שהוצרכו להמשיך רחמים ממקום 
וכש"נ   חיצון,  יב( שום  יב,  מצרים,    )שמות  בארץ  ועברתי 

אני ולא מלאך אני ולא השליח,    )בהגדה של פסח( ודרשו חז"ל  
כליות   בוחן  לב  חוקר  ה'  אני  י( בבחינת  יז,  ויודע  ,  )ירמי' 

טוב  ,  הנקודה הפנימית של נפש הישראלי שהוא באמת 
)זוה"ק  ואף שהיה נראים לפנים כמו המצרים. כמו שאחז"ל  

ז, אבל הש"י  " ז והללו עובדי ע " הללו עובדי ע   ח"ב קע, ב( 
יודע   לב  וזה  לבבם,  פנימיות  יודע  וכליות  לבות  הבוחן 
על   והתמרמרו  מצבם  ידעו  שישראל  היינו  נפשו  מרת 
רבים  רחמים  עליהם  התעורר  ועי"ז  מהש"י,  ריחוקם 
ממקור הרחמים למעלה מתפיסת שום נברא, ולכן כל בן  
נכר לא יאכל בו, להורות ע"ז שאכילה הזאת היא ממקום  

 )ישמח ישראל(                           ן שום חיצון מגיע. גבוה ששם אי 
 

 )יג, ב( קדש ל_י כל_ בכור פטר  
 ל_התקרב ל_הש"יכאשר יאהב ויחשיב כל_ אחד מישראל_ יכול_  

חפץ יהודי להתקדש לעבודת הש"י, צריך שיהיה    כאשר 
בכור',   'כל  וחשוב  ש לגביו  גדול  בעיניו  יהיה  יהודי  כל 

 – תחילת כל דבר  ממנו, 'פטר' לשון ראשית, ו'פטר כל'  
מישראל,   א " 'רחם בבני ישראל' היינו שיאהב וירחם לכ 

– ואף שישנם ביניהם שפלים ונחותים 'באדם ובבהמה'  
כאלו החשובים כאדם וכאלו שאינם אלא כבהמה, זה 'לי  

אומר הש"י שזהו דבר השייך אלי, ולך אין    כ " ע   – הוא'  
 )הרה"ק רבי שלמה דוד יהושע מסלאנים זיע"א(                    בזה.   מ " נפק 

 
 דברי יסוד באמונה בהש"י

     הנה מעת   רבות.     מצות  בטעם   כלל      אומר לך   ועתה  ... 

הדעות   היות  החלו  אנוש,  מימי  בעולם  גילולים  עבודת 
באמונה  כי  ,  להשתבש  ואומרים  בעיקר  כופרים  מהם 

ומהם  הוא.  לא  ויאמרו  בה'  כיחשו  קדמון,  העולם 
מכחישים בידיעתו הפרטית ואמרו איכה ידע קל ויש דעה 
בעליון, ומהם שיודו בידיעה ומכחישים בהשגחה ויעשו  

כדגי הים שלא ישגיח הקל בהם ואין עמהם עונש או אדם  
 שכר יאמרו עזב ה' את הארץ. 

עמהם    וכאשר  ויעשה  ביחיד  או  בעדה  האלקים  ירצה 
מופת בשנוי מנהגו של עולם וטבעו, יתברר לכל בטול  
הדעות האלה כולם. כי המופת הנפלא מורה שיש לעולם 

לוה מחדשו ויודע ומשגיח ויכול, וכאשר יהיה המופת - א 
אמיתת   עוד  ממנו  יתברר  נביא,  מפי  תחלה  נגזר  ההוא 

ויגלה סודו אל עבדיו   הנבואה כי ידבר האלקים את האדם 
 הנביאים ותתקיים עם זה התורה כולה. 

בקרב   כ " ה יאמ   ולכן  ה'  אני  כי  תדע  'למען  במופתים 
להורות על ההשגחה כי לא עזב אותה למקרים ',  הארץ 

על   להורות  הארץ  לה'  כי  תדע  למען  ואמר  כדעתם. 
החידוש כי הם שלו שבראם מאין. ואמר בעבור תדע כי  
אין כמוני בכל הארץ להורות על היכולת שהוא שליט בכל  
או  היו המצריים מכחישים  זה  בכל  כי  בידו.  אין מעכב 

והמופתי  האותות  כן  אם  עדים מסתפקים.  הגדולים  ם 
 נאמנים באמונת הבורא ובתורה כלה. 

לא יעשה אות ומופת בכל דור לעיני    ה " ב כי הק   ובעבור 
כל רשע או כופר, יצוה אותנו שנעשה תמיד זכרון ואות  
לאשר ראו עינינו, ונעתיק הדבר אל בנינו ובניהם לבניהם 

מאד בענין הזה כמו שחייב    והחמיר  ובניהם לדור אחרון. 
ובעזיבת הפסח, והצריך שנכתוב כל  ,  כרת באכילת חמץ 

בין   ידינו ועל  באותות ובמופתים על  מה שנראה אלינו 
במזוזות   הבתים  פתחי  על  עוד  אותו  ולכתוב  עינינו 

כמו  ובערב,  בבקר  בפינו  זה  ויציב ש " ושנזכיר  אמת   :
ממה שכתוב למען תזכור את יום צאתך מארץ   , דאורייתא 

כל  וכן  שנה,  בכל  סוכה  ושנעשה  חייך,  ימי  כל  מצרים 
, והכל להיות צרים מ ת  מצות רבות זכר ליציא   הן ב א  צ ו כי 

לנו בכל הדורות עדות במופתים שלא ישתכחו, ולא יהיה  
 פתחון פה לכופר להכחיש אמונת האלקים. 

הקונה מזוזה בזוז אחד וקבעה בפתחו ונתכוון בענינה,    כי 
כבר הודה בחדוש העולם, ובידיעת הבורא והשגחתו, וגם 
בנבואה, והאמין בכל פנות התורה, מלבד שהודה שחסד 
הבורא גדול מאד על עושי רצונו שהוציאנו מאותו עבדות  
ביראת   החפצים  אבותיהם  לזכות  גדול,  וכבוד  לחירות 

 שמו. 
כבחמורה ' אמרו    ולפיכך  קלה  במצוה  זהיר  שכולן ' הוי   ,

בהן   מודה  אדם  שעה  שבכל  מאד,  וחביבות  חמודות 
כל המצות שנאמין באלקינו ונודה אליו   וכוונת   לאלקיו. 

כוונת   והיא  בראנו,  לנו טעם אחר שהוא  היצירה, שאין 
ביצירה הראשונה. ואין אל עליון חפץ בתחתונים, מלבד  

 שידע האדם ויודה לאלקיו שבראו. 
רוממות הקול בתפלות וכוונת בתי הכנסיות וזכות    וכוונת 

תפלת הרבים זהו שיהיה לבני אדם מקום יתקבצו ויודו 
לפניו  ויאמרו  זה,  ויפרסמו  והמציאם,  שבראם  לאל 
י  בריותיך אנחנו. וזו כוונתם במה שאמרו ז"ל בירושלמ 

בחזקה  אלקים  אל  שתפלה   , ויקראו  למד  אתה  מכאן 
 צריכה קול חציפא נצח לבישה. 

בנסים   ומן  מודה  אדם  המפורסמים  הגדולים  הנסים 
חלק  לאדם  שאין  כלה.  התורה  יסוד  שהם  הנסתרים, 
ומקרינו   דברינו  בכל  שנאמין  עד  רבינו,  משה  בתורת 
שכלם נסים. אין בהם טבע ומנהגו של עולם, בין ברבים 

יעשה המצות ביחיד, אלא אם  יצליחנו שכרו, ואם ,  בין 
עליהם  כאשר  ,  יעבור  עליון  בגזרת  הכל  ענשו.  יכריתנו 
כבר.  הרבים    ויתפרסמו   הזכרתי  בענין  הנסתרים  הנסים 

כאשר יבא ביעודי התורה בענין הברכות והקללות, כמו 
לארץ   כ " שאמה  ככה  ה'  עשה  מה  על  הגוים  כל  ואמרו 

הזאת ואמרו על אשר עזבו את ברית ה' אלקי אבותם, 
שיתפרסם הדבר לכל האומות שהוא מאת ה' בעונשם.  

רץ כי שם ה' נקרא עליך ואמר בקיום: וראו כל עמי הא 
 רמב"ן()                                                             . ויראו ממך 

 אמרות קודש 
 יט"א של   ממבקשי אמונה אדמו"ר  ק  מכ" 

אם אדם רוצה לפטור   ( יג, יג )   וכל פטר חמור תפדה בשה 
מעצמו את החמריות כוחות הגוף וחמוריותו הנרמזים 
תפדה  העצה  חומריותו,  לפטור  חמור  פטר  במלות 

ר"ת   בשה,  החומר  לפטור  יכול  ש'מחה בשה 
יחשוב ה'תחזקות, ש'פלות ה'כנעה, שלפני כל מצוה  

נח  ויש  יהודי  אני  היינו  התחזקות,  שמחה   ר " לעצמו 
ואני  עושה,  שאני  טוב  פעולה  ומכל  ממני  להקב"ה 

ויש לי חלק ושייכות לקדושה   האבות הקדושים מזרע  
ואחר המצוה יחשוב שפלות הכנעה, שאני לא עשיתי 

 להתקדש ולצאת מחמריותו. כלום ועי"ז יכול 
ישראל' בספר  פירש  וכן   האחד    'דברי  'שם  הפסוק 

גר  אמר  כי  האחד    גרשם  ושם  נכריה  בארץ  הייתי 
אליעזר כי אלקי אבי בעזרי' ויש לדקדק כאן, א' מדוע 
לא  באליעזר  מדוע  ב'  אליעזר,  השני  ושם  אמר  לא 

אלקי אבי בעזרי אמר כי אלקי אבי בעזרי, רק אמר  
אליעזר.  קראו  מבאר   ובדרך   ולכן  ה'  בעבודת  , רמז 

בארץ   כגר  ושפלות  הכנעה  על  מורה  גרשון  השם 
ובטחון  התחזקות  על  מורה  אליעזר  והשם  נכריה, 
שניהם  צריך  הבורא  עבודת  ועל  בעזרי,  אבי  אלקי 

מישראל צריך להיות   א " ו אהכנעה והתחזקות ביחד, וכ 
שם האחד גרשם    ש " יחד, וזהשמות האלו    ב' בבחינת  

עצמו  הוא  הזה  האחד  ושם  והשפלות,  הכנעה  היינו 
כי אלקי אבי בעזרי,   אליעזר היינו התחזקות ובטחון 

ושם  נאמר  לא  מדוע  לעיל  ב'  קושיא  בזה  ומתורצת 
בהכנעה  כשאומר  תליא  בהא  והא  אליעזר,  השני 
ושפלות גר אנכי אני אלקי אבי בעזרי וגם גם הטעם 
אבי  אלקי  כי  נאמר  לא  ובאליעזר  הייתי  גר  שאמר 

אדם בלבבו גר אנכי  בעזרי, והתירוץ הוא כי כשאומר 
בשפלותו ובהכנעה, ממילא אלקי אבי בעזרי עוד טרם  
שמבקש ואמר אלקי אבי יהיה בעזרי כמ"ש והיה טרם  
יקראו ואני אענה, ובזה מפרש הפסוק 'כי אמרתי מטה 
בשפלותו   מרגיש  שאדם  יסעדני',  ה'  חסדך  רגלי 

רגלו ואין לו שם יכולת ודלותו, אז זוכה   עמידה שמטה 
לחסדך ה' יסעדני כמו כאן שברגע שמרגיש גרשם גר 

 הייתי הכנעה אז מיד אלקי אבי בעזרי. 
יתברך הכנעה מצד אחד  מהכא שנחוץ לאדם    וחזינן 

 וחיזוק מצד שני, וזה נרמז בגרשם ואליעזר. 
 )דליות ראובן פרשת בא( 
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עובדות קודש  גליוני מהר"י 

אל  בא  משה  אל  ה'  ויאמר 
לבו  את  הכבדתי  אני  כי  פרעה 
אלה  אותותי  שתי  למען  וגו' 

בקרבו.
פרשת   - ע"ג  ק"ה  תוי"י  וע'   

אמור 
ששמעתי  המשל  בענין  וז"ל: 
להחזיר  יצא  אחד  ששר  מרבותי 
אחר  המלך  אל  המלך  בן 
להלביש  והוצרך  ממנו,  שנתרחק 
בן  היה  ששם  הכפר  אנשי  בגדי 
התחברות  לו  שיהיה  כדי  המלך 
עם בן המלך ליכנס עמו בדברים, 

ועלתה לו וכו', ודפח"ח.
משל  ענין  להבין  לי  ונראה 
הוא  מה  בנמשל  ומליצה 
אשר  הכפר  בגדי  התלבשות 
שהוא  ונ"ל  המלך,  בן  בו  לבוש 
השר  שנתלבש  המדות  רוע 
שהוא התלמיד חכם, כמו שאמר 
הנרגל  שר  ע"ב[  ]ט"ז  דנדה  בפ"ב 
בסעודה  הרגיל  חכם  תלמיד  זה 
מגונה  מדה  יש  ולפעמים  וכו', 
לבושי  והיינו  חכם,  לתלמיד 
שייכות  לו  שיהיה  הכפר  בני 
בני  עם  זו  מדה  ע"י  והתחברות 
הכפר שהם ישראל פחותי הערך 
העולם  בזה  מלכים  בני  שהם 
השפל שהוא נקרא כפר כמבואר 
להחזירן  בזה  והכוונה  בזוהר, 
של  זו  וההליכה  המלך,  לבית 
מנמוסי  ונתרחק  שהולך  השר 
כדי  יחשב  לביאה  מלכות, 
מלכו  להמלך  המלך  בן  שיחזור 

של עולם.
למשה  ה'  שאמר  יובן  ובזה 

שילך  הצדיק,  שהוא  דעת  שהוא 
לחזור  משינתו  לעוררו  לפרעה 
נקרא  חוטא  כל  כי  המלך,  לבית 
ג' ע"א[  ]סוטה  שוטה כמ"ש חז"ל 
אם  אלא  עבירה  עובר  אדם  אין 
ונסתלק  שטות,  רוח  בו  נכנס  כן 
]משלי  שאמר  וזהו  ממנו,  הדעת 
לא  נפש  דעת  בלא  גם  ב'[  י"ט, 
לשון  פרעה,  נקרא  ואז  טוב, 
ערף  המלך  אל  שפנה  הערף, 
המלך  מבית  ונתרחק  פנים,  ולא 
המלך  ושלח  כפר,  בן  ונעשה 
שילך  משה  שנקרא  השר  את 
הליכה  שנקרא  הגם  פרעה,  אל 
מכל  המלך,  מבית  ג"כ  שנתרחק 
מקום לביאה יחשב כאמור לעיל, 
פרעה  אל  "בא"  שאמר  וזהו 
הוה  דלכאורה  הקושיא  לתרץ  ]כוונתו 
דהא  פרעה,  אל  "לך"  למימר  ליה 

לשם הוא הולך[.
***

בגדי  שילבש  לחוש  שיש  אך 
כדי  מדותיו  ברוע  הכפר  אנשי 
שיתחבר עם בן המלך, ואולי לא 
ובחנם  לו,  יאבה  ולא  לו  ישמע 
שהוא  אלו  מדות  ברוע  נתלבש 
לבוש  המלך  שבן  כפר  לבושי 
הכבדתי  אני  כי  אמר  לזה  בו, 
כבוד  לשון  שהוא  ור"ל  לבו,  את 
ל"ה[  ג',  ]משלי  ינחלו  חכמים 

המכונה לצדיקים, 
חפשית  שהבחירה  לפי  אפס 
ביד האדם מצד מעשיו, לכך דבר 
לשון המשתמע לתרי אפי, שאם 
הכבדתי,  אני  אז  בטוב,  יבחר  לא 
ואם  ערפו,  וקשה  סירוב  לשון 

 פרשת
בא

תשפ"ד

עם מהר"צ קינסטליכער זצ"ל
גאב"ד סעבען

הגדול  הגאון  עם  מאוד  נתיידד  רבינו 
מהר"צ קינסטליכער, שהעריכו עד למאוד, 
ובעיקר היה רגיל לשנן את עבודתו הגדולה 
בעת תפילתו. פעם כשאירע יום השנה של 
את  רבינו  ביקש  שב"ק,  בליל  ז"ל  הגאון 
אחד מבניו לתאר לפניו מהליכות אביו הק', 
והאזין רבינו לסיפור ותיאור הליכותיו כמה 
שעות, וגם אחר שכבר הלך המספר לביתו, 
תפוס  רב  זמן  בבהמ"ד  רבינו  נשאר  עוד 
בשרעפיו, וכשהעיר לו מלווהו שהזמן כבר 
צערו  גודל  את  בפניו  תינה  לחצות,  קרוב 
אשר על אף שהיה כל כך מיודד עם הגאון 

ז"ל לא זכה להכירו דיו וללמוד מדרכיו. 
)הרב עזרא ויזל שליט"א(

זי"ע  מדזיקוב  הורוויץ  יהודה  ר'  הרה"ק 
נכחתי  שלא  "חבל  פטירתו  בעת  אמר 
יותר בשעות אלו )לפני התפלה - כי  אצלו 
נפלא  באופן  היתה  התפלה  לפני  עבודתו 
למדתי  ממנו  כי  עצמה(  ובהתלהבות  מאד 

איך צריך להתכונן כראוי קודם התפלה".
)מפי ספרים וסופרים - פרקי אבות(

היה  זצוק"ל  מדזיקוב  יהודה  רבי  הרה"ק 
בא להקשיב לתפילותיו של הג"ר צבי זצ"ל 
]וכבר  עצומה  בהתלהבות  נאמרים  שהיו 
מאמירת 'ברכי נפשי' על הטלית היה צועק 
רבי  והיה  יתירה[,  בהתלהבות  ומתפלל 
יודעלע שואל בבדיחותא על תפילות מנחה 

ומעריב שלו אם הם תפילות יוהכ"פ...
)מפי ספרים וסופרים - פר' ראה(

היה  זי"ע  הורוויץ  יהודה  רבי  הרה"ק 
מרבה לבקש מהגאון רבי צבי קינסטליכער 
והיה הגר"צ  שיספר לו את המעשה הנזכר, 
וברגש  בהתלהבות  ומספרו  לבקשתו  נענה 
זצ"ל  רבו  כיהן  כאשר  סיפר:  וכה  כדרכו. 
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 זיע"א שלמה יהושע דוד  רבי    הרה"ק 
 מראדזימין 

רס"ה ת   ט שב   ט"ו 
,  זיע"א  יעקב אריה מראדזימין רבי  ה"ק  ר לאביו ה   הפציע   זיע"א   שלמה יהושע דוד מראדזימין רבי  ו הרה"ק  של רבינ   רו או 

 . ע"ה חיה  ולאמו הרבנית מרת  
 ' בי"ח תמוז תרל"ז מילא רבינו מקומו בהנהגת העדה בעיר ראדזימין. הסתלקות אביו הק   לאחר 
. ווארשא ב ומנו"כ    , ג " רס ת שנת    ט שב לחודש    ט"ו   ביום ל עמיו  א   ויאסף 

הביא רמז בתורה שמצוה לדבר ביציאת מצרים גם  רבינו  
משה   'ויספר  דכתיב  ממה  והים,  מצרים  נסי  היודע  עם 
לחותנו את כל אשר עשה ה' לפרעה ולמצרים על אודות  
ישראל' וגו', אף שידע משה רבינו שיתר יודע ושמע כל  
הניסים, יציאת מצרים, קריעת ים סוף ומחיית עמלק, כמו  

אעפ"כ סיפר לו, משום שזו  )זבחים קטז, א(  שאמרו בגמרא  
 . היא מצוה בפני עצמה לספר ביציאת מצרים 

 

יום אחד נכנסו אל רבינו עשירי העיר ראדזימין וטענו,  
או שתבוטל הקופה של צדקה, או  
עליה,   אחרים  פרנסים  שימונו 
לחלק   נמשיך  כי  בצע  מה  וטענו, 
הנוהגים   שבעיר,  לעניים  צדקה 
כעשירים, והחלו מונים, הנה פלוני  
קנה   צדקה,  של  מקופה  הנהנה 

לבני   מחלצות  קנה  רעהו  וכן  לאשתו,  נאים  תכשיטים 
שאי   כשם  רבינו:  השיבם  כעשירים.  הם  ונוהגים  ביתו, 
אפשר לה לקהילה בלי עניים, כך אי אפשר לעניים בלי  
קופה של צדקה, תאמרו לבטלה, יתעורר רעש בשמים,  
מלאכים   יבואו  צדקה?  של  קופה  בלי  בישראל  קהילה 

ויווכחו   בדבר,  ויחקרו  בראדזימין,  לכאן,  הפוך  עולם 
עשירים, והעשירים יודעים הלכות   העניים יודעים הלכות 

עניים, משום כך בוטלה הקופה. מה יעשו המלאכים, יעלו  
העשירים   מכונו,  על  הדבר  להעמיד  ויציעו  השמימה 
העניים היודעים   לעניים,  ייהפכו  הלכות עניים,  היודעים 
ישראל...   על  ושלום  לעשירים,  ייהפכו  עשירים,  הלכות 

מוטב  זו,  עצה  להפר  וכדי  לכם?  לנהל    ניחא  שתמשיכו 
סדרי   שינוי  על  לאיש  תספרו  ואל  צדקה,  של  הקופה 

 . בראשית הנעשים כאן 
 

ראשונים   דורות  בין  ההבדל  מה  אומר,  היה  רבינו 
צריך   שהוא  היהודי  ידע  הראשונים  בדורות  לדורותינו, 
להיות טהור, ויהודי טהור זקוק לפרנסה, לפיכך דאג הוא  
אח"כ גם לפרנסה. בדורותינו, יודע יהודי שעליו לחיות,  
והחי זקוק לפרנסה. כיהודי חי, אשר פרנסה יש לו, דואג  

 לטהרה...   הוא לבסוף גם 
 

פעם נשאל רבינו ע"י חסידיו, מקובלנו כי שקר אין לו  
עומדו...   על  איתן  ניצב  השקר  כי  חזינן  והרי  רגליים, 
בעיני   ולא  אמת  של  בעיניים  צפיתם  לו  רבינו:  השיבם 

 שקר, כי אז נוכחתם לדעת כי השקר אינו מחזיק מעמד. 
 

הינך   מדוע  גלויה:  בתוכחה  לאחד  פעם  הוכיח  רבינו 
השיבו   לתועלת.  לו  בא  הדבר  כי  השיב  והלה  משקר? 
רבינו, ומדוע הפכת להיות שונא לעצמך עד שאתה מניח  
לשקר ולרמות אותך, עד כדי כך שהוא ישכנע אותך שהוא  

 עוזר לך?
כי   בעיני  אני רואה  הרי  ולטעון,  להתעקש  הלה   ניסה 
השקר מועיל לי... ואז נתחייך רבינו, ומי אמר לך שאין  
 העיניים כמוך, שגם הן אוהבות את השקר ומרמות אותך. 

 

רבינו אמר, יש מקום לשבח את העוני ולהלל את הכאב.  
אולם רק לעני ולחולה מותר לעשות זאת. עשיר או בריא  
היסורים   כאב  יפאר את  או  העוני  את  ויהלל  יקום  אשר 

 והתלאות, דעו כי אינו אלא נוכל. 
 

פעלתי   כי  בני,  דע  לרבינו,  הק'  אביו  אמר  פעם 
לא  בתפילותי  החסידים,  עדת  לנהל  הרבנות  שהנהגת   ,

'דור   וזה לך האות:  תמוש מזרעי ומזרע זרעי עד עולם. 

ר"ת יהושע שלמה בן חיה,    – ישבח    – לדור ישבח מעשיך'  
לאמר, כי הנהגתי תמשך באמצעות שושלת יוצאי חלציך  

 לעולם. 
 

ווארשא  יד  שעל  פראגה  מהעיר  ראדזימין  רצו    חסידי 
להרחיק פעם את גבאי בית המדרש שלהם ממשרתו, טרם  
לכך עלו הם למעונו של רבינו לשאול את דעתו, רבינו לא  
נצרך   אין  הגבאי,  על  לרחם  יש  באמרו:  עמהם  הסכים 

 כמוהו... 
עשיר   הלא  החסידים:  תמהו 
הוא   רבינו:  להם  נענה  הנהו? 
גאוותן, ואין לך נצרך לבריות כמו  
מי   על  כי  הכבוד,  אחר  הרודף 
לא   אם  יכבדו,  ומי  יתרומם 

 הבריות?
 

רבינו לא חיבב עשירים, ואף היה רודפם, פעם שאלוהו,  
רבי מכבד עשירים. נענה רבינו,    עירובין פו, א( הלא שנינו ) 

לבד   ודורשים    – כעשירים  עשירים  באים  אולם  שפיר. 
שאכבדם כחסידים, כלומדים, כחכמים או כצדיקים. לכבד  
עשיר עם הארץ בעד 'למדנותו', גס רוח בעד ה'חסידות'  

 את זה אינני רוצה.   – שלו, קול עולם בעד 'צדקותו'  
 

פעם שלח רבינו את בנו ללכת לשמוע את דרשת המגיד  
שבא העירה, שאל אותו בנו הינוקא, אבי, מדוע צוותני  
ללכת ולשמוע את דרשת המגיד, הרי הנך עוזר לו לטפח  
שקר בלבו, בהאמינו שנאה דורש הוא. ענהו רבינו: מוגבל  
האדם ומוגבלים כוחות נפשו, יש בו כח השואף לאמת וכח  

לחסד,   כדי  השואף  לאמת  כוחותיך  את  שתפזר  במקום 
להעמיד את המגיד העני על טעותו, מוטב שתכתת רגליך  

 לגמול עמו חסד. 
 

יהודי אחד מכפר הסמוך לראדזימין ביקש באחד מימי  
הרה"ק   את  לכבד    רבי יעקב אריה מראדזימין הסליחות, 

ממנו   נבצר  וזקנתו  חולשתו  לרגל  בסנדקאות,  זיע"א 
רבינו באמרו: סע להיות סנדק    – לנסוע, ע"כ שלח את בנו  

מלאך   הנביא  אליהו  את  שם  תפגוש  ובוודאי  במקומי, 
הברית. תאמר לו בשמי, כי מכיון שברכתי יהודי שיוושע  
בבן זכר, מיכסת השנה כבר תמה, אבקשנו נא שיתן לי  
לשמש   רבינו  והלך  הבאה,  השנה  חשבון  על  אחד  ילד 

 כסנדק תחת אביו. 
 

'אם זכה אדם    )ויקרא רבה יד, א( רבינו פירש דברי המדרש  
נוחל ב' עולמות וכו' ואם לאו בא ליתן דין וחשבון', דבורא  
עושה   אדם  אם  אבל  בריותיו  עם  להיטיב  רוצה  העולם 
עבירה הוא מונע הטובה ממנו ועל כך הוא נענש בכפליים:  
אחת על העבירה, והשנית על שמנע רצון הש"י להיטיב  

ואם  עמו שלא יצא מן הכח אל הפועל וזה שאומר המדרש ' 
לאו' דהיינו שאינו ראוי במעשיו לזכות בב' עולמות, הריהו  

 'עתיד' ליתן דין וחשבון' על זה שלא נחל ב' עולמות. 
 

רבינו היה מורה לחסדיו, איש כי ידור נדר לה' לא יחל  
דברו, ככל היוצא מפיו יעשה, ומבאר רש"י: לא יחל דברו,  
לא יעשה דבריו חולין. אדם מישראל המבקש לעשות דבר 
של מצוה, והוא חפץ לחזק זאת באמצעות נדר, 'לא יחל  
יעשה   ולא  יחלל  לא  ועניניו,  דבריו  שאר  את  גם  דברו' 

לין: פראסט, וואכעדיק, רק אז 'ככל היוצא  אותם של חו 
מפיו יעשה', גם את הדבר האחד שהוציא מפיו בנדר, יוכל  

לשמור ולעשות. כי אם כל ענייניו רופפים, לא יהיה קיום  
 גם לדבר הטוב האחד שקיבל על עצמו. 

 

זיע"א על    המגיד מקאזניץ רבינו אמר משמיה דהרה"ק  
זה יתנו כל העובר על הפקודים מחצית    )שמות ל, יג( הפסוק  

)קידושין מ,  השקל בשקל הקודש, על פי מה שכתוב בגמרא  

ת"ר לעולם יראה אדם את עצמו כאלו חציו חייב וחציו    ב( 
כל העולם   זכאי, עשה מצוה אשריו שמכריע עצמו ואת 
לכף זכות, עבר עבירה אחת אוי לו שהכריע את עצמו ואת  
היינו   מחצית,  שנאמר  דזהו  חובה,  לכף  ח"ו  העולם  כל 
דיראה עצמו מחצה זכאי ומחצה חייב. ומלת השקל, רומז  

ז  של  הכף  יעשה  שישקול  חלילה  אם  אבל  ביותר.  כיות 
ע"כ   יותר.  עוונות  הכף של  ישקול  אז  ח"ו,  יותר  עבירה 

כדי  יתירות  מצות  לעשות  הקודש,    יראה  בשקל  שיהיה 
 והיינו שישקול יותר הכף של זכיות. 

 

נוהג היה רבינו לערוך סעודות גדולות ביום חמשה עשר  
 בשבט, ולימים התברר אותו היום כיום הסתלקותו. 

 

 •  זכותו יגן על_ינו ועל_ כל_ ישראל_• 
חינוך  הסבא קדישא מראדזימין,  אור זרוע לצדיק,  :  רות מקו ) 

הילולא, הבנים,   פניני  החסידות,  מעולם  תורה    מרביצי 
 ( תועפות רעם 

 • הוא היה אומת •
תוורא  למען  הסליחה  עמך    ד( קל,    תהלים )   כי 

יהודי השב בתשובה לפני קונו, אינו בטוח  
 אם נמחל עוונו, וזה שאמה"כ 'למען תוורא'  

שיהיה תמיד ביראה שמא לא נסלח לו עוד.   

 ( ז ,  א י )   ול_כל_ בני ישראל_ ל_א יחרץ כל_ב ל_שונו 

זיע"א    רבי מרדכי מלעכוויטש בעת שישב הרה"ק    פעם 
בשולחן עם החסידים, פתח ואמר 'פערד  )יו"ד י"ג שבט(  

וודאי גנוזים   – איז טייער', ושתקו כולם והרהרו לעצמם  
מן   אחד  ואילו  ונעלים.  טמירים  כוונות  זה  בדיבור 
היושבים בשולחן נאנח ואמר לעצמו 'איך האב גיקענט 
שם  והיושבים  פערד'.  א  יריד  דעם  אויף  קויפין 
כששמעו דבריו התחילו לשחוק, ולגלגלו עליו שתפס 
כי הבינו שרמז על ענינים   את דברי הרבי כפשוטם, 

הויכקי  'אין  בכך גבוהים  הרה"ק  שהרגיש  וכיון  יט'. 
אמר, כתיב 'ולכל בני ישראל לא יחרץ כלב לשונו', א 

לב לשונו 'אזוי וויא דיא - איד טאר ניט זיין קיין חריץ, כ 
מויל'. פירוש אל תעשה חריץ והפסק  הארץ אזוי דער  

כ  אלא  ומתחכם,  חרוץ  תהא  אל  והלב,  הפה  לב - בין 
 . לשונו, כלבך כן תהא לשונך, ללא העמדת פנים 

  ( ספורים יקרים ) 
 

 )יג, ה(   ועבדת את העבדה הזאת בחדש הזה 

השנים לקראת חג הפסח, הגיע איש כפרי אחד   באחד 
זיע"א על    רבי ישראל מרוזין לבית מדרשו של הרה"ק  

שהיה   ומכיון  קדשו,  במחיצת  החג  את  לעשות  מנת 
עייף ביותר מעמל הדרך הלך לישון על אחד מספסלי  
בית המדרש, בינתיים העריב היום, החסידים התפללו 
מנחה ומעריב, והיות שלא הרגישו בו לא העירו אותו 
והוא המשיך בשינתו, לאחר התפילה בדק הרה"ק את  

לבית המדרש ובדק גם שם,   החמץ בדירתו, אח"כ נכנס 
אמר   הכפרי  כל  ולבסוף  התעורר  אז  וחמיעא,  חמירא 

משינתו, וצעק כמתוך השינה: אוי ואבוי לי, אומרים 
המפסקת,  כל  כבר   הסעודה  את  איחרתי  ואני  נדרי 

לצחו  הנוכחים  כל  אל  והתחילו  הרה"ק  להם  אמר  ק, 
תצחקו ממנו בשעה שהוא אומר את האמת, כי מבואר 
בספה"ק שכל מה שאפשר לפעול בימים הנוראים ע"י  
תשובה תפילה וצדקה, אפשר לפעול בחודש ניסן ע"י  

 קיום מצות פסח כהלכתו. 
שנרמז בפסוק: 'ועבדת את העבדה הזאת', זאת זה  זהו  

יום כיפור כמו שכתוב 'בזאת יבא אהרן אל הקודש', 
לכם  כמו שכתוב 'החדש הזה  ניסן  'בחדש הזה' הוא 

חדשים'   ב(  ראש  חמירא, )יב,  וכל  נדרי  כל  כי  נמצא 
 )נר ישראל(     עולים בקנה אחד.                                     
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עובדות קודש  גליוני מהר"י 

אל  בא  משה  אל  ה'  ויאמר 
לבו  את  הכבדתי  אני  כי  פרעה 
אלה  אותותי  שתי  למען  וגו' 

בקרבו.
פרשת   - ע"ג  ק"ה  תוי"י  וע'   

אמור 
ששמעתי  המשל  בענין  וז"ל: 
להחזיר  יצא  אחד  ששר  מרבותי 
אחר  המלך  אל  המלך  בן 
להלביש  והוצרך  ממנו,  שנתרחק 
בן  היה  ששם  הכפר  אנשי  בגדי 
התחברות  לו  שיהיה  כדי  המלך 
עם בן המלך ליכנס עמו בדברים, 

ועלתה לו וכו', ודפח"ח.
משל  ענין  להבין  לי  ונראה 
הוא  מה  בנמשל  ומליצה 
אשר  הכפר  בגדי  התלבשות 
שהוא  ונ"ל  המלך,  בן  בו  לבוש 
השר  שנתלבש  המדות  רוע 
שהוא התלמיד חכם, כמו שאמר 
הנרגל  שר  ע"ב[  ]ט"ז  דנדה  בפ"ב 
בסעודה  הרגיל  חכם  תלמיד  זה 
מגונה  מדה  יש  ולפעמים  וכו', 
לבושי  והיינו  חכם,  לתלמיד 
שייכות  לו  שיהיה  הכפר  בני 
בני  עם  זו  מדה  ע"י  והתחברות 
הכפר שהם ישראל פחותי הערך 
העולם  בזה  מלכים  בני  שהם 
השפל שהוא נקרא כפר כמבואר 
להחזירן  בזה  והכוונה  בזוהר, 
של  זו  וההליכה  המלך,  לבית 
מנמוסי  ונתרחק  שהולך  השר 
כדי  יחשב  לביאה  מלכות, 
מלכו  להמלך  המלך  בן  שיחזור 

של עולם.
למשה  ה'  שאמר  יובן  ובזה 

שילך  הצדיק,  שהוא  דעת  שהוא 
לחזור  משינתו  לעוררו  לפרעה 
נקרא  חוטא  כל  כי  המלך,  לבית 
ג' ע"א[  ]סוטה  שוטה כמ"ש חז"ל 
אם  אלא  עבירה  עובר  אדם  אין 
ונסתלק  שטות,  רוח  בו  נכנס  כן 
]משלי  שאמר  וזהו  ממנו,  הדעת 
לא  נפש  דעת  בלא  גם  ב'[  י"ט, 
לשון  פרעה,  נקרא  ואז  טוב, 
ערף  המלך  אל  שפנה  הערף, 
המלך  מבית  ונתרחק  פנים,  ולא 
המלך  ושלח  כפר,  בן  ונעשה 
שילך  משה  שנקרא  השר  את 
הליכה  שנקרא  הגם  פרעה,  אל 
מכל  המלך,  מבית  ג"כ  שנתרחק 
מקום לביאה יחשב כאמור לעיל, 
פרעה  אל  "בא"  שאמר  וזהו 
הוה  דלכאורה  הקושיא  לתרץ  ]כוונתו 
דהא  פרעה,  אל  "לך"  למימר  ליה 

לשם הוא הולך[.
***

בגדי  שילבש  לחוש  שיש  אך 
כדי  מדותיו  ברוע  הכפר  אנשי 
שיתחבר עם בן המלך, ואולי לא 
ובחנם  לו,  יאבה  ולא  לו  ישמע 
שהוא  אלו  מדות  ברוע  נתלבש 
לבוש  המלך  שבן  כפר  לבושי 
הכבדתי  אני  כי  אמר  לזה  בו, 
כבוד  לשון  שהוא  ור"ל  לבו,  את 
ל"ה[  ג',  ]משלי  ינחלו  חכמים 

המכונה לצדיקים, 
חפשית  שהבחירה  לפי  אפס 
ביד האדם מצד מעשיו, לכך דבר 
לשון המשתמע לתרי אפי, שאם 
הכבדתי,  אני  אז  בטוב,  יבחר  לא 
ואם  ערפו,  וקשה  סירוב  לשון 

 פרשת
בא

תשפ"ד

עם מהר"צ קינסטליכער זצ"ל
גאב"ד סעבען

הגדול  הגאון  עם  מאוד  נתיידד  רבינו 
מהר"צ קינסטליכער, שהעריכו עד למאוד, 
ובעיקר היה רגיל לשנן את עבודתו הגדולה 
בעת תפילתו. פעם כשאירע יום השנה של 
את  רבינו  ביקש  שב"ק,  בליל  ז"ל  הגאון 
אחד מבניו לתאר לפניו מהליכות אביו הק', 
והאזין רבינו לסיפור ותיאור הליכותיו כמה 
שעות, וגם אחר שכבר הלך המספר לביתו, 
תפוס  רב  זמן  בבהמ"ד  רבינו  נשאר  עוד 
בשרעפיו, וכשהעיר לו מלווהו שהזמן כבר 
צערו  גודל  את  בפניו  תינה  לחצות,  קרוב 
אשר על אף שהיה כל כך מיודד עם הגאון 

ז"ל לא זכה להכירו דיו וללמוד מדרכיו. 
)הרב עזרא ויזל שליט"א(

זי"ע  מדזיקוב  הורוויץ  יהודה  ר'  הרה"ק 
נכחתי  שלא  "חבל  פטירתו  בעת  אמר 
יותר בשעות אלו )לפני התפלה - כי  אצלו 
נפלא  באופן  היתה  התפלה  לפני  עבודתו 
למדתי  ממנו  כי  עצמה(  ובהתלהבות  מאד 

איך צריך להתכונן כראוי קודם התפלה".
)מפי ספרים וסופרים - פרקי אבות(

היה  זצוק"ל  מדזיקוב  יהודה  רבי  הרה"ק 
בא להקשיב לתפילותיו של הג"ר צבי זצ"ל 
]וכבר  עצומה  בהתלהבות  נאמרים  שהיו 
מאמירת 'ברכי נפשי' על הטלית היה צועק 
רבי  והיה  יתירה[,  בהתלהבות  ומתפלל 
יודעלע שואל בבדיחותא על תפילות מנחה 

ומעריב שלו אם הם תפילות יוהכ"פ...
)מפי ספרים וסופרים - פר' ראה(

היה  זי"ע  הורוויץ  יהודה  רבי  הרה"ק 
מרבה לבקש מהגאון רבי צבי קינסטליכער 
והיה הגר"צ  שיספר לו את המעשה הנזכר, 
וברגש  בהתלהבות  ומספרו  לבקשתו  נענה 
זצ"ל  רבו  כיהן  כאשר  סיפר:  וכה  כדרכו. 

 s0534142709@gmail.comל_קבל_ת הגל_יון באימייל_:   •   053.414.2709ל_הפצת הגל_יון באזור מגוריך ול_תרומות  

 'אסיפת גל_יונות' אי"ה החל_ משבוע זה יהיה ניתן ל_השיג הגל_יון בקובץ הנפל_א  שמועה טובה תדשן עצם:  

 זיע"א שלמה יהושע דוד  רבי    הרה"ק 
 מראדזימין 

רס"ה ת   ט שב   ט"ו 
,  זיע"א  יעקב אריה מראדזימין רבי  ה"ק  ר לאביו ה   הפציע   זיע"א   שלמה יהושע דוד מראדזימין רבי  ו הרה"ק  של רבינ   רו או 

 . ע"ה חיה  ולאמו הרבנית מרת  
 ' בי"ח תמוז תרל"ז מילא רבינו מקומו בהנהגת העדה בעיר ראדזימין. הסתלקות אביו הק   לאחר 
. ווארשא ב ומנו"כ    , ג " רס ת שנת    ט שב לחודש    ט"ו   ביום ל עמיו  א   ויאסף 

הביא רמז בתורה שמצוה לדבר ביציאת מצרים גם  רבינו  
משה   'ויספר  דכתיב  ממה  והים,  מצרים  נסי  היודע  עם 
לחותנו את כל אשר עשה ה' לפרעה ולמצרים על אודות  
ישראל' וגו', אף שידע משה רבינו שיתר יודע ושמע כל  
הניסים, יציאת מצרים, קריעת ים סוף ומחיית עמלק, כמו  

אעפ"כ סיפר לו, משום שזו  )זבחים קטז, א(  שאמרו בגמרא  
 . היא מצוה בפני עצמה לספר ביציאת מצרים 

 

יום אחד נכנסו אל רבינו עשירי העיר ראדזימין וטענו,  
או שתבוטל הקופה של צדקה, או  
עליה,   אחרים  פרנסים  שימונו 
לחלק   נמשיך  כי  בצע  מה  וטענו, 
הנוהגים   שבעיר,  לעניים  צדקה 
כעשירים, והחלו מונים, הנה פלוני  
קנה   צדקה,  של  מקופה  הנהנה 

לבני   מחלצות  קנה  רעהו  וכן  לאשתו,  נאים  תכשיטים 
שאי   כשם  רבינו:  השיבם  כעשירים.  הם  ונוהגים  ביתו, 
אפשר לה לקהילה בלי עניים, כך אי אפשר לעניים בלי  
קופה של צדקה, תאמרו לבטלה, יתעורר רעש בשמים,  
מלאכים   יבואו  צדקה?  של  קופה  בלי  בישראל  קהילה 

ויווכחו   בדבר,  ויחקרו  בראדזימין,  לכאן,  הפוך  עולם 
עשירים, והעשירים יודעים הלכות   העניים יודעים הלכות 

עניים, משום כך בוטלה הקופה. מה יעשו המלאכים, יעלו  
העשירים   מכונו,  על  הדבר  להעמיד  ויציעו  השמימה 
העניים היודעים   לעניים,  ייהפכו  הלכות עניים,  היודעים 
ישראל...   על  ושלום  לעשירים,  ייהפכו  עשירים,  הלכות 

מוטב  זו,  עצה  להפר  וכדי  לכם?  לנהל    ניחא  שתמשיכו 
סדרי   שינוי  על  לאיש  תספרו  ואל  צדקה,  של  הקופה 

 . בראשית הנעשים כאן 
 

ראשונים   דורות  בין  ההבדל  מה  אומר,  היה  רבינו 
צריך   שהוא  היהודי  ידע  הראשונים  בדורות  לדורותינו, 
להיות טהור, ויהודי טהור זקוק לפרנסה, לפיכך דאג הוא  
אח"כ גם לפרנסה. בדורותינו, יודע יהודי שעליו לחיות,  
והחי זקוק לפרנסה. כיהודי חי, אשר פרנסה יש לו, דואג  

 לטהרה...   הוא לבסוף גם 
 

פעם נשאל רבינו ע"י חסידיו, מקובלנו כי שקר אין לו  
עומדו...   על  איתן  ניצב  השקר  כי  חזינן  והרי  רגליים, 
בעיני   ולא  אמת  של  בעיניים  צפיתם  לו  רבינו:  השיבם 

 שקר, כי אז נוכחתם לדעת כי השקר אינו מחזיק מעמד. 
 

הינך   מדוע  גלויה:  בתוכחה  לאחד  פעם  הוכיח  רבינו 
השיבו   לתועלת.  לו  בא  הדבר  כי  השיב  והלה  משקר? 
רבינו, ומדוע הפכת להיות שונא לעצמך עד שאתה מניח  
לשקר ולרמות אותך, עד כדי כך שהוא ישכנע אותך שהוא  

 עוזר לך?
כי   בעיני  אני רואה  הרי  ולטעון,  להתעקש  הלה   ניסה 
השקר מועיל לי... ואז נתחייך רבינו, ומי אמר לך שאין  
 העיניים כמוך, שגם הן אוהבות את השקר ומרמות אותך. 

 

רבינו אמר, יש מקום לשבח את העוני ולהלל את הכאב.  
אולם רק לעני ולחולה מותר לעשות זאת. עשיר או בריא  
היסורים   כאב  יפאר את  או  העוני  את  ויהלל  יקום  אשר 

 והתלאות, דעו כי אינו אלא נוכל. 
 

פעלתי   כי  בני,  דע  לרבינו,  הק'  אביו  אמר  פעם 
לא  בתפילותי  החסידים,  עדת  לנהל  הרבנות  שהנהגת   ,

'דור   וזה לך האות:  תמוש מזרעי ומזרע זרעי עד עולם. 

ר"ת יהושע שלמה בן חיה,    – ישבח    – לדור ישבח מעשיך'  
לאמר, כי הנהגתי תמשך באמצעות שושלת יוצאי חלציך  

 לעולם. 
 

ווארשא  יד  שעל  פראגה  מהעיר  ראדזימין  רצו    חסידי 
להרחיק פעם את גבאי בית המדרש שלהם ממשרתו, טרם  
לכך עלו הם למעונו של רבינו לשאול את דעתו, רבינו לא  
נצרך   אין  הגבאי,  על  לרחם  יש  באמרו:  עמהם  הסכים 

 כמוהו... 
עשיר   הלא  החסידים:  תמהו 
הוא   רבינו:  להם  נענה  הנהו? 
גאוותן, ואין לך נצרך לבריות כמו  
מי   על  כי  הכבוד,  אחר  הרודף 
לא   אם  יכבדו,  ומי  יתרומם 

 הבריות?
 

רבינו לא חיבב עשירים, ואף היה רודפם, פעם שאלוהו,  
רבי מכבד עשירים. נענה רבינו,    עירובין פו, א( הלא שנינו ) 

לבד   ודורשים    – כעשירים  עשירים  באים  אולם  שפיר. 
שאכבדם כחסידים, כלומדים, כחכמים או כצדיקים. לכבד  
עשיר עם הארץ בעד 'למדנותו', גס רוח בעד ה'חסידות'  

 את זה אינני רוצה.   – שלו, קול עולם בעד 'צדקותו'  
 

פעם שלח רבינו את בנו ללכת לשמוע את דרשת המגיד  
שבא העירה, שאל אותו בנו הינוקא, אבי, מדוע צוותני  
ללכת ולשמוע את דרשת המגיד, הרי הנך עוזר לו לטפח  
שקר בלבו, בהאמינו שנאה דורש הוא. ענהו רבינו: מוגבל  
האדם ומוגבלים כוחות נפשו, יש בו כח השואף לאמת וכח  

לחסד,   כדי  השואף  לאמת  כוחותיך  את  שתפזר  במקום 
להעמיד את המגיד העני על טעותו, מוטב שתכתת רגליך  

 לגמול עמו חסד. 
 

יהודי אחד מכפר הסמוך לראדזימין ביקש באחד מימי  
הרה"ק   את  לכבד    רבי יעקב אריה מראדזימין הסליחות, 

ממנו   נבצר  וזקנתו  חולשתו  לרגל  בסנדקאות,  זיע"א 
רבינו באמרו: סע להיות סנדק    – לנסוע, ע"כ שלח את בנו  

מלאך   הנביא  אליהו  את  שם  תפגוש  ובוודאי  במקומי, 
הברית. תאמר לו בשמי, כי מכיון שברכתי יהודי שיוושע  
בבן זכר, מיכסת השנה כבר תמה, אבקשנו נא שיתן לי  
לשמש   רבינו  והלך  הבאה,  השנה  חשבון  על  אחד  ילד 

 כסנדק תחת אביו. 
 

'אם זכה אדם    )ויקרא רבה יד, א( רבינו פירש דברי המדרש  
נוחל ב' עולמות וכו' ואם לאו בא ליתן דין וחשבון', דבורא  
עושה   אדם  אם  אבל  בריותיו  עם  להיטיב  רוצה  העולם 
עבירה הוא מונע הטובה ממנו ועל כך הוא נענש בכפליים:  
אחת על העבירה, והשנית על שמנע רצון הש"י להיטיב  

ואם  עמו שלא יצא מן הכח אל הפועל וזה שאומר המדרש ' 
לאו' דהיינו שאינו ראוי במעשיו לזכות בב' עולמות, הריהו  

 'עתיד' ליתן דין וחשבון' על זה שלא נחל ב' עולמות. 
 

רבינו היה מורה לחסדיו, איש כי ידור נדר לה' לא יחל  
דברו, ככל היוצא מפיו יעשה, ומבאר רש"י: לא יחל דברו,  
לא יעשה דבריו חולין. אדם מישראל המבקש לעשות דבר 
של מצוה, והוא חפץ לחזק זאת באמצעות נדר, 'לא יחל  
יעשה   ולא  יחלל  לא  ועניניו,  דבריו  שאר  את  גם  דברו' 

לין: פראסט, וואכעדיק, רק אז 'ככל היוצא  אותם של חו 
מפיו יעשה', גם את הדבר האחד שהוציא מפיו בנדר, יוכל  

לשמור ולעשות. כי אם כל ענייניו רופפים, לא יהיה קיום  
 גם לדבר הטוב האחד שקיבל על עצמו. 

 

זיע"א על    המגיד מקאזניץ רבינו אמר משמיה דהרה"ק  
זה יתנו כל העובר על הפקודים מחצית    )שמות ל, יג( הפסוק  

)קידושין מ,  השקל בשקל הקודש, על פי מה שכתוב בגמרא  

ת"ר לעולם יראה אדם את עצמו כאלו חציו חייב וחציו    ב( 
כל העולם   זכאי, עשה מצוה אשריו שמכריע עצמו ואת 
לכף זכות, עבר עבירה אחת אוי לו שהכריע את עצמו ואת  
היינו   מחצית,  שנאמר  דזהו  חובה,  לכף  ח"ו  העולם  כל 
דיראה עצמו מחצה זכאי ומחצה חייב. ומלת השקל, רומז  

ז  של  הכף  יעשה  שישקול  חלילה  אם  אבל  ביותר.  כיות 
ע"כ   יותר.  עוונות  הכף של  ישקול  אז  ח"ו,  יותר  עבירה 

כדי  יתירות  מצות  לעשות  הקודש,    יראה  בשקל  שיהיה 
 והיינו שישקול יותר הכף של זכיות. 

 

נוהג היה רבינו לערוך סעודות גדולות ביום חמשה עשר  
 בשבט, ולימים התברר אותו היום כיום הסתלקותו. 

 

 •  זכותו יגן על_ינו ועל_ כל_ ישראל_• 
חינוך  הסבא קדישא מראדזימין,  אור זרוע לצדיק,  :  רות מקו ) 

הילולא, הבנים,   פניני  החסידות,  מעולם  תורה    מרביצי 
 ( תועפות רעם 

 • הוא היה אומת •
תוורא  למען  הסליחה  עמך    ד( קל,    תהלים )   כי 

יהודי השב בתשובה לפני קונו, אינו בטוח  
 אם נמחל עוונו, וזה שאמה"כ 'למען תוורא'  

שיהיה תמיד ביראה שמא לא נסלח לו עוד.   

 ( ז ,  א י )   ול_כל_ בני ישראל_ ל_א יחרץ כל_ב ל_שונו 

זיע"א    רבי מרדכי מלעכוויטש בעת שישב הרה"ק    פעם 
בשולחן עם החסידים, פתח ואמר 'פערד  )יו"ד י"ג שבט(  

וודאי גנוזים   – איז טייער', ושתקו כולם והרהרו לעצמם  
מן   אחד  ואילו  ונעלים.  טמירים  כוונות  זה  בדיבור 
היושבים בשולחן נאנח ואמר לעצמו 'איך האב גיקענט 
שם  והיושבים  פערד'.  א  יריד  דעם  אויף  קויפין 
כששמעו דבריו התחילו לשחוק, ולגלגלו עליו שתפס 
כי הבינו שרמז על ענינים   את דברי הרבי כפשוטם, 

הויכקי  'אין  בכך גבוהים  הרה"ק  שהרגיש  וכיון  יט'. 
אמר, כתיב 'ולכל בני ישראל לא יחרץ כלב לשונו', א 

לב לשונו 'אזוי וויא דיא - איד טאר ניט זיין קיין חריץ, כ 
מויל'. פירוש אל תעשה חריץ והפסק  הארץ אזוי דער  

כ  אלא  ומתחכם,  חרוץ  תהא  אל  והלב,  הפה  לב - בין 
 . לשונו, כלבך כן תהא לשונך, ללא העמדת פנים 

  ( ספורים יקרים ) 
 

 )יג, ה(   ועבדת את העבדה הזאת בחדש הזה 

השנים לקראת חג הפסח, הגיע איש כפרי אחד   באחד 
זיע"א על    רבי ישראל מרוזין לבית מדרשו של הרה"ק  

שהיה   ומכיון  קדשו,  במחיצת  החג  את  לעשות  מנת 
עייף ביותר מעמל הדרך הלך לישון על אחד מספסלי  
בית המדרש, בינתיים העריב היום, החסידים התפללו 
מנחה ומעריב, והיות שלא הרגישו בו לא העירו אותו 
והוא המשיך בשינתו, לאחר התפילה בדק הרה"ק את  

לבית המדרש ובדק גם שם,   החמץ בדירתו, אח"כ נכנס 
אמר   הכפרי  כל  ולבסוף  התעורר  אז  וחמיעא,  חמירא 

משינתו, וצעק כמתוך השינה: אוי ואבוי לי, אומרים 
המפסקת,  כל  כבר   הסעודה  את  איחרתי  ואני  נדרי 

לצחו  הנוכחים  כל  אל  והתחילו  הרה"ק  להם  אמר  ק, 
תצחקו ממנו בשעה שהוא אומר את האמת, כי מבואר 
בספה"ק שכל מה שאפשר לפעול בימים הנוראים ע"י  
תשובה תפילה וצדקה, אפשר לפעול בחודש ניסן ע"י  

 קיום מצות פסח כהלכתו. 
שנרמז בפסוק: 'ועבדת את העבדה הזאת', זאת זה  זהו  

יום כיפור כמו שכתוב 'בזאת יבא אהרן אל הקודש', 
לכם  כמו שכתוב 'החדש הזה  ניסן  'בחדש הזה' הוא 

חדשים'   ב(  ראש  חמירא, )יב,  וכל  נדרי  כל  כי  נמצא 
 )נר ישראל(     עולים בקנה אחד.                                     
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בעיר  ברבנות  הבושם'[  ]ה'ערוגת 
דברי  אומר  היה  לא  קליינווארדיין 
לפני  ודרשותיו  בשיחותיו  חסידות 
בני העיר, כיון שרובם ככולם לא היו 
ביום  אחת  פעם  החסידים,  מעדת 
כמצוות  יין  ששתה  אחר  הפורים 
והתחיל  סוד,  יצא  יין  נכנס  היום, 
הנסתר  בחכמת  עילאין  רזין  לדרוש 
ראש  החסידות כששמע  דרך  פי  על 
חרה  ההתעוררות  דברי  את  הקהל 
באוזניו  ולחש  והלך  מאד,  הדבר  לו 

ברבים  ולדבר  לדרוש  לו  כדאי  שאין 
מעניני החסידות, בשמוע כן ה'ערוגת 
בהתלהבות  למנות  התחיל  הבושם' 
יוסף,  "אברהם  בניו  של  שמותיהם 
יעקב חזקיה, יקותיאל יהודה, ישראל 
לוי יצחק, את כולם אני מוכן  מאיר, 
כל הזמן לפשוט צווארהם ולשוחטם, 
למען  לישרף  האש  לתוך  לקפוץ 
כבודו של מלך מלכי המלכים, ואתה 

מייעץ לי מה ראוי לדבר ומה לא?
)מפי ספרים וסופרים - פרקי אבות(

05
33

1.0
56

46
ו' 

וה
אנ

 'ו
ה:

פק
ה

גליוני מהר"י  - המשך
לשון  ישתמש  אזי  לטוב  אליו  ישמע 

ינחלו,  חכמים  כבוד  בו,  ואכבדה 

השכינה  שהיא  אני,  לשון  אמר  ולכך 

השחר  אילת  היא  וגם  אני,  הנקראת 

הנוגע  התחתונים  בהתעוררות  שתלוי 

במעשה שהם ב' אותיות הנגלות משם 

והנגלות  כ"ח[  כ"ט,  ]דברים  כמ"ש  הוי', 

ותלוי  נגלות  ו"ה הם  ור"ל  ולבנינו,  לנו 

ומסור בידינו וכו', ואז גם שתי אותיות 

נסתרות שהם י"ה ב' אותיות ראשונות 

המחשבה  קדושת  שהוא  הוי'  משם 

שתי  למען  שאמר  וזה  לו,  מסור  ג"כ 

מה שהוא  ר"ל  בקרב"ו,  אותות"י אלה 

בקרבו נסתר בפנים, והבן כי קצרתי.

***

"ואבות  אבותיך  ראו  לא  אשר 
אבותיך". 

ע"ל ]נחל קדומים[ לך ז' 

אבותיך  אל  תבוא  ואתה  וז"ל: 

רז"ל  אמרו  ט"ו[,  ט"ו,  ]בראשית  בשלום 

עשה  שתרח  מכאן  שם[  רש"י  ]עי' 

הוא  תרח  דילמא  ומקשים  תשובה. 

]סנהדרין  אבא  מזכה  ברא  אך  ברשעו, 

תרח.  ניצול  אברהם  ובזכות  ע"א[  ק"ד 

ז"ל  פרימו  הרב מהר"ר שמואל  ופירש 

תבוא  למימר  ליה  דהוה  דקדקו  דרז"ל 

"אבותיך",  קאמר  ומאי  "אביך",  אל 

תשובה,  תרח  דעשה  מוכרח  אלא 

עצמו,  תרח  של  אביו  אל  זיכה  ובזה 

אל  וזהו  לאביו,  זיכה  שב  שתרח  דע"י 

]כוונת  ודו"ק.  אביו,  ואב  אביו  אבותיך, 

רבינו ז"ל להקשות דלפי הנחל קדומים הנ"ל 

כיון  א"כ  אביו,  ואבי  אביו  היינו  ד"אבותיך" 

דכבר כתיב כאן אשר לא ראו "אבותיך" א"כ 

"אבות אבותיך" מיותר. אלא מאי דלא כנחל 

קדומים הנ"ל[.

כמה עובדות בעניני תפילה
סמוך ונראה

שמעתי מהרה"ח רבי משה שווימער זצ"ל שהיה קשור מאוד אל מהר"י זצ"ל, 
ב' פרטים על תפילתו של מהר"י בצעירותו בגראסוורדיין בהיותו סמוך להס"ק 

ה'אהבת ישראל'.
שקבע את מקומו סמוך לה'אהבת ישראל' בתוך ד' אמותיו, אף שלא היה יכול 
להסתכל עליו כל כך טוב, יותר ממקום שהיה רואה יותר טוב, אבל לא היה בתוך 
ד' אמותיו. ומהר"י הסביר לו את נימוקו, עפ"י דברי מרן ה'חתם סופר' בדרשות 
)לז"ך אלול תק"ע, דף שנ"ז טו"א בד"ה או נאמר וכו'( ובהגהות שו"ע )או"ח סימן ק"ב בטו"ז 
סק"ה( דהתפילה סמוך להצדיק היא סגולה לקבלת התפילה ע"ש, ולכן העדיף 

מקום סמוך יותר אע"פ שלא היה יכול להביט עליו כל כך בניקל.
לראות ולהראות

סיפר הרה"ח רבי משה שווימער זצ"ל שבמשך התפילה, היה נראה כמה 
פעמים, איך שהסב"ק ה'אהבת ישראל' מצדד לצידו ומתבונן על תפילתו של 

נכדו מהר"י זצ"ל, לחזות בעבודתו וליהנות מדרגתו.
מלמד שבחו שלא שינה

כאשר בא הרה"ג ר' משה כץ ז"ל בן הגאון מסאבסלוי בעל 'לקט הקמח' 
החדש ללונדון הלכתי עמו למהר"י, וראה איך התלהב הוא ב'ולא תתורו אחרי 
לבבכם ואחרי עיניכם' ודפק על לבבו בתנועתו הידועה. נענה ואמר: 'אזוי האט 
ער געדאוונט אלץ יונגערמאן אין גראסוורדיין, באותו התלהבות, ועכשיו בעת 

חליו וזקנותו לא נס ליחו ולא שינה מעבודתו כלל'. 
קודם עריכת פרוזבול

בשנת תשמ"ז ביום ב' ז"ך אלול, רצה לערוך פרוזבול, ובתקופה ההיא כבר 
אחז בעבודת השתיקה, והיה קשה לו הדיבור איך יאמר את כל נוסח הפרוזבול 
בפני הדיינים בפיו, ומו"ח הגה"צ רבי משה חיים שמרלר שליט"א אב"ד קהל 
מחזיקי הדת ציריך, הורה דמהני ע"י רמז, דהנה איתא בשו"ע אהע"ז )סימן קכא 
ס"ה( גבי גט דבעינן שיאמר הבעל לכתוב את הגט, ומי שנשתתק יכול לצוות 
על כתיבת הגט ע"י הרכנה בראשו ]עיי"ש פרטי הדינים בזה[, ומבואר בפוסקים 
דהוא כמי שאמר, ואם מהני בגט דאורייתא, כ"ש בפרוזבול דשפיר מהני על 

ידי רמז. וקיבל כ"ק מהר"י זצ"ל את הדברים.
אבל לא הניח להתחיל בסידור הפרוזבול, עד שסידר את פיאותיו וזקנו, נטל 
את ידיו, והתחיל לומר ברגש קודש כמה וכמה פעמים 'בשם כל ישראל' כדרכו 
בקודש בהכנה לכל מצוה ומצוה. ואח"כ נתן סימן בידו, וערכנו את הפרוזבול, 

ע"י שאמרתי את הנוסח, ואח"כ כתבנוהו, וחתמנו, ונתתי לו.
)רבי זאב פעלדמאן שליט"א(

 

 \  

 ניצוצי אור מאוצר תורתו של
 זי"עאברהם אבא כ"ק מרן אדמו"ר הגה"ק רבי 

 בעל ה'אמונת אברהם' מפיטסבורג
 . תשפ”ד בא פרשת

 וגליון 

לבו של פרעה היה ככבד 
 לצלותו באש דינוש

  .)י א( אני הכבדתי את לבו וגו' כי
מהו הכבדתי,  )שמו"ר יג ג(ובמדרש 

שעשה הקב"ה את לבו ככבד הזה 
וכו', כך נעשה לבו של פרעה ככבד 
הזה ולא היה מקבל דבריו של 

  הקב"ה, הוי כי אני הכבדתי את לבו.
ונראה בדרך צחות קצת, דהנה קי"ל 

דכבד אין לו  )שו"ע יו"ד סי' ע"ג ס"א(
תקנה במליחה גרידא, ובעינן לצלותו 

)ברכות ו"ש. ואיתא בגמרא באש, יע
אמר רבי שמעון בן לקיש ה ע"א( 

נאמר ברית במלח ונאמר ברית 
ביסורין, נאמר ברית במלח דכתיב 
ולא תשבית מלח ברית, ונאמר ברית 
ביסורין דכתיב אלה דברי הברית, מה 
ברית האמור במלח מלח ממתקת 
את הבשר, אף ברית האמור ביסורין 

ל אדם, יסורין ממרקין כל עונותיו ש
 ע"כ.

דדההקקבב""הה  עעששהה  אאתת  ולפי זה יש לומר 
ללבבוו  ששלל  פפררעעהה  ככממוו  ככבב""דד  ששללאא  ייוועעיילל  
 ללוו  ממללייחחהה  בבייססווררייםם  וועעווננששייםם  גגרריידדאא,,
דגם אחר שיתייסר ביסורים 
ומכאובים למכביר, עדיין לא יכנע 
לבו ולא יוציא את רעתו ורשעתו 
הנבלע בדמו, ולא יהא מנוס 
מלעשות בו שפטים כצלי אש 

  דייקא.
  אאממווננתת  אאבבררההםם

 להשמר ממשהו יצר הרע

  .)יב יד(  והיה היום הזה לכם לזכרון
ללייקקחח  יש לומר  דבא הכתוב לרמז לנו 

ממממצצוותת  ההפפססחח  ההתתעעווררררוותת  עעלל  רראאשש  
, דכשם ההששננהה  ההננקקרראא  ייווםם  ההזזככררווןן

שבפסח אנו זהירים ומשומרים 
ממשהו חמץ, כן נתעורר בראש 
השנה ונקבל עלינו להזהר ולהשמר 

הרומז בכל ימות השנה מן היצר הרע 
וזהו שאמר  לחמץ אפילו במשהו.

''ווההייהה  ההייווםם  ההזזהה  ללככםם'',,  ככללווממרר  חחגג  

ההפפססחח  ייההייהה  ללככםם  ללייממוודד  ווההוורראאהה,,  
ללזזככררוו""ןן,,  ללרראאשש  ההששננהה  ייווםם  ההזזככררווןן,,  
ששתתקקבבללוו  עעללייככםם  ללההששממרר  ממןן  ההייצצרר  

  ההררעע  אאפפייללוו  בבממששההוו..
  אאממווננתת  אאבבררההםם

 כבר מעתה יש להתחיל 
 בהכנה דרבה ליו"ט פסח

יש לומר לאידך גיסא, דבא הכתוב   או
ששייללממוודד  חחגג  ההפפססחח  ממרראאשש  להשמיענו 

דכשם שלקראת יום הדין  ההששננהה,,
בחודש תשרי מתחילים בני ישראל 
להתכונן בהכנה דרבה מחודש אלול, 
ואף מקדימים מחודש אב או מחודש 
תמוז שהוא ר"ת ז'מני ת'שובה 
מ'משמשים ו'באים, כן גם ראוי לכל 

הכין עצמו אשר בשם ישראל יכונה ל
כראוי לקראת חג הפסח, ולא רק 
שלושים יום קודם לחג כמבואר 

, אלא )או"ח סי' תכט ס"א(בשו"ע 
ווללככןן  קקווררייןן  פפררששהה  זזוו  יקדים קודם לכן, 

ששלל  פפססחח  בבחחוודדשש  ששבבטט,,  ככיי  ממעעתתהה  
עעללייננוו  ללההתתחחיילל  בבההככננהה  ממעעללייייתתאא  ללחחגג  

 ההפפססחח..
והנה מצינו לגבי תקיעת שופר 
בראש השנה שאמרו חז"ל בגמרא 

כיון דלזכרון הוא כלפנים  "א()ר"ה כו ע
דמי, דאף שהתוקע עומד בחוץ, מכל 
מקום נחשב לו כאילו הוא ניצב לפני 

  ה' לפני ולפנים.
וזהו אפשר הרמז במאמר הכתוב 
''ווההייהה  ללככםם  ההייווםם  ההזזהה  ללזזככררווןן'',,  ררצצהה  
ללווממרר  ששההייווםם  ההזזהה  ששקקווררייןן  בבתתווררהה  
פפררששהה  זזוו  ייההייהה  ללככםם  בבבבחחייננתת  זזככררוו""ןן,,  
ששתתתתעעווררררוו  ללההתתחחיילל  בבככלל  ההההככננוותת  

אאווייוותת  ללקקרראאתת  חחגג  ההפפססחח  ההקקררבב  ההרר
כשם שמתחילין להתכונן זמן  וובבאא,,

רב קודם יום הזכרון וראש השנה, 
והגם שעדיין עומדים רחוק הרבה 
ומחוץ לזמנו של הפסח, מכל מקום 
ראוי שיהיה אצלכם כבר מעתה 
בחינת זכרו"ן כלפנים, כאילו אתם 

 ניצבים בתוכו ובקרבו פנימה.
  אאממווננתת  אאבבררההםם

 מילי דגליון הפרשהעניני 

 

  לא זזה שכינהלעולם 
 ה"ש)ש תתלל  ממעעררבביי  ששננאאממררללעעווללםם  אאייןן  ההששככייננהה  זזזזהה  ממככוו  ,,אאחחאא  ממרר  ררבבאא
אשר ומצאתי דקדקתי  .ב, ב( "ר)שמו אאחחרר  ככתתללייננווההננהה  זזהה  עעווממדד  ( ט ,ב

והוא לפלא.  לא נמצא בכל התנ"ך אלא במקום הזה 'כותל'תיבת 
. וכדתרגם אונקלוס 'קיר'ון ארמי הוא, והוא תרגום של ובאמת דמלש

ויתמצי דמיה על  ו(ט ,)ויקרא אהמזבח  'קיר'על  על הפסוק ונמצה דמו
זה להשמיענו, פסוק מכוון בדה פשר לומרלפי"ז או מדבחא. 'כותל'

ששאאפפייללוו  בבזזממןן  ששההממקקווםם  אאייננוו  ננממצצאא  בבררששוותת  ייששרראאלל  קקדדווששייםם,,  ווההוואא  
,,  עעדדייייןן  בבקקדדווששתתוו  ההוואא,,  וואאייןן  ההששככייננהה  ממוותת  ההעעווללםםבבעעווווהה""רר  בבררששוותת  אאוו

רב אחא מכאן 'שלעולם' לא זזה שכינה וכו', כלומר ולכן יליף -] זזזזהה  ממששםם..
ואף שעל חומות ירושלים פקד הקב"ה  .בו[אף בזמן שהאמות שולטין 

, שומרת ת המקדשעל חומת בי ממ" ,(ב, וישעיה סי' ע)שומרים 
ואפילו בזמן שלשון  בכל זמן ובכל התנאים ,ודה ובעצמההשכינה בכב

 קמכתי"                                                                        ארמית שולטת, ר"ל.
 

 מילי יקירא

 יו"ל בסיוע 
 תלמידו ונאמן ביתו של רבינו זי"ע 

 ומשפחתו שיחיובנימין מאיר ויינברגר  הר"ר
  ברוקלין נ.י. 

 מכתי"ק רבינו זי"ע על גליונות הספרים 
 (כבוד שבתות וימים טובים  -פרק ח ) 'מנורת המאור'

פה זכר למן, שהיה יורד במ בסעודת שבתויש אומרים שמכסין הפת ...
נמצא המן בין הטל והיה יורד המן עליו והיה יורד טל אחר עליו מלמעלה, 

והעושה כך, מלאך טוב מבקש עליו  שני טללים, כפת המונחת בקופסא.
 ואין רשות לשטן לקטרג עליו.רחמים, 

 גליון:ה כתב רבינו עלו

 'סגולת ישראל'עיין בהשמטות ספר  בבסס""דד  ננללעע""דד  ששטטממווןן  בבזזהה  ססוודד  גגדדוולל,,
המחלה הזאת טל הוא רפואה להמחלה היותר גרוע שאמרו צדיקים ז"ל ש

החלות של שבת שהם רטובים  ןל כוע ,"ש[]עיי עצמו ר"לביד השטן ב
וואאייןן  ררששוותת  ללששטטןן  ללקקטטררגג  עעללייוו,,  להנ"ל וז"ש  לומטל רפואה הוא אפי

 'טידהשפ'וכמובן שזה גם כח ה .ובהנ"ל מובן ה לזהדלכאורה מה שייך ז
 .)עי' רמ"א הל' שבת רמב ס"א( זכר למן קוגל[-]
"ת יה"ק רשו"ת בגימט' שקוצפכמבואר בס פשר לומרוביתר ביאור א 

מכוון נגד שבת, ובזה פירשו ה 'בכחאנא 'שהיא שם השביעי בתפלת 
לל  וועע ,ר"ל שבת הוא מביאה הרפואה "מכאן שנתן רשות לרופא לרפאות"

פועל בקדושתו רפואות י כ ,,עע""יי  טטלל  ההננ""לל  אאייןן  ההררששוותת  בביידד  ההששטטןן  חח""וו  ככןן
 ענינים ודו"ק.הלישראל בכל 

 

 עניני דיומא
ששממססווגגלל  ללבבקקשש  עעלל  אאתתררווגג  ננאאהה    ייםםפפררבבססאאיי''  וו  ,,ננוותתללאאיילל  ששננההאאשש  ההטט""וו  בבששבבטט  רר

שהד' מינים )ויק"ר ל, ב(  רשויש בזה כוונה עמוקה, כי מובא במדווממההוודדרר  ווככששרר,,  
כי אם רואים מי שיוצא בדימוס בידו  ,שהיהודים זכו בדין 'הם כמו 'געריכט

של היהודים  'הד' מינים הם ה'סערטיפעקט ם כןוא ,יודעים שהוא ניצח במשפט
טט""וו  בבששבבטט  ההוואא  עעוודד  רר""הה  עעלל    םם  ככןןוואא, "אויף א גיט גיבענשט יאהר"לשנה החדשה, 

    ..רר""הה  דדתתששרריי  ששההוואא  ייווםם  ההדדייןן,,  ווההוואא  רר""הה  ללרראאששיי  ההששננייםם
 תשמ"ט משלחן הפירות ט"ו בשבט
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בעיר  ברבנות  הבושם'[  ]ה'ערוגת 
דברי  אומר  היה  לא  קליינווארדיין 
לפני  ודרשותיו  בשיחותיו  חסידות 
בני העיר, כיון שרובם ככולם לא היו 
ביום  אחת  פעם  החסידים,  מעדת 
כמצוות  יין  ששתה  אחר  הפורים 
והתחיל  סוד,  יצא  יין  נכנס  היום, 
הנסתר  בחכמת  עילאין  רזין  לדרוש 
ראש  החסידות כששמע  דרך  פי  על 
חרה  ההתעוררות  דברי  את  הקהל 
באוזניו  ולחש  והלך  מאד,  הדבר  לו 

ברבים  ולדבר  לדרוש  לו  כדאי  שאין 
מעניני החסידות, בשמוע כן ה'ערוגת 
בהתלהבות  למנות  התחיל  הבושם' 
יוסף,  "אברהם  בניו  של  שמותיהם 
יעקב חזקיה, יקותיאל יהודה, ישראל 
לוי יצחק, את כולם אני מוכן  מאיר, 
כל הזמן לפשוט צווארהם ולשוחטם, 
למען  לישרף  האש  לתוך  לקפוץ 
כבודו של מלך מלכי המלכים, ואתה 

מייעץ לי מה ראוי לדבר ומה לא?
)מפי ספרים וסופרים - פרקי אבות(
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גליוני מהר"י  - המשך
לשון  ישתמש  אזי  לטוב  אליו  ישמע 

ינחלו,  חכמים  כבוד  בו,  ואכבדה 

השכינה  שהיא  אני,  לשון  אמר  ולכך 

השחר  אילת  היא  וגם  אני,  הנקראת 

הנוגע  התחתונים  בהתעוררות  שתלוי 

במעשה שהם ב' אותיות הנגלות משם 

והנגלות  כ"ח[  כ"ט,  ]דברים  כמ"ש  הוי', 

ותלוי  נגלות  ו"ה הם  ור"ל  ולבנינו,  לנו 

ומסור בידינו וכו', ואז גם שתי אותיות 

נסתרות שהם י"ה ב' אותיות ראשונות 

המחשבה  קדושת  שהוא  הוי'  משם 

שתי  למען  שאמר  וזה  לו,  מסור  ג"כ 

מה שהוא  ר"ל  בקרב"ו,  אותות"י אלה 

בקרבו נסתר בפנים, והבן כי קצרתי.

***

"ואבות  אבותיך  ראו  לא  אשר 
אבותיך". 

ע"ל ]נחל קדומים[ לך ז' 

אבותיך  אל  תבוא  ואתה  וז"ל: 

רז"ל  אמרו  ט"ו[,  ט"ו,  ]בראשית  בשלום 

עשה  שתרח  מכאן  שם[  רש"י  ]עי' 

הוא  תרח  דילמא  ומקשים  תשובה. 

]סנהדרין  אבא  מזכה  ברא  אך  ברשעו, 

תרח.  ניצול  אברהם  ובזכות  ע"א[  ק"ד 

ז"ל  פרימו  הרב מהר"ר שמואל  ופירש 

תבוא  למימר  ליה  דהוה  דקדקו  דרז"ל 

"אבותיך",  קאמר  ומאי  "אביך",  אל 

תשובה,  תרח  דעשה  מוכרח  אלא 

עצמו,  תרח  של  אביו  אל  זיכה  ובזה 

אל  וזהו  לאביו,  זיכה  שב  שתרח  דע"י 

]כוונת  ודו"ק.  אביו,  ואב  אביו  אבותיך, 

רבינו ז"ל להקשות דלפי הנחל קדומים הנ"ל 

כיון  א"כ  אביו,  ואבי  אביו  היינו  ד"אבותיך" 

דכבר כתיב כאן אשר לא ראו "אבותיך" א"כ 

"אבות אבותיך" מיותר. אלא מאי דלא כנחל 

קדומים הנ"ל[.

כמה עובדות בעניני תפילה
סמוך ונראה

שמעתי מהרה"ח רבי משה שווימער זצ"ל שהיה קשור מאוד אל מהר"י זצ"ל, 
ב' פרטים על תפילתו של מהר"י בצעירותו בגראסוורדיין בהיותו סמוך להס"ק 

ה'אהבת ישראל'.
שקבע את מקומו סמוך לה'אהבת ישראל' בתוך ד' אמותיו, אף שלא היה יכול 
להסתכל עליו כל כך טוב, יותר ממקום שהיה רואה יותר טוב, אבל לא היה בתוך 
ד' אמותיו. ומהר"י הסביר לו את נימוקו, עפ"י דברי מרן ה'חתם סופר' בדרשות 
)לז"ך אלול תק"ע, דף שנ"ז טו"א בד"ה או נאמר וכו'( ובהגהות שו"ע )או"ח סימן ק"ב בטו"ז 
סק"ה( דהתפילה סמוך להצדיק היא סגולה לקבלת התפילה ע"ש, ולכן העדיף 

מקום סמוך יותר אע"פ שלא היה יכול להביט עליו כל כך בניקל.
לראות ולהראות

סיפר הרה"ח רבי משה שווימער זצ"ל שבמשך התפילה, היה נראה כמה 
פעמים, איך שהסב"ק ה'אהבת ישראל' מצדד לצידו ומתבונן על תפילתו של 

נכדו מהר"י זצ"ל, לחזות בעבודתו וליהנות מדרגתו.
מלמד שבחו שלא שינה

כאשר בא הרה"ג ר' משה כץ ז"ל בן הגאון מסאבסלוי בעל 'לקט הקמח' 
החדש ללונדון הלכתי עמו למהר"י, וראה איך התלהב הוא ב'ולא תתורו אחרי 
לבבכם ואחרי עיניכם' ודפק על לבבו בתנועתו הידועה. נענה ואמר: 'אזוי האט 
ער געדאוונט אלץ יונגערמאן אין גראסוורדיין, באותו התלהבות, ועכשיו בעת 

חליו וזקנותו לא נס ליחו ולא שינה מעבודתו כלל'. 
קודם עריכת פרוזבול

בשנת תשמ"ז ביום ב' ז"ך אלול, רצה לערוך פרוזבול, ובתקופה ההיא כבר 
אחז בעבודת השתיקה, והיה קשה לו הדיבור איך יאמר את כל נוסח הפרוזבול 
בפני הדיינים בפיו, ומו"ח הגה"צ רבי משה חיים שמרלר שליט"א אב"ד קהל 
מחזיקי הדת ציריך, הורה דמהני ע"י רמז, דהנה איתא בשו"ע אהע"ז )סימן קכא 
ס"ה( גבי גט דבעינן שיאמר הבעל לכתוב את הגט, ומי שנשתתק יכול לצוות 
על כתיבת הגט ע"י הרכנה בראשו ]עיי"ש פרטי הדינים בזה[, ומבואר בפוסקים 
דהוא כמי שאמר, ואם מהני בגט דאורייתא, כ"ש בפרוזבול דשפיר מהני על 

ידי רמז. וקיבל כ"ק מהר"י זצ"ל את הדברים.
אבל לא הניח להתחיל בסידור הפרוזבול, עד שסידר את פיאותיו וזקנו, נטל 
את ידיו, והתחיל לומר ברגש קודש כמה וכמה פעמים 'בשם כל ישראל' כדרכו 
בקודש בהכנה לכל מצוה ומצוה. ואח"כ נתן סימן בידו, וערכנו את הפרוזבול, 

ע"י שאמרתי את הנוסח, ואח"כ כתבנוהו, וחתמנו, ונתתי לו.
)רבי זאב פעלדמאן שליט"א(

 

 \  

 ניצוצי אור מאוצר תורתו של
 זי"עאברהם אבא כ"ק מרן אדמו"ר הגה"ק רבי 

 בעל ה'אמונת אברהם' מפיטסבורג
 . תשפ”ד בא פרשת

 וגליון 

לבו של פרעה היה ככבד 
 לצלותו באש דינוש

  .)י א( אני הכבדתי את לבו וגו' כי
מהו הכבדתי,  )שמו"ר יג ג(ובמדרש 

שעשה הקב"ה את לבו ככבד הזה 
וכו', כך נעשה לבו של פרעה ככבד 
הזה ולא היה מקבל דבריו של 

  הקב"ה, הוי כי אני הכבדתי את לבו.
ונראה בדרך צחות קצת, דהנה קי"ל 

דכבד אין לו  )שו"ע יו"ד סי' ע"ג ס"א(
תקנה במליחה גרידא, ובעינן לצלותו 

)ברכות ו"ש. ואיתא בגמרא באש, יע
אמר רבי שמעון בן לקיש ה ע"א( 

נאמר ברית במלח ונאמר ברית 
ביסורין, נאמר ברית במלח דכתיב 
ולא תשבית מלח ברית, ונאמר ברית 
ביסורין דכתיב אלה דברי הברית, מה 
ברית האמור במלח מלח ממתקת 
את הבשר, אף ברית האמור ביסורין 

ל אדם, יסורין ממרקין כל עונותיו ש
 ע"כ.

דדההקקבב""הה  עעששהה  אאתת  ולפי זה יש לומר 
ללבבוו  ששלל  פפררעעהה  ככממוו  ככבב""דד  ששללאא  ייוועעיילל  
 ללוו  ממללייחחהה  בבייססווררייםם  וועעווננששייםם  גגרריידדאא,,
דגם אחר שיתייסר ביסורים 
ומכאובים למכביר, עדיין לא יכנע 
לבו ולא יוציא את רעתו ורשעתו 
הנבלע בדמו, ולא יהא מנוס 
מלעשות בו שפטים כצלי אש 

  דייקא.
  אאממווננתת  אאבבררההםם

 להשמר ממשהו יצר הרע

  .)יב יד(  והיה היום הזה לכם לזכרון
ללייקקחח  יש לומר  דבא הכתוב לרמז לנו 

ממממצצוותת  ההפפססחח  ההתתעעווררררוותת  עעלל  רראאשש  
, דכשם ההששננהה  ההננקקרראא  ייווםם  ההזזככררווןן

שבפסח אנו זהירים ומשומרים 
ממשהו חמץ, כן נתעורר בראש 
השנה ונקבל עלינו להזהר ולהשמר 

הרומז בכל ימות השנה מן היצר הרע 
וזהו שאמר  לחמץ אפילו במשהו.

''ווההייהה  ההייווםם  ההזזהה  ללככםם'',,  ככללווממרר  חחגג  

ההפפססחח  ייההייהה  ללככםם  ללייממוודד  ווההוורראאהה,,  
ללזזככררוו""ןן,,  ללרראאשש  ההששננהה  ייווםם  ההזזככררווןן,,  
ששתתקקבבללוו  עעללייככםם  ללההששממרר  ממןן  ההייצצרר  

  ההררעע  אאפפייללוו  בבממששההוו..
  אאממווננתת  אאבבררההםם

 כבר מעתה יש להתחיל 
 בהכנה דרבה ליו"ט פסח

יש לומר לאידך גיסא, דבא הכתוב   או
ששייללממוודד  חחגג  ההפפססחח  ממרראאשש  להשמיענו 

דכשם שלקראת יום הדין  ההששננהה,,
בחודש תשרי מתחילים בני ישראל 
להתכונן בהכנה דרבה מחודש אלול, 
ואף מקדימים מחודש אב או מחודש 
תמוז שהוא ר"ת ז'מני ת'שובה 
מ'משמשים ו'באים, כן גם ראוי לכל 

הכין עצמו אשר בשם ישראל יכונה ל
כראוי לקראת חג הפסח, ולא רק 
שלושים יום קודם לחג כמבואר 

, אלא )או"ח סי' תכט ס"א(בשו"ע 
ווללככןן  קקווררייןן  פפררששהה  זזוו  יקדים קודם לכן, 

ששלל  פפססחח  בבחחוודדשש  ששבבטט,,  ככיי  ממעעתתהה  
עעללייננוו  ללההתתחחיילל  בבההככננהה  ממעעללייייתתאא  ללחחגג  

 ההפפססחח..
והנה מצינו לגבי תקיעת שופר 
בראש השנה שאמרו חז"ל בגמרא 

כיון דלזכרון הוא כלפנים  "א()ר"ה כו ע
דמי, דאף שהתוקע עומד בחוץ, מכל 
מקום נחשב לו כאילו הוא ניצב לפני 

  ה' לפני ולפנים.
וזהו אפשר הרמז במאמר הכתוב 
''ווההייהה  ללככםם  ההייווםם  ההזזהה  ללזזככררווןן'',,  ררצצהה  
ללווממרר  ששההייווםם  ההזזהה  ששקקווררייןן  בבתתווררהה  
פפררששהה  זזוו  ייההייהה  ללככםם  בבבבחחייננתת  זזככררוו""ןן,,  
ששתתתתעעווררררוו  ללההתתחחיילל  בבככלל  ההההככננוותת  

אאווייוותת  ללקקרראאתת  חחגג  ההפפססחח  ההקקררבב  ההרר
כשם שמתחילין להתכונן זמן  וובבאא,,

רב קודם יום הזכרון וראש השנה, 
והגם שעדיין עומדים רחוק הרבה 
ומחוץ לזמנו של הפסח, מכל מקום 
ראוי שיהיה אצלכם כבר מעתה 
בחינת זכרו"ן כלפנים, כאילו אתם 

 ניצבים בתוכו ובקרבו פנימה.
  אאממווננתת  אאבבררההםם

 מילי דגליון הפרשהעניני 

 

  לא זזה שכינהלעולם 
 ה"ש)ש תתלל  ממעעררבביי  ששננאאממררללעעווללםם  אאייןן  ההששככייננהה  זזזזהה  ממככוו  ,,אאחחאא  ממרר  ררבבאא
אשר ומצאתי דקדקתי  .ב, ב( "ר)שמו אאחחרר  ככתתללייננווההננהה  זזהה  עעווממדד  ( ט ,ב

והוא לפלא.  לא נמצא בכל התנ"ך אלא במקום הזה 'כותל'תיבת 
. וכדתרגם אונקלוס 'קיר'ון ארמי הוא, והוא תרגום של ובאמת דמלש

ויתמצי דמיה על  ו(ט ,)ויקרא אהמזבח  'קיר'על  על הפסוק ונמצה דמו
זה להשמיענו, פסוק מכוון בדה פשר לומרלפי"ז או מדבחא. 'כותל'

ששאאפפייללוו  בבזזממןן  ששההממקקווםם  אאייננוו  ננממצצאא  בבררששוותת  ייששרראאלל  קקדדווששייםם,,  ווההוואא  
,,  עעדדייייןן  בבקקדדווששתתוו  ההוואא,,  וואאייןן  ההששככייננהה  ממוותת  ההעעווללםםבבעעווווהה""רר  בבררששוותת  אאוו

רב אחא מכאן 'שלעולם' לא זזה שכינה וכו', כלומר ולכן יליף -] זזזזהה  ממששםם..
ואף שעל חומות ירושלים פקד הקב"ה  .בו[אף בזמן שהאמות שולטין 

, שומרת ת המקדשעל חומת בי ממ" ,(ב, וישעיה סי' ע)שומרים 
ואפילו בזמן שלשון  בכל זמן ובכל התנאים ,ודה ובעצמההשכינה בכב

 קמכתי"                                                                        ארמית שולטת, ר"ל.
 

 מילי יקירא

 יו"ל בסיוע 
 תלמידו ונאמן ביתו של רבינו זי"ע 

 ומשפחתו שיחיובנימין מאיר ויינברגר  הר"ר
  ברוקלין נ.י. 

 מכתי"ק רבינו זי"ע על גליונות הספרים 
 (כבוד שבתות וימים טובים  -פרק ח ) 'מנורת המאור'

פה זכר למן, שהיה יורד במ בסעודת שבתויש אומרים שמכסין הפת ...
נמצא המן בין הטל והיה יורד המן עליו והיה יורד טל אחר עליו מלמעלה, 

והעושה כך, מלאך טוב מבקש עליו  שני טללים, כפת המונחת בקופסא.
 ואין רשות לשטן לקטרג עליו.רחמים, 

 גליון:ה כתב רבינו עלו

 'סגולת ישראל'עיין בהשמטות ספר  בבסס""דד  ננללעע""דד  ששטטממווןן  בבזזהה  ססוודד  גגדדוולל,,
המחלה הזאת טל הוא רפואה להמחלה היותר גרוע שאמרו צדיקים ז"ל ש

החלות של שבת שהם רטובים  ןל כוע ,"ש[]עיי עצמו ר"לביד השטן ב
וואאייןן  ררששוותת  ללששטטןן  ללקקטטררגג  עעללייוו,,  להנ"ל וז"ש  לומטל רפואה הוא אפי

 'טידהשפ'וכמובן שזה גם כח ה .ובהנ"ל מובן ה לזהדלכאורה מה שייך ז
 .)עי' רמ"א הל' שבת רמב ס"א( זכר למן קוגל[-]
"ת יה"ק רשו"ת בגימט' שקוצפכמבואר בס פשר לומרוביתר ביאור א 

מכוון נגד שבת, ובזה פירשו ה 'בכחאנא 'שהיא שם השביעי בתפלת 
לל  וועע ,ר"ל שבת הוא מביאה הרפואה "מכאן שנתן רשות לרופא לרפאות"

פועל בקדושתו רפואות י כ ,,עע""יי  טטלל  ההננ""לל  אאייןן  ההררששוותת  בביידד  ההששטטןן  חח""וו  ככןן
 ענינים ודו"ק.הלישראל בכל 

 

 עניני דיומא
ששממססווגגלל  ללבבקקשש  עעלל  אאתתררווגג  ננאאהה    ייםםפפררבבססאאיי''  וו  ,,ננוותתללאאיילל  ששננההאאשש  ההטט""וו  בבששבבטט  רר

שהד' מינים )ויק"ר ל, ב(  רשויש בזה כוונה עמוקה, כי מובא במדווממההוודדרר  ווככששרר,,  
כי אם רואים מי שיוצא בדימוס בידו  ,שהיהודים זכו בדין 'הם כמו 'געריכט

של היהודים  'הד' מינים הם ה'סערטיפעקט ם כןוא ,יודעים שהוא ניצח במשפט
טט""וו  בבששבבטט  ההוואא  עעוודד  רר""הה  עעלל    םם  ככןןוואא, "אויף א גיט גיבענשט יאהר"לשנה החדשה, 

    ..רר""הה  דדתתששרריי  ששההוואא  ייווםם  ההדדייןן,,  ווההוואא  רר""הה  ללרראאששיי  ההששננייםם
 תשמ"ט משלחן הפירות ט"ו בשבט
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 מילי דאגרתא

ד שבט[ ]כ"בעה"י, ד' משפטים 
 תשכ"ט

נים ורעננים וכט"ס שחיים ארוכים ד
אל מע"כ אהובי ידידי יקירי הרה"ח 
המופלג בתורה וחסידות שהיו"ח 

 ננתתןן  ננטטעע  דדוובב  בבררייזז""ללכש"ת מו"ה 
נר"ו מנהל כולל פיטסבורג 

 בירושת"ו
 אחדשכת"ה באה"ר.

הנה קבלתי מכתבו וכל מלה ומלה 
היא זעקה גדולה ומרה, אמנם 

 -הגדולה בצערנו השתתפותו 
 – "כ של החברים היקרים שיחי'מוכ

וואאנניי   ..הוא לנו קצת לתנחומים.
ממצצדדיי  אאייןן  לליי  ככעעתת  פפהה  ללההששייבב  ווללאא  
ממצצחח  ללההררייםם  רראאשש  ווררקק  ככחח  ההששיי""תת  
ווחחססדדייוו  ההגגדדווללייםם  ממחחזזקקייםם  אאוותתננוו  

ושלא ששללאא  ננאאבבדד  בבגגוודדלל  ממררווררוותתננוו  
אבל שאולה, אמנם נרד ח"ו אל בננו 

 ון. יבטוח אני שכבר היא בג"ע העל
ווככעעיינניי  עעבבדדייםם  אאלל  אאדדווננייההםם  ככןן  תתללווייםם  
אאננחחננוו  בבההקקבב""הה  בבאאממווננהה  פפששווטטהה  ככיי  
ההצצוורר  תתממייםם  פפעעללוו,,  וואאםם  עעווללהה  עעלל  
ההדדעעתת  ששאאללתת  זזוו  תתווררהה  ווזזוו  ששככררהה  
ההתתששוובבהה  ממרראאשש  וובבצצדדהה  אאנניי  הה''  
ננאאממןן  ללששללםם  ששככרר,,  ללממעעללהה  ממששככלל  
אאננווששיי,,  וואאננוו  ייממייננוו  ככצצלל  עעוובברר  וואאייננננוו  

ככללווםם,,  ממששאא""ככ  ההקקבב""הה  ההוואא    ייוודדעעייםם
ווששננוותתייוו  ללאא  ייתתממוו,,  וובבטטחח  ייששללםם  
ההששככרר  ווייקקייייםם  ההבבטטחחתתוו  בבדדוורר  דדווררייםם  

ררייםם  אאננוו  ללחחיייי  וווובבננצצחח  ננצצחחייםם..  ווקקטט
עעללממאא  בבקקששרר  ששלל  קקייייממאא  ככיי  זזהה  ייססוודד  

 ווששווררשש  ככלל  אאממווננתתננוו  ההטטההווררהה..
שמו של הקב"ה שנתגלה בו  ל כןוע

בראשונה למרע"ה הוא אהי' אשר 
אהי' ר"ל נצחית, וע"כ הכל אמת 

, והכל הוא דבר טוב וקיים ואמונה
בפיוט  ה שאומריםחוק ולא יעבור וז

, ""ווככלל  ממאאממייננייםם  ששההוואא  דדייייןן  אאממתת"
 ,הוא רק במחשבה ל זהאבל כ
ה , ז""ההההגגוויי  בבאאההיי''  אאששרר  אאההיי''""אמנם 
ככששבבאא  אאדדםם  לליידדיי  ממצצבב  ששצצררייךך   אומר

"דיין -] ללההגגוותת  ווללווממרר  בבררככהה  ככזזאאתת
  יי  אאםםאאייןן  זזהה  בבככחח  אאננווששיי  ככ, האמת"[

בבככחח  אאממווננתתוו  אאששרר  ההקקבב""הה  ההוואא  ננצצחחיי  
 ווננאאממןן  ווההבבןן..

יחבש לעצבוננו  והרופא לשבורי לב
 י אפשרברחמיו המרובים. והגם שא

כי מה יוכל  ,לתאר ולצייר איך ובמה
להיות תמורת הקודש עטרת 
ראשינו ומשוש לבבנו... אמנם 
מקומו של עולם יתב' הוא כל יכול 

 והוא יעודדנו.
 ז()פסיקתא דר"כ ט חז"למרו וא
גגדדוולל  ככייםם  ששבבררךך   )איכה ב, יג( סוקבפ

ממיי  ששררפפאא  ששבבררוו  ששלל  ייםם   ,,ממיי  ייררפפאא  ללךך
בביאור  ומרפשר ל. ואייררפפאא  ללךך

נו שתיעת ים סוף נכי בקר ,המאמר
על הים סדרי בראשית ויש לשער 
שהי' להים צער שנגזר לגזרים. 
מ"מ אח"כ כשראה הים בעת שב 
לאיתנו שעי"ז נתהוה ישועה לכל 

ומפלה לשונאי ישראל  ,ישראל
זאת רפא את הים מהצער והיתה לו 

 לנחמה.
ווההייוותת  ככיי  זזככהה  בבנניי  ההצצדדייקק  ננבבגג""ממ  

ממוו""רר  אאאאככ""קק   ללההייוותת  ננטטממןן  אאצצלל  זזקקייננוו
-], בבעעיירר  הה''  ששממהה ההקקווהה""טט  זזצצווקק""לל

  "ו[בהר המנוחות בעיה"ק ירושלים ת
תתקקוותתיי  חחזזקקהה  ששייאאממננוו  ככעעתת  דדבברריי  

ששההטטממננתתוו  ששלל   בבעעהה""יי  דד  ההפפעעםםעעוו
ככ""קק  אאאאממוו""רר  ששםם  ההיי''  ללטטוובבתת  ייששרראאלל  
. עעםם  הה''  ווככןן  ההיי''  ווככןן  רראאוו  ככווללםם  בבחחוושש

כוונת רבינו זי"ע  פת המערכת:וס]ה
סתלקות אביו הק' הצדקת יוסף זי"ע בהש

טמנתו בעיה"ק ירושלים ת"ו הבאמר ש
יהיה למליץ יושר בעבור ישועתן של 

עבור שנה , וכבב"א בנין ירושליםישראל ב
   ותל המערבי[לחונן את פני הכזכו בנ"י 

ווככ""ככ  ייההיי''  עעתתהה  בבממדדהה  ייוותתרר  ממררוובבהה  
ככאאששרר  ללקקחח  אאתת  ננככדדוו  ההצצדדייקק  

ללההייוותתםם  עעווממדדייםם   ללעעזזררתתוו
ששררייםם  ייווממששממששייםם  ממללייצצייםם  

רר  ווללההחחיישש  ייששוועעתת  וופפררקקללייטטייםם  ללממהה
וירם  ההששיי""תת  ההששללממהה  ללייששרראאלל  עעממוו

קרן משיחו בחסד וברחמים במהרה 
 דידן ובימינו אמן.

ווננאא  ללההתתפפלללל  בבעעדדייננוו  ששננווככלל  
ללההממששייךך  ההככלל  בבססדדרר  ננככווןן  ככיי  דדעעתת  

ואחת  ללננבבווןן  ננקקלל  ממצצבב  ררווחחננוו........
שאלתי מאת השי"ת אסוננו הנורא 
יהי' לכפרת כל ישראל ולא ישמע 

. עוד שוד ושבר בשום בית ישראל
ויקויים בנו ובכל ישראל, וניחמתים 
ושימחתים מיגונם והפכתי אבלם 

 לששון בב"א.
"ה ושלום כל תובזה הנני דושכ

המתפלל  ,ובלונ"ח רים באה"רהחב
ומתחנן שנזכה להתראות בארה"ק 
במהרה דידן באמת ואמונה ושמחה 

 )מקום החותם(                        דקדושה.
  :הוסיף רבינו בשולי הדף

ם ובקשתי מאת החברים היקרי
שיחי' ללמוד תורה בהתמדה גדולה 
עוד יותר ממה שהי' עד עכשיו 
והתמדתם זאת יהי' לעי"נ בני 

ווההתתממדדתתםם  בבתתווררהה  הצדיק נבג"מ, 
ייקקייייםם  בביי  ממאאממררוו  ששלל  דדההממעע""הה  זזאאתת  
ננחחממתתיי  בבעענניי''  ככיי  אאממררתתךך  חחייייתתנניי  

  וודדוו""קק..
 

 עובדות מהליכותיו בקודש של רבינו זי"ע
הרה"צ המופלג בתורה וביראה פלא המוך ""ה של האברנ-לרגל יומא דהילולא ה

זי"ע,  אאבבררההםם  אאבבאאזצ"ל בנו של כ"ק מרן רבינו  ייחחייאאללייצצחחקק  אאייייזזייקק  ייעעקקבב  רבי 
מרבינו נביא כאן כמה עובדות וכתבי קודש , שנלב"ע בדמי ימיו בי"א שבט תשכ"ט

 זי"ע בענין זה.

 אילן במה אברכךאילן 

 בעיר תש"זיום הקדוש נולד לרבינו זי"ע ב צצ""ללזז  ררהה""צצ  ררבביי  ייצצחחקק  אאייייזזייקקהה
הוכר בו כי וה והיראה ורה ונתעלה במעלות התעל, וכבר משחר נעוריו טשערנוביץ

מבחירי התלמידים ונמנה קווד עבה הגדולה בליירותו למד בישבבח. לגדולות נועד
כי גיסו רבי  קקאאללווששייןן  ששללייטט""אא--ססטטווררבבאאממררןן  אאדדממוו""רר  ממאאווככ""קק  דב"נ חסיפר שם. 

, עד כי באופן מופלא ריו תלמידי הישיבהחבצל אמאד יצחק אייזיק ז"ל היה נערץ 
  ייזיק'.'יצחק אכמה מהם קראו לבניהם על שמו 

 דאופן מיוחד מאביו הק' זי"ע היה ב' זי"ע ובאדביקותו בזקינו הק' ה'צדקת יוסף 
זי"ע כי פעם  פפאאררתת  ממררדדככייההתת  ק מרן רבינוסיפר כ" .כמתו ויראתוומהם קנה רוב ח

אודות בהתפעלות הגדול רבי יצחק אייזיק  סיפר לאחיובשנות ילדותו אחת 
מה  כישיב לו החיו , ואם של אותו הדורצדיקיהשל אחד משגבה נהעבודתו 

, והחל ואים אצל אביהם הק'שרעוצם העבודה והמדריגות כנגד מכך התפעלות ה
, ואמר רבינו ותיוברום מדרגודש של רבינו זי"ע קה מונה בפניו מסדרי עבודת

את מה שעיניו זוכות בשחר ילדותו כבר הבין להתפא"מ כי אחיו האיר את עיניו 
בו ומתו היה אביו הק' רבינו זי"ע משתעשע ולע. הם הק'לראות במחיצת אבי

 והעריצו באופן מופלא מאד.בחו פליג בשומ
 ה זלמנוביץ זצ"ל אב"ד עכו[ירהגה"צ רבי ישראל אבית חותנו ל]נישואיו  לרגל שמחת

לשון הגמ' במס' ורסם על הלחין רבינו זי"ע את ניגונו המפ ח בחודש תמוז תשכ"
וכעבור ,  ררוותתייךך  ממתתווקקייםם  צצללךך  ננאא  ווככוו''"",,  פפיי""אאייללןן  אאייללןן  בבממהה  אאבבררככךך ("בה ע)תענית 

אש סמוך לרכחצי שנה חלה במחלה קשה ואחר שבועות אחדים נסתלק לגנ"מ 
 .לאילנות שנהה

בא  של רבינו זי"ע נמצא מאמר א' על פר' בין כתבי קדשודבר פלא כי יש לציין 
העלהו  וחידושתו, ומרוב חיבת ורכשהיה עדיין בבחבנו יקירו ר' יצחק אייזיק שם ב

נדפס וראת כ"ק רבינו התפארת מרדכי זי"ע עפ"י ה. ואביו על הכתב בשמו
שבכל השנים הרי  , ולפלא, עיין שםפר' באריש ב 'אמונת אברהם'בספה"ק 

ומדי ע"י לשפתותיו דובבות , ובשב"ק זו הוא השבת שסמוך ליומא דהילולא שלו
 הספה"ק מידי שנה בפר' זו.

 שם שמברך על הטובהכ

 ככ""קק  אאדדממוו""רר  ממבבעעללזזאא  ששללייטט""אאשמעתי מפ"ק  : ""אאששללייטטככ""קק  ממררןן  אאדדממוו""רר  סיפר 
יה של ר' וייהודים שהיו בהל, ששמע מפי ללככ""קק  אאאאממוו""רר  זזיי""עעכשאמר פעם אחת 

  ההאאממררההעעיידדוו  ששוו ן האמת',ייצחק אייזיק ז"ל בשעה שבירך רבינו זי"ע ברכת 'די
      בבההתתללההבבוותת  וובבששממחחהה  ככממוו  בבררככתת  ''עעלל  ננטטייללתת  ללווללבב''..

 לקבולינהו בשמחה

: רבינו [מח"ס ד' אמות של תפילה ועוד]שליט"א  ממררדדככיי  פפווטטאאששה"צ רבי גהסיפר 
האברך בעת ששיכלתי ל"ע את בני יקירי השיחים: "זי"ע אמר לי פעם תוך אחד 

היה יגוני גדול וצערי  ,בדמי ימיו ררבביי  ייצצחחקק  אאייייזזייקק  זזלללל""הההמופלג בתורה וביראה 
בבאאממווננהה  ששללייממהה  ווחחזזקקהה,,    ההתתחחזזקקתתיי  בבאאממווננתת  אאווממןן יהוהלורב עד למאוד, אבל בעת 

 . ,,  בבררככתתייהה  בבששממחחתת  ההללבב''ממתתבבררווךך  דדייייןן  ההאא''ווככששבבררככתתיי  ההבבררככהה  

 משלים שנותיהם של צדיקים

ייצצחחקק  אאייייזזייקק  ההררהה""צצ  רר''    ההאאבבררךך יא"צ של בנו -י"א שבט תשמ"ה ש"ק פר' בשלח ב
זקינו  השלים שנותיהם שלחי כ"ב שנה, כי הוא ז"ל בנו , אמר רבינו זי"ע שזזללהה""הה

זי"ע  ממזזיידדייטטששווייבבייצצחחקק  אאייייזזייקק  הרה"ק רבי ה"ה שנקרא על שמם,  הקדושים
והרי  ,שכל אחד מהם היה חי ס"ט שנהזי"ע  ממאאררננאאאאממקקייצצחחקק  אאייייזזייקק  הרה"ק רבי ו

לכן הוא השלים הכ"ב שנה שהיה חסר להם  "ואם בגבורות שמונים שנה"כתיב 
ים ע"ז כדבר הזה דיבר בקדשו רבינו זי"ע גם בש"ק פר' בא תשמ"ז, וסי לגבורות.

ויש לציין כי כשהזכיר אז את בנו זצ"ל דיבר בשבחו בזה"ל:  ""..ווזזהה  ממממשש  דדבברר  פפללאא""
, וממש דבוק במחשבתו למיד חכםותטובות דות ימצוין במ ,היה אברך מיוחד"

 ]מרשימות הרה"ח ר' אלימלך בנט הי"ו[" בהשי"ת ממש בלי הפסק ובחכמתו ובינת
 

 דיוקנו של אבא
  "וכל מאמינים שהוא דיין אמת"

 רבינו זי"ע  שכתבמרטיט לבבות מכתב קודש 
  יצחק אייזיק זצ"לרבי  בנו לאחר הסתלקותשבועיים כ

 

 פרשת בא
 תשפ"ד

עובדות והנהגות - עניני אהבת ישראל

א. ובזה מתרצין מאמר חז״ל שהאמוראים הק׳ לא הלכו ד׳ אמות בלא תפילין, ולכאורה קשה ע״ז דהרי מן הצורך לכל אדם לילך לפעמים לבית המרחץ 
וכדומה, במקום שאסור ליכנס בתפילין, אלא הכוונה בזה הוא כנ״ל שלא הסיחו דעתם מאהבת ה׳ ואהבת ישראל.

ב. מובא בספר מפי ספרים וסופרים להגה״צ ר׳ אליעזר דוד פריעדמאן זצ”ל )פ׳ וארא, אות מ״ח( דלאחר שנתמנה הרה״ק ר׳ יחיאל מאיר מאסטראווצא 
זי״ע לנהוג באדמורו״ת, והתחיל לקבל פתקאות, דבר שמנע ממנו ללמוד כבימי קדם, א״ל אחד שלא היה נמנה בין עדת החסידים הרי אתם גברא רבא 

ואיך יש לכם זמן לקבל פתקאות ולקרוא צרותיהם של ישראל, כשבשעות אלו תוכלו לעסוק בתורה.
השיב לו האדמו״ר מאסטראווצא זי״ע בגודל גאונותו, אני אגלה לך מה זה גברא רבא, הנה איתא בגמרא )מכות כ״ב:( אמר רבא כמה טפשאי שאר אינשי 
דקיימי מקמי ספר תורה ולא קיימי מקמי גברא רבא, דאילו בספר תורה כתיב ארבעים ואתו רבנן בצרו חדא, ולכאורה האם אין בתורה תקנות חז״ל אחרות 

שיוכיחו גדולת רבנן, אין זאת אלא שבזאת תבחן גדולתם, דיש ביכלתם ובכוחם להסיר מכה מעל יהודי.
סיפר הגה”צ ר’ אברהם מנחם מענדל וואגשאל זצ”ל – האדמו”ר משינאווע: פעם אמר הרה”ק ר’ חנה מקאלאשיץ זי”ע לפני תקיעת שופר בזה”ל: ‘נאר 
מיט אהבת ישראל קען א איד אנקומען הויעך הויעך הויעך, ביז צום אין סוף ב”ה’. וזה היה הדרשת תקיעת שופר שלו, ואח”כ התחיל מיד באמירת מזמור 

‘למנצח לבני קרח מזמור’.

   אויסגיין פאר כלל ישראל
ז״ל  רבינו  את  לתאר  מתאים  מה מאוד 
מווארקא  יצחק  ר׳  מהרה״ק  יאה  באימרא 
זי״ע עה״כ )במדבר כ״ז, ט״ו–י״ז( יפקד ה׳ אלהי 
הרוחת לכל בשר איש על העדה ״אשר יצא 
לפניהם״ ואשר יבא לפניהם, וזלה״ק: ״ער 
זאל אויסגיין פאר זיי״, היינו שיסכים לצאת 
ספרים  מפי  )ספר  לפניהם  נפשו  את  למסור 
וסופרים, מהגה״ח ר׳ אליעזר דוד פריעדמאן זצ”ל 

]פ׳ פנחס אות ל״א[(.
* * * 

לא הסיח דעת לא מתפילין דמארי עלמא 
ולא מתפילין של ישראל

ז״ל  מה נמלצו לחכינו לקרוא על רבינו 
את פירושו של הרה״ק בעל קדושת לוי זי״ע, 
דהנה מובא במסכת שבת )י״ב.( דחייב אדם 
למשמש בהתפילין בכל שעה ושעה מפני 
שאסור להסיח דעתו ממנו, והנה בתפילין 
קביעא  נעימה  אמירא  עלמא,  דמארי 
י״ז  )דהי״א  ישראל״  כעמך  ״מי  בקביעתא, 
כ״א(, ובתפילין שמניחין ישראל כתיב ״שמע 
ישראל ה׳ אלהינו ה׳ אחד״ שהוא קבלת עול 
מלכות שמים, ועל ב׳ תפילין אלו סובב והולך 
אזהרת התורה שלא להסיח דעת ממנו, ויש 
לזכור לעולם ענין קבלת מלכות שמים יחדיו 
יהיו תמים באהבת ישראל שהן כתרין רעין 
דלא מתפרשיןא, ע״כ ]ומובא בספה״ק על 
כי  ישראל  ״ולקדוש  ה(  נ״ד,  )ישעי׳  הפסוק 
פארך״, דהכוונה בזה דקדושי ישראל נחשבין 

כקדושת התפילין הנקרא פאר[.

לבו  בכל  במילואו  רבינו  קיים  וענין זה 
ונפשו, שלא הסיח דעת מעולם לא מאהבת 
בדרך  בזה  ואחז  ישראל,  מאהבת  ולא  ה׳ 

תלמידי הבעל שם טוב הק’ זי״ע שמסרו את 
נפשם לעזור ליהודי אחר.

* * *
החוזה  הרה”ק  בשם  פעם  אמר  רבינו 
דארפען  “אידען  בזה”ל:  זי”ע  מלובלין 
האבען אזויפיל גוטס אז פאר שוואילטאג 
זאלען זיי שטענדיג דאנקען און לויבען דעם 

אויבערשטען”.
ואח”כ הרים רבינו את שתי ידיו הק’ כלפי 
וועסטו  וקרא אמר: “און דעמאלס  מעלה, 
זיין - און  ווי וואיל אידען וועלן  שוין זעהן 
דעם דרך האב מיר אונז גענומען” )מפי הרה”ג 
טאהש,  מקרית  שליט”א  יונגרייז  שלמה  דוד  ר’ 

ששמעו מפ”ק(.
* * * 

  מדריגות נפלאות ע״י אהבת ישראל
פעם  הפציר  קדושים  של  בנן  איזה רב 
ברבינו שיגיד לו באיזה כח נתעלה למדריגות 
גבוהות ונעלות, מאין דוגמתו, וע”ז ענה לו 
רבינו בזה״ל: ״נאר דורך אהבת ישראל״, ע״כ 
)מפי הרה״ח ר׳ דוד מאירוביץ נ״י, מוויליאמסבורג, 

ששמעו מפי אותו הרב(.
* * * 

סולם מוצב ארצה וראשו מגיע השמימה
רבינו ז״ל היה תמיד בבחינת פושט צורה 
ולובש צורה באופן נפלא, דמצד אחד היה 
״ראשו מגיע השמימה״ בדביקות נפלא בה׳, 
כל  והבין  ירד מן ההר אל העם  ומצד אחר 
צורכי בני ישראל בבחי׳ ״סולם מוצב ארצה״, 
וקיבל את כל אדם בסבר פנים יפות ובצהלת 
פניו המאירים, והיה מוכן תמיד לשמוע זמן 
רב בסבלנות יתירה, מה שבלב כל אחד ואחד, 
כאילו אין לו בעולמו אלא ד׳ אמות של דאגת 

זה האיש בלבד.

לכל  ועידוד  חיזוק  טללי  רבינו הרעיף 
ובעת  חפניים,  במלוא  קורתו  בצל  הבאים 
בחיות  הטהורה  ברכתו  את  רבינו  שציוה 
נפלאה, לאותן הבאים בצל קורתו לשאול 
עליו  ראו  הק׳,  ברכתו  את  ולקבל  בעצתו 
בעליל איך שברכם בעינים עצימות, ודביקות 
גדולה, כאילו היה עומד אז בתפלה לפני ה׳. 
ולא נח ולא שקט עד שהרגיש בנפשו שזכה 
לחזק את ידי האיש הזה שהגיע בצל קורתו, 
בלב מלא  קורתו  יצאו האנשים מצל  ואכן 

שמחה, מנוחה ושלות הנפש.ב
* * * 

  אהבת נפש
פעם התאונן איזה בנש״ק לפני רבינו ז״ל 
שאין לו הצלחה במתפללים בבית מדרשו, 
לו  רבינו בטעמא דמלתא שאין  ושאל את 
כ״כ מתפללים כמו שיש לרבינו, וע״ז ענה 
לו רבינו ז״ל: ״איך האב ליב יעדן איד אהבת 

נפש״.
* * * 

  סגולה נפלאה
רבינו ז״ל אמר כמה פעמים בזה הלשון: 
״אז א איד איז אין א מצוקה, און מ׳העלפט 
איהם ארויס, איז דאס די גרעסטע סגולה צו 
פועל׳ן ישועות״, ע״כ )מפי הר״ר חי״ג שליט״א, 

ששמעו כמה פעמים מפה קדשו(.

* * *
בזה״ל:  רבינו ז״ל התבטא כמה פעמים 
נישט געטוהן  נאך קיינמאל  ״קיינער האט 
גארנישט פאר יענעם, ווייל וואס מ׳טוט טוט 
מען פאר זיך אליינס״ )אף אחד לא עשה שום דבר 
בשביל השני כי מה שעושים זה רק לטובתו האישית( 
)מפי הרה״ח ר׳ יצחק זאב ארגעל נ״י ממאנטרעאל – 

ששמעו כמה פעמים מפה קדשו(.

כ"ק אדמו"ר מטאהש זי"ע
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 מילי דאגרתא

ד שבט[ ]כ"בעה"י, ד' משפטים 
 תשכ"ט

נים ורעננים וכט"ס שחיים ארוכים ד
אל מע"כ אהובי ידידי יקירי הרה"ח 
המופלג בתורה וחסידות שהיו"ח 

 ננתתןן  ננטטעע  דדוובב  בבררייזז""ללכש"ת מו"ה 
נר"ו מנהל כולל פיטסבורג 

 בירושת"ו
 אחדשכת"ה באה"ר.

הנה קבלתי מכתבו וכל מלה ומלה 
היא זעקה גדולה ומרה, אמנם 

 -הגדולה בצערנו השתתפותו 
 – "כ של החברים היקרים שיחי'מוכ

וואאנניי   ..הוא לנו קצת לתנחומים.
ממצצדדיי  אאייןן  לליי  ככעעתת  פפהה  ללההששייבב  ווללאא  
ממצצחח  ללההררייםם  רראאשש  ווררקק  ככחח  ההששיי""תת  
ווחחססדדייוו  ההגגדדווללייםם  ממחחזזקקייםם  אאוותתננוו  

ושלא ששללאא  ננאאבבדד  בבגגוודדלל  ממררווררוותתננוו  
אבל שאולה, אמנם נרד ח"ו אל בננו 

 ון. יבטוח אני שכבר היא בג"ע העל
ווככעעיינניי  עעבבדדייםם  אאלל  אאדדווננייההםם  ככןן  תתללווייםם  
אאננחחננוו  בבההקקבב""הה  בבאאממווננהה  פפששווטטהה  ככיי  
ההצצוורר  תתממייםם  פפעעללוו,,  וואאםם  עעווללהה  עעלל  
ההדדעעתת  ששאאללתת  זזוו  תתווררהה  ווזזוו  ששככררהה  
ההתתששוובבהה  ממרראאשש  וובבצצדדהה  אאנניי  הה''  
ננאאממןן  ללששללםם  ששככרר,,  ללממעעללהה  ממששככלל  
אאננווששיי,,  וואאננוו  ייממייננוו  ככצצלל  עעוובברר  וואאייננננוו  

ככללווםם,,  ממששאא""ככ  ההקקבב""הה  ההוואא    ייוודדעעייםם
ווששננוותתייוו  ללאא  ייתתממוו,,  וובבטטחח  ייששללםם  
ההששככרר  ווייקקייייםם  ההבבטטחחתתוו  בבדדוורר  דדווררייםם  

ררייםם  אאננוו  ללחחיייי  וווובבננצצחח  ננצצחחייםם..  ווקקטט
עעללממאא  בבקקששרר  ששלל  קקייייממאא  ככיי  זזהה  ייססוודד  

 ווששווררשש  ככלל  אאממווננתתננוו  ההטטההווררהה..
שמו של הקב"ה שנתגלה בו  ל כןוע

בראשונה למרע"ה הוא אהי' אשר 
אהי' ר"ל נצחית, וע"כ הכל אמת 

, והכל הוא דבר טוב וקיים ואמונה
בפיוט  ה שאומריםחוק ולא יעבור וז

, ""ווככלל  ממאאממייננייםם  ששההוואא  דדייייןן  אאממתת"
 ,הוא רק במחשבה ל זהאבל כ
ה , ז""ההההגגוויי  בבאאההיי''  אאששרר  אאההיי''""אמנם 
ככששבבאא  אאדדםם  לליידדיי  ממצצבב  ששצצררייךך   אומר

"דיין -] ללההגגוותת  ווללווממרר  בבררככהה  ככזזאאתת
  יי  אאםםאאייןן  זזהה  בבככחח  אאננווששיי  ככ, האמת"[

בבככחח  אאממווננתתוו  אאששרר  ההקקבב""הה  ההוואא  ננצצחחיי  
 ווננאאממןן  ווההבבןן..

יחבש לעצבוננו  והרופא לשבורי לב
 י אפשרברחמיו המרובים. והגם שא

כי מה יוכל  ,לתאר ולצייר איך ובמה
להיות תמורת הקודש עטרת 
ראשינו ומשוש לבבנו... אמנם 
מקומו של עולם יתב' הוא כל יכול 

 והוא יעודדנו.
 ז()פסיקתא דר"כ ט חז"למרו וא
גגדדוולל  ככייםם  ששבבררךך   )איכה ב, יג( סוקבפ

ממיי  ששררפפאא  ששבבררוו  ששלל  ייםם   ,,ממיי  ייררפפאא  ללךך
בביאור  ומרפשר ל. ואייררפפאא  ללךך

נו שתיעת ים סוף נכי בקר ,המאמר
על הים סדרי בראשית ויש לשער 
שהי' להים צער שנגזר לגזרים. 
מ"מ אח"כ כשראה הים בעת שב 
לאיתנו שעי"ז נתהוה ישועה לכל 

ומפלה לשונאי ישראל  ,ישראל
זאת רפא את הים מהצער והיתה לו 

 לנחמה.
ווההייוותת  ככיי  זזככהה  בבנניי  ההצצדדייקק  ננבבגג""ממ  

ממוו""רר  אאאאככ""קק   ללההייוותת  ננטטממןן  אאצצלל  זזקקייננוו
-], בבעעיירר  הה''  ששממהה ההקקווהה""טט  זזצצווקק""לל

  "ו[בהר המנוחות בעיה"ק ירושלים ת
תתקקוותתיי  חחזזקקהה  ששייאאממננוו  ככעעתת  דדבברריי  

ששההטטממננתתוו  ששלל   בבעעהה""יי  דד  ההפפעעםםעעוו
ככ""קק  אאאאממוו""רר  ששםם  ההיי''  ללטטוובבתת  ייששרראאלל  
. עעםם  הה''  ווככןן  ההיי''  ווככןן  רראאוו  ככווללםם  בבחחוושש

כוונת רבינו זי"ע  פת המערכת:וס]ה
סתלקות אביו הק' הצדקת יוסף זי"ע בהש

טמנתו בעיה"ק ירושלים ת"ו הבאמר ש
יהיה למליץ יושר בעבור ישועתן של 

עבור שנה , וכבב"א בנין ירושליםישראל ב
   ותל המערבי[לחונן את פני הכזכו בנ"י 

ווככ""ככ  ייההיי''  עעתתהה  בבממדדהה  ייוותתרר  ממררוובבהה  
ככאאששרר  ללקקחח  אאתת  ננככדדוו  ההצצדדייקק  

ללההייוותתםם  עעווממדדייםם   ללעעזזררתתוו
ששררייםם  ייווממששממששייםם  ממללייצצייםם  

רר  ווללההחחיישש  ייששוועעתת  וופפררקקללייטטייםם  ללממהה
וירם  ההששיי""תת  ההששללממהה  ללייששרראאלל  עעממוו

קרן משיחו בחסד וברחמים במהרה 
 דידן ובימינו אמן.

ווננאא  ללההתתפפלללל  בבעעדדייננוו  ששננווככלל  
ללההממששייךך  ההככלל  בבססדדרר  ננככווןן  ככיי  דדעעתת  

ואחת  ללננבבווןן  ננקקלל  ממצצבב  ררווחחננוו........
שאלתי מאת השי"ת אסוננו הנורא 
יהי' לכפרת כל ישראל ולא ישמע 

. עוד שוד ושבר בשום בית ישראל
ויקויים בנו ובכל ישראל, וניחמתים 
ושימחתים מיגונם והפכתי אבלם 

 לששון בב"א.
"ה ושלום כל תובזה הנני דושכ

המתפלל  ,ובלונ"ח רים באה"רהחב
ומתחנן שנזכה להתראות בארה"ק 
במהרה דידן באמת ואמונה ושמחה 

 )מקום החותם(                        דקדושה.
  :הוסיף רבינו בשולי הדף

ם ובקשתי מאת החברים היקרי
שיחי' ללמוד תורה בהתמדה גדולה 
עוד יותר ממה שהי' עד עכשיו 
והתמדתם זאת יהי' לעי"נ בני 

ווההתתממדדתתםם  בבתתווררהה  הצדיק נבג"מ, 
ייקקייייםם  בביי  ממאאממררוו  ששלל  דדההממעע""הה  זזאאתת  
ננחחממתתיי  בבעענניי''  ככיי  אאממררתתךך  חחייייתתנניי  

  וודדוו""קק..
 

 עובדות מהליכותיו בקודש של רבינו זי"ע
הרה"צ המופלג בתורה וביראה פלא המוך ""ה של האברנ-לרגל יומא דהילולא ה

זי"ע,  אאבבררההםם  אאבבאאזצ"ל בנו של כ"ק מרן רבינו  ייחחייאאללייצצחחקק  אאייייזזייקק  ייעעקקבב  רבי 
מרבינו נביא כאן כמה עובדות וכתבי קודש , שנלב"ע בדמי ימיו בי"א שבט תשכ"ט

 זי"ע בענין זה.

 אילן במה אברכךאילן 

 בעיר תש"זיום הקדוש נולד לרבינו זי"ע ב צצ""ללזז  ררהה""צצ  ררבביי  ייצצחחקק  אאייייזזייקקהה
הוכר בו כי וה והיראה ורה ונתעלה במעלות התעל, וכבר משחר נעוריו טשערנוביץ

מבחירי התלמידים ונמנה קווד עבה הגדולה בליירותו למד בישבבח. לגדולות נועד
כי גיסו רבי  קקאאללווששייןן  ששללייטט""אא--ססטטווררבבאאממררןן  אאדדממוו""רר  ממאאווככ""קק  דב"נ חסיפר שם. 

, עד כי באופן מופלא ריו תלמידי הישיבהחבצל אמאד יצחק אייזיק ז"ל היה נערץ 
  ייזיק'.'יצחק אכמה מהם קראו לבניהם על שמו 

 דאופן מיוחד מאביו הק' זי"ע היה ב' זי"ע ובאדביקותו בזקינו הק' ה'צדקת יוסף 
זי"ע כי פעם  פפאאררתת  ממררדדככייההתת  ק מרן רבינוסיפר כ" .כמתו ויראתוומהם קנה רוב ח

אודות בהתפעלות הגדול רבי יצחק אייזיק  סיפר לאחיובשנות ילדותו אחת 
מה  כישיב לו החיו , ואם של אותו הדורצדיקיהשל אחד משגבה נהעבודתו 

, והחל ואים אצל אביהם הק'שרעוצם העבודה והמדריגות כנגד מכך התפעלות ה
, ואמר רבינו ותיוברום מדרגודש של רבינו זי"ע קה מונה בפניו מסדרי עבודת

את מה שעיניו זוכות בשחר ילדותו כבר הבין להתפא"מ כי אחיו האיר את עיניו 
בו ומתו היה אביו הק' רבינו זי"ע משתעשע ולע. הם הק'לראות במחיצת אבי

 והעריצו באופן מופלא מאד.בחו פליג בשומ
 ה זלמנוביץ זצ"ל אב"ד עכו[ירהגה"צ רבי ישראל אבית חותנו ל]נישואיו  לרגל שמחת

לשון הגמ' במס' ורסם על הלחין רבינו זי"ע את ניגונו המפ ח בחודש תמוז תשכ"
וכעבור ,  ררוותתייךך  ממתתווקקייםם  צצללךך  ננאא  ווככוו''"",,  פפיי""אאייללןן  אאייללןן  בבממהה  אאבבררככךך ("בה ע)תענית 

אש סמוך לרכחצי שנה חלה במחלה קשה ואחר שבועות אחדים נסתלק לגנ"מ 
 .לאילנות שנהה

בא  של רבינו זי"ע נמצא מאמר א' על פר' בין כתבי קדשודבר פלא כי יש לציין 
העלהו  וחידושתו, ומרוב חיבת ורכשהיה עדיין בבחבנו יקירו ר' יצחק אייזיק שם ב

נדפס וראת כ"ק רבינו התפארת מרדכי זי"ע עפ"י ה. ואביו על הכתב בשמו
שבכל השנים הרי  , ולפלא, עיין שםפר' באריש ב 'אמונת אברהם'בספה"ק 

ומדי ע"י לשפתותיו דובבות , ובשב"ק זו הוא השבת שסמוך ליומא דהילולא שלו
 הספה"ק מידי שנה בפר' זו.

 שם שמברך על הטובהכ

 ככ""קק  אאדדממוו""רר  ממבבעעללזזאא  ששללייטט""אאשמעתי מפ"ק  : ""אאששללייטטככ""קק  ממררןן  אאדדממוו""רר  סיפר 
יה של ר' וייהודים שהיו בהל, ששמע מפי ללככ""קק  אאאאממוו""רר  זזיי""עעכשאמר פעם אחת 

  ההאאממררההעעיידדוו  ששוו ן האמת',ייצחק אייזיק ז"ל בשעה שבירך רבינו זי"ע ברכת 'די
      בבההתתללההבבוותת  וובבששממחחהה  ככממוו  בבררככתת  ''עעלל  ננטטייללתת  ללווללבב''..

 לקבולינהו בשמחה

: רבינו [מח"ס ד' אמות של תפילה ועוד]שליט"א  ממררדדככיי  פפווטטאאששה"צ רבי גהסיפר 
האברך בעת ששיכלתי ל"ע את בני יקירי השיחים: "זי"ע אמר לי פעם תוך אחד 

היה יגוני גדול וצערי  ,בדמי ימיו ררבביי  ייצצחחקק  אאייייזזייקק  זזלללל""הההמופלג בתורה וביראה 
בבאאממווננהה  ששללייממהה  ווחחזזקקהה,,    ההתתחחזזקקתתיי  בבאאממווננתת  אאווממןן יהוהלורב עד למאוד, אבל בעת 

 . ,,  בבררככתתייהה  בבששממחחתת  ההללבב''ממתתבבררווךך  דדייייןן  ההאא''ווככששבבררככתתיי  ההבבררככהה  

 משלים שנותיהם של צדיקים

ייצצחחקק  אאייייזזייקק  ההררהה""צצ  רר''    ההאאבבררךך יא"צ של בנו -י"א שבט תשמ"ה ש"ק פר' בשלח ב
זקינו  השלים שנותיהם שלחי כ"ב שנה, כי הוא ז"ל בנו , אמר רבינו זי"ע שזזללהה""הה

זי"ע  ממזזיידדייטטששווייבבייצצחחקק  אאייייזזייקק  הרה"ק רבי ה"ה שנקרא על שמם,  הקדושים
והרי  ,שכל אחד מהם היה חי ס"ט שנהזי"ע  ממאאררננאאאאממקקייצצחחקק  אאייייזזייקק  הרה"ק רבי ו

לכן הוא השלים הכ"ב שנה שהיה חסר להם  "ואם בגבורות שמונים שנה"כתיב 
ים ע"ז כדבר הזה דיבר בקדשו רבינו זי"ע גם בש"ק פר' בא תשמ"ז, וסי לגבורות.

ויש לציין כי כשהזכיר אז את בנו זצ"ל דיבר בשבחו בזה"ל:  ""..ווזזהה  ממממשש  דדבברר  פפללאא""
, וממש דבוק במחשבתו למיד חכםותטובות דות ימצוין במ ,היה אברך מיוחד"

 ]מרשימות הרה"ח ר' אלימלך בנט הי"ו[" בהשי"ת ממש בלי הפסק ובחכמתו ובינת
 

 דיוקנו של אבא
  "וכל מאמינים שהוא דיין אמת"

 רבינו זי"ע  שכתבמרטיט לבבות מכתב קודש 
  יצחק אייזיק זצ"לרבי  בנו לאחר הסתלקותשבועיים כ

 

 פרשת בא
 תשפ"ד

עובדות והנהגות - עניני אהבת ישראל

א. ובזה מתרצין מאמר חז״ל שהאמוראים הק׳ לא הלכו ד׳ אמות בלא תפילין, ולכאורה קשה ע״ז דהרי מן הצורך לכל אדם לילך לפעמים לבית המרחץ 
וכדומה, במקום שאסור ליכנס בתפילין, אלא הכוונה בזה הוא כנ״ל שלא הסיחו דעתם מאהבת ה׳ ואהבת ישראל.

ב. מובא בספר מפי ספרים וסופרים להגה״צ ר׳ אליעזר דוד פריעדמאן זצ”ל )פ׳ וארא, אות מ״ח( דלאחר שנתמנה הרה״ק ר׳ יחיאל מאיר מאסטראווצא 
זי״ע לנהוג באדמורו״ת, והתחיל לקבל פתקאות, דבר שמנע ממנו ללמוד כבימי קדם, א״ל אחד שלא היה נמנה בין עדת החסידים הרי אתם גברא רבא 

ואיך יש לכם זמן לקבל פתקאות ולקרוא צרותיהם של ישראל, כשבשעות אלו תוכלו לעסוק בתורה.
השיב לו האדמו״ר מאסטראווצא זי״ע בגודל גאונותו, אני אגלה לך מה זה גברא רבא, הנה איתא בגמרא )מכות כ״ב:( אמר רבא כמה טפשאי שאר אינשי 
דקיימי מקמי ספר תורה ולא קיימי מקמי גברא רבא, דאילו בספר תורה כתיב ארבעים ואתו רבנן בצרו חדא, ולכאורה האם אין בתורה תקנות חז״ל אחרות 

שיוכיחו גדולת רבנן, אין זאת אלא שבזאת תבחן גדולתם, דיש ביכלתם ובכוחם להסיר מכה מעל יהודי.
סיפר הגה”צ ר’ אברהם מנחם מענדל וואגשאל זצ”ל – האדמו”ר משינאווע: פעם אמר הרה”ק ר’ חנה מקאלאשיץ זי”ע לפני תקיעת שופר בזה”ל: ‘נאר 
מיט אהבת ישראל קען א איד אנקומען הויעך הויעך הויעך, ביז צום אין סוף ב”ה’. וזה היה הדרשת תקיעת שופר שלו, ואח”כ התחיל מיד באמירת מזמור 

‘למנצח לבני קרח מזמור’.

   אויסגיין פאר כלל ישראל
ז״ל  רבינו  את  לתאר  מתאים  מה מאוד 
מווארקא  יצחק  ר׳  מהרה״ק  יאה  באימרא 
זי״ע עה״כ )במדבר כ״ז, ט״ו–י״ז( יפקד ה׳ אלהי 
הרוחת לכל בשר איש על העדה ״אשר יצא 
לפניהם״ ואשר יבא לפניהם, וזלה״ק: ״ער 
זאל אויסגיין פאר זיי״, היינו שיסכים לצאת 
ספרים  מפי  )ספר  לפניהם  נפשו  את  למסור 
וסופרים, מהגה״ח ר׳ אליעזר דוד פריעדמאן זצ”ל 

]פ׳ פנחס אות ל״א[(.
* * * 

לא הסיח דעת לא מתפילין דמארי עלמא 
ולא מתפילין של ישראל

ז״ל  מה נמלצו לחכינו לקרוא על רבינו 
את פירושו של הרה״ק בעל קדושת לוי זי״ע, 
דהנה מובא במסכת שבת )י״ב.( דחייב אדם 
למשמש בהתפילין בכל שעה ושעה מפני 
שאסור להסיח דעתו ממנו, והנה בתפילין 
קביעא  נעימה  אמירא  עלמא,  דמארי 
י״ז  )דהי״א  ישראל״  כעמך  ״מי  בקביעתא, 
כ״א(, ובתפילין שמניחין ישראל כתיב ״שמע 
ישראל ה׳ אלהינו ה׳ אחד״ שהוא קבלת עול 
מלכות שמים, ועל ב׳ תפילין אלו סובב והולך 
אזהרת התורה שלא להסיח דעת ממנו, ויש 
לזכור לעולם ענין קבלת מלכות שמים יחדיו 
יהיו תמים באהבת ישראל שהן כתרין רעין 
דלא מתפרשיןא, ע״כ ]ומובא בספה״ק על 
כי  ישראל  ״ולקדוש  ה(  נ״ד,  )ישעי׳  הפסוק 
פארך״, דהכוונה בזה דקדושי ישראל נחשבין 

כקדושת התפילין הנקרא פאר[.

לבו  בכל  במילואו  רבינו  קיים  וענין זה 
ונפשו, שלא הסיח דעת מעולם לא מאהבת 
בדרך  בזה  ואחז  ישראל,  מאהבת  ולא  ה׳ 

תלמידי הבעל שם טוב הק’ זי״ע שמסרו את 
נפשם לעזור ליהודי אחר.

* * *
החוזה  הרה”ק  בשם  פעם  אמר  רבינו 
דארפען  “אידען  בזה”ל:  זי”ע  מלובלין 
האבען אזויפיל גוטס אז פאר שוואילטאג 
זאלען זיי שטענדיג דאנקען און לויבען דעם 

אויבערשטען”.
ואח”כ הרים רבינו את שתי ידיו הק’ כלפי 
וועסטו  וקרא אמר: “און דעמאלס  מעלה, 
זיין - און  ווי וואיל אידען וועלן  שוין זעהן 
דעם דרך האב מיר אונז גענומען” )מפי הרה”ג 
טאהש,  מקרית  שליט”א  יונגרייז  שלמה  דוד  ר’ 

ששמעו מפ”ק(.
* * * 

  מדריגות נפלאות ע״י אהבת ישראל
פעם  הפציר  קדושים  של  בנן  איזה רב 
ברבינו שיגיד לו באיזה כח נתעלה למדריגות 
גבוהות ונעלות, מאין דוגמתו, וע”ז ענה לו 
רבינו בזה״ל: ״נאר דורך אהבת ישראל״, ע״כ 
)מפי הרה״ח ר׳ דוד מאירוביץ נ״י, מוויליאמסבורג, 

ששמעו מפי אותו הרב(.
* * * 

סולם מוצב ארצה וראשו מגיע השמימה
רבינו ז״ל היה תמיד בבחינת פושט צורה 
ולובש צורה באופן נפלא, דמצד אחד היה 
״ראשו מגיע השמימה״ בדביקות נפלא בה׳, 
כל  והבין  ירד מן ההר אל העם  ומצד אחר 
צורכי בני ישראל בבחי׳ ״סולם מוצב ארצה״, 
וקיבל את כל אדם בסבר פנים יפות ובצהלת 
פניו המאירים, והיה מוכן תמיד לשמוע זמן 
רב בסבלנות יתירה, מה שבלב כל אחד ואחד, 
כאילו אין לו בעולמו אלא ד׳ אמות של דאגת 

זה האיש בלבד.

לכל  ועידוד  חיזוק  טללי  רבינו הרעיף 
ובעת  חפניים,  במלוא  קורתו  בצל  הבאים 
בחיות  הטהורה  ברכתו  את  רבינו  שציוה 
נפלאה, לאותן הבאים בצל קורתו לשאול 
עליו  ראו  הק׳,  ברכתו  את  ולקבל  בעצתו 
בעליל איך שברכם בעינים עצימות, ודביקות 
גדולה, כאילו היה עומד אז בתפלה לפני ה׳. 
ולא נח ולא שקט עד שהרגיש בנפשו שזכה 
לחזק את ידי האיש הזה שהגיע בצל קורתו, 
בלב מלא  קורתו  יצאו האנשים מצל  ואכן 

שמחה, מנוחה ושלות הנפש.ב
* * * 

  אהבת נפש
פעם התאונן איזה בנש״ק לפני רבינו ז״ל 
שאין לו הצלחה במתפללים בבית מדרשו, 
לו  רבינו בטעמא דמלתא שאין  ושאל את 
כ״כ מתפללים כמו שיש לרבינו, וע״ז ענה 
לו רבינו ז״ל: ״איך האב ליב יעדן איד אהבת 

נפש״.
* * * 

  סגולה נפלאה
רבינו ז״ל אמר כמה פעמים בזה הלשון: 
״אז א איד איז אין א מצוקה, און מ׳העלפט 
איהם ארויס, איז דאס די גרעסטע סגולה צו 
פועל׳ן ישועות״, ע״כ )מפי הר״ר חי״ג שליט״א, 

ששמעו כמה פעמים מפה קדשו(.

* * *
בזה״ל:  רבינו ז״ל התבטא כמה פעמים 
נישט געטוהן  נאך קיינמאל  ״קיינער האט 
גארנישט פאר יענעם, ווייל וואס מ׳טוט טוט 
מען פאר זיך אליינס״ )אף אחד לא עשה שום דבר 
בשביל השני כי מה שעושים זה רק לטובתו האישית( 
)מפי הרה״ח ר׳ יצחק זאב ארגעל נ״י ממאנטרעאל – 

ששמעו כמה פעמים מפה קדשו(.

כ"ק אדמו"ר מטאהש זי"ע
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כ"ק אדמו"ר מטאהש זי"ע
שיחות קודש

הרה"ק בעל קדושת לוי מבארדיטשוב 
זי"ע, היה בוער בהתלהבות עצומה ביום 
הקדוש, ולאו דוקא בעת תפלותיו הקדושים, 
אלא אף שלא בשעת תפלה, וכל הלילה היה 
עוסק בסדר עבודת הכהן גדול, ובמשך היום 
היה אומר בכל שעה: בשעה זו עשה הכהן 
גדול עבודה זו, ובשעה זו עבודה אחרת וכו'

פעם קרה, שבמוצאי יום הקדוש אחרי 
הבדלה, צעק שיביאו לו "א דערקוויקעניש!! 
א דערקוויקעניש!!" )משהו להשיב את הנפש( 
והביאו לו לטעום מזונות ולא רצה  לאכול, 
א  דערקוויקעניש!!  "א  ואמר  חזר  אלא 
דערקוויקעניש!!" הביאו לו  מאכלים אחרים 
ולא הועיל, עד שהביאו לו גמרא מסכת סוכה, 
ועמד על רגליו והתחיל ללמוד מתחילת 
המסכתא עד סופו במשך כל הלילה, ובזה 

שבה נפשו בקרבו מעבודת היום

***
"א  מבקשים  אתם  גם  כי  מסתבר 
עייפות עבודת  דערקוויקעניש", מחמת 
יום שבת קודש, על כן איעצכם, לכו ללמוד 
התורה הקדושה, שכתוב בה )תהלים י"ט י"א( 
ונופת צופים, בהתמדה  ומתוקים מדבש 
עדיין לא הרגשתם מהו  וכנראה  גדולה, 
הייתם  אילו  כי  התורה,  לימוד  מתיקות 
פומכם  פוסק  היה  לא  זאת  מרגישים 
מגירסאויש ללמוד ק"ו ממתיקות דברים 
גשמיים, שמתיקתם אינו אפילו חלק מאלף 
אלפי אלפים מטעם נועם מתיקות התורה 
להרגיש מתיקות  לזה  ולזכות  הקדושה. 
ולא  יגיעה עצומה,  התורה באמת, צריך 
כאלו אשר מעולם לא יגעו עצמם על דברי 
תורה, ומדמים בנפשם שמרגישים נעימות 
היה  ומעשה  בידם.  הוא  וטעות  התורה, 
שהרה"ק ר"ר ברוך ממעזיבוז זי"ע חילק 
לעקיך לחסידיו והם חטפו מהקערה, אמר 
להם, בני, רואה אני כי אתם אוהבים דברים 
מתוקים, על כן זאת עשו "טעמו וראו כי 
טוב ה'" )תהלים ל"ה ט'(, אם כן תתחילו תיכף 
זה שאמרנו, דהיינו  ב"הדערקוויקעניש" 
לחזות בנועם ה' בלימוד התורה הק', ואם 
תתחילו בזה ביגיעה, תזכו להרגיש אחר כך 
מתיקות אמיתי, כי זהו "הדערקוויקעניש" 

של הנשמה, ועל ידי זה ממילא תעזבו כל 
הדברים הגשמיים המיותרים, ותעסקו רק 

בתורה ועבודה יומם ולילה.

מתחלה  שתתנהגו  מכם  תובעים  ואין 
לטבול  כגון  לצדיקים,  הראוי  בעבודה 
במקואות קרים ולהתגלגל בשלג וכדומה, 
אך זאת מבקשים מכם, כי בשבתכם ב"ה 
בחדרים מורווחים, והכל מוכן לפניכם אכילה 
ושתיה ומטה לישן, לא תשקיעו ראשכם 
בדברים גשמיים, הניתנים רק לצורך קיום 
הגוף בהכרח, אלא תשקיעו ראשכם בלימוד 
התורה הק' ועבודת הבורא ב"ה בעמל ויגיעה, 
הן בהכנת השיעור, ובהקשבתו, ובחזרה עליו.

ועבודתו של אדם מישראל צריכה להיות 
תמיד בשמחה, שעל ידי מדת השמחה יכיר 
הזכיה שזכה ללמוד ולהתפלל ולקיים מצות 
ומעשים טובים, ועל ידי זה יחשוק תמיד 
לעשות עוד ועוד, ללמוד יותר, ולהתפלל 
יותר, ולהרבות באמירת מזמורי תהלים, 
"אז מען איז בשמחה קען מען קיינמאל 
נישט פארלירן", )אם מתחזקים בשמחה א"א אף 
פעם להפסיד(  כי שמחה הוא הדבר המקיים 

את העבודה.

ואם ירגיל עצמו בזה בתחלת עבודתו, 
יתהפך אצלו אחר כך להרגל, ולא יצטרך 
להתאמץ בזה כל כך, וכן מצינו בדברי חז"ל 
)שבת ק"ל ע"א( וז"ל: תניא רשב"ג אומר כל 

מצוה שקיבלו עליהם בשמחה כגון מילה, 
על  אנכי  שש  קס"ב(  קי"ט  )תהלים  דכתיב 
אמרתך כמוצא שלל רב, עדיין עושין אותה 
בשמחה )פירש"י שעושין משתה(, וכל מצוה 
שקבלו עליהם בקטטה וכו', עדיין עושין 
אותה בקטטה, ע"כ, הרי שכיון שהתחילה 
כן לעולם,  נעשית  המצוה בשמחה, היא 
כן הוא בכל אדם בכל מצוה בפרטות, אם 
מתחיל לקיימה בשמחה מתרגל לשמוח 

בקיומה תמיד.

***

ביום ז' שבט יהיה יומא דהילולא של 
הרה"ק ר' דוד מלעלוב זי"ע, שהיה צדיק 
גדול וקדוש מאוד, ואמרו צדיקים כי ללו"ב 
הם אותיות לו-לב שהיה לו לב רחב לעבודת 

הבורא ית'.

הרה"ק הר"ר מרדכי מטשערנאביל זי"ע 

סיפר, כי אביו הרה"ק בעל מאור עינים זי"ע 

לילה מעולם  בכל  לבוא אצלו  רגיל  היה 

העליון ללמדו תורה, ופעם אחת עברו כמה 

לילות שלא בא, ולא ידע הר"ר מרדכי מה 

שזה מעכב את אביו מלבוא אליו כרגיל, 

התחיל להתענות על זה, ועם כל זה עדיין 

לא בא, כך עברו שלשים יום, ואחר שלשים 

יום חזר לבוא אליו כמקדם, ואמר לו אביו 

הטעם שנתעכב לבא, כיון שנפטר הרה"ק ר' 

דוד מלעלוב זי"ע, וכיבדוהו בעולם העליון 

לדרוש בדברי תורה, מפני שלא היה רגיל 

לומר תורה בעולם הזה, והדרשה נמשכה 

שלשים יום, והוא רצה גם כן לשמוע את 

הדרשה, על כן לא בא אליו משך שלשים יום.

***

כשבא רבי דוד'ל בפעם הראשונה אל 

הרה"ק ר"ר אלימלך מליזענסק זי"ע, כבר 

היה גדול וקדוש מאוד והיה רגיל להתענות 

תעניתים הרבה, שאלו הר"ר אלימלך מאיזה 

מקום אתה, ענה לו מלעלוב, שאלו עוד, מי 

הוא האיש הגרוע ביותר בכל עיר לעלוב, לא 

השיב, ולא קיבלו הר"ר אלימלך לתלמיד, 

ואחר זה חזר ובא שנית, ואמר לו כי עתה 

יודע שהוא עצמו הגרוע מכל אנשי  כבר 

העיר, ואז קבלו.

בודאי הבין ר' דוד'ל גם בפעם הראשונה 

שעליו כיוון הר"ר אלימלך בשאלתו, אלא 

שהבין שאין כוונת הר"ר אלימלך שיאמר כן 

באמירה בלבד, אלא שירגיש באמת בקרבו 

שכן הוא הדבר, שהוא הגרוע ביותר, על כן 

הלך מאתו עד שהגיע לדרגא זו, ואחר כך 

חזר אליו ואמר לו כנ"ל, זכותו יגן עלינו.

כתיב בתהלים )קי"ח י"ז( לא אמות כי אחיה 

ואספר מעשי י-ה, פי' שדודהמע"ה מבקש 

שיחיה עוד, כדי שיוכל לספר עוד מעשי 

י-ה, היינו לעסוק עוד בתורה ותפלה, רואין 

מזה שהתורה והתפלה נקראים מעשיות, 

ועל כן לכו לספר מעשיות אלה כל השבוע, 

בהתמדה מחודשת ובחיות דקדושה.

)מוצש"ק בא – עבודת עבודה(

עובדות והנהגות - החזק במוסר )ב(
רבינו הי' אומר הרבה פעמים מה שהי' 
אהבת ישראל  מרגלא בפומי' דרבינו בעל 
ווער  : "א תלמיד חכם איז נאר דער  זי"ע 
ס'לערנט נישט און א ערליכער יוד איז נאר 
מוסר".  ספרי  קיין  נישט  ס'לערנט  ווער 
ושאלו רבינו האמרי חיים זי"ע על כוונתו, 
כי בעוד שהאדם  והסביר דבריו הקדושים 
אינו לומד עדיין חושב שהנו תלמיד חכם, 
אבל אחרי שלומד קצת רואה מיעוט ערכו 
האדם  חושב  וכן  כלום.  יודע  אינו  שעוד 
שהנו ערליכער יוד אבל כשמתחיל ללמוד 
להתנהג  צריכים  איך  ורואה  מוסר  ספרי 
רואה מיעוט  ואיך צריכים לעבוד השי"ת 

ערכו והתרחקותו מעבודת השי"ת.
לו  הי'  ז"ל  שלהאהב"י  רבינו  סיפר 
התפלה  קודם  יום  בכל  ללמוד  קביעות 
רבינו  גם  וחובת הלבבות.  ראשית חכמה, 
זי"ע היה לו קביעות ללמוד בכל יום ספרי 
כמדומה  הלבבות,  וחובת  חכמה  ראשית 
הפסיק  נהור  סגי  רבינו  שנעשה  שאחרי 
ללמוד שיעוריו בחובה"ל וראשית חכמה, 
בחק,  לימודיו  במסגרת  מוסר  למד  אבל 

שיש שם מוסר כל יום.
כ"ק אדמו"ר שליט"א ממאנסי,  סיפר 
יחד עם ש"ב  בלילה  שהגיע פעם מאוחר 
הגה"צ אב"ד ניימארק שליט"א ורצו ליכנס 
ודפק  סגור,  הי'  והדלת  זי"ע,  רבינו  אל 
ופתח  ובא  ורבינו שאל מי שם  על הדלת 
ועמד שם עם ספר חובת הלבבות  הדלת, 
ולא הגביה עיניו מהספר, והראה לו שימתין 
התיישב  ורבינו  שיגמור,  עד  דקות  כמה 
בעיון  הלבבות  בחובת  ולמד  מקומו  על 
גדול, אצבע אחד למעלה ואצבע השני על 
וכך ישב כמה דקות  הפירוש על חובה"ל, 
וראה  ולמד חובה"ל, כשגמר הגביה עיניו 
לא  רבינו למה  מניימארק, אמר  שם הרב 
אמרת לי שיש כאן אורח?, כי לא הרגיש עד 
עתה בזה. וזה הי' מחזה לראות באיזה עיון 
לומד חובה"ל עד שלא הרגיש מה שנעשה 
סביבו, ולמד מוסר כבחור צעיר )רבינו הי' אז 

למעלה מגיל שמונים(.
עוד סיפר, שאחרי שנפל בשנת תשס"ג 
הי"ו  ניימאן  יוסף  ר'  הנה"ח  בבית  כשהי' 

אמר לו רבינו פעם בשמחה שהיום השלים 
בימי  שיעוריו בספרי מוסר, מה שהחסיר 

חליו. 
רבינו עצמו היה לומד ברבים לתלמידי 
למד  השנים  ]במשך  מוסר  בספרי  הישיבה 
בהרבה ספרי מוסר, חובת הלבבות, קיצור ראשית 
חכמה, ארחות חיים להרא"ש, של"ה הקדוש, ספר 
קטן,  יועץ, צעטיל  פלא  החיד"א,  חסידים, ספרי 
ועוד[. מתחילה כשהי' הישיבה במאנסי היה 
אומר כל יום ראשון, אח"כ כשהי' הישיבה 
ובשנים  חודש,  כל  אומר  היה  בגיבער'ס 
האחרונים ממש כשלא נסע עוד לגיבער'ס 

היה אומר בסוף זמן. 
מוסר  לימוד  או  פתיחה  דברי  בעת 
אחד  לכל  שיהי'  תובע  היה  להבחורים, 
יום  יעבור  ולא  מוסר,  בספרי  קביעות 
שיחסר מהשיעור, והרבה פעמים הי' אומר 
שהחתם סופר זצ"ל אמר שיום שאינו לומד 
השי"ת,  בעבודת  קרירות  מרגיש  מוסר 
וקדוש אחד אמר שהשבט מוסר עשה אותו 

ליהודי.
שילמדו  אומר  רבינו  היה  כלל  בדרך 
יום שיעור קבוע במוסר עשר דקות,  בכל 
ולפעמים אמר רבע שעה. פעם אמר שאי 
אפשר לומר שיעור קבוע בזה, אמנם אם 
יכולים להפריש לזה עשר דקות מזמנו בכל 

יום, יהיה בזה תועלת גדול.
בשיעור מוסר )יום ב' פרשת מטו"מ תשס"ז( 
אמר שב' פעמים מוס"ר גימ' תורה עה"כ, 
סגי  לא  לתורה  לזכות  דכדי  בזה  והכוונה 
במה שלומד פעם אחד מוסר בדרך עראי, 
רק שצריכין להיות שני פעמים מוסר, היינו 
שיהיה בקביעות השיעור מוסר ועי"ז יכול 

לזכות לתורה.
הרבה פעמים כאשר רצה לדבר בגנות 
איזה דבר, כגון בילדער או 'סוויעט טעיבל' 
)-שולחן מלא ממתקים( בחתונות, אמר 'ס'איז 
נישט געמאכט פאר ראשית חכמה אידן'. 
וכך התבטא בתחילה על האינטערנעט שאף 
זה, אבל הוא מבין שאינו  יודע מה  שאינו 
ראשית חכמה, כלומר שיהודי שלומד ספרי 

מוסר יש לו התנהגות אחרת.
)קונטרס 'מרדכי מתהלך'(

עניני הפרשה
צריכים לעמול על האמונה, ואף 

בדברים הטבעיים
ולמען תספר באזני בנך ובן בנך את אשר 
אשר  אתתי  ואת  במצרים  התעללתי 

שמתי בם וידעתם כי אני ה' )י, ב(.
יש לדקדק, מדוע דוקא במכת  לכאורה 
ולמען  הקדושה  התורה  אמרה  ארבה 
תספר באזני בנך וגו'. דכפי הנראה הלא 
מכה זו לא היתה כל כך חוץ לדרך הטבע, 
כל  כמו לדוגמא אצל מכת דם שנהפכו 
המימות לדם, וכן במכת צפרדע שנכנסו 
ובמשארותם  המצריים  של  גופם  לתוך 
נפש  במסירת  לשם  שהלכו  ובתנורם, 
לפי  ובפרט  נג:(.  )פסחים  חז"ל  כדרשת 
הפשט שהביא רש"י על הפסוק )לעיל ח, 
ב( ותעל הצפרדע, שצפרדע אחת היתה 
נחילים  מתזת  והיא  אותה  מכין  והיו 
לעיני  הטבע  שינוי  היתה  שזו  נחילים, 
כל בשר. ועל דרך זה בשאר המכות, כמו 
במכת דבר דכתיב )שם ט, ו( וממקנה בני 
ישראל לא מת אחד, ובמכת ברד היה אש 
מתלקחת בתוך הברד, שכל זה ממש היפך 
במכת  כן  היתה  שלא  מה  העולם,  טבע 

ארבה שלא ניכר כל כך השינוי.
וגם שהלא בימי יואל היה מכה כזו, כמו 
היה  אז  כי  ואם  לפנינו.  רש"י  שהביא 
ממינים הרבה וכאן ממין אחד, ואולי זהו 
היה  אחד  שממין  הטבע  מדרכי  השינוי 
ריבוי כל כך, אבל מ"מ אין השינוי מספיק 
שייחד  עד  כך,  כל  הדבר  את  להפליא 
הפסוק דוקא מכה זו למען תספר באזני 
בנך ובן בנך. והיה לו לנקוט אחד משאר 
המכות, שבודאי עשתה רושם יותר גדול 

בקרב לבם, שראו בחוש שינוי הטבע.
מסכת  בריש  בגמרא  מצינו  זה  וכעין 
תענית )ג.(, תנא בטל וברוחות לא חייבו 
חכמים להזכיר וכו', מאי טעמא אמר ר' 
מנלן  וטל  נעצרין,  חנינא משום שאינם 
דכתיב אצל אחאב שאמר  שלא מיעצר 
לו אליהו התשבי שלא יהיו בשנים אלה 
א(  יח,  א  )מלכים  להלן  וכתיב  ומטר,  טל 
לך הראה אל אחאב ואתנה מטר על פני 
האדמה, ואילו טל לא קאמר, והיינו משום 
דלא  דמאחר  וכי  ומקשה,  מיעצר.  דלא 
מיעצר אליהו אשתבועי למה ליה, ומשני 
הכי קאמר ליה אפילו טל דברכה נמי לא 
אתי, וליהדריה לטל דברכה, ומשני משום 
שמכיון  כלומר  מילתא.  מינכרא  דלא 
ניכר כל כך  שירד טל בסתמא, שוב לא 
עכשיו שירד הטל לברכה, ומשום כך אין 
צריך להזכיר טל. ונמצא מזה, שדבר שאין 
ניכר כל כך אין שייך להזכירו לרבותא, 
ייחד הכתוב  ולפי"ז הוא הדין כאן למה 
מכת הארבה לרבותא ולמען תספר וגו'.

עוד יש לדקדק לשון הפסוק ואת אתת"י 
או"ת  לשון  דמצינו  בם,  שמתי  אשר 
ובצבאיה,  שינוי הטבע בשמים  פירושו 

כ"ק אדמו"ר בעל תורת מרדכי מויז'ניץ זי"ע

ולשון מופ"ת קאי על שינוי הטבע למטה 
בארץ, כמו שכתוב )דברים יג, ב( ונתן אליך 
אות או מופת, ופירש רש"י אות בשמים 
או"ת  דלשון  ]הגם  עיי"ש.  בארץ,  ומופת 
נופל לפעמים גם על שינוי הטבע בארץ, מ"מ 
עיקר הכוונה על שינוי הטבע בשמים[. ולעיל 
מצינו בקרא, שאכן לא כתיב לשון אות 

אלא לשון מופת, כמו שכתוב )לעיל ז, ט( 
תנו לכם מופת, וכתיב )להלן יא, ט( למען 
ביאור,  צריך  וא"כ  וגו'.  מופתי  רבות 
מדוע כתיב כאן ואת אתת"י אשר שמתי 
בשינוי  ג"כ  המדובר  כאן  הרי  במצרים, 
הטבע בארץ, והיה לו לומר ואת מופת"י 

אשר שמתי וגו'.
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כ"ק אדמו"ר מטאהש זי"ע
שיחות קודש

הרה"ק בעל קדושת לוי מבארדיטשוב 
זי"ע, היה בוער בהתלהבות עצומה ביום 
הקדוש, ולאו דוקא בעת תפלותיו הקדושים, 
אלא אף שלא בשעת תפלה, וכל הלילה היה 
עוסק בסדר עבודת הכהן גדול, ובמשך היום 
היה אומר בכל שעה: בשעה זו עשה הכהן 
גדול עבודה זו, ובשעה זו עבודה אחרת וכו'

פעם קרה, שבמוצאי יום הקדוש אחרי 
הבדלה, צעק שיביאו לו "א דערקוויקעניש!! 
א דערקוויקעניש!!" )משהו להשיב את הנפש( 
והביאו לו לטעום מזונות ולא רצה  לאכול, 
א  דערקוויקעניש!!  "א  ואמר  חזר  אלא 
דערקוויקעניש!!" הביאו לו  מאכלים אחרים 
ולא הועיל, עד שהביאו לו גמרא מסכת סוכה, 
ועמד על רגליו והתחיל ללמוד מתחילת 
המסכתא עד סופו במשך כל הלילה, ובזה 

שבה נפשו בקרבו מעבודת היום

***
"א  מבקשים  אתם  גם  כי  מסתבר 
עייפות עבודת  דערקוויקעניש", מחמת 
יום שבת קודש, על כן איעצכם, לכו ללמוד 
התורה הקדושה, שכתוב בה )תהלים י"ט י"א( 
ונופת צופים, בהתמדה  ומתוקים מדבש 
עדיין לא הרגשתם מהו  וכנראה  גדולה, 
הייתם  אילו  כי  התורה,  לימוד  מתיקות 
פומכם  פוסק  היה  לא  זאת  מרגישים 
מגירסאויש ללמוד ק"ו ממתיקות דברים 
גשמיים, שמתיקתם אינו אפילו חלק מאלף 
אלפי אלפים מטעם נועם מתיקות התורה 
להרגיש מתיקות  לזה  ולזכות  הקדושה. 
ולא  יגיעה עצומה,  התורה באמת, צריך 
כאלו אשר מעולם לא יגעו עצמם על דברי 
תורה, ומדמים בנפשם שמרגישים נעימות 
היה  ומעשה  בידם.  הוא  וטעות  התורה, 
שהרה"ק ר"ר ברוך ממעזיבוז זי"ע חילק 
לעקיך לחסידיו והם חטפו מהקערה, אמר 
להם, בני, רואה אני כי אתם אוהבים דברים 
מתוקים, על כן זאת עשו "טעמו וראו כי 
טוב ה'" )תהלים ל"ה ט'(, אם כן תתחילו תיכף 
זה שאמרנו, דהיינו  ב"הדערקוויקעניש" 
לחזות בנועם ה' בלימוד התורה הק', ואם 
תתחילו בזה ביגיעה, תזכו להרגיש אחר כך 
מתיקות אמיתי, כי זהו "הדערקוויקעניש" 

של הנשמה, ועל ידי זה ממילא תעזבו כל 
הדברים הגשמיים המיותרים, ותעסקו רק 

בתורה ועבודה יומם ולילה.

מתחלה  שתתנהגו  מכם  תובעים  ואין 
לטבול  כגון  לצדיקים,  הראוי  בעבודה 
במקואות קרים ולהתגלגל בשלג וכדומה, 
אך זאת מבקשים מכם, כי בשבתכם ב"ה 
בחדרים מורווחים, והכל מוכן לפניכם אכילה 
ושתיה ומטה לישן, לא תשקיעו ראשכם 
בדברים גשמיים, הניתנים רק לצורך קיום 
הגוף בהכרח, אלא תשקיעו ראשכם בלימוד 
התורה הק' ועבודת הבורא ב"ה בעמל ויגיעה, 
הן בהכנת השיעור, ובהקשבתו, ובחזרה עליו.

ועבודתו של אדם מישראל צריכה להיות 
תמיד בשמחה, שעל ידי מדת השמחה יכיר 
הזכיה שזכה ללמוד ולהתפלל ולקיים מצות 
ומעשים טובים, ועל ידי זה יחשוק תמיד 
לעשות עוד ועוד, ללמוד יותר, ולהתפלל 
יותר, ולהרבות באמירת מזמורי תהלים, 
"אז מען איז בשמחה קען מען קיינמאל 
נישט פארלירן", )אם מתחזקים בשמחה א"א אף 
פעם להפסיד(  כי שמחה הוא הדבר המקיים 

את העבודה.

ואם ירגיל עצמו בזה בתחלת עבודתו, 
יתהפך אצלו אחר כך להרגל, ולא יצטרך 
להתאמץ בזה כל כך, וכן מצינו בדברי חז"ל 
)שבת ק"ל ע"א( וז"ל: תניא רשב"ג אומר כל 

מצוה שקיבלו עליהם בשמחה כגון מילה, 
על  אנכי  שש  קס"ב(  קי"ט  )תהלים  דכתיב 
אמרתך כמוצא שלל רב, עדיין עושין אותה 
בשמחה )פירש"י שעושין משתה(, וכל מצוה 
שקבלו עליהם בקטטה וכו', עדיין עושין 
אותה בקטטה, ע"כ, הרי שכיון שהתחילה 
כן לעולם,  נעשית  המצוה בשמחה, היא 
כן הוא בכל אדם בכל מצוה בפרטות, אם 
מתחיל לקיימה בשמחה מתרגל לשמוח 

בקיומה תמיד.

***

ביום ז' שבט יהיה יומא דהילולא של 
הרה"ק ר' דוד מלעלוב זי"ע, שהיה צדיק 
גדול וקדוש מאוד, ואמרו צדיקים כי ללו"ב 
הם אותיות לו-לב שהיה לו לב רחב לעבודת 

הבורא ית'.

הרה"ק הר"ר מרדכי מטשערנאביל זי"ע 

סיפר, כי אביו הרה"ק בעל מאור עינים זי"ע 

לילה מעולם  בכל  לבוא אצלו  רגיל  היה 

העליון ללמדו תורה, ופעם אחת עברו כמה 

לילות שלא בא, ולא ידע הר"ר מרדכי מה 

שזה מעכב את אביו מלבוא אליו כרגיל, 

התחיל להתענות על זה, ועם כל זה עדיין 

לא בא, כך עברו שלשים יום, ואחר שלשים 

יום חזר לבוא אליו כמקדם, ואמר לו אביו 

הטעם שנתעכב לבא, כיון שנפטר הרה"ק ר' 

דוד מלעלוב זי"ע, וכיבדוהו בעולם העליון 

לדרוש בדברי תורה, מפני שלא היה רגיל 

לומר תורה בעולם הזה, והדרשה נמשכה 

שלשים יום, והוא רצה גם כן לשמוע את 

הדרשה, על כן לא בא אליו משך שלשים יום.

***

כשבא רבי דוד'ל בפעם הראשונה אל 

הרה"ק ר"ר אלימלך מליזענסק זי"ע, כבר 

היה גדול וקדוש מאוד והיה רגיל להתענות 

תעניתים הרבה, שאלו הר"ר אלימלך מאיזה 

מקום אתה, ענה לו מלעלוב, שאלו עוד, מי 

הוא האיש הגרוע ביותר בכל עיר לעלוב, לא 

השיב, ולא קיבלו הר"ר אלימלך לתלמיד, 

ואחר זה חזר ובא שנית, ואמר לו כי עתה 

יודע שהוא עצמו הגרוע מכל אנשי  כבר 

העיר, ואז קבלו.

בודאי הבין ר' דוד'ל גם בפעם הראשונה 

שעליו כיוון הר"ר אלימלך בשאלתו, אלא 

שהבין שאין כוונת הר"ר אלימלך שיאמר כן 

באמירה בלבד, אלא שירגיש באמת בקרבו 

שכן הוא הדבר, שהוא הגרוע ביותר, על כן 

הלך מאתו עד שהגיע לדרגא זו, ואחר כך 

חזר אליו ואמר לו כנ"ל, זכותו יגן עלינו.

כתיב בתהלים )קי"ח י"ז( לא אמות כי אחיה 

ואספר מעשי י-ה, פי' שדודהמע"ה מבקש 

שיחיה עוד, כדי שיוכל לספר עוד מעשי 

י-ה, היינו לעסוק עוד בתורה ותפלה, רואין 

מזה שהתורה והתפלה נקראים מעשיות, 

ועל כן לכו לספר מעשיות אלה כל השבוע, 

בהתמדה מחודשת ובחיות דקדושה.

)מוצש"ק בא – עבודת עבודה(

עובדות והנהגות - החזק במוסר )ב(
רבינו הי' אומר הרבה פעמים מה שהי' 
אהבת ישראל  מרגלא בפומי' דרבינו בעל 
ווער  : "א תלמיד חכם איז נאר דער  זי"ע 
ס'לערנט נישט און א ערליכער יוד איז נאר 
מוסר".  ספרי  קיין  נישט  ס'לערנט  ווער 
ושאלו רבינו האמרי חיים זי"ע על כוונתו, 
כי בעוד שהאדם  והסביר דבריו הקדושים 
אינו לומד עדיין חושב שהנו תלמיד חכם, 
אבל אחרי שלומד קצת רואה מיעוט ערכו 
האדם  חושב  וכן  כלום.  יודע  אינו  שעוד 
שהנו ערליכער יוד אבל כשמתחיל ללמוד 
להתנהג  צריכים  איך  ורואה  מוסר  ספרי 
רואה מיעוט  ואיך צריכים לעבוד השי"ת 

ערכו והתרחקותו מעבודת השי"ת.
לו  הי'  ז"ל  שלהאהב"י  רבינו  סיפר 
התפלה  קודם  יום  בכל  ללמוד  קביעות 
רבינו  גם  וחובת הלבבות.  ראשית חכמה, 
זי"ע היה לו קביעות ללמוד בכל יום ספרי 
כמדומה  הלבבות,  וחובת  חכמה  ראשית 
הפסיק  נהור  סגי  רבינו  שנעשה  שאחרי 
ללמוד שיעוריו בחובה"ל וראשית חכמה, 
בחק,  לימודיו  במסגרת  מוסר  למד  אבל 

שיש שם מוסר כל יום.
כ"ק אדמו"ר שליט"א ממאנסי,  סיפר 
יחד עם ש"ב  בלילה  שהגיע פעם מאוחר 
הגה"צ אב"ד ניימארק שליט"א ורצו ליכנס 
ודפק  סגור,  הי'  והדלת  זי"ע,  רבינו  אל 
ופתח  ובא  ורבינו שאל מי שם  על הדלת 
ועמד שם עם ספר חובת הלבבות  הדלת, 
ולא הגביה עיניו מהספר, והראה לו שימתין 
התיישב  ורבינו  שיגמור,  עד  דקות  כמה 
בעיון  הלבבות  בחובת  ולמד  מקומו  על 
גדול, אצבע אחד למעלה ואצבע השני על 
וכך ישב כמה דקות  הפירוש על חובה"ל, 
וראה  ולמד חובה"ל, כשגמר הגביה עיניו 
לא  רבינו למה  מניימארק, אמר  שם הרב 
אמרת לי שיש כאן אורח?, כי לא הרגיש עד 
עתה בזה. וזה הי' מחזה לראות באיזה עיון 
לומד חובה"ל עד שלא הרגיש מה שנעשה 
סביבו, ולמד מוסר כבחור צעיר )רבינו הי' אז 

למעלה מגיל שמונים(.
עוד סיפר, שאחרי שנפל בשנת תשס"ג 
הי"ו  ניימאן  יוסף  ר'  הנה"ח  בבית  כשהי' 

אמר לו רבינו פעם בשמחה שהיום השלים 
בימי  שיעוריו בספרי מוסר, מה שהחסיר 

חליו. 
רבינו עצמו היה לומד ברבים לתלמידי 
למד  השנים  ]במשך  מוסר  בספרי  הישיבה 
בהרבה ספרי מוסר, חובת הלבבות, קיצור ראשית 
חכמה, ארחות חיים להרא"ש, של"ה הקדוש, ספר 
קטן,  יועץ, צעטיל  פלא  החיד"א,  חסידים, ספרי 
ועוד[. מתחילה כשהי' הישיבה במאנסי היה 
אומר כל יום ראשון, אח"כ כשהי' הישיבה 
ובשנים  חודש,  כל  אומר  היה  בגיבער'ס 
האחרונים ממש כשלא נסע עוד לגיבער'ס 

היה אומר בסוף זמן. 
מוסר  לימוד  או  פתיחה  דברי  בעת 
אחד  לכל  שיהי'  תובע  היה  להבחורים, 
יום  יעבור  ולא  מוסר,  בספרי  קביעות 
שיחסר מהשיעור, והרבה פעמים הי' אומר 
שהחתם סופר זצ"ל אמר שיום שאינו לומד 
השי"ת,  בעבודת  קרירות  מרגיש  מוסר 
וקדוש אחד אמר שהשבט מוסר עשה אותו 

ליהודי.
שילמדו  אומר  רבינו  היה  כלל  בדרך 
יום שיעור קבוע במוסר עשר דקות,  בכל 
ולפעמים אמר רבע שעה. פעם אמר שאי 
אפשר לומר שיעור קבוע בזה, אמנם אם 
יכולים להפריש לזה עשר דקות מזמנו בכל 

יום, יהיה בזה תועלת גדול.
בשיעור מוסר )יום ב' פרשת מטו"מ תשס"ז( 
אמר שב' פעמים מוס"ר גימ' תורה עה"כ, 
סגי  לא  לתורה  לזכות  דכדי  בזה  והכוונה 
במה שלומד פעם אחד מוסר בדרך עראי, 
רק שצריכין להיות שני פעמים מוסר, היינו 
שיהיה בקביעות השיעור מוסר ועי"ז יכול 

לזכות לתורה.
הרבה פעמים כאשר רצה לדבר בגנות 
איזה דבר, כגון בילדער או 'סוויעט טעיבל' 
)-שולחן מלא ממתקים( בחתונות, אמר 'ס'איז 
נישט געמאכט פאר ראשית חכמה אידן'. 
וכך התבטא בתחילה על האינטערנעט שאף 
זה, אבל הוא מבין שאינו  יודע מה  שאינו 
ראשית חכמה, כלומר שיהודי שלומד ספרי 

מוסר יש לו התנהגות אחרת.
)קונטרס 'מרדכי מתהלך'(

עניני הפרשה
צריכים לעמול על האמונה, ואף 

בדברים הטבעיים
ולמען תספר באזני בנך ובן בנך את אשר 
אשר  אתתי  ואת  במצרים  התעללתי 

שמתי בם וידעתם כי אני ה' )י, ב(.
יש לדקדק, מדוע דוקא במכת  לכאורה 
ולמען  הקדושה  התורה  אמרה  ארבה 
תספר באזני בנך וגו'. דכפי הנראה הלא 
מכה זו לא היתה כל כך חוץ לדרך הטבע, 
כל  כמו לדוגמא אצל מכת דם שנהפכו 
המימות לדם, וכן במכת צפרדע שנכנסו 
ובמשארותם  המצריים  של  גופם  לתוך 
נפש  במסירת  לשם  שהלכו  ובתנורם, 
לפי  ובפרט  נג:(.  )פסחים  חז"ל  כדרשת 
הפשט שהביא רש"י על הפסוק )לעיל ח, 
ב( ותעל הצפרדע, שצפרדע אחת היתה 
נחילים  מתזת  והיא  אותה  מכין  והיו 
לעיני  הטבע  שינוי  היתה  שזו  נחילים, 
כל בשר. ועל דרך זה בשאר המכות, כמו 
במכת דבר דכתיב )שם ט, ו( וממקנה בני 
ישראל לא מת אחד, ובמכת ברד היה אש 
מתלקחת בתוך הברד, שכל זה ממש היפך 
במכת  כן  היתה  שלא  מה  העולם,  טבע 

ארבה שלא ניכר כל כך השינוי.
וגם שהלא בימי יואל היה מכה כזו, כמו 
היה  אז  כי  ואם  לפנינו.  רש"י  שהביא 
ממינים הרבה וכאן ממין אחד, ואולי זהו 
היה  אחד  שממין  הטבע  מדרכי  השינוי 
ריבוי כל כך, אבל מ"מ אין השינוי מספיק 
שייחד  עד  כך,  כל  הדבר  את  להפליא 
הפסוק דוקא מכה זו למען תספר באזני 
בנך ובן בנך. והיה לו לנקוט אחד משאר 
המכות, שבודאי עשתה רושם יותר גדול 

בקרב לבם, שראו בחוש שינוי הטבע.
מסכת  בריש  בגמרא  מצינו  זה  וכעין 
תענית )ג.(, תנא בטל וברוחות לא חייבו 
חכמים להזכיר וכו', מאי טעמא אמר ר' 
מנלן  וטל  נעצרין,  חנינא משום שאינם 
דכתיב אצל אחאב שאמר  שלא מיעצר 
לו אליהו התשבי שלא יהיו בשנים אלה 
א(  יח,  א  )מלכים  להלן  וכתיב  ומטר,  טל 
לך הראה אל אחאב ואתנה מטר על פני 
האדמה, ואילו טל לא קאמר, והיינו משום 
דלא  דמאחר  וכי  ומקשה,  מיעצר.  דלא 
מיעצר אליהו אשתבועי למה ליה, ומשני 
הכי קאמר ליה אפילו טל דברכה נמי לא 
אתי, וליהדריה לטל דברכה, ומשני משום 
שמכיון  כלומר  מילתא.  מינכרא  דלא 
ניכר כל כך  שירד טל בסתמא, שוב לא 
עכשיו שירד הטל לברכה, ומשום כך אין 
צריך להזכיר טל. ונמצא מזה, שדבר שאין 
ניכר כל כך אין שייך להזכירו לרבותא, 
ייחד הכתוב  ולפי"ז הוא הדין כאן למה 
מכת הארבה לרבותא ולמען תספר וגו'.

עוד יש לדקדק לשון הפסוק ואת אתת"י 
או"ת  לשון  דמצינו  בם,  שמתי  אשר 
ובצבאיה,  שינוי הטבע בשמים  פירושו 

כ"ק אדמו"ר בעל תורת מרדכי מויז'ניץ זי"ע

ולשון מופ"ת קאי על שינוי הטבע למטה 
בארץ, כמו שכתוב )דברים יג, ב( ונתן אליך 
אות או מופת, ופירש רש"י אות בשמים 
או"ת  דלשון  ]הגם  עיי"ש.  בארץ,  ומופת 
נופל לפעמים גם על שינוי הטבע בארץ, מ"מ 
עיקר הכוונה על שינוי הטבע בשמים[. ולעיל 
מצינו בקרא, שאכן לא כתיב לשון אות 

אלא לשון מופת, כמו שכתוב )לעיל ז, ט( 
תנו לכם מופת, וכתיב )להלן יא, ט( למען 
ביאור,  צריך  וא"כ  וגו'.  מופתי  רבות 
מדוע כתיב כאן ואת אתת"י אשר שמתי 
בשינוי  ג"כ  המדובר  כאן  הרי  במצרים, 
הטבע בארץ, והיה לו לומר ואת מופת"י 

אשר שמתי וגו'.
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גם הדברים הנראים כטבע העולם 
הוא בדרך נס מהקב"ה

אמנם יש לומר על פי מה דאיתא בספה"ק 
נועם אלימלך )ליקוטי שושנה(, על הפסוק 
ביבשה  הלכו  ישראל  ובני  כט(  יד,  )שם 
בתוך הים. דהנה ישראל בשעת קריעת 
ים סוף ראו נפלאותיו ורוממותו וגדולתו, 
בדביקות  תמיד  שהולכים  צדיקים  ויש 
ובגדולתו,  א-ל  ברוממות  תמיד  ולבם 
ממש,  סוף  ים  קריעת  בשעת  שלא  אף 
אלא גם ביבשה רואין נפלאותיו איך הם 
עד אין קץ וערך בכל דבר ודבר הנמצא 
ובני ישראל הלכו  וזהו הפירוש  בעולם. 
ביבשה בתוך הים, פי' שביבשה הלכו בזה 
הרוממות כמו היותם בתוך הים, עיי"ש.

וזה דלא כמו שנדמה לבני אדם על אותם 
לומר  תמיד,  בהם  שמורגלים  הדברים 
שזהו בדרך הטבע. וכמו שכתב בחובות 
הלבבות )פתיחה לשער הבחינה(, שבני אדם 
הבורא  טובות  מלהכיר  כעיוורים  הם 
לפי  לכך  והסיבה  לברואיו,  יתברך שמו 
שהם גדלים מקטנותם בטובת האלקים 
מושרשים  והנם  והמרובות,  הגדולות 
וידועות,  בהם עד שנהיה אצלם רגילות 
ואינם מרגישים שהכל בא מאתו יתברך 
רבה  )בראשית  חז"ל  כיוונו  זה  ועל  שמו. 
ו(  קנ,  )תהלים  הפסוק  על  שדרשו  ט(  יד, 
כל הנשמה תהלל י-ה, שעל כל נשימה 

ונשימה תהלל י-ה.
ועל פי זה נוכל לומר, שלכן דוקא במכת 
ארבה שלא היה בולט כל כך באופן ניכר 
הוצרך  כנ"ל,  הטבע  לדרך  חוץ  שהיא 
תספר  זה  את  שגם  להזהיר  הכתוב 
ובן בנך את אשר התעללת"י  באזני בנך 
במצרים, פי' שגם מכה הלז מתייחס אלי, 
שאני הקב"ה עשיתי זאת, הגם שנראה 
גם  נכלל  זה  והרי  העולם,  כטבע  קצת 
שינוי הטבע בשמים אשר  באתת"י,  כן 
פי' כמו שאילו היה שוקע  שמת"י בם. 
רואים  הכל  היו  בעונתה,  שלא  החמה 
ומכירים שזה ממנו יתברך שמו, כמו"כ 
שינוי  ע"י  נס  בדרך  הוא  הכל  זה,  דבר 
וידעתם  ממעל.  בשמים  כמו  הטבע 
שאמנם אנ"י ה" המשגיח לכל דבר, אף 

הדברים הטבעיים והפשוטים.
אף אחר כל המופתים עדיין צריכים 

לעמול כדי להגיע לאמונה
והנה אמרו בגמרא )תענית כד:( אמר ליה 
ליהוי  לא  לברה  מלכא  דשבור  אימיה 
מאן  דכל  יהודאי  בהדי  דברים  עסק  לך 
דבעיין ממרייהו יהיב להו, אמר לה וכו' 
אלא ליבעי רחמי האידנא בתקופת תמוז 
וליתי מטרא, שלחה ליה לרבא וכו' בעי 
רבא רחמי ולא אתי מיטרא, אמר לפניו 
רבש"ע אלקים באזנינו שמענו אבותינו 
ספרו לנו פעל פעלת בימיהם בימי קדם 
ואנו בעינינו לא ראינו, אתא מטרא וכו', 
שבהראות  לכאורה,  מזה  נראה  עיי"ש. 
שלימה,  אמונה  לידי  מביא  מופתים 

לקבוע  קשה  מופתים  רואים  וכשאין 
האמונה בלב.

אולם באמת לא כן הוא, כי אף אחר כל 
המופתים עדיין צריכים לעמול כדי להגיע 
לאמונה. וכמו שהראה לנו כאן בפרעה, 
שאף לאחר כל האותות והמכות שראה, 
עד שכבר הודו המצריים ואמרו לפרעה 
)פסוק ז( הטרם תדע כי אבדה מצרים, עם 
כל זה לא נתפעל פרעה מכל זה, ולא רצה 
לשלח בני ישראל ממצרים, עד שגזר עליו 

השי"ת שיכנע לבבו וישלחם.
זה מספרים על הבעש"ט הק'  דרך  ועל 
זי"ע, שלפני התגלותו גם אז ראו אצלו 
זה  כל  ראו  והגוים  נפלאים,  מופתים 
אותו  קוראים  והיו  כלום,  נתפעלו  ולא 
ישראליק קונצן מאכער, עד שגזרו עליו 
מן השמים שיתגלה. הרי שמופתים לחוד 
אין מכריחים את האדם להאמין באמונה 

שלימה.
ישראל מאמינים אף בלי מופתים, 
אלא שהתאוות גורם להם ליפול 

אמנם באמת בני ישראל מאמינים המה 
נשרשת  כי האמונה  בלי המופתים,  אף 
ורק ע"י התאוות  כל איש ישראל,  בלב 
גורם להם ליפול מאמונתם, ואף אם יראו 
וכן היה בבני ישראל שבאותו  מופתים. 

הדור, שאף אחר שראו ניסי יציאת מצרים 
זה  כל  עם  ובאר,  והמן  התורה  וקבלת 
)שיר  הכתוב  וכמו שאמר  בעגל,  קלקלו 
השירים א, יב( עד שהמלך במסיבו נרדי נתן 
ריחו. ואמרו חז"ל )סנהדרין סג:( יודעין היו 
ישראל בעבודה זרה שאין בה ממש, ולא 
עבדו עבודה זרה אלא להתיר להם עריות 
בפרהסיא. הרי שאף אחר כל המופתים, 
יכולים ליפול מהאמונה בשביל התאוות. 
מופתים  רואים  אם  חילוק  שאין  נמצא 
או לא, כי צריכים להתייגע ולעמול כדי 
מן  עצמו  את  ולשמור  לאמונה,  לזכות 

התאוות.
וזה שהורה לנו הכתוב כאן במכת ארבה, 
ולמען תספר באזני בנך ובן בנך את אשר 
אשר  אתתי  ואת  במצרים  התעללתי 
שמתי בם, עד שכבר הודו המצרים כאן 
וראו שכבר אבדה מצרים, ומ"מ לא הועיל 
כלום ולא נתפעל פרעה מכל המופתים. 
האמונה  בנך, שאין  ובן  לבנך  זה תספר 
תלויה בראיית המופתים, אלא שצריכים 
וידעתם כי  ורק אז  לעמול על האמונה, 

אני ה'.
)גליון 'דרכה של תורה',
ישיבת וויזניץ, בלומינגראוו נ.י.(

כ"ק אדמו"ר בעל תורת מרדכי מויז'ניץ זי"ע

א. הרה"ח ר' מרדכי חנא פוקס ע"ה הי' בעצם 
חנות  בווילחאוויץ  בביתו  לו  והיה  בעה"ב, 
לפרנסתו, אבל הוא בעצמו לא עסק בזה כלל, 
רק זוגתו עמדה שם, והוא הפריש עצמו לגמרי 
מעסקי הפרנסה, והיה מופשט לגמרי מעניני 
עוה"ז, רק כל עסקו הי' בעניני רוחניות, וכל 
חיותו ומחשבתו היתה התקשרותו ברבו כ"ק 
מביתו  נוסע  הי'  השנה  רוב  זצ"ל.  אאזמו"ר 
ואחיו  הרבי.  אצל  להיות  לגרויסווארדיין, 

החסיד ר' חיים ע"ה, דאג לפרנסת ביתו.
ב. שמעתי שבעת הלויית הרה"ח ר' מרדכי חנא 
ע"ה, התבטא כ"ק אאזמו"ר זצ"ל, "אזא רבי ווי 
אזא  אבער  אויבן.  טרעפן  נאך  ער  וועט  מיר, 
טרעפן  נישט  שוין  איך  וועל  איהם,  ווי  חסיד 

דא".
אולם  בוויזניץ.  הספידו  לא  כלל,  בדרך  ג. 
דכירנא שבעת הלוויית הרה"ח ר' מרדכי חנא 
והטעם  זצ"ל.  אאמו"ר  כ"ק  הספידו  ע"ה, 
בגרויסווארדיין  נהוג  הי'  כי  מהמנהג,  ששינה 
דאתרא  המרא  הי'  חשוב,  אדם  נפטר  כאשר 
באו  ע"ה,  חנא  מרדכי  ר'  וכשנפטר  מספידו. 
ז"ל,  ואמרו לאאמו"ר  כמה מאנשי שלומינו 
וכי היה לו השגה  יגיד הרב,  וכי איזה הספד 
בר' מרדכי חנא. הרי המרא דאתרא לא עמד על 
גדלותו של רבי מרדכי חנא, ולא יספיד אותו 
כראוי. לכן ביקשו שאאמו"ר ז"ל יספידו, וע"כ 
אמר אאמו"ר ז"ל כמה דיבורים לכבודו. וזה 

היה הפעם היחידי, ששמעתי הספד מאאמו"ר 
ז"ל בשעת הלוייה.

מרדכי  ר'  הרה"ח  על  הספד  דיבורי  תוך  ד. 
אצל  )שהתקיימה  שלו  הלוויה  אצל  ע"ה,  חנא 
בית החולים היהודי בגרויסווארדיין, סמוך ונראה לה'שול 

אאמו"ר  כ"ק  הזכיר  גאס'(,  ב'קלויזנבורגער  הויף' 

לעיר  זצ"ל  אאזמו"ר  כ"ק  שכשהגיע  זצ"ל, 
מדרש  בית  לו  הי'  לא  ועדיין  גרויסווארדיין, 
משלו, התפלל בימים טובים בביהמ"ד הזה על 
הלזה,  המדרש  ובבית  גאס'.  ה'קלויזנבורגער 
בתפלותיו, 'ער  לבו  את  חנא  מרדכי  ר'  שפך 

האט זיך אויסגעוויינט דאס הארץ'.
ה. כ"ק אאזמו"ר זצ"ל הלך ללוות את מיטתו 
של הרה"ח ר' מרדכי חנא ע"ה, עד הבית החיים. 
וזוהי ההלוייה היחידה שאני זוכר, שהלך ללוות 

עד הביה"ח. ]משנים הקודמות לא ידוע לי[.

תפלה
ו. פעם הי' הרה"ח ר' מרדכי חנא ע"ה בדורנא, 
אחד  יהודי  שם  בקולות. והי'  התפלל  וכדרכו 
שצעק עליו, על שמפריע אותו בתפלתו. והי' 
כבר  שהיה  וויזניץ,  מחסידי  אחד  שם  נוכח 
אאמו"ר  לכ"ק  אמר  ואעפ"כ  מהמתקדמים, 
רבי  מיהו  יודע  הלז  היהודי  "נע, האם  זצ"ל, 

מרדכי חנא שלנו?".
)ספר 'זכר קדשו', סיפורי רבינו(

עניני הילולא - על החסידים
הרה"ח ר' מרדכי חנא פוקס ע"ה 
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עובדות ואמרים נעימים מגדולי הדורות
הרה"ק רבי מאיר מפרמישלאן זיע"א - עובדות וסיפורים

- א -
סיפר כ"ק מרן אדמו"ר זי"ע:

רבי שלום משאץ זי"ע סיפר מה  הרה"ק 
מאיר'ל  רבי  הרה"ק  בת  מזקינתו  ששמע 
אחת  שבת  שבערב  זי"ע,  מפרימישלאן 
נכנס הרה"ק למטבח  קודם תפלת שחרית 
הבית וביקש מבתו שרוצה לראות את הדג, 
אמרה הבת שהשבוע אין בנמצא דגים בהשוק 
כלל, וביקש ממנה אביה שבכל זאת תתאמץ 
החישה  לשבת,  דג  לו  להשיג  ותתשתדל 
מזלה,  את  לנסות שוב  לשוק  צעדיה  הבת 
אך התאכזבה לשמוע מפי הסוחרים שאין 
להשיג אף דג אחד לרפואה, מכל מקום חזקה 
עליה גזירת אביה והלכה בעצמה אל שפת 
הנהר לראות מה ביכולתה לעשות, כשהגיעה 
לנהר הפצירה באחד הדייגים שיועיל בטובו 
הנהר,  מן  דגים  לצוד  אחרון  נסיון  לעשות 
ואף אם לא יעלה בידו כלום תשלם לו שכרו 
משלם, הלה פרס מצודתו לתוך הנהר ותיכף 
וענק,  גדול  דג  המצודה  לתוך  קפץ  ומיד 

שמעולם לא לכדו בנהר זה בגודל הזה.
תיכף הביאה הבת את הדג לפני אביה הק' 
זי"ע, נתן בו הצדיק עיניו  הרבי ר' מאיר'ל 
הטהורות ואמר: 'איהם האב איך געמיינט'... 

ומי יבוא בסוד קדושים. )דב"ק( )יומן(
- ב -

סיפר כ"ק מרן אדמו"ר זי"ע:
זי"ע ביקר פעם  הרה"ק הרבי ר' מאיר'ל 
המרא  בבית  לבקר  וסר  לעמבערג,  בעיר 
זי"ע,  דאתרא הגאון בעל ה'ישועות יעקב' 
והנה בשעה זו באה לאכסניית הצדיק איזה 
בעלה  על  רחמים  לעורר  נפש  מרת  אשה 
הבית  בני  לה  ואמרו  רח"ל,  למות  הנוטה 
שהרה"ק נמצא כעת בבית המרא דאתרא, 
דאתרא,  המרא  לבית  עצמה  האשה  זירזה 
מאיר'ל  ר'  הרבי  לפני  בבכי  קולה  ונתנה 
בבקשת רחמים על בעלה החולה, אמר לה 
'גיי געזונטערהייט עס איהם שוין  הרה"ק: 

בעסער' )לכו לשלום, כי כבר הוטב מצבו(.
הדבר אך יצא מפי הצדיק וכמובן כך הוה, 
בעלה  לה  המתין  לביתה  האשה  וכשחזרה 
מלעמבערג  הרב  המטה,  על  יושב  כשהוא 
רגיל  היה  ולא  החסידים  מעדת  היה  שלא 
בנו לבית החולה לראות  בכאלו, שלח את 
האם אכן התגשמו דברי הרבי, כשחזר הבן 
ומענהו בפיו שמדברי הרבי לא נפל שערה 
פנה  פלאים,  השתפר  החולה  ומצב  ארצה 
הרב מלעמבערג אל הרבי ר' מאיר'ל בבקשה: 
'אפשר לערינט מיר אויך אוויס די 'מלאכה', 
סוף כל סוף אלס רב פון שטאט קען עס מיר 
)'אולי תשכילו ותחכימו  אויך צוניץ קומען...' 
אותי במלאכה זו, הרי סוף סוף בתור רב העיר יכול 

הדבר לבוא הרבה לידי שימוש'(.
כבודו  מעלת  אם  מאיר'ל:  רבי  לו  וענה 
יפתור ויישב לי תמיהתי במשנה, כי אז אענה 
הגאון  ואמלא בקשתו,  חלקי  אנכי את  גם 

מלעמבערג 'האט זיך נישט דערשראקן פאר 
א קשיא וסבר וקיבל, והקשה הרה"ק דאיתא 
במשנה )ברכות לד:( אמרו עליו על רבי חנינה 
בן דוסא שהיה מתפלל על החולה ואומר זה 
חי וזה מת וכו', ולכאורה בשלמא מה שאמר 
'זה חי' ניחא לאשר בשורה טובה בפיו ואיש 
טוב מבשר טוב, אבל לאיזה צורך היה אומר 

'זה מת' והלא די לצרה בשעתה?
הרב מלעמבערג עם כל גדלותו בתורה לא 
היה בידו ישוב לתמיהה זו, אי לכך החריש 
והמתין למוצא פיו של אורחו הרם, ואמר 
הרה"ק כדרכו 'אויב אזוי וועט אייך מאיר'ל 
זאגן': כשבא לפני רחב"ד מקרה של חולה 
'נגזרה  כבר  לאשר  תקוותו  שאפסה  אנוש 
גזירה' רח"ל, 'האט ער אונטער גערוקט א 
שונא ישראל' )הכניס במקומו גוי שונא ישראל(, 
שהגזירה בא תבוא עליו ויכפר בעד היהודי, 
וזהו שאמר רחב"ד 'זה חי' היהודי יכנס לחיים 
טובים ולשלום, 'וזה מת' הגוי יכנס תמורתו 
וילך למיתה, שלצדיקי אמת יש הכח להעביר 
גזירת מות מהאיש הישראלי על ראש שונאי 
ישראל, ע"ד ונתתי כפרך מצרים וגו' ואתן 

אדם תחתיך )ישעיה מג, ג-ד(. )דב"ק(
- ג -

סיפר כ"ק מרן אדמו"ר זי"ע:
שהציק  יהודי  היה  פרימישלאן  בעיר 
מאד ומירר את חיי יהודי העיר, ובאו אנשי 
העיר לתנות צערם לפני הרה"ק רבי מאיר'ל 
מפרימישלאן זי"ע, ואמר רבי מאיר'ל: 'ער 
וועט נאך קומען קלויבן ביינער ביי מיינע 
קינדער', וכך הוה שבעת שמת אותו רשע, 
ישב חתנו של הרה"ק רבי מאיר'ל זי"ע על 
כסא חותנו, ובכל פעם לאחר עריכת השולחן, 
היה בא כלב ומלקק עצמות משיירי האוכל 

)רבינו הוסיף שאינו זוכר את סופו של הסיפור(. 
- ד -

סיפר כ"ק מרן אדמו"ר זי"ע:
מאיר'ל  ר'  הרבי  שהרה"ק  ידוע 
מפרימישלאן זי"ע החמיר בחומרות יתירות 
בדיני הפסח, הוסיפה עליו אשתו הרבנית 
ע"ה בחומרות והידורים משלה ללא שיור, 
פעם אחת אמר לה בעלה הרה"ק על איזה 
דבר, שעל פי שולחן ערוך אין בזה חסרון, 
ערוך,  שולחן  דיין  מיט  הרבנית:  התרעמה 
וועסטו נאך אנקומען עסן חמץ און פסח... 

)כ,י (
אמרות טהורות

-א-
שח כ"ק מרן אדמו"ר זי"ע:

הרה"ק הרבי ר' מאיר'ל מפרימישלאן זי"ע 
נפגש פעם עם הגאון הגדול רבי שלמה קלוגר 
זי"ע, וביקשו הרבי ר' מאיר'ל שיאמר איזה 
דבר תורה, וסירב הגרש"ק לומר, לבסוף אמר 
הרבי ר' מאיר'ל בעצמו ד"ת על הפ' )בראשית 
יד, יח( ומלכי צדק מלך שלם הוציא לחם ויין 
והוא כהן לאל עליון, ודקדק דלמה הפסיק 

עובדות והנהגות
גדלות ה'

ה'  שב"ק  השולה"ט  לאחר  א.  פעם 
ניסן, בעת שאכל פירות )כמו שנהג בכל 
פירות,  לאכול  השוה"ט  לאחר  שב"ק  ליל 
ואמר אח"כ הזוה"ק זכור וכו'(, אמר: "מה 
קען  פירות  די  פון  ה'.  מעשיך  גדלו 
מען כאפן מעשי ה'. יעדע פרי זעהט 
רבו מעשיך  מה  אה,  אנדערש,  אויס 
ווייטער  "ס'שטייט  והוסיף  ה'". 
'כולם בחכמה עשית', וואס איז דאס 
"בחכמה"? דארף מען דאס דען זאגן? 
די  אויף  מ'קוקט  בחוש,  מ'זעהט עס 
פירות, מ'דארף עס נישט קאכן, מ'קען 
עס גלייך עסן, נאר אזוי ווי די תרגום 
זאגט אויף "בראשית ברא אלוקים", 
יעדע  אין  "בחוכמתא",  בראשית-  
ווי  אזוי  די חכמת התורה.  ליגט  זאך 
ר"ר ברוכ'ל זיע"א זאגט אז אין יעדע 
ניצוץ פון תורה, אז  פלאץ איז דא א 
ס'פאלט איין א חידוש אין תורה, אפי' 
א תנועה'לע, אז ס'פאלט איין מיינט 
די  פון  ניצוץ  די  פון  ס'קומט  אז  עס 
פלאץ". )וזהו כולם, שבכל הבריאה, בחכמה 

עשית, יש ניצוץ של חכמת התורה(.
לברר  נכדיו  רצו  השנים  באחד  ב.  
זון איז  התיבות המדויקות בניגון "די 
אין מערב פארגאנגען", שאת התנועה 
חיבר רבינו הנועם אליעזר זי"ע, ואת 
התיבות חיבר הרב אליעזר שינדלער 
ז"ל שהיה עסקן נמרץ להרבות יראת 
שמים בילדי ישראל. ובאחד מהימים 
קיבלו את כל השירים והדרשות של 
ר' אליעזר הנ"ל ונכנסו אל רבינו זי"ע 
שילמד  מלפניו  ולבקש  לו  להראות 
ההוא  ובדף  לשוררו.  האיך  אותם 
דרשה  גם  היה  הזה  השיר  שכתוב 
מאחד מהדור ההוא לילדי ישראל האיך 
להביט בנפלאות הבורא, החמה והלבנה 
וכו', ורבינו כאשר ראה את הדף שאל 
לו  וואס איז דאס?" אמרו  מיד: "און 
קליינע  פאר  הבורא  נפלאות  שזה 
"נפלאות הבורא  הגיב:  קינדער. מיד 
פאר קליינע קינדער? ס'איז אויך פאר 

גרויסע!"
ג.  קטע מתוך דבריו הק' בדברו אל א' 
מנכדיו: "מ'קען זיצן און לערנען ב"ה, 
מ'קען עסן כשר ב"ה, מ'קען זיך רירן, 
די  רירן  די הענט, מ'קען  רירן  מ'קען 
פיס, אהבת ה'! דער רבש"ע באשאפט 
די אלע זאכן, על כל נשימה ונשימה 
דעם  דאנקען  מ'דארף  קה,  תהלל 
איינער  זאכן.  אלע  די  אויף  רבש"ע 
וואס קען נישט אטעמען איז פארלוירן. 
הגומל  חסדים,  אייבישטער'ס  דעם 
חסדים טובים לעמו ישראל, על נסיך 
ונפלאותיך שבכל עת, מ'דארף דאנקען 
דעם רבש"ע אז מ'קען רעכענען, אז 
מ'קען נישט רעכענען קען מען נישט 
ועל  יום עמנו  נסיך שבכל  על  לעבן, 

כ"ק אדמו"ר מסקולען זי"ע
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גם הדברים הנראים כטבע העולם 
הוא בדרך נס מהקב"ה

אמנם יש לומר על פי מה דאיתא בספה"ק 
נועם אלימלך )ליקוטי שושנה(, על הפסוק 
ביבשה  הלכו  ישראל  ובני  כט(  יד,  )שם 
בתוך הים. דהנה ישראל בשעת קריעת 
ים סוף ראו נפלאותיו ורוממותו וגדולתו, 
בדביקות  תמיד  שהולכים  צדיקים  ויש 
ובגדולתו,  א-ל  ברוממות  תמיד  ולבם 
ממש,  סוף  ים  קריעת  בשעת  שלא  אף 
אלא גם ביבשה רואין נפלאותיו איך הם 
עד אין קץ וערך בכל דבר ודבר הנמצא 
ובני ישראל הלכו  וזהו הפירוש  בעולם. 
ביבשה בתוך הים, פי' שביבשה הלכו בזה 
הרוממות כמו היותם בתוך הים, עיי"ש.

וזה דלא כמו שנדמה לבני אדם על אותם 
לומר  תמיד,  בהם  שמורגלים  הדברים 
שזהו בדרך הטבע. וכמו שכתב בחובות 
הלבבות )פתיחה לשער הבחינה(, שבני אדם 
הבורא  טובות  מלהכיר  כעיוורים  הם 
לפי  לכך  והסיבה  לברואיו,  יתברך שמו 
שהם גדלים מקטנותם בטובת האלקים 
מושרשים  והנם  והמרובות,  הגדולות 
וידועות,  בהם עד שנהיה אצלם רגילות 
ואינם מרגישים שהכל בא מאתו יתברך 
רבה  )בראשית  חז"ל  כיוונו  זה  ועל  שמו. 
ו(  קנ,  )תהלים  הפסוק  על  שדרשו  ט(  יד, 
כל הנשמה תהלל י-ה, שעל כל נשימה 

ונשימה תהלל י-ה.
ועל פי זה נוכל לומר, שלכן דוקא במכת 
ארבה שלא היה בולט כל כך באופן ניכר 
הוצרך  כנ"ל,  הטבע  לדרך  חוץ  שהיא 
תספר  זה  את  שגם  להזהיר  הכתוב 
ובן בנך את אשר התעללת"י  באזני בנך 
במצרים, פי' שגם מכה הלז מתייחס אלי, 
שאני הקב"ה עשיתי זאת, הגם שנראה 
גם  נכלל  זה  והרי  העולם,  כטבע  קצת 
שינוי הטבע בשמים אשר  באתת"י,  כן 
פי' כמו שאילו היה שוקע  שמת"י בם. 
רואים  הכל  היו  בעונתה,  שלא  החמה 
ומכירים שזה ממנו יתברך שמו, כמו"כ 
שינוי  ע"י  נס  בדרך  הוא  הכל  זה,  דבר 
וידעתם  ממעל.  בשמים  כמו  הטבע 
שאמנם אנ"י ה" המשגיח לכל דבר, אף 

הדברים הטבעיים והפשוטים.
אף אחר כל המופתים עדיין צריכים 

לעמול כדי להגיע לאמונה
והנה אמרו בגמרא )תענית כד:( אמר ליה 
ליהוי  לא  לברה  מלכא  דשבור  אימיה 
מאן  דכל  יהודאי  בהדי  דברים  עסק  לך 
דבעיין ממרייהו יהיב להו, אמר לה וכו' 
אלא ליבעי רחמי האידנא בתקופת תמוז 
וליתי מטרא, שלחה ליה לרבא וכו' בעי 
רבא רחמי ולא אתי מיטרא, אמר לפניו 
רבש"ע אלקים באזנינו שמענו אבותינו 
ספרו לנו פעל פעלת בימיהם בימי קדם 
ואנו בעינינו לא ראינו, אתא מטרא וכו', 
שבהראות  לכאורה,  מזה  נראה  עיי"ש. 
שלימה,  אמונה  לידי  מביא  מופתים 

לקבוע  קשה  מופתים  רואים  וכשאין 
האמונה בלב.

אולם באמת לא כן הוא, כי אף אחר כל 
המופתים עדיין צריכים לעמול כדי להגיע 
לאמונה. וכמו שהראה לנו כאן בפרעה, 
שאף לאחר כל האותות והמכות שראה, 
עד שכבר הודו המצריים ואמרו לפרעה 
)פסוק ז( הטרם תדע כי אבדה מצרים, עם 
כל זה לא נתפעל פרעה מכל זה, ולא רצה 
לשלח בני ישראל ממצרים, עד שגזר עליו 

השי"ת שיכנע לבבו וישלחם.
זה מספרים על הבעש"ט הק'  דרך  ועל 
זי"ע, שלפני התגלותו גם אז ראו אצלו 
זה  כל  ראו  והגוים  נפלאים,  מופתים 
אותו  קוראים  והיו  כלום,  נתפעלו  ולא 
ישראליק קונצן מאכער, עד שגזרו עליו 
מן השמים שיתגלה. הרי שמופתים לחוד 
אין מכריחים את האדם להאמין באמונה 

שלימה.
ישראל מאמינים אף בלי מופתים, 
אלא שהתאוות גורם להם ליפול 

אמנם באמת בני ישראל מאמינים המה 
נשרשת  כי האמונה  בלי המופתים,  אף 
ורק ע"י התאוות  כל איש ישראל,  בלב 
גורם להם ליפול מאמונתם, ואף אם יראו 
וכן היה בבני ישראל שבאותו  מופתים. 

הדור, שאף אחר שראו ניסי יציאת מצרים 
זה  כל  עם  ובאר,  והמן  התורה  וקבלת 
)שיר  הכתוב  וכמו שאמר  בעגל,  קלקלו 
השירים א, יב( עד שהמלך במסיבו נרדי נתן 
ריחו. ואמרו חז"ל )סנהדרין סג:( יודעין היו 
ישראל בעבודה זרה שאין בה ממש, ולא 
עבדו עבודה זרה אלא להתיר להם עריות 
בפרהסיא. הרי שאף אחר כל המופתים, 
יכולים ליפול מהאמונה בשביל התאוות. 
מופתים  רואים  אם  חילוק  שאין  נמצא 
או לא, כי צריכים להתייגע ולעמול כדי 
מן  עצמו  את  ולשמור  לאמונה,  לזכות 

התאוות.
וזה שהורה לנו הכתוב כאן במכת ארבה, 
ולמען תספר באזני בנך ובן בנך את אשר 
אשר  אתתי  ואת  במצרים  התעללתי 
שמתי בם, עד שכבר הודו המצרים כאן 
וראו שכבר אבדה מצרים, ומ"מ לא הועיל 
כלום ולא נתפעל פרעה מכל המופתים. 
האמונה  בנך, שאין  ובן  לבנך  זה תספר 
תלויה בראיית המופתים, אלא שצריכים 
וידעתם כי  ורק אז  לעמול על האמונה, 

אני ה'.
)גליון 'דרכה של תורה',
ישיבת וויזניץ, בלומינגראוו נ.י.(

כ"ק אדמו"ר בעל תורת מרדכי מויז'ניץ זי"ע

א. הרה"ח ר' מרדכי חנא פוקס ע"ה הי' בעצם 
חנות  בווילחאוויץ  בביתו  לו  והיה  בעה"ב, 
לפרנסתו, אבל הוא בעצמו לא עסק בזה כלל, 
רק זוגתו עמדה שם, והוא הפריש עצמו לגמרי 
מעסקי הפרנסה, והיה מופשט לגמרי מעניני 
עוה"ז, רק כל עסקו הי' בעניני רוחניות, וכל 
חיותו ומחשבתו היתה התקשרותו ברבו כ"ק 
מביתו  נוסע  הי'  השנה  רוב  זצ"ל.  אאזמו"ר 
ואחיו  הרבי.  אצל  להיות  לגרויסווארדיין, 

החסיד ר' חיים ע"ה, דאג לפרנסת ביתו.
ב. שמעתי שבעת הלויית הרה"ח ר' מרדכי חנא 
ע"ה, התבטא כ"ק אאזמו"ר זצ"ל, "אזא רבי ווי 
אזא  אבער  אויבן.  טרעפן  נאך  ער  וועט  מיר, 
טרעפן  נישט  שוין  איך  וועל  איהם,  ווי  חסיד 

דא".
אולם  בוויזניץ.  הספידו  לא  כלל,  בדרך  ג. 
דכירנא שבעת הלוויית הרה"ח ר' מרדכי חנא 
והטעם  זצ"ל.  אאמו"ר  כ"ק  הספידו  ע"ה, 
בגרויסווארדיין  נהוג  הי'  כי  מהמנהג,  ששינה 
דאתרא  המרא  הי'  חשוב,  אדם  נפטר  כאשר 
באו  ע"ה,  חנא  מרדכי  ר'  וכשנפטר  מספידו. 
ז"ל,  ואמרו לאאמו"ר  כמה מאנשי שלומינו 
וכי היה לו השגה  יגיד הרב,  וכי איזה הספד 
בר' מרדכי חנא. הרי המרא דאתרא לא עמד על 
גדלותו של רבי מרדכי חנא, ולא יספיד אותו 
כראוי. לכן ביקשו שאאמו"ר ז"ל יספידו, וע"כ 
אמר אאמו"ר ז"ל כמה דיבורים לכבודו. וזה 

היה הפעם היחידי, ששמעתי הספד מאאמו"ר 
ז"ל בשעת הלוייה.

מרדכי  ר'  הרה"ח  על  הספד  דיבורי  תוך  ד. 
אצל  )שהתקיימה  שלו  הלוויה  אצל  ע"ה,  חנא 
בית החולים היהודי בגרויסווארדיין, סמוך ונראה לה'שול 

אאמו"ר  כ"ק  הזכיר  גאס'(,  ב'קלויזנבורגער  הויף' 

לעיר  זצ"ל  אאזמו"ר  כ"ק  שכשהגיע  זצ"ל, 
מדרש  בית  לו  הי'  לא  ועדיין  גרויסווארדיין, 
משלו, התפלל בימים טובים בביהמ"ד הזה על 
הלזה,  המדרש  ובבית  גאס'.  ה'קלויזנבורגער 
בתפלותיו, 'ער  לבו  את  חנא  מרדכי  ר'  שפך 

האט זיך אויסגעוויינט דאס הארץ'.
ה. כ"ק אאזמו"ר זצ"ל הלך ללוות את מיטתו 
של הרה"ח ר' מרדכי חנא ע"ה, עד הבית החיים. 
וזוהי ההלוייה היחידה שאני זוכר, שהלך ללוות 

עד הביה"ח. ]משנים הקודמות לא ידוע לי[.

תפלה
ו. פעם הי' הרה"ח ר' מרדכי חנא ע"ה בדורנא, 
אחד  יהודי  שם  בקולות. והי'  התפלל  וכדרכו 
שצעק עליו, על שמפריע אותו בתפלתו. והי' 
כבר  שהיה  וויזניץ,  מחסידי  אחד  שם  נוכח 
אאמו"ר  לכ"ק  אמר  ואעפ"כ  מהמתקדמים, 
רבי  מיהו  יודע  הלז  היהודי  "נע, האם  זצ"ל, 

מרדכי חנא שלנו?".
)ספר 'זכר קדשו', סיפורי רבינו(

עניני הילולא - על החסידים
הרה"ח ר' מרדכי חנא פוקס ע"ה 
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עובדות ואמרים נעימים מגדולי הדורות
הרה"ק רבי מאיר מפרמישלאן זיע"א - עובדות וסיפורים

- א -
סיפר כ"ק מרן אדמו"ר זי"ע:

רבי שלום משאץ זי"ע סיפר מה  הרה"ק 
מאיר'ל  רבי  הרה"ק  בת  מזקינתו  ששמע 
אחת  שבת  שבערב  זי"ע,  מפרימישלאן 
נכנס הרה"ק למטבח  קודם תפלת שחרית 
הבית וביקש מבתו שרוצה לראות את הדג, 
אמרה הבת שהשבוע אין בנמצא דגים בהשוק 
כלל, וביקש ממנה אביה שבכל זאת תתאמץ 
החישה  לשבת,  דג  לו  להשיג  ותתשתדל 
מזלה,  את  לנסות שוב  לשוק  צעדיה  הבת 
אך התאכזבה לשמוע מפי הסוחרים שאין 
להשיג אף דג אחד לרפואה, מכל מקום חזקה 
עליה גזירת אביה והלכה בעצמה אל שפת 
הנהר לראות מה ביכולתה לעשות, כשהגיעה 
לנהר הפצירה באחד הדייגים שיועיל בטובו 
הנהר,  מן  דגים  לצוד  אחרון  נסיון  לעשות 
ואף אם לא יעלה בידו כלום תשלם לו שכרו 
משלם, הלה פרס מצודתו לתוך הנהר ותיכף 
וענק,  גדול  דג  המצודה  לתוך  קפץ  ומיד 

שמעולם לא לכדו בנהר זה בגודל הזה.
תיכף הביאה הבת את הדג לפני אביה הק' 
זי"ע, נתן בו הצדיק עיניו  הרבי ר' מאיר'ל 
הטהורות ואמר: 'איהם האב איך געמיינט'... 

ומי יבוא בסוד קדושים. )דב"ק( )יומן(
- ב -

סיפר כ"ק מרן אדמו"ר זי"ע:
זי"ע ביקר פעם  הרה"ק הרבי ר' מאיר'ל 
המרא  בבית  לבקר  וסר  לעמבערג,  בעיר 
זי"ע,  דאתרא הגאון בעל ה'ישועות יעקב' 
והנה בשעה זו באה לאכסניית הצדיק איזה 
בעלה  על  רחמים  לעורר  נפש  מרת  אשה 
הבית  בני  לה  ואמרו  רח"ל,  למות  הנוטה 
שהרה"ק נמצא כעת בבית המרא דאתרא, 
דאתרא,  המרא  לבית  עצמה  האשה  זירזה 
מאיר'ל  ר'  הרבי  לפני  בבכי  קולה  ונתנה 
בבקשת רחמים על בעלה החולה, אמר לה 
'גיי געזונטערהייט עס איהם שוין  הרה"ק: 

בעסער' )לכו לשלום, כי כבר הוטב מצבו(.
הדבר אך יצא מפי הצדיק וכמובן כך הוה, 
בעלה  לה  המתין  לביתה  האשה  וכשחזרה 
מלעמבערג  הרב  המטה,  על  יושב  כשהוא 
רגיל  היה  ולא  החסידים  מעדת  היה  שלא 
בנו לבית החולה לראות  בכאלו, שלח את 
האם אכן התגשמו דברי הרבי, כשחזר הבן 
ומענהו בפיו שמדברי הרבי לא נפל שערה 
פנה  פלאים,  השתפר  החולה  ומצב  ארצה 
הרב מלעמבערג אל הרבי ר' מאיר'ל בבקשה: 
'אפשר לערינט מיר אויך אוויס די 'מלאכה', 
סוף כל סוף אלס רב פון שטאט קען עס מיר 
)'אולי תשכילו ותחכימו  אויך צוניץ קומען...' 
אותי במלאכה זו, הרי סוף סוף בתור רב העיר יכול 

הדבר לבוא הרבה לידי שימוש'(.
כבודו  מעלת  אם  מאיר'ל:  רבי  לו  וענה 
יפתור ויישב לי תמיהתי במשנה, כי אז אענה 
הגאון  ואמלא בקשתו,  חלקי  אנכי את  גם 

מלעמבערג 'האט זיך נישט דערשראקן פאר 
א קשיא וסבר וקיבל, והקשה הרה"ק דאיתא 
במשנה )ברכות לד:( אמרו עליו על רבי חנינה 
בן דוסא שהיה מתפלל על החולה ואומר זה 
חי וזה מת וכו', ולכאורה בשלמא מה שאמר 
'זה חי' ניחא לאשר בשורה טובה בפיו ואיש 
טוב מבשר טוב, אבל לאיזה צורך היה אומר 

'זה מת' והלא די לצרה בשעתה?
הרב מלעמבערג עם כל גדלותו בתורה לא 
היה בידו ישוב לתמיהה זו, אי לכך החריש 
והמתין למוצא פיו של אורחו הרם, ואמר 
הרה"ק כדרכו 'אויב אזוי וועט אייך מאיר'ל 
זאגן': כשבא לפני רחב"ד מקרה של חולה 
'נגזרה  כבר  לאשר  תקוותו  שאפסה  אנוש 
גזירה' רח"ל, 'האט ער אונטער גערוקט א 
שונא ישראל' )הכניס במקומו גוי שונא ישראל(, 
שהגזירה בא תבוא עליו ויכפר בעד היהודי, 
וזהו שאמר רחב"ד 'זה חי' היהודי יכנס לחיים 
טובים ולשלום, 'וזה מת' הגוי יכנס תמורתו 
וילך למיתה, שלצדיקי אמת יש הכח להעביר 
גזירת מות מהאיש הישראלי על ראש שונאי 
ישראל, ע"ד ונתתי כפרך מצרים וגו' ואתן 

אדם תחתיך )ישעיה מג, ג-ד(. )דב"ק(
- ג -

סיפר כ"ק מרן אדמו"ר זי"ע:
שהציק  יהודי  היה  פרימישלאן  בעיר 
מאד ומירר את חיי יהודי העיר, ובאו אנשי 
העיר לתנות צערם לפני הרה"ק רבי מאיר'ל 
מפרימישלאן זי"ע, ואמר רבי מאיר'ל: 'ער 
וועט נאך קומען קלויבן ביינער ביי מיינע 
קינדער', וכך הוה שבעת שמת אותו רשע, 
ישב חתנו של הרה"ק רבי מאיר'ל זי"ע על 
כסא חותנו, ובכל פעם לאחר עריכת השולחן, 
היה בא כלב ומלקק עצמות משיירי האוכל 

)רבינו הוסיף שאינו זוכר את סופו של הסיפור(. 
- ד -

סיפר כ"ק מרן אדמו"ר זי"ע:
מאיר'ל  ר'  הרבי  שהרה"ק  ידוע 
מפרימישלאן זי"ע החמיר בחומרות יתירות 
בדיני הפסח, הוסיפה עליו אשתו הרבנית 
ע"ה בחומרות והידורים משלה ללא שיור, 
פעם אחת אמר לה בעלה הרה"ק על איזה 
דבר, שעל פי שולחן ערוך אין בזה חסרון, 
ערוך,  שולחן  דיין  מיט  הרבנית:  התרעמה 
וועסטו נאך אנקומען עסן חמץ און פסח... 

)כ,י (
אמרות טהורות

-א-
שח כ"ק מרן אדמו"ר זי"ע:

הרה"ק הרבי ר' מאיר'ל מפרימישלאן זי"ע 
נפגש פעם עם הגאון הגדול רבי שלמה קלוגר 
זי"ע, וביקשו הרבי ר' מאיר'ל שיאמר איזה 
דבר תורה, וסירב הגרש"ק לומר, לבסוף אמר 
הרבי ר' מאיר'ל בעצמו ד"ת על הפ' )בראשית 
יד, יח( ומלכי צדק מלך שלם הוציא לחם ויין 
והוא כהן לאל עליון, ודקדק דלמה הפסיק 

עובדות והנהגות
גדלות ה'

ה'  שב"ק  השולה"ט  לאחר  א.  פעם 
ניסן, בעת שאכל פירות )כמו שנהג בכל 
פירות,  לאכול  השוה"ט  לאחר  שב"ק  ליל 
ואמר אח"כ הזוה"ק זכור וכו'(, אמר: "מה 
קען  פירות  די  פון  ה'.  מעשיך  גדלו 
מען כאפן מעשי ה'. יעדע פרי זעהט 
רבו מעשיך  מה  אה,  אנדערש,  אויס 
ווייטער  "ס'שטייט  והוסיף  ה'". 
'כולם בחכמה עשית', וואס איז דאס 
"בחכמה"? דארף מען דאס דען זאגן? 
די  אויף  מ'קוקט  בחוש,  מ'זעהט עס 
פירות, מ'דארף עס נישט קאכן, מ'קען 
עס גלייך עסן, נאר אזוי ווי די תרגום 
זאגט אויף "בראשית ברא אלוקים", 
יעדע  אין  "בחוכמתא",  בראשית-  
ווי  אזוי  די חכמת התורה.  ליגט  זאך 
ר"ר ברוכ'ל זיע"א זאגט אז אין יעדע 
ניצוץ פון תורה, אז  פלאץ איז דא א 
ס'פאלט איין א חידוש אין תורה, אפי' 
א תנועה'לע, אז ס'פאלט איין מיינט 
די  פון  ניצוץ  די  פון  ס'קומט  אז  עס 
פלאץ". )וזהו כולם, שבכל הבריאה, בחכמה 

עשית, יש ניצוץ של חכמת התורה(.
לברר  נכדיו  רצו  השנים  באחד  ב.  
זון איז  התיבות המדויקות בניגון "די 
אין מערב פארגאנגען", שאת התנועה 
חיבר רבינו הנועם אליעזר זי"ע, ואת 
התיבות חיבר הרב אליעזר שינדלער 
ז"ל שהיה עסקן נמרץ להרבות יראת 
שמים בילדי ישראל. ובאחד מהימים 
קיבלו את כל השירים והדרשות של 
ר' אליעזר הנ"ל ונכנסו אל רבינו זי"ע 
שילמד  מלפניו  ולבקש  לו  להראות 
ההוא  ובדף  לשוררו.  האיך  אותם 
דרשה  גם  היה  הזה  השיר  שכתוב 
מאחד מהדור ההוא לילדי ישראל האיך 
להביט בנפלאות הבורא, החמה והלבנה 
וכו', ורבינו כאשר ראה את הדף שאל 
לו  וואס איז דאס?" אמרו  מיד: "און 
קליינע  פאר  הבורא  נפלאות  שזה 
"נפלאות הבורא  הגיב:  קינדער. מיד 
פאר קליינע קינדער? ס'איז אויך פאר 

גרויסע!"
ג.  קטע מתוך דבריו הק' בדברו אל א' 
מנכדיו: "מ'קען זיצן און לערנען ב"ה, 
מ'קען עסן כשר ב"ה, מ'קען זיך רירן, 
די  רירן  די הענט, מ'קען  רירן  מ'קען 
פיס, אהבת ה'! דער רבש"ע באשאפט 
די אלע זאכן, על כל נשימה ונשימה 
דעם  דאנקען  מ'דארף  קה,  תהלל 
איינער  זאכן.  אלע  די  אויף  רבש"ע 
וואס קען נישט אטעמען איז פארלוירן. 
הגומל  חסדים,  אייבישטער'ס  דעם 
חסדים טובים לעמו ישראל, על נסיך 
ונפלאותיך שבכל עת, מ'דארף דאנקען 
דעם רבש"ע אז מ'קען רעכענען, אז 
מ'קען נישט רעכענען קען מען נישט 
ועל  יום עמנו  נסיך שבכל  על  לעבן, 

כ"ק אדמו"ר מסקולען זי"ע
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און  עת,  שבכל  וטובותיך  נפלאותיך 
מ'לייגט נאך צו ערב ובוקר וצהריים".

זי"ע  ד.  ופעמים רבות ראו את רבינו 
כגון  השי"ת  בחסד  שהתבונן  בעת 
אמר:  הקטנים,  נכדיו  את  כשראה 

הגומל חסדים טובים לעמו ישראל.
רבינו  שמע  שכאשר  ידוע  ה.  וזאת 
מאחד מבניו או מנכדיו אז ער האט ליב 
די עסן, הגיב מיד: "ליב האט מען דעם 
המעשה  מספר  והיה  אייבערשטן!", 
הידוע של סניגורן של ישראל הרה"ק 
מבארדיטשוב זי"ע, "פעפער האב איך 

ליב?! די באשעפער האב איך ליב".
דקדוק בהלכה

א.  מצוות שבת קודש, אף שלא נפרט 
כאן כל הלכות שבת, לקטנו מעט מזעיר 
מדקדוקים וחומרות שהקפיד עליהם. 
לפתוח  שלא  החמיר  זי"ע  רבינו 
לפתחן  ונהגו  בשבת,  סודה  פלעשל 
לפני שבת. ועובדא הוה כאשר הביאו 
אמר שהוא  סודה  פלעשל  בשבת  לו 
חושש שפתחו את הפלעשל בשבת, 
ושיביאו לו פלעשל אחר. כאשר חזר 
הניח את  איפה  אותו  המשמש שאל 
הפלעשל הראשון, ענה לו שהניחו בצד 
המקרר, אמר: "ניין! לייג עס אינגאנצן 
ארויס!" כדי שלא יכשלו בו אחרים.
ב.  לפני שבת היה לרבינו זי"ע עבודה 
קטנים  כשהיו  בניו  ובעזרת  מיוחדת 
לקחו את כל דפי כתבי החידושי תורה 
שהכין, מפני שרצה להסתכל בו בשבת,  
ואם נשאר בו מקום ריק היו מקשקשים 
על זה, כי רבינו חשש שיש בו חשש 
)כמבואר  כיס...  מוקצה מחמת חסרון 
ש"ג( בשם  מג"א  חלק  נייר  בענין  בפו' 
רבינו  חשש  בהפרידז'ידערס  וגם  ג.  
פותחים  שאם  הפוסקים  לשי'  זי"ע 
עובד  שלא  בזמן  הפרידז'ידער 
גורם  זה  )מנוע(  הקאמפרעס"ע 
שיתחיל לעבוד, ולכן הזהיר שיפתחו 
את הפרידז'ידער רק בשעה שהמכונה 
עובדת, ואפי' אם בשביל זה היו צריכים 

לחכות הרבה זמן.
ד.  ומכאן למצוות כבוד השבת. היות 
כותב שבאכילת חמין  שבעל המאור 
בשבת מראים שאין אנו צדוקים ח"ו, 
לכן היה נזהר מאוד לאכול המרק כמה 
הכניסו את המרק  ואם  שיותר מהר, 
את  סגר  בשבחין'  'אזמר  באמצע 

הזמירות והתחיל לאכול את המרק.
את  זי"ע  לרבינו  הביאו  ה.  כאשר 
אם  גדול  עסק  היה  'פצעי',  המאכל 
להכניס  הוא  המנהג  כי  חם,  היה 
פרוסות חלה בפצעי, ואם היה חם הי' 
חשש שיש בו משום בישול, וגם כאשר 
הכניס ביקש שיודיעו לרבים שהפצעי 

כבר לא חם ולכן מכניס החלה.
ו.  העברת הסדרה שניים מקרא ואחד 
תרגום שהינו הלכה פסוקה בש"ע, היה 
נזהר בה מאוד. בימים כתיקונם העביר 

בצפרא  התפילה  לאחר  הפרשה  את 
דשבתא לפני הסעודה, כשהשטריימל 

על ראשו והטלית על כתיפו. 
הסתדר  לא  כבר  כאשר  ימיו,  בערוב 
הסדרה  להעביר  התחיל  הזמנים  עם 
בליל שישי ונזהר מאוד שלא להפסיק 
בראשית שחל  בשבת  פעם  באמצע. 
אחר שמחת תורה ולכן לא היה אפשר 
שישי,  בליל  הסדרה  להעביר  בכלל 
והתחיל להעביר הסדרה לאחר קידוש 
היום- לפני הסעודה, וכאשר התאחר 
הזמן והמשמש ביקש ממנו שיפסיק 
הלשון:  בזה  ענה  הסעודה,  בשביל 
הפסק?  זה  מה  יודע  אתה  "הפסק, 
לא  ששוב  ביודעו  לעולם",  הפסק 
יהיה בידו זמן להעביר הסדרה. וכן היה 
למעשה, שלא אכל סעודת שבת מכיוון 
שבאמצע העברת סדרה אין מפסיקים. 
ויש לציין שבאמצע הסעודה הביאו עוד 
לחם משנה שיהי'ה זכר לעוד סעודה, 

דהיינו סעודה שלישית.
ז.  פעם התבטא לאחד מן המשמשים 
שחשד בו שלא העביר הסדרה שמו"ת: 
"איך ווייס נישט ווי אזוי דו קענסט עסן 
די סעודה פאר מעביר סדרה זיין... איך 
קען נישט" )איני יודע איך אתה יכול לאכול 
את הסעודה לפני שאתה מהעביר הסדרה , 

אני איני יכול(.
מאוד  הקפיד  שב"ק  ליל  בקידוש  ח.  
זי"ע למזוג טיפות המים לתוך  רבינו 
היין כמנהג ישראל. פעם בסוף שנותיו 
כאשר היה חלש מאוד היה בשבת אחד 
שאמר כל השלום עליכם בישיבה, ולא 
הגיעו  כאשר  לקום.  כח  כלל  לו  היה 
לקידוש הוא לקח את הכוס ושפך ממנו 

מעט על הארץ )כמנהגו שבכל דבר שיש בו 
מים שפך קודם קצת טיפה כמבואר בחז"ל(, 
ועמד לכבוד  ואח"כ החזיר את הכוס 
הקידוש, ורצה למזוג היין לכוס, ולא 
עלתה בידו, וביקש ב' וג' פעמים ולא 
אסתייע מילתא, ואז הניח את הפלאש 
ומזג את המים ליין, וראו בחוש שמן 
כדי  הכוס  למזוג  בעדו  עכבו  השמים 

שיזכר וימזוג המים ביין...
בענין תפילה

ט.  אי אפשר לשכל האנושי להבין איך 
טועם  לא  בן תשעים שנה  ודם  בשר 
שום דבר לפני התפילה. קאווע- לא 
שתה כי חשש משום בשר בחלב )עיין 
"מהיכל קדשו" חלק א' ערך יראת שמים(, 
וסודה )סעלצער( לא שתה כי אינו מים 
ויש לזכור שבדרך כלל לא  פשוטים, 
התפלל כותיקין רק בשעות המאוחרות 
שחששו  והרופאים  ביום...  מאוד 
שישתה  משקה  לו  נתנו  לבריאותו 
ועל  כוחותיו,  יתחזקו  ועי"ז  בבוקר, 
זה לחם את מלחמת ה' לא לשתותו 
לפני התפילה שהרי למשקה זה היה 
רק  רפואה  היה  לא  וזה  טעם מתוק, 
לחזק מזגו, ומלחמה זה נערכה מחדש 

כל יום תמיד עד שנתו האחרונה.
בשבילו  קנו  מסויימת  י. בתקופה 
סעלצער טבעי, דהיינו, מים פשוטים 
שבטבעו הוא סעלצער, וכאשר רצה 
אדמו"ר שליט"א מירושלים ליתן את 
בשום  הסכים  לא  התפילה  לפני  זה 

אופן כי אין זה מים פשוט כפשוטו!

כ"ק אדמו"ר מסקולען זי"ע

ש'הוציא  הפעולה  את  ותיאר  באמצע  הכ' 
לחם ויין', לכאורה היצ"ל 'ומלכי צדק מלך 

שלם כהן לאל עליון הוציא לחם ויין'.
דהנה  זי"ע,  מאיר'ל  ר'  הרבי  ותירץ 
כשיהודים נפגשים זה עם זה, ראוי לכל אחד 
ישנו  ויחיד  יחיד  לכל  ללמוד מהשני, שכן 
שלימות מיוחדת במידה מסויימת, ועל כן 
שומה על כל אחד ואחד ללמוד מזולתו, אי 
לזאת כשנפגשו יחדיו שם בן נח )מלכי צדק( 
ולקחו מוסר  בוודאי למדו  ואברהם אבינו, 

האחד ממדריגת השני.
ודבר זה מרמז הכתוב ומלכי צדק מלך שלם 
'הוציא' פי' שהוציא ולמד מאברהם אבינו את 
מידת 'לחם ויין' דהיינו מידת הכנסת אורחים 
שהיה אברהם אבינו ע"ה מצויין בה, 'והוא' 
פי' אברהם אבינו, השיג ולמד משם בן נח 
את מידת 'כהן לאל עליון' דהיינו מדריגות 
מופלגות בעבודת ה', ואל אף שגם אברהם 
אבינו היה מופלג בעבודת ה' וגם שם בן נח 
היה גדול בהכנסת אורחים, מכל מקום כל 
אחד הצטיין במידתו בשלימות שאין לו, ולכן 

כשנפגשו השלים כל אחד את עצמו במידתו 
של חבירו. )נעימות יאמרו מו(

- ב -
רמז לרפואה

שח כ"ק מרן אדמו"ר זי"ע:
הרה"ק הרבי רבי מאיר'ל פרעמישלאנער 
זי"ע ביאר בקדשו את דברי רש"י הק' עה"כ 
)שמות כה, ב( ויקחו לי תרומה, וברש"י ויקחו 
'רפא  בגימטריא  ד'תרומה'  לשמי,   – לי 
שלם', וכשנצרף ל'תרומה' את אותיות שם 
'יהוה' ב"ה, 'וה' ל'רפא' ו'יה' ל'שלם', צץ 
ועולה תיבות 'רפואה שלימה', וזהו כוונת 
שתיקח  היינו  לשמי,   – לי  ויקחו  רש"י 
'הויה' ב"ה בתוך הגי' של  ותערב את שם 

תיבת 'תרומה',
זי"ע, שצירוף  זה מרן רבינו  והוסיף על 
וכמ"ד  הצדקה,  מצות  ידי  על  נעשה  זה 
נמשך  הצדקה  שבכח  'תרומה',  לי  ויקחו 
רפואה מלעילא, על ידי שמתנוצץ הצירוף 

ד'רפואה שלימה'.

פנינים ועובדות - תורה )ח"א(עובדות ואמרים נעימים מגדולי הדורות - המשך
בהם  ניחן  זי"ע  א' מהנקודות שרבינו 
וכדרכו בקודש  הגדול בתורה,  כחו  היא 
בהצנע  התנהג  אלא  אותם  הבליט  לא 
את  חוץ  כלפי  גילה  שלא  וכמעט  לכת 

כחו בתורה.
על  להעלות  באנו  הבאות  ובשורות 
ועובדות על חלק התורה  פנינים  הכתב 
שזכינו לשמוע  מה  כפי  זי"ע  רבינו  של 
חיים  יהושע  ר'  הגה"ח  המשב"ק  מפי 

קאסטען שליט"א.
שכתב  מכתב  מתוך  נצטט  כל  קודם 
הרה"ק  אל  ז"ל  בטלן  משה  ר'  הרה"ח 
מסקווירא זי"ע בשנת תש"ט בחיי הרה"ק 
ובתו"ד  זי"ע,  ר' דוד מראחמיסטריווקא 
ר'  הוא  הרבי  בראחמיסטריווקא  כאן  כ' 
בנים  ה'  לו  ויש  יוחנן  ר'  בן  לו  ויש  דוד 
ובת אחת, וכולם בחורי חמד בעלי שכל 
הישר ולומדים כאן בהתמדה גדולה כמו 
ואכן אחר כמה  בשנים קדמוניות, ע"כ. 
שנים כשהתחילו לדבר על השידוך של 
זי"ע  זי"ע שלח הרה"ק מסקווירא  רביו 
את הרה"ח ר' משה ז"ל לתהות על קנקנו 
של רבינו זי"ע, ונכנס ר' משה לביהמ"ד 
ועשה עצמו כמי שנרדם, ורבינו זי"ע למד 
שם בריתחא דאורייתא עם אחיו הצעיר 
כ"ק  כ'  ג"כ  ואז  בחינה,  לקראת  וחזרו 
הרה"ח ר' משה ז"ל שנתפעל מרבינו זי"ע 

ובעיקר מהשכל הישר בתורה.
*    *    *

זי"ע היה מרגלא בפומיהו  ואכן רבינו 
שזקינו הרה"ק ר' דוד זי"ע היה נותן כל 
יום שיעור גמ', ולא הזכיר הרבה ראשונים 
ד'  יום פירש באותו מהלך את  כל  אלא 
הגמ' עם הפשט, ופעם הגיע איזה ת"ח 
נותן  זי"ע  ר' דוד  לעירו ושמע שהרה"ק 
והיה  ואוחז באמצע מס' עירובין  שיעור 
לו כמה קושיות ונכנס לשיעור, והרה"ק 
כדרכו  הגמ'  ד'  את  פירש  זי"ע  דוד  ר' 
וניתרץ לו כל הקושיות שהיו  בפשיטות 

לו עד שלא ידע מה היה קשה לו.
כמסופר  לבנים  סימן  אבות  ומעשה 
בישיבה  המשגיח  שהיה  זי"ע  רבינו  על 
והיה דרכו לבחון בכל שבוע  בסקווירא, 
לפני  שיום  היה  והמנהג  הבחורים,  את 
הבחינה נכנסו אליו המג"ש לומר לו מה 
יבחון את  זה  שהם אמרו בשיעור שלפי 
התלמידים, והם מספרים שמיד שהתחילו 
להרצות את דבריהם לפני רבינו זי"ע מיד 

תפס את כל הסוגיא לפי דרך זו, ודרכו היה 
שבעת הבחינה לא שאל מה אומר ראשון 
פלוני ומה אומר מפרש פלוני, אלא שאל 
מהו פשט הגמ' והיו צריכים לענות לו את 
הפשט כפי הראשונים והמפרשים שלמדו 
בשעת השיעור, ואמר א' מהמג"ש שאחרי 
שכבר למד את הסוגיא כמה פעמים וכבר 
לימד אותו, התועלת היותר גדול היה לו 
החזרה בשעת הבחינה שהאירה לו את כל 

הסוגיא מאוד.
*    *    *

כסדר  שבאו  מסויימת  תקופה  היה 
בחורים מישיבת מיר לדבר עם רבינו זי"ע 
בא  ונתפעלו ממנו מאוד, פעם  בלימוד 
בחור מבניו של א' מהראשי ישיבות ושאל 
פשט בר"ן, ורבינו זי"ע דפדף לשם ומיד 
ענה תשובה ואמר פשט יפה מאוד, ואמר 
אח"כ אותו בחור שכבר שאל את הפשט 
להרבה ראשי ישיבות ורבנים ולא מצאו 
כ"כ  לו פשט  זי"ע אמר  ורבינו  תשובה, 

פשוט שאינו יודע מה היה קשה בכלל.
*    *    *

בתקופה הראשונה כשהיה נכנס לרבינו 
זי"ע אברך לומד בכולל היה שואל איפוא 
ר'  וסיפר  לומד,  הוא  ומה  לומד  הוא 
שמואל אליעזר הערשקאוויטש שליט"א 
שנכנס פעם אל רבינו זי"ע ואמר לו שהוא 
עכשיו לומד הסוגיא של שליחות ויש שם 
ונתיבות מ'לערנט פעטע סוגיות,  קצות 
מיד אמר לו רבינו זי"ע שיש שם גם נודע 

ביהודה שמאוד נוגע לסוגיא.
ועוד סיפר שנכנס פעם ואמר שלומד 
פרק מרובה דף ע"ז ויש שם תוס' ארוך 
מאוד )ד"ה פרה מטמא טומאת אוכלין(, מיד 
חזק  רמב"ן  ע"ז  יש  זי"ע  רבינו  לו  אמר 
וכדאי  הסוגיא  שמבאר  יעקב  וקהלות 

לעיין בפנים.
ואמר שלומד  פעם  סיפר שנכנס  עוד 
פרק המפקיד הסוגיא של שומר שמסר 
מאוד  רמב"ם  שם  שיש  ואמר  לשומר 
קשה, מיד הגיב רבינו זי"ע הנושאי כלים 
פעמים  להיות  יכול  מזה  מדברים  לא 
שחושבים רק שקשה עיין שם באבן האזל 

ער איז גלאטיג.
*    *    *

נמנענו מלהביא  היריעה  מפאת קוצר 
נמשיך  הבא  בשבוע  ואי"ה  הכל,  את 
להביא פנינים ועובדות מגדלותו בתורה.

פנינים מבעלי ההילולא מלוקט 
מתוך ספרי אמרות טהורות
י' בשבט הרה"ק רבי שלום 

שרעבי זי"ע )הרש"ש(
זי"ע  רבי שלום שרעבי  הרה"ק  על 
שם  תימן,  בארץ  שנולד  מספרים 
נתייתם  וכאשר  בילדותו,  נתגדל 
להחיות  פרנסה  להביא  הוצרך  מאביו 
את אמו האלמנה, ונעשה רוכל, והלך 
עם מרכולתו מבית לבית, עד שפעם 
היה לו נסיון גדול כמו שאירע ליוסף 
וקפץ  עצמו  על  והתגבר  ע"ה  הצדיק 
להשגות  זכה  ומאז  הבית,  מחלון 
גדולות בסתרי תורה, ועלה למדריגות 

רמות. )ח"ג עמו' ש"ח(

י"ג בשבט הרה"ק רבי מרדכי 
מלעכאוויטש זי"ע

סלאנים  מרדכי  רבי  הרה"ק  א. 
אחד  באיש  עובדא  סיפר  זצוק"ל 
ועבד  מיוחד  בחדר  עצמו  שהסגיר 
משך  בהתבודדות  ית'  הבורא  את 
מכן  ולאחר  רצופות,  שנה  שלושים 
בא אל הרה"ק מלעכוויטש זי"ע, נענה 
לו:  ואמר  זי"ע  מלעכוויטש  הרה"ק 
איש  יסתר  "אם  כד(  כג,  )ירמיה  כתוב 
יכול  פי'  ה'",  נאום  אראנו  לא  ואני 
להיות שיסתר איש במסתרים וישקוד 
והעבודה הרבה שנים, אך  על התורה 
"ואני", כלומר אחרי כל העבודה הלזה 
עדיין יש לו בתוכו את ה'אני', אזי "לא 
את  האיש  כשמוע  ה'"!  נאום  אראנו 
דברי הרה"ק מלעכוויטש נתעורר עד 
מאוד וגעה בבכי בתשובה וחרטה על 
התנהגותו עד עכשיו, בשומו אל לבו 
שלה היתה עבודתו בלי פניות, כאשר 
ששב  זי"ע  מלעכוויטש  הרה"ק  ראה 
עבודתו  כל  על  אמיתית  בתשובה 
פנה  ישותו,  כל  את  וביטל  עתה  עד 
בנסתרים,  איש  יסתר  אם  לו:  ואמר 
לא,  שהוא  יודע  שהוא  לא",  "ואני 
מורא'דיגע  א  ה'",  נאום  "אראנו  אזי 

ווארט! )ח"ג עמו' מ"ט(
משה  רבי  מהרה"ח  שמעתי  ב. 
זי"ע  ז"ל שהרה"ק מלעכוויטש  בטלן 
פירש במאמר הכתוב "אכלוהו היום" 
דעם  טאג,  דעם  עסט  כה(,  טז,  )שמות 
שבת'דיגן טאג, עד כדי כך יש להרגיש 
דעם  מ'עסט  אז  כאילו  בשבת  תענוג 
טאג, א לעכוויטשער ווארט! )ח"ב עמו' 

קצ"ב(
ג. איתא במכתב בספר יסוד העבודה 
)עי' מכתב ו'( אשר פעם בעת המלחמה 
הגדולה בין ממלכות רוסיא ועסטרייך, 
פראנץ  הנשיא  עסטרייך  מלך  ושלח 
שדה  אל  חיילותיו  גדולי  את  יאזעף 
והיה אז אחד  בקרב לערוך המלחמה, 
משרי צבאיו עם קבוצת חיילים בארץ 

כ"ק אדמו"ר מראחמאסטריווקא זי"ע
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און  עת,  שבכל  וטובותיך  נפלאותיך 
מ'לייגט נאך צו ערב ובוקר וצהריים".

זי"ע  ד.  ופעמים רבות ראו את רבינו 
כגון  השי"ת  בחסד  שהתבונן  בעת 
אמר:  הקטנים,  נכדיו  את  כשראה 

הגומל חסדים טובים לעמו ישראל.
רבינו  שמע  שכאשר  ידוע  ה.  וזאת 
מאחד מבניו או מנכדיו אז ער האט ליב 
די עסן, הגיב מיד: "ליב האט מען דעם 
המעשה  מספר  והיה  אייבערשטן!", 
הידוע של סניגורן של ישראל הרה"ק 
מבארדיטשוב זי"ע, "פעפער האב איך 

ליב?! די באשעפער האב איך ליב".
דקדוק בהלכה

א.  מצוות שבת קודש, אף שלא נפרט 
כאן כל הלכות שבת, לקטנו מעט מזעיר 
מדקדוקים וחומרות שהקפיד עליהם. 
לפתוח  שלא  החמיר  זי"ע  רבינו 
לפתחן  ונהגו  בשבת,  סודה  פלעשל 
לפני שבת. ועובדא הוה כאשר הביאו 
אמר שהוא  סודה  פלעשל  בשבת  לו 
חושש שפתחו את הפלעשל בשבת, 
ושיביאו לו פלעשל אחר. כאשר חזר 
הניח את  איפה  אותו  המשמש שאל 
הפלעשל הראשון, ענה לו שהניחו בצד 
המקרר, אמר: "ניין! לייג עס אינגאנצן 
ארויס!" כדי שלא יכשלו בו אחרים.
ב.  לפני שבת היה לרבינו זי"ע עבודה 
קטנים  כשהיו  בניו  ובעזרת  מיוחדת 
לקחו את כל דפי כתבי החידושי תורה 
שהכין, מפני שרצה להסתכל בו בשבת,  
ואם נשאר בו מקום ריק היו מקשקשים 
על זה, כי רבינו חשש שיש בו חשש 
)כמבואר  כיס...  מוקצה מחמת חסרון 
ש"ג( בשם  מג"א  חלק  נייר  בענין  בפו' 
רבינו  חשש  בהפרידז'ידערס  וגם  ג.  
פותחים  שאם  הפוסקים  לשי'  זי"ע 
עובד  שלא  בזמן  הפרידז'ידער 
גורם  זה  )מנוע(  הקאמפרעס"ע 
שיתחיל לעבוד, ולכן הזהיר שיפתחו 
את הפרידז'ידער רק בשעה שהמכונה 
עובדת, ואפי' אם בשביל זה היו צריכים 

לחכות הרבה זמן.
ד.  ומכאן למצוות כבוד השבת. היות 
כותב שבאכילת חמין  שבעל המאור 
בשבת מראים שאין אנו צדוקים ח"ו, 
לכן היה נזהר מאוד לאכול המרק כמה 
הכניסו את המרק  ואם  שיותר מהר, 
את  סגר  בשבחין'  'אזמר  באמצע 

הזמירות והתחיל לאכול את המרק.
את  זי"ע  לרבינו  הביאו  ה.  כאשר 
אם  גדול  עסק  היה  'פצעי',  המאכל 
להכניס  הוא  המנהג  כי  חם,  היה 
פרוסות חלה בפצעי, ואם היה חם הי' 
חשש שיש בו משום בישול, וגם כאשר 
הכניס ביקש שיודיעו לרבים שהפצעי 

כבר לא חם ולכן מכניס החלה.
ו.  העברת הסדרה שניים מקרא ואחד 
תרגום שהינו הלכה פסוקה בש"ע, היה 
נזהר בה מאוד. בימים כתיקונם העביר 

בצפרא  התפילה  לאחר  הפרשה  את 
דשבתא לפני הסעודה, כשהשטריימל 

על ראשו והטלית על כתיפו. 
הסתדר  לא  כבר  כאשר  ימיו,  בערוב 
הסדרה  להעביר  התחיל  הזמנים  עם 
בליל שישי ונזהר מאוד שלא להפסיק 
בראשית שחל  בשבת  פעם  באמצע. 
אחר שמחת תורה ולכן לא היה אפשר 
שישי,  בליל  הסדרה  להעביר  בכלל 
והתחיל להעביר הסדרה לאחר קידוש 
היום- לפני הסעודה, וכאשר התאחר 
הזמן והמשמש ביקש ממנו שיפסיק 
הלשון:  בזה  ענה  הסעודה,  בשביל 
הפסק?  זה  מה  יודע  אתה  "הפסק, 
לא  ששוב  ביודעו  לעולם",  הפסק 
יהיה בידו זמן להעביר הסדרה. וכן היה 
למעשה, שלא אכל סעודת שבת מכיוון 
שבאמצע העברת סדרה אין מפסיקים. 
ויש לציין שבאמצע הסעודה הביאו עוד 
לחם משנה שיהי'ה זכר לעוד סעודה, 

דהיינו סעודה שלישית.
ז.  פעם התבטא לאחד מן המשמשים 
שחשד בו שלא העביר הסדרה שמו"ת: 
"איך ווייס נישט ווי אזוי דו קענסט עסן 
די סעודה פאר מעביר סדרה זיין... איך 
קען נישט" )איני יודע איך אתה יכול לאכול 
את הסעודה לפני שאתה מהעביר הסדרה , 

אני איני יכול(.
מאוד  הקפיד  שב"ק  ליל  בקידוש  ח.  
זי"ע למזוג טיפות המים לתוך  רבינו 
היין כמנהג ישראל. פעם בסוף שנותיו 
כאשר היה חלש מאוד היה בשבת אחד 
שאמר כל השלום עליכם בישיבה, ולא 
הגיעו  כאשר  לקום.  כח  כלל  לו  היה 
לקידוש הוא לקח את הכוס ושפך ממנו 

מעט על הארץ )כמנהגו שבכל דבר שיש בו 
מים שפך קודם קצת טיפה כמבואר בחז"ל(, 
ועמד לכבוד  ואח"כ החזיר את הכוס 
הקידוש, ורצה למזוג היין לכוס, ולא 
עלתה בידו, וביקש ב' וג' פעמים ולא 
אסתייע מילתא, ואז הניח את הפלאש 
ומזג את המים ליין, וראו בחוש שמן 
כדי  הכוס  למזוג  בעדו  עכבו  השמים 

שיזכר וימזוג המים ביין...
בענין תפילה

ט.  אי אפשר לשכל האנושי להבין איך 
טועם  לא  בן תשעים שנה  ודם  בשר 
שום דבר לפני התפילה. קאווע- לא 
שתה כי חשש משום בשר בחלב )עיין 
"מהיכל קדשו" חלק א' ערך יראת שמים(, 
וסודה )סעלצער( לא שתה כי אינו מים 
ויש לזכור שבדרך כלל לא  פשוטים, 
התפלל כותיקין רק בשעות המאוחרות 
שחששו  והרופאים  ביום...  מאוד 
שישתה  משקה  לו  נתנו  לבריאותו 
ועל  כוחותיו,  יתחזקו  ועי"ז  בבוקר, 
זה לחם את מלחמת ה' לא לשתותו 
לפני התפילה שהרי למשקה זה היה 
רק  רפואה  היה  לא  וזה  טעם מתוק, 
לחזק מזגו, ומלחמה זה נערכה מחדש 

כל יום תמיד עד שנתו האחרונה.
בשבילו  קנו  מסויימת  י. בתקופה 
סעלצער טבעי, דהיינו, מים פשוטים 
שבטבעו הוא סעלצער, וכאשר רצה 
אדמו"ר שליט"א מירושלים ליתן את 
בשום  הסכים  לא  התפילה  לפני  זה 

אופן כי אין זה מים פשוט כפשוטו!

כ"ק אדמו"ר מסקולען זי"ע

ש'הוציא  הפעולה  את  ותיאר  באמצע  הכ' 
לחם ויין', לכאורה היצ"ל 'ומלכי צדק מלך 

שלם כהן לאל עליון הוציא לחם ויין'.
דהנה  זי"ע,  מאיר'ל  ר'  הרבי  ותירץ 
כשיהודים נפגשים זה עם זה, ראוי לכל אחד 
ישנו  ויחיד  יחיד  לכל  ללמוד מהשני, שכן 
שלימות מיוחדת במידה מסויימת, ועל כן 
שומה על כל אחד ואחד ללמוד מזולתו, אי 
לזאת כשנפגשו יחדיו שם בן נח )מלכי צדק( 
ולקחו מוסר  בוודאי למדו  ואברהם אבינו, 

האחד ממדריגת השני.
ודבר זה מרמז הכתוב ומלכי צדק מלך שלם 
'הוציא' פי' שהוציא ולמד מאברהם אבינו את 
מידת 'לחם ויין' דהיינו מידת הכנסת אורחים 
שהיה אברהם אבינו ע"ה מצויין בה, 'והוא' 
פי' אברהם אבינו, השיג ולמד משם בן נח 
את מידת 'כהן לאל עליון' דהיינו מדריגות 
מופלגות בעבודת ה', ואל אף שגם אברהם 
אבינו היה מופלג בעבודת ה' וגם שם בן נח 
היה גדול בהכנסת אורחים, מכל מקום כל 
אחד הצטיין במידתו בשלימות שאין לו, ולכן 

כשנפגשו השלים כל אחד את עצמו במידתו 
של חבירו. )נעימות יאמרו מו(

- ב -
רמז לרפואה

שח כ"ק מרן אדמו"ר זי"ע:
הרה"ק הרבי רבי מאיר'ל פרעמישלאנער 
זי"ע ביאר בקדשו את דברי רש"י הק' עה"כ 
)שמות כה, ב( ויקחו לי תרומה, וברש"י ויקחו 
'רפא  בגימטריא  ד'תרומה'  לשמי,   – לי 
שלם', וכשנצרף ל'תרומה' את אותיות שם 
'יהוה' ב"ה, 'וה' ל'רפא' ו'יה' ל'שלם', צץ 
ועולה תיבות 'רפואה שלימה', וזהו כוונת 
שתיקח  היינו  לשמי,   – לי  ויקחו  רש"י 
'הויה' ב"ה בתוך הגי' של  ותערב את שם 

תיבת 'תרומה',
זי"ע, שצירוף  זה מרן רבינו  והוסיף על 
וכמ"ד  הצדקה,  מצות  ידי  על  נעשה  זה 
נמשך  הצדקה  שבכח  'תרומה',  לי  ויקחו 
רפואה מלעילא, על ידי שמתנוצץ הצירוף 

ד'רפואה שלימה'.

פנינים ועובדות - תורה )ח"א(עובדות ואמרים נעימים מגדולי הדורות - המשך
בהם  ניחן  זי"ע  א' מהנקודות שרבינו 
וכדרכו בקודש  הגדול בתורה,  כחו  היא 
בהצנע  התנהג  אלא  אותם  הבליט  לא 
את  חוץ  כלפי  גילה  שלא  וכמעט  לכת 

כחו בתורה.
על  להעלות  באנו  הבאות  ובשורות 
ועובדות על חלק התורה  פנינים  הכתב 
שזכינו לשמוע  מה  כפי  זי"ע  רבינו  של 
חיים  יהושע  ר'  הגה"ח  המשב"ק  מפי 

קאסטען שליט"א.
שכתב  מכתב  מתוך  נצטט  כל  קודם 
הרה"ק  אל  ז"ל  בטלן  משה  ר'  הרה"ח 
מסקווירא זי"ע בשנת תש"ט בחיי הרה"ק 
ובתו"ד  זי"ע,  ר' דוד מראחמיסטריווקא 
ר'  הוא  הרבי  בראחמיסטריווקא  כאן  כ' 
בנים  ה'  לו  ויש  יוחנן  ר'  בן  לו  ויש  דוד 
ובת אחת, וכולם בחורי חמד בעלי שכל 
הישר ולומדים כאן בהתמדה גדולה כמו 
ואכן אחר כמה  בשנים קדמוניות, ע"כ. 
שנים כשהתחילו לדבר על השידוך של 
זי"ע  זי"ע שלח הרה"ק מסקווירא  רביו 
את הרה"ח ר' משה ז"ל לתהות על קנקנו 
של רבינו זי"ע, ונכנס ר' משה לביהמ"ד 
ועשה עצמו כמי שנרדם, ורבינו זי"ע למד 
שם בריתחא דאורייתא עם אחיו הצעיר 
כ"ק  כ'  ג"כ  ואז  בחינה,  לקראת  וחזרו 
הרה"ח ר' משה ז"ל שנתפעל מרבינו זי"ע 

ובעיקר מהשכל הישר בתורה.
*    *    *

זי"ע היה מרגלא בפומיהו  ואכן רבינו 
שזקינו הרה"ק ר' דוד זי"ע היה נותן כל 
יום שיעור גמ', ולא הזכיר הרבה ראשונים 
ד'  יום פירש באותו מהלך את  כל  אלא 
הגמ' עם הפשט, ופעם הגיע איזה ת"ח 
נותן  זי"ע  ר' דוד  לעירו ושמע שהרה"ק 
והיה  ואוחז באמצע מס' עירובין  שיעור 
לו כמה קושיות ונכנס לשיעור, והרה"ק 
כדרכו  הגמ'  ד'  את  פירש  זי"ע  דוד  ר' 
וניתרץ לו כל הקושיות שהיו  בפשיטות 

לו עד שלא ידע מה היה קשה לו.
כמסופר  לבנים  סימן  אבות  ומעשה 
בישיבה  המשגיח  שהיה  זי"ע  רבינו  על 
והיה דרכו לבחון בכל שבוע  בסקווירא, 
לפני  שיום  היה  והמנהג  הבחורים,  את 
הבחינה נכנסו אליו המג"ש לומר לו מה 
יבחון את  זה  שהם אמרו בשיעור שלפי 
התלמידים, והם מספרים שמיד שהתחילו 
להרצות את דבריהם לפני רבינו זי"ע מיד 

תפס את כל הסוגיא לפי דרך זו, ודרכו היה 
שבעת הבחינה לא שאל מה אומר ראשון 
פלוני ומה אומר מפרש פלוני, אלא שאל 
מהו פשט הגמ' והיו צריכים לענות לו את 
הפשט כפי הראשונים והמפרשים שלמדו 
בשעת השיעור, ואמר א' מהמג"ש שאחרי 
שכבר למד את הסוגיא כמה פעמים וכבר 
לימד אותו, התועלת היותר גדול היה לו 
החזרה בשעת הבחינה שהאירה לו את כל 

הסוגיא מאוד.
*    *    *

כסדר  שבאו  מסויימת  תקופה  היה 
בחורים מישיבת מיר לדבר עם רבינו זי"ע 
בא  ונתפעלו ממנו מאוד, פעם  בלימוד 
בחור מבניו של א' מהראשי ישיבות ושאל 
פשט בר"ן, ורבינו זי"ע דפדף לשם ומיד 
ענה תשובה ואמר פשט יפה מאוד, ואמר 
אח"כ אותו בחור שכבר שאל את הפשט 
להרבה ראשי ישיבות ורבנים ולא מצאו 
כ"כ  לו פשט  זי"ע אמר  ורבינו  תשובה, 

פשוט שאינו יודע מה היה קשה בכלל.
*    *    *

בתקופה הראשונה כשהיה נכנס לרבינו 
זי"ע אברך לומד בכולל היה שואל איפוא 
ר'  וסיפר  לומד,  הוא  ומה  לומד  הוא 
שמואל אליעזר הערשקאוויטש שליט"א 
שנכנס פעם אל רבינו זי"ע ואמר לו שהוא 
עכשיו לומד הסוגיא של שליחות ויש שם 
ונתיבות מ'לערנט פעטע סוגיות,  קצות 
מיד אמר לו רבינו זי"ע שיש שם גם נודע 

ביהודה שמאוד נוגע לסוגיא.
ועוד סיפר שנכנס פעם ואמר שלומד 
פרק מרובה דף ע"ז ויש שם תוס' ארוך 
מאוד )ד"ה פרה מטמא טומאת אוכלין(, מיד 
חזק  רמב"ן  ע"ז  יש  זי"ע  רבינו  לו  אמר 
וכדאי  הסוגיא  שמבאר  יעקב  וקהלות 

לעיין בפנים.
ואמר שלומד  פעם  סיפר שנכנס  עוד 
פרק המפקיד הסוגיא של שומר שמסר 
מאוד  רמב"ם  שם  שיש  ואמר  לשומר 
קשה, מיד הגיב רבינו זי"ע הנושאי כלים 
פעמים  להיות  יכול  מזה  מדברים  לא 
שחושבים רק שקשה עיין שם באבן האזל 

ער איז גלאטיג.
*    *    *

נמנענו מלהביא  היריעה  מפאת קוצר 
נמשיך  הבא  בשבוע  ואי"ה  הכל,  את 
להביא פנינים ועובדות מגדלותו בתורה.

פנינים מבעלי ההילולא מלוקט 
מתוך ספרי אמרות טהורות
י' בשבט הרה"ק רבי שלום 

שרעבי זי"ע )הרש"ש(
זי"ע  רבי שלום שרעבי  הרה"ק  על 
שם  תימן,  בארץ  שנולד  מספרים 
נתייתם  וכאשר  בילדותו,  נתגדל 
להחיות  פרנסה  להביא  הוצרך  מאביו 
את אמו האלמנה, ונעשה רוכל, והלך 
עם מרכולתו מבית לבית, עד שפעם 
היה לו נסיון גדול כמו שאירע ליוסף 
וקפץ  עצמו  על  והתגבר  ע"ה  הצדיק 
להשגות  זכה  ומאז  הבית,  מחלון 
גדולות בסתרי תורה, ועלה למדריגות 

רמות. )ח"ג עמו' ש"ח(

י"ג בשבט הרה"ק רבי מרדכי 
מלעכאוויטש זי"ע

סלאנים  מרדכי  רבי  הרה"ק  א. 
אחד  באיש  עובדא  סיפר  זצוק"ל 
ועבד  מיוחד  בחדר  עצמו  שהסגיר 
משך  בהתבודדות  ית'  הבורא  את 
מכן  ולאחר  רצופות,  שנה  שלושים 
בא אל הרה"ק מלעכוויטש זי"ע, נענה 
לו:  ואמר  זי"ע  מלעכוויטש  הרה"ק 
איש  יסתר  "אם  כד(  כג,  )ירמיה  כתוב 
יכול  פי'  ה'",  נאום  אראנו  לא  ואני 
להיות שיסתר איש במסתרים וישקוד 
והעבודה הרבה שנים, אך  על התורה 
"ואני", כלומר אחרי כל העבודה הלזה 
עדיין יש לו בתוכו את ה'אני', אזי "לא 
את  האיש  כשמוע  ה'"!  נאום  אראנו 
דברי הרה"ק מלעכוויטש נתעורר עד 
מאוד וגעה בבכי בתשובה וחרטה על 
התנהגותו עד עכשיו, בשומו אל לבו 
שלה היתה עבודתו בלי פניות, כאשר 
ששב  זי"ע  מלעכוויטש  הרה"ק  ראה 
עבודתו  כל  על  אמיתית  בתשובה 
פנה  ישותו,  כל  את  וביטל  עתה  עד 
בנסתרים,  איש  יסתר  אם  לו:  ואמר 
לא,  שהוא  יודע  שהוא  לא",  "ואני 
מורא'דיגע  א  ה'",  נאום  "אראנו  אזי 

ווארט! )ח"ג עמו' מ"ט(
משה  רבי  מהרה"ח  שמעתי  ב. 
זי"ע  ז"ל שהרה"ק מלעכוויטש  בטלן 
פירש במאמר הכתוב "אכלוהו היום" 
דעם  טאג,  דעם  עסט  כה(,  טז,  )שמות 
שבת'דיגן טאג, עד כדי כך יש להרגיש 
דעם  מ'עסט  אז  כאילו  בשבת  תענוג 
טאג, א לעכוויטשער ווארט! )ח"ב עמו' 

קצ"ב(
ג. איתא במכתב בספר יסוד העבודה 
)עי' מכתב ו'( אשר פעם בעת המלחמה 
הגדולה בין ממלכות רוסיא ועסטרייך, 
פראנץ  הנשיא  עסטרייך  מלך  ושלח 
שדה  אל  חיילותיו  גדולי  את  יאזעף 
והיה אז אחד  בקרב לערוך המלחמה, 
משרי צבאיו עם קבוצת חיילים בארץ 
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שהמלחמה  ראו  שכאשר  רוסיא, 
מכתב  שלחו  לטובתם,  הולכת  אינה 
לו  להודיע  יאזעף  פראנץ  המלך  אל 
להם  החזיר  טוב,  בכי  אינו  שהמצב 
איז  מוט  דער  "אז  במכתב:  המלך 
פראנט  גאנצע  די  איז  פארלוירן 

פארלוירן".
מלעכוויטש  הרה"ק  מזה  ולמד 
זי"ע דרך בעבודת השי"ת, כי הרי כל 
היא  וזו  היצר,  מלחמת  לו  יש  אדם 
כל  פוסקת  שאינה  תמידית  מלחמה 
ימי חייו, וכל עת היותו יתחדש היצר 
ינוח ולא  עליו במלחמות חדשות לא 
ישקוט, ולפעמים ירגיש האדם שאינו 
או  תורה  ללמוד  עוד  להמשיך  יכול 
בכמה  מניעות  מיני  שאר  לו  שיש 
וצריך  טוב,  ועשה  ענינים בסור מרע 
מוט  דער  "אז  זה  גדול  כלל  לדעת 
די גאנצע מלחמה  איז  איז פארלוירן 
דער  פארלירט  מען  אז  פארלוירן", 
מוט און מען איז נישט פעסט ביי זיך 
אלעס  איז  זיין,  מנצח  וועט  מען  אז 
דארף  עיקר  דער  כן  על  פארלוירן! 
הייסט  מוט  מוט,  די  האלטן  מען 
וואס פאר א מצב עס  התחזקות, אין 
זאך  גוט, מען  זיין  זאל דער מוט  איז 
אין  הענינים  בכל  זיין  מתחזק  זיך 
לערנען און אין אלע אנדערע ענינים, 
אז  וויל  התחזקות,  איז  עיקר  דער 
אלעס  איז  פארלוירן  איז  מוט  דער 

פארלוירן. )ח"ב עמו' קצ"ו(

י"ד בשבט הרה"ק רבי יחיאל 
מאלכסנדר זיע"א

ב'(  או'  )שמות  ישראל  בישמח  א. 
יחיאל  רבי  הרה"ק  מאביו  מביא 

מאלכסנדר זי"ע כי בני ישראל היו כל 
מצרים  טומאת  בתוך  משוקעים  כך 
ולא  הדיבור  כח  להם  היה  שלא  עד 
צעקו  אלא  כראוי,  להתפלל  יכלו 
זו  וצעקה  וי",  "אוי  ליבם  מעומק 
יקרה מאוד  זו היתה  ואנחה  ה'  שמע 

אצל הקב"ה. )ח"ב עמו' י"ד(
הנדפס  ישראל  של  במאורן  ב. 
"אן  מובא  ישראל  ישמח  ספר  בסוף 
אביו  בשם  ווארט"  אינטערסאנט 
זי"ע  מאלכסנדר  יחיאל  רבי  הרה"ק 
"והיית  טו(  טז,  )דברים  הפסוק  על 
א'ך  ו'היית  תיבות  ראשי  אך שמח", 
עס  "אז  להורות  שו"א,  הוא  ש'מח 
איז בעסער א פאלשע שמחה פון אן 
היינו אף אם  ערליכע מרה שחורה", 
השמחה היא בגדר שוא, צריך להיות 
אך שמח, ואפילו שמחה כזו מסייעת 

לאדם בכל עניניו. )ח"ב עמו' רע"א(

ט"ז בשבט - הרה"ק ר' אשר 
צבי מאוסטראה זי"ע

בספר מעיין החכמה )בשלח ד"ה ראו( 
להרה"ק רבי אשר צבי מאוסטראה - 
- כתב  זי"ע  הק'  מתלמידי הבעש"ט 
לכם  נתן  ה'  כי  "ראו  הכתוב  לפרש 
ידמה  שלא  כט(,  טז,  )שמות  השבת" 
לאכול  ניתנה  שהשבת  בנפשו  אדם 
בשר ודגים וכל מטעמים, איר מיינט 
איר  קענט  מאכלים  גוטע  האט  איר 
ידע  אלא  שבת,  צום  צוגיין  שוין 
איניש בנפשיה כי ה' נתן לכם השבת 
זהו  ויראה,  יומיים, היינו אהבה  לחם 
שבת, א גאנצער שמועס דארטן, ראו 
כי ה' נתן לכם השבת, צריכים לראות 
זה  בה'  הדביקות  שבת,  מהו  ולדעת 

הוא מצות השבת, א שארפע ווארט. 
)ח"ב עמו' קצ"ב(

ט"ז בשבט - הגה"ק רבי שלום 
מרדכי )המהרש"ם( מברעז'אן זצ"ל

מרדכי  תכלת  הספר  בהקדמת 
עובדא  הובא  א'(  )אות  להמהרש"ם 
והיה  ילד  המהרש"ם  שהיה  דבעת 
איזה  בעירו  שם  היה  גדול,  עילוי 
של  ספר  לו  שנתן  משכיל  מלמד 
יועיל  שזה  ואמר  בו,  ללמוד  דקדוק 
לו להיות חכם גדול, והמהרש"ם היה 
בחשאי  שבוע  בכל  קצת  זה  לומד 

במקום שאין רואים אותו.
אל  המהרש"ם  אבי  נסע  פע"א 
הרה"ק רבי מאיר מפרעמישלאן זי"ע 
באותן  היה  וזה  עמו,  הילד  ונטל את 
השנים שהיה דרכו של הרה"ק לשבת 
כל  במשך  נהג  שכך   - בחדרו  סגור 
זי"ע  התקופה שהיה הרה"ק מרוזשין 
- אז הגיע אביו של  חבוש בתפיסה, 
המהרש"ם ביחד עם בנו שיברך אותו, 
מאיר  רבי  הרה"ק  נגע  כאשר  ויהי 
זי"ע ביד קדשו בראש  מפרעמישלאן 
בצעקה  הרה"ק  הצטעק  תיכף  הילד, 

גדולה, ונחרד אבי הילד מאד,
אתה  מה  להילד  הרה"ק  ושאל 
ידו  תחת  שיש  שנתוודע  עד  לומד, 
הרגיש  וזאת  המשכילים,  של  ספר 
וטיהרו  מאז  מזה  והפסיקו  הרה"ק 
נתגדל  ועי"ז  טובה,  מההשפעה הלא 
עמו'  )ח"א  המהרש"ם.  להיות  אח"כ 

ר"נ(
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פנינים על פרשת בא )מלוקט מספרי אמרות טהורות(
א. הרה"ק מהר"י מבעלזא זי"ע פירש 
ובן  ולמען תספר באזני בנך  )י, ב(  עה"פ 
להבין  ויש  ה',  אני  כי  וידעתם  וגו'  בנך 
כי  ה',  אני  כי  וידע"ו  לומר  לו  שהיה 
דבעת  ומבאר  הבנים,  על  כאן  מדברים 
שהאדם רוצה להשריש דבר אמונה בלב 
חבירו, צריך הוא עצמו להאמין באותו 
דבריו  יהיו  ואז  שלימה,  באמונה  דבר 
וזהו  הלב,  אל  ונכנסים  הלב  מן  יוצאים 
שאמר הכתוב, כי כדי שתוכל לספר באזני 
ולהשריש בלבבם האמונה  בנך  ובן  בנך 
בה', צריך להיות מקודם "וידעתם" אתם 
בעצמכם בידיעה גמורה ואמונה שלימה 
כי אני ה', אז תוכלו לקבוע האמונה גם 

בלב בניכם.
)ד"ה  דנהורא  בוצינא  בספר  איתא  ב. 
ברוך  רבי  בני( שאמר הרה"ק הרבי  ולכל 
רבי מנחם  זי"ע בשם הרה"ק  ממעזיבוז 

מענדל מבאר זי"ע עה"פ )י, כג( ולכל בני 
ישראל היה אור במושבותם, א ידער איד 
וואו  נאר  זיך  ווענדט  עס  אור,  אן  האט 
מ'זעצט אריין דעם אור, "במושבותם", 

וואו זעצט מען עס אריין...
ג. איתא במאור ושמש )ד"ה וככה( עה"פ 
ואכלתם אותו בחפזון )יב, יא(, הרמז בזה 
ידוע  כי  אכילה,  מתאות  זהיר  להיות 
ימצא  שבשעה שאדם אוכל בחפזון לא 
באכילתו הנאה גשמית, וזהו שרמז להם 
לאכול  אדם  ישב  שלא  בחפזון,  לאכול 
בנחת ובמתינות, באקוועם, אלא בחפזון, 

אפגעגעסן און גאגאנגען ווייטער.
בבת  און אינטערסאנט רמז איתא  ד. 
כ"ק מו"ח זצוק"ל   - והיה הדם(  )ד"ה  עין 
והיה  דבריו, עה"פ  רגיל לחזור על  היה 
הדם לכם לאות על הבתים )יב, יג(, פירש 
ד"ם מלשון דממה ושתיקה, ובתים היינו 

תיבות כדאיתא בספר יצירה )פ"ד מי"ב(, 
והיה הדם לכם לאות על הבתים - רצ"ל 
מפיו,  תיבה  איזה  אדם  שמוציא  לפני 
ידום וישתוק כדי להתבונן אם צריך לומר 
דיבור זה או לא ואיך צריך לאומרו, פאר 
מען רעדט ארויס א ווארט פון מויל דארף 
מען עס אדורך טראכטן צו מען זאל דאס 
זאגן, צו עס איז גוט צו נישט, ויחשוב גם 
כן ווי אזוי ער זאל דאס ארויסזאגן, ואם 
יעשה כן יתקיים סיפיה דקרא ולא יהיה 

בכם נגף למשחית.
ה. הרה"ק מריזשין זי"ע פירש הכתוב, 
"קדש לי", מי שרוצה להתקדש לפני, אזי 
"כל בכור", כל אדם מישראל יהא חשוב 
אצלו כמו בכור וגדול ממנו, ועי"ז "פטר 
יהיה "רחם  כל", כל מה שמוציא מפיו, 
בבני ישראל", אהבת ישראל, ובזה יכול 

להגיע להיות "לי הוא".
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 חידושי תורה בהלכה, אגדה והליכות חיים בפרשת השבוע וענינא דיומא
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בעזהשי"ת

פרשת בא - שנה י' גליון שע"ו )י"ב(

במכות האחרונות היה כבר בבחינת 'בא' 
סמוך מאד לתחילה האותיות ולשורש

בא אל פרעה כי אני הכבדתי את לבו 
כתב  א'(.  י'  )שמות  וגו'  עבדיו  לב  ואל 
דמלת  עזרא(  האבן  על  )פי'  עזר  באבי 
הליכה קאי על הריחוק, כמו והלכת 
אליו, ומלת בא קאי על הקרוב, כמו 
נכון  ולא  אלי,  בוא  העבד,  אלי  בא 
לומר לך אלי, אלא בוא אליו. אולם 
אצל ה' ב"ה לא שייך ריחוק, כי מלא 
כל הארץ כבודו, ע"כ על נכון נאמר 
בא אל פרעה, כי ריחוק וקירוב אצלו 

שוים וכו', ע"כ.

אולם לפי"ז למה במכת דם נאמר 
ועיין  פרעה.  אל  לך  ט"ו(  ז'  )שמות 

בבעל הטורים שדרך אחרת לו בזה, 
וז"ל: כשהיה אומר לו  לבוא לביתו 
היה אומר לו בא, וכשהיה אומר לו 
לילך אליו המימה, היה אומר לן לך 

ע"ש.

כתב  בפרשתן  לוי  בקדושת  והנה 
כי  פרעה,  אל  בא  יבואר  עוד  וז"ל: 
בסדר תשר"ק הסוף הוא אותיות בא, 
כי תשר"ק מורה על דין. וזה שאמר 
אלה  אותותי  שתי  למען  הפסוק 
למה  ניחא  ולפי"ד  עכ"ל.  בקרבו, 
במכת דם שהוא ראשית ההתראות 
מבואר  דהרי  לך,  לשון  לו  אמר 
תשובה(  מהלכות  )פ"ו  ברמב"ם 
לחטוא  שהרבה  לבסוף  דפרעה 
עד  הדין למנוע התשובה ממנו  נתן 
הקב"ה  חיזק  לפיכך  ממנו,  שנפרע 
בתחילה  א"כ  עיי"ש.  וכו'  לבו  את 
טרם שחיזק הקב"ה את לבבו, והיה 
יכול לשוב, לא היתה השליחות של 
שימת  לשם  רק  וההתראות  משה 
הדין עליו, אדרבה היה בידו לשמוע, 

ורק אח"כ שחיזק ה' את לבבו, שוב 
וההליכה  ההתראה  תכלית  היה  לא 
של משה אליו כדי ליתן לו אפשרות 
במידת  להענישו  כדי  אלא  לשוב, 
תשר"ק,  סוף  שהוא  'בא'  וזהו  הדין, 

ודו"ק.

'לך',  אותיות  גם  הרי  באמת  אולם 
הם בסדר תשר"ק, אלא שהם בדיוק 
באמצע הא"ב, וא"כ יש לשאול למה 
וסוף  בתחילת  שהם  וב"א  תשר"ק 
ולמה  דין,  על  מורים  ביתא  האלפא 
על  מורים  אינם  באמצע  שהם  'לך' 

דין.

ונראה דהנה האלף בית כסדר מורה 
על השפעה מלמעלה למטה עד תיו, 
נתרחק  האות  שנתרחק  מה  וכל 
החיות, כמובא בתולדות יעקב יוסף 
)בסוה"ס( בשם מורי עיי"ש. ותשר"ק 

מורה על דין שע"י הדין חוזר ממטה 
פלא(  )סוד  לאלף,  ומתקרב  למעלה 

כמבואר בספה"ק.

ובזה מבואר מה דאיתא בטור או"ח 
שבתפילת  שבת  דתכנת  רפ"ו(  )סימן 

מוסף דשבת, מיוסד על אלפא ביתא 
דכתיב  הגאולה  שם  על  תשר"ק, 
דהקב"ה  ואקבצם.  להם  אשרקה 
מקבץ נדחים מאות תיו לאלף, ודו"ק 
בסידור  ועיין  הגאולה.  עיקר  דזה 

הגריעב"ץ על מוסף דשבת, ודו"ק.

הרוב,  אחר  הולך  דהכל  ונראה 
עד  מאלף  להאיר  האדם  זכה  ואם 
חזקה  הרי  התיבות(,  רוב  )שזה  למד 
שיזכה להאיר עד תי"ו. ובזה יתבאר 
שלפני  הפייט  נעילה  שבתפילת 
ביתא,  באלפא  מתחיל  הקדושה 

מבאר החייםמבאר החיים

בענין עירוי דם מנכרי או 
מאינו שומר תו"מ לחולה

תשובה בכת"י
בס"ד, יום כ"ב תמוז תשמ"ז, ציריך יצ"ו

לכבוד ידידי הרה"ג וכו' שליט"א
אחדשה"ט כראוי.

בעל  לחולה אשר  דם  עירוי  על  בענין מה ששאל  א. 
הדם הוא לא שומר תורה ומצות או נכרי, אם שייך בזה 
הדין המובא ביור"ד )סימן פ"א סעיף ז'( ברמ"א ביונק מנכרית 
דאף שמותר חלב מצרית מן הדין, אולם זה מטמטם את 
הלב ומוליד לו טבע רע, והביא מה שכתב בשו"ת חלקת 
וז"ל: מ"מ בנידון  )ח"ג סי' מ'( בזה, ובתו"ד שם כתב  יעקב 
דידן כיון דאין זה כ"כ בירור גמור דבתערובות הדם של 
אוכל נו"ט ג"כ שייך הך דמוליד ומטמטם, כיון דבפוסקים 
מבואר זה רק לענין אכילה דרך הפה, ובדברים סתומים 
ונעלמים מן השכל, אפשר שיש איזו חילוק, אף שמסברת 
זה בירור  אנו, אין אנו רואים שום חילוק, בכל אופן אין 
גמור וכו' עכ"ל. וכמובן שכל שאלתו היכא דאפשר בקל 
לקבל דם משומר תורה, דאל"כ פשיטא שאסור להחמיר 

במקום פיקו"נ.
י"ב  )סוטה  הגמרא  מלשון  להוכיח  לכאורה  ונראה  ב. 
ב'( וכן מרש"י שם דרק אם האיסור בא לגוף ע"י אכילה 
והנאת הגרון שייך החשש של מוליד טבע רע, והביאור 
הוא  לבדו  האיסור  של  החפצא  עצם  דלא  הוא  בזה 
הגורם, אלא דאכילת האיסור והנאת וטעימת הגרון טעם 
האיסור, שזהו בעצם איסור האכילה, )עיין חולין ק"ג ב'(, הם 
כגון  הם הגורמים טבע רע, אף שעתה האכילה מותרת, 

במקום סכנה או כשנשתנה החלב )וכדומה( המותר.
מטמטם  אסורים  דברים  שאכילת  המקור  כל  והנה 
הלב, המבואר ברמ"א יו"ד פ"א הוא מגמ' זו, כמבואר שם 
רבה,  זה משמות  הביא  והר"ן  הר"ן,  ברמ"א שהוא בשם 
ותאמר  בגמ' שם,  וכך איתא  ב'(.  )י"ב  דילן סוטה  גמ'  וזה 
אחותו אל בת פרעה המלך וקראתי לך אשה מינקת מן 
למשה  שהחזירוהו  מלמד  מעבריות,  ומ"ש  העבריות, 
ינק, אמר הקב"ה פה שעתיד  על כל המצריות כולן ולא 
זו  יינק דבר טמא, ופירש"י דבר טמא  לדבר עם השכינה 
שאכילתה דברים טמאים והתינוק טועם בחלבה כל מה 

שתאכל כדאמרינן ביומא ע"ה א', גבי לשד השמן עכ"ל.
השמן  לשד  כטעם  טעמו  והיה  שם,  יומא  ובגמרא 
זה תינוק טועם בה כמה טעמים אף  א"ר אבהו מה שד 
המן וכו', ופירש"י שד זה תינוק מוצא בו כל מיני טעמים 

שהאם אוכלת עכ"ל.
גורם  האיסור  של  החפצא  שעצם  נאמר  אם  והשתא 
טועם  דהתינוק  מהא  להביא  רש"י  צריך  מה  רע,  הטבע 
הטעם של איסור, דממ"נ אם עצם החפצא של האיסור 
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שהמלחמה  ראו  שכאשר  רוסיא, 
מכתב  שלחו  לטובתם,  הולכת  אינה 
לו  להודיע  יאזעף  פראנץ  המלך  אל 
להם  החזיר  טוב,  בכי  אינו  שהמצב 
איז  מוט  דער  "אז  במכתב:  המלך 
פראנט  גאנצע  די  איז  פארלוירן 

פארלוירן".
מלעכוויטש  הרה"ק  מזה  ולמד 
זי"ע דרך בעבודת השי"ת, כי הרי כל 
היא  וזו  היצר,  מלחמת  לו  יש  אדם 
כל  פוסקת  שאינה  תמידית  מלחמה 
ימי חייו, וכל עת היותו יתחדש היצר 
ינוח ולא  עליו במלחמות חדשות לא 
ישקוט, ולפעמים ירגיש האדם שאינו 
או  תורה  ללמוד  עוד  להמשיך  יכול 
בכמה  מניעות  מיני  שאר  לו  שיש 
וצריך  טוב,  ועשה  ענינים בסור מרע 
מוט  דער  "אז  זה  גדול  כלל  לדעת 
די גאנצע מלחמה  איז  איז פארלוירן 
דער  פארלירט  מען  אז  פארלוירן", 
מוט און מען איז נישט פעסט ביי זיך 
אלעס  איז  זיין,  מנצח  וועט  מען  אז 
דארף  עיקר  דער  כן  על  פארלוירן! 
הייסט  מוט  מוט,  די  האלטן  מען 
וואס פאר א מצב עס  התחזקות, אין 
זאך  גוט, מען  זיין  זאל דער מוט  איז 
אין  הענינים  בכל  זיין  מתחזק  זיך 
לערנען און אין אלע אנדערע ענינים, 
אז  וויל  התחזקות,  איז  עיקר  דער 
אלעס  איז  פארלוירן  איז  מוט  דער 

פארלוירן. )ח"ב עמו' קצ"ו(

י"ד בשבט הרה"ק רבי יחיאל 
מאלכסנדר זיע"א

ב'(  או'  )שמות  ישראל  בישמח  א. 
יחיאל  רבי  הרה"ק  מאביו  מביא 

מאלכסנדר זי"ע כי בני ישראל היו כל 
מצרים  טומאת  בתוך  משוקעים  כך 
ולא  הדיבור  כח  להם  היה  שלא  עד 
צעקו  אלא  כראוי,  להתפלל  יכלו 
זו  וצעקה  וי",  "אוי  ליבם  מעומק 
יקרה מאוד  זו היתה  ואנחה  ה'  שמע 

אצל הקב"ה. )ח"ב עמו' י"ד(
הנדפס  ישראל  של  במאורן  ב. 
"אן  מובא  ישראל  ישמח  ספר  בסוף 
אביו  בשם  ווארט"  אינטערסאנט 
זי"ע  מאלכסנדר  יחיאל  רבי  הרה"ק 
"והיית  טו(  טז,  )דברים  הפסוק  על 
א'ך  ו'היית  תיבות  ראשי  אך שמח", 
עס  "אז  להורות  שו"א,  הוא  ש'מח 
איז בעסער א פאלשע שמחה פון אן 
היינו אף אם  ערליכע מרה שחורה", 
השמחה היא בגדר שוא, צריך להיות 
אך שמח, ואפילו שמחה כזו מסייעת 

לאדם בכל עניניו. )ח"ב עמו' רע"א(

ט"ז בשבט - הרה"ק ר' אשר 
צבי מאוסטראה זי"ע

בספר מעיין החכמה )בשלח ד"ה ראו( 
להרה"ק רבי אשר צבי מאוסטראה - 
- כתב  זי"ע  הק'  מתלמידי הבעש"ט 
לכם  נתן  ה'  כי  "ראו  הכתוב  לפרש 
ידמה  שלא  כט(,  טז,  )שמות  השבת" 
לאכול  ניתנה  שהשבת  בנפשו  אדם 
בשר ודגים וכל מטעמים, איר מיינט 
איר  קענט  מאכלים  גוטע  האט  איר 
ידע  אלא  שבת,  צום  צוגיין  שוין 
איניש בנפשיה כי ה' נתן לכם השבת 
זהו  ויראה,  יומיים, היינו אהבה  לחם 
שבת, א גאנצער שמועס דארטן, ראו 
כי ה' נתן לכם השבת, צריכים לראות 
זה  בה'  הדביקות  שבת,  מהו  ולדעת 

הוא מצות השבת, א שארפע ווארט. 
)ח"ב עמו' קצ"ב(

ט"ז בשבט - הגה"ק רבי שלום 
מרדכי )המהרש"ם( מברעז'אן זצ"ל

מרדכי  תכלת  הספר  בהקדמת 
עובדא  הובא  א'(  )אות  להמהרש"ם 
והיה  ילד  המהרש"ם  שהיה  דבעת 
איזה  בעירו  שם  היה  גדול,  עילוי 
של  ספר  לו  שנתן  משכיל  מלמד 
יועיל  שזה  ואמר  בו,  ללמוד  דקדוק 
לו להיות חכם גדול, והמהרש"ם היה 
בחשאי  שבוע  בכל  קצת  זה  לומד 

במקום שאין רואים אותו.
אל  המהרש"ם  אבי  נסע  פע"א 
הרה"ק רבי מאיר מפרעמישלאן זי"ע 
באותן  היה  וזה  עמו,  הילד  ונטל את 
השנים שהיה דרכו של הרה"ק לשבת 
כל  במשך  נהג  שכך   - בחדרו  סגור 
זי"ע  התקופה שהיה הרה"ק מרוזשין 
- אז הגיע אביו של  חבוש בתפיסה, 
המהרש"ם ביחד עם בנו שיברך אותו, 
מאיר  רבי  הרה"ק  נגע  כאשר  ויהי 
זי"ע ביד קדשו בראש  מפרעמישלאן 
בצעקה  הרה"ק  הצטעק  תיכף  הילד, 

גדולה, ונחרד אבי הילד מאד,
אתה  מה  להילד  הרה"ק  ושאל 
ידו  תחת  שיש  שנתוודע  עד  לומד, 
הרגיש  וזאת  המשכילים,  של  ספר 
וטיהרו  מאז  מזה  והפסיקו  הרה"ק 
נתגדל  ועי"ז  טובה,  מההשפעה הלא 
עמו'  )ח"א  המהרש"ם.  להיות  אח"כ 

ר"נ(

כ"ק אדמו"ר מראחמאסטריווקא זי"ע
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פנינים על פרשת בא )מלוקט מספרי אמרות טהורות(
א. הרה"ק מהר"י מבעלזא זי"ע פירש 
ובן  ולמען תספר באזני בנך  )י, ב(  עה"פ 
להבין  ויש  ה',  אני  כי  וידעתם  וגו'  בנך 
כי  ה',  אני  כי  וידע"ו  לומר  לו  שהיה 
דבעת  ומבאר  הבנים,  על  כאן  מדברים 
שהאדם רוצה להשריש דבר אמונה בלב 
חבירו, צריך הוא עצמו להאמין באותו 
דבריו  יהיו  ואז  שלימה,  באמונה  דבר 
וזהו  הלב,  אל  ונכנסים  הלב  מן  יוצאים 
שאמר הכתוב, כי כדי שתוכל לספר באזני 
ולהשריש בלבבם האמונה  בנך  ובן  בנך 
בה', צריך להיות מקודם "וידעתם" אתם 
בעצמכם בידיעה גמורה ואמונה שלימה 
כי אני ה', אז תוכלו לקבוע האמונה גם 

בלב בניכם.
)ד"ה  דנהורא  בוצינא  בספר  איתא  ב. 
ברוך  רבי  בני( שאמר הרה"ק הרבי  ולכל 
רבי מנחם  זי"ע בשם הרה"ק  ממעזיבוז 

מענדל מבאר זי"ע עה"פ )י, כג( ולכל בני 
ישראל היה אור במושבותם, א ידער איד 
וואו  נאר  זיך  ווענדט  עס  אור,  אן  האט 
מ'זעצט אריין דעם אור, "במושבותם", 

וואו זעצט מען עס אריין...
ג. איתא במאור ושמש )ד"ה וככה( עה"פ 
ואכלתם אותו בחפזון )יב, יא(, הרמז בזה 
ידוע  כי  אכילה,  מתאות  זהיר  להיות 
ימצא  שבשעה שאדם אוכל בחפזון לא 
באכילתו הנאה גשמית, וזהו שרמז להם 
לאכול  אדם  ישב  שלא  בחפזון,  לאכול 
בנחת ובמתינות, באקוועם, אלא בחפזון, 

אפגעגעסן און גאגאנגען ווייטער.
בבת  און אינטערסאנט רמז איתא  ד. 
כ"ק מו"ח זצוק"ל   - והיה הדם(  )ד"ה  עין 
והיה  דבריו, עה"פ  רגיל לחזור על  היה 
הדם לכם לאות על הבתים )יב, יג(, פירש 
ד"ם מלשון דממה ושתיקה, ובתים היינו 

תיבות כדאיתא בספר יצירה )פ"ד מי"ב(, 
והיה הדם לכם לאות על הבתים - רצ"ל 
מפיו,  תיבה  איזה  אדם  שמוציא  לפני 
ידום וישתוק כדי להתבונן אם צריך לומר 
דיבור זה או לא ואיך צריך לאומרו, פאר 
מען רעדט ארויס א ווארט פון מויל דארף 
מען עס אדורך טראכטן צו מען זאל דאס 
זאגן, צו עס איז גוט צו נישט, ויחשוב גם 
כן ווי אזוי ער זאל דאס ארויסזאגן, ואם 
יעשה כן יתקיים סיפיה דקרא ולא יהיה 

בכם נגף למשחית.
ה. הרה"ק מריזשין זי"ע פירש הכתוב, 
"קדש לי", מי שרוצה להתקדש לפני, אזי 
"כל בכור", כל אדם מישראל יהא חשוב 
אצלו כמו בכור וגדול ממנו, ועי"ז "פטר 
יהיה "רחם  כל", כל מה שמוציא מפיו, 
בבני ישראל", אהבת ישראל, ובזה יכול 

להגיע להיות "לי הוא".
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בעזהשי"ת

פרשת בא - שנה י' גליון שע"ו )י"ב(

במכות האחרונות היה כבר בבחינת 'בא' 
סמוך מאד לתחילה האותיות ולשורש

בא אל פרעה כי אני הכבדתי את לבו 
כתב  א'(.  י'  )שמות  וגו'  עבדיו  לב  ואל 
דמלת  עזרא(  האבן  על  )פי'  עזר  באבי 
הליכה קאי על הריחוק, כמו והלכת 
אליו, ומלת בא קאי על הקרוב, כמו 
נכון  ולא  אלי,  בוא  העבד,  אלי  בא 
לומר לך אלי, אלא בוא אליו. אולם 
אצל ה' ב"ה לא שייך ריחוק, כי מלא 
כל הארץ כבודו, ע"כ על נכון נאמר 
בא אל פרעה, כי ריחוק וקירוב אצלו 

שוים וכו', ע"כ.

אולם לפי"ז למה במכת דם נאמר 
ועיין  פרעה.  אל  לך  ט"ו(  ז'  )שמות 

בבעל הטורים שדרך אחרת לו בזה, 
וז"ל: כשהיה אומר לו  לבוא לביתו 
היה אומר לו בא, וכשהיה אומר לו 
לילך אליו המימה, היה אומר לן לך 

ע"ש.

כתב  בפרשתן  לוי  בקדושת  והנה 
כי  פרעה,  אל  בא  יבואר  עוד  וז"ל: 
בסדר תשר"ק הסוף הוא אותיות בא, 
כי תשר"ק מורה על דין. וזה שאמר 
אלה  אותותי  שתי  למען  הפסוק 
למה  ניחא  ולפי"ד  עכ"ל.  בקרבו, 
במכת דם שהוא ראשית ההתראות 
מבואר  דהרי  לך,  לשון  לו  אמר 
תשובה(  מהלכות  )פ"ו  ברמב"ם 
לחטוא  שהרבה  לבסוף  דפרעה 
עד  הדין למנוע התשובה ממנו  נתן 
הקב"ה  חיזק  לפיכך  ממנו,  שנפרע 
בתחילה  א"כ  עיי"ש.  וכו'  לבו  את 
טרם שחיזק הקב"ה את לבבו, והיה 
יכול לשוב, לא היתה השליחות של 
שימת  לשם  רק  וההתראות  משה 
הדין עליו, אדרבה היה בידו לשמוע, 

ורק אח"כ שחיזק ה' את לבבו, שוב 
וההליכה  ההתראה  תכלית  היה  לא 
של משה אליו כדי ליתן לו אפשרות 
במידת  להענישו  כדי  אלא  לשוב, 
תשר"ק,  סוף  שהוא  'בא'  וזהו  הדין, 

ודו"ק.

'לך',  אותיות  גם  הרי  באמת  אולם 
הם בסדר תשר"ק, אלא שהם בדיוק 
באמצע הא"ב, וא"כ יש לשאול למה 
וסוף  בתחילת  שהם  וב"א  תשר"ק 
ולמה  דין,  על  מורים  ביתא  האלפא 
על  מורים  אינם  באמצע  שהם  'לך' 

דין.

ונראה דהנה האלף בית כסדר מורה 
על השפעה מלמעלה למטה עד תיו, 
נתרחק  האות  שנתרחק  מה  וכל 
החיות, כמובא בתולדות יעקב יוסף 
)בסוה"ס( בשם מורי עיי"ש. ותשר"ק 

מורה על דין שע"י הדין חוזר ממטה 
פלא(  )סוד  לאלף,  ומתקרב  למעלה 

כמבואר בספה"ק.

ובזה מבואר מה דאיתא בטור או"ח 
שבתפילת  שבת  דתכנת  רפ"ו(  )סימן 

מוסף דשבת, מיוסד על אלפא ביתא 
דכתיב  הגאולה  שם  על  תשר"ק, 
דהקב"ה  ואקבצם.  להם  אשרקה 
מקבץ נדחים מאות תיו לאלף, ודו"ק 
בסידור  ועיין  הגאולה.  עיקר  דזה 

הגריעב"ץ על מוסף דשבת, ודו"ק.

הרוב,  אחר  הולך  דהכל  ונראה 
עד  מאלף  להאיר  האדם  זכה  ואם 
חזקה  הרי  התיבות(,  רוב  )שזה  למד 
שיזכה להאיר עד תי"ו. ובזה יתבאר 
שלפני  הפייט  נעילה  שבתפילת 
ביתא,  באלפא  מתחיל  הקדושה 
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בענין עירוי דם מנכרי או 
מאינו שומר תו"מ לחולה

תשובה בכת"י
בס"ד, יום כ"ב תמוז תשמ"ז, ציריך יצ"ו

לכבוד ידידי הרה"ג וכו' שליט"א
אחדשה"ט כראוי.

בעל  לחולה אשר  דם  עירוי  על  בענין מה ששאל  א. 
הדם הוא לא שומר תורה ומצות או נכרי, אם שייך בזה 
הדין המובא ביור"ד )סימן פ"א סעיף ז'( ברמ"א ביונק מנכרית 
דאף שמותר חלב מצרית מן הדין, אולם זה מטמטם את 
הלב ומוליד לו טבע רע, והביא מה שכתב בשו"ת חלקת 
וז"ל: מ"מ בנידון  )ח"ג סי' מ'( בזה, ובתו"ד שם כתב  יעקב 
דידן כיון דאין זה כ"כ בירור גמור דבתערובות הדם של 
אוכל נו"ט ג"כ שייך הך דמוליד ומטמטם, כיון דבפוסקים 
מבואר זה רק לענין אכילה דרך הפה, ובדברים סתומים 
ונעלמים מן השכל, אפשר שיש איזו חילוק, אף שמסברת 
זה בירור  אנו, אין אנו רואים שום חילוק, בכל אופן אין 
גמור וכו' עכ"ל. וכמובן שכל שאלתו היכא דאפשר בקל 
לקבל דם משומר תורה, דאל"כ פשיטא שאסור להחמיר 

במקום פיקו"נ.
י"ב  )סוטה  הגמרא  מלשון  להוכיח  לכאורה  ונראה  ב. 
ב'( וכן מרש"י שם דרק אם האיסור בא לגוף ע"י אכילה 
והנאת הגרון שייך החשש של מוליד טבע רע, והביאור 
הוא  לבדו  האיסור  של  החפצא  עצם  דלא  הוא  בזה 
הגורם, אלא דאכילת האיסור והנאת וטעימת הגרון טעם 
האיסור, שזהו בעצם איסור האכילה, )עיין חולין ק"ג ב'(, הם 
כגון  הם הגורמים טבע רע, אף שעתה האכילה מותרת, 

במקום סכנה או כשנשתנה החלב )וכדומה( המותר.
מטמטם  אסורים  דברים  שאכילת  המקור  כל  והנה 
הלב, המבואר ברמ"א יו"ד פ"א הוא מגמ' זו, כמבואר שם 
רבה,  זה משמות  הביא  והר"ן  הר"ן,  ברמ"א שהוא בשם 
ותאמר  בגמ' שם,  וכך איתא  ב'(.  )י"ב  דילן סוטה  גמ'  וזה 
אחותו אל בת פרעה המלך וקראתי לך אשה מינקת מן 
למשה  שהחזירוהו  מלמד  מעבריות,  ומ"ש  העבריות, 
ינק, אמר הקב"ה פה שעתיד  על כל המצריות כולן ולא 
זו  יינק דבר טמא, ופירש"י דבר טמא  לדבר עם השכינה 
שאכילתה דברים טמאים והתינוק טועם בחלבה כל מה 

שתאכל כדאמרינן ביומא ע"ה א', גבי לשד השמן עכ"ל.
השמן  לשד  כטעם  טעמו  והיה  שם,  יומא  ובגמרא 
זה תינוק טועם בה כמה טעמים אף  א"ר אבהו מה שד 
המן וכו', ופירש"י שד זה תינוק מוצא בו כל מיני טעמים 

שהאם אוכלת עכ"ל.
גורם  האיסור  של  החפצא  שעצם  נאמר  אם  והשתא 
טועם  דהתינוק  מהא  להביא  רש"י  צריך  מה  רע,  הטבע 
הטעם של איסור, דממ"נ אם עצם החפצא של האיסור 
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בענין הנחת קוגעל ב'זילבער פאפיע"ר' בתוך הקדירה מער"ש
כמו  מאכל  להניח  שרי  אם  השאלה  אודות 
וכדו' מעוטף בנייר אלומיניום הנקרא  קוגעל 
קדירה  בתוך  שבת  בערב  פאפיע"ר,  זילבע"ר 

־העומדת על האש. או שיש לחוש גם בזה לה
טמנה, ואסור.

דהטמנה  זצ"ל,  רבינו  מכבוד  סברא  שמעתי 
יסוד איסורו הוא במטמין ברמץ כמבואר בגמ', 

והנה החום של הרמץ אינו לצורך עצמו של 
הרמץ, אלא החום הוא לצורך האוכל הנטמן 
דאסור,  ברמץ  הטמנה  משום  איכא  ובזה  בו, 
הבל,  המוסיף  בדבר  הטמנה  בכל  גזרו  ולכן 
עבור  החום  בשניהם  כי  ברמץ,  יטמין  שמא 

הדבר הנטמן בו.

אבל כשמכניס לתוך קדירה תבשיל שהוא 

משמש  הקדירה  של  החום  הרי  בו,  טמון 

לצורך הדבר שבקדירה, אלא שבאותו החום 

שייכא  לא  הא  בכה"ג  דברים,  ב'  מתחממים 

לגזירה זו, דהא לא דמי כלל להטמנה ברמץ. 

]ועיין מש"כ בזה בתיקונים ומילואים על הספר 

שמירת שבת כהלכתה )פרק מ"ב אות ס"ד הערה 

רמ"ב( ע"ש[.                              )כתבי תלמידים(

יו"ל ע"י מכון להוצאת חידו"ת של מורנו הרב הגה"צ אב"ד מחזיקי הדת ציריך זצוק"ל
machsheveschaim@gmail.com :להערות והארות בכל עניני הגליון או לקבל את הגליון מדי שבוע בשבוע ניתן לפנות לאדרעסס הרצו"ב
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שערי ארמון מהרה תפתח, ומסיים באות למד, מהרה 
תפתח ללא אלמן. דכיון שזכינו ביום הכפורים להטהר 
תי"ו  עד  לטהר  וזכינו  ככל,  רוב  הרי  למד,  אות  עד 

בעזהשי"ת.

וכן אם זכה האדם לעלות מאות תי"ו עד כ"ף ממטה 
אות  עד  להגיע  שיזכה  וחזקה  ככל,  רוב  הרי  למעלה, 
אלף. והנה כשהאדם עומד בתשר"ק הרי זה דין גמור, 
דגם העונשים טרם האירו לו להתקרב הרבה להשי"ת. 
ואם עומד בבי"ת דהיינו שיודע את קונו אלא שחיזק 
פרעה  אצל  שהיה  וכמו  נכנע,  ואינו  לבבו  את  השי"ת 
שידע שה' הצדיק והוא ועמו הרשעים, ובכל זאת עמד 
במרדו, הרי הוא עומד באותיות ב"א, ובכל זאת זה דין 
גמור, דאין לו דרך תשובה, וכל המכות והעונשים הם 
הוא  וזה  ברשעים.  דין  שעושה  יתברך  שמו  לגדל  רק 
בא אל פרעה, בחינת דין, וכדברי הקדושת לוי, משא"כ 
לשוב  בידו  היה  אז  דם,  מכת  על  כשהתרה  בתחילה 
ולעלות מתשר"ק עד אות למ"ד, ומלמ"ד לכ"ף שהיינו 
הרוב ממטה למעלה, וזה היה רוב ככל, דהיינו אותיות 
להחזירו  היא  ההתראה  דכוונת  דין,  הוי  לא  זה  'לך', 

למוטב ולתת לו דרך תשובה לעלות עד אל"ף, ודו"ק.

לפי  פשוט  בדרך  גם  הפסוקים  ליישב  יש  ולפי"ז 
פירוש האבי עזר, דבמכות האחרונות לא נשלח משה 
לפעול אצל פרעה, שה' חיזק כבר את לבו, ע"כ נאמר 
הישועה  כל  הפועל  הוא  ואני  תבוא,  אלי  כלומר  'בא', 
בלי סיוע הבחירה של פרעה, משא"כ במכת דם נאמר 
לך אל פרעה, דאולי תפעל אצלו שיבחר לשוב מחמת 
רחוק  למקום  שולחו  כאילו  זה  והרי  העונש,  מורא 
לה'  התקרבות  דרך  הוא  אז  שגם  אלא  שם,  שיפעל 
אבל  ודו"ק,  לאל"ף,  חוזרים  שהם  'לך',  האותיות  כמו 
בתחילה זה בחינת לך אל פרעה, ותשפיע עליו שישוב, 
ודו"ק.                                                           )תשד"מ(

כיון  האיסור,  טועמין  אין  אם  גם  גורם הטימטום  היה  בחלב,  עדיין  נמצא  הוא 
שעצם החפצא נכנס לגוף התינוק, ואם נאמר שעצם החפצא כיון שנשתנה לחלב 

שוב אינו מטמטם, גם אם התינוק טועם טעמו של איסור למה יהיה מטמטם.
ג. אלא ע"כ צריך לומר דאף שעצם החפצא של האיסור נמצא בחלב, מ"מ אינו 
מטמטם אלא אם הוא בא לתינוק ע"י אכילה והנאת וטעימת גרונו, וע"כ הוצרך 
האיסור,  טעימת  הנאת  עדיין  בחלב  לתינוק  שיש  דיומא  מגמרא  להביא  רש"י 

ודו"ק.
שנכנס  מה  דאם  לזה,  הוכחה  יש  בעצמה  הגמרא  מלשון  גם  ולכאורה  ד. 
הפה  לומר  צריך  למה  הטימטום,  של  הגורם  הוא  לגופו  האיסור  של  החפצא 
שעתיד לדבר עם השכינה יינק דבר טמא, הרי עיקר הקפידא הוא לא על הפה 
אלא במה שנכנס לגופו החפצא של איסור, וגם אם יכנס לגוף ע"י אופן אחר, 
כגון עירוי דם, היה גם כן מוליד בו טבע רע, אלא ע"כ מוכח כמו שכתבנו דעיקר 
הגמרא  לשון  מדויק  ובזה  הפה,  ע"י  הגרון  וטעימת  אכילה  ע"י  בא  הטימטום 

שהפה שבו תוקף הקדושה אין ראוי שיפגום באכילת דבר טמא, ודו"ק.
ה. והנה מע"כ שליט"א מביא ראי' מהירושלמי חגיגה פ"ב שהביא בתו' חגיגה 
)ט"ו א' בד"ה שוב( שאחר יצא לתרבות רעה מזה שאכלה אמו מאכל אסור כשהיתה 

מעוברת ממנו, והרי העובר אינו אוכל דרך הפה ולא טועם טעם האיסור, ואעפ"כ 
זה גרם לו שיצא לתרבות רעה.

)ועוד מקומות בגמרא( דולד הנרבעת  אולם נראה לפי המבואר בסנהדרין פ' א' 
אסורה משום דהיא וולדה נרבעו, והטעם משום דעובר ירך אמו הוא, וכמבואר 
שם ברש"י, הרי אנו מחשיבים מעשה האם כאילו נעשה בולד, וא"כ גם אכילת 

האם וטעימתה האיסור דרך הפה, נחשב גם כאכילת הולד וטעימתו.
ו. והנה ברמב"ם בפ"ג מהל' איסורי מזבח הי"ג מסביר זה משום שהולד הוא 
ובכל  ובלב  וא"כ פשוט, דכמו שאכילת האם מביא פגם במוח  כאבר מאבריה, 

האברים, כמו כן האכילה הזאת מביאה פגם גם על העובר.
והובא בדרכי משה שם היא דכמו  ו'(  )ברא"ש פ"ב דע"ז סימן  וגם ראיית ההג"א 
רעה,  לתרבות  שיצא  לאחר  גרם  הולד[  אכילת  כמו  ]שהיא  האיסור  שאכילת 
כמו"כ אכילת ]כלומר יניקה[ החלב שטועמים בו איסור ]כמבואר ברש"י סוטה[ 

יכול לגרום רעה וטימטום לתינוק ודו"ק.
לגאולה שלימה  יחד  כולנו  ונזכה  ובלונ"ח,  עוז  בידידות  בזה דושה"ט  והנני 

בביאת משיח צדקינו בקרוב במהרה
בהוקרה רבה
משה חיים שמרלר
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גילוי כח הנשמה וביטול הבחירה במכת ארבה
א

ג’ עיקרי הגאולה בפסח
‘ומצות על  במצות אכילת קרבן הפסח נצטוו בני ישראל 
מרורים יאכלוהו’ )יב, ח(, וכך היה הלל הזקן עושה היה כורך פסח 
מצה ומרור ואוכלם יחד לקיים מה שנאמר על מצות ומרורים 
יאכלוהו כדאיתא בפסחים )קטו.(, וביאר האור החיים הק’ שכל 
אלו הדברים ענינם אחד שהם עיקרי עניני הגאולה ובאחד זולת 
השני לא היה נס הגאולה, ופירש דבריו כך; קרבן הפסח מורה 
על עצם מציאת הגאולה כי עיקר הגאולה היה בפסיחה על בתי 
בני ישראל במכת בכורות, והמרור הוא זכר לקושי השעבוד 
‘וימררו את חייהם’ )לעיל א, יד(, והוא חלק הכרחי בגאולה, שהרי 
תכלית גלות ושעבוד מצרים היתה כדי לתקן את הנשמות 
שנפגמו ונפלו מכח חטא אדם הראשון שעל ידי עבודת הפרך 
נזדככו ונתלבנו אותן נשמות, ולולא שמררו המצרים את חיי 
בני ישראל לא היו מזדככים ולא היתה הגאולה באה ולא היתה 

יכולה קומת בני ישראל לקום.

ענין המהירות במצה
ענין  על  מורה  הק’ שהמצה  האוה”ח  מבאר  המצה  וענין 
בני ישראל  יכלו  כי עיקר המצה בא משום שלא  המהירות 
להתמהמה במצרים ולא הספיק בצקם להחמיץ ואפו אותה 
מצה כי לא חמץ, והטעם שהוצרכו למהר יציאתם ממצרים 
הוא משום שהיו שקועים כבר במ”ט שערי טומאה ואילו היו 
נשארים עוד מעט במצרים היו שוקעים לגמרי בטומאת מצרים 
להוציאם  מיהר השי”ת  ולכך  יכולים לצאת משם,  היו  ולא 
בחפזון ממצרים כדי שלא ישקעו שוב בשערי הטומאה, ונמצא 
שכל ג’ דברים אל פסח מצה ומרור הם יחד העיקר ביציאת 

מצרים.

המהירות שלא ישתקעו במצרים
ובמה שכתב האוה”ח שהמהירות היתה משם שאם לא כן 
היו שוקעים בטומאת מצרים שולל הקשה בעל הלשם שבו 
אחלמה בספר הדעה )ח”ב דרוש ה’ ענף ב סי’ ה( שהרי בני ישראל היו 
באותו זמן לאחר שנה שלמה של זיכוך אחר זיכך מטומאת 
מצרים, שמאז שהתחיל ה’ להכות את מצרים בעשרת המכות 
פסק השעבוד מעליהם וממכה למכה ירד עוד ועוד עול שליטת 
המצרים עליהם, עד שבליל פסח כבר לא היתה למצרים שליטה 
עליהם כלל והיאך נאמר שאם היו נותרים במצרים רגע אחד 
היו חוזרים ושוקעים בוררים ומתבררים, ומכח קושייתו מבאר 
ה’לשם’ באופן אחר ענין המהירות שיצאו בה בנ”י ממצרים 
להיפך שאם היו נשארים היה הזיכוך בא עד התכלית ובטל 
היה  כח הסט”א עד של תהיה כח הבחירה בעולם, ולכך יצא 

מהר משם לצורך קיום העולם בכח הבחירה לכל הברואים.
זו שאילו לא  ועוד נקטו בשיטה  אמנם האוה”ח והשל”ה 
הוציאנו הקב”ה ממצרים הרי אנו ובנינו עד סוף כל הדורות 
משועבדים היינו לפרעה מכח הטומאה שהיה גובר אף על כל 
הזיכוך שכבר עברו בנ”י שיצאו מכלל שליטת המצרים שאף 
אחר בירור כל הניצוצות עדין היה כח הטומאה שבמצרים גובר 

על כל כח הקדשה. וביאור הענין הוא שישנם מקומות שהאויר 
מטמא מאד כח הטומאה גובר שם באופן נורא שאף אחר כל 
זיכוך נותר כח הטומאה עומד על מקומו ומושך הכל להגרר 
אחריו, וכן היה כח הטומאה במצרים כמו שהמשילו במדרש 
)שמו”ר טו, ה( שבני ישראל במצרים היו כתרומה שנפלה לבית 

הקברות מקור הטומאה שכל עוד אין מוציאים את התרומה 
מבית הקברות אינה יכולה להטהר ואין הכהן יכול לאכלה.

החפזון בגאולת מצרים וכל עניני קרבן פסח
על כל פנים מבאר בדברי האוה”ח הק’ שעומק ענין המצה 
היה ענין המהירות, ויראה שענין המהירות היה עיקר גדול בכל 
גאולת מצרים, שכן מצאנו כמה וכמה פרטים שהיו מוכרחים 
להתקיים על ידי מהירות דוקא, כנאמר ‘ואכלם אותו בחפזון’ 
שאכילת קרבן הפסח היתה במהירות גדולה כמ”ש רש”י שהוא 
‘לשון בהלה ומהירות’, אלא שמצוה זו לשעה היתה ולא נצטוו 
בה ישראל בפסח דורות, אמנם לדברי הרמב”ם במורה נבוכים 
)ח”ג פמ”ו( כל פרטי המצות שנצטוו אז בענין אכילת קרבן הפסח 

היו מטעם החפזון והמהירות, כן הוא גבי אכילת הפסח בבית 
אחד מורה על המהירות שאין פנאי להמתין לשליח שיחזור, 
והוא הטעם לאסור שבירת העצם שאין פנאי לכך, ושיטת 
)דלא כחינוך דס”ל הטעם  הרמב”ם שהוא הטעם לדין צלי אש בפסח 

משום דדומה לבני מלכים(.

ב

המכות שבפרשתן שייכות לגאולה
ומבואר שעיקר גדול היה ענין המהירות בגאולה ממצרים 
ובקרבן פסח, להרמב”ם בכל פרטי קרבן הפסח ועכ”פ לכו”ע 
כי  להחמיץ  בצקם  הספיק  שלא  זה  ענין  על  מורה  המצה 
גורשו ממצרים מהר, ויש לבאר עומק הענין. נקדים עוד ענין 
המדוקדק בפרשתן שבעשרת המכות חזינן שנחלקו לשנים, 
וג’ מכות בפרשתן, וכבר הזכרנו  ז’ מכות נאמרו בפר’ וארא 
מורה שז’ המכות הראשונות  זו  בשבוע העעל”ט שחלוקה 
ארבה  מכת  ואילו  הגלות  וסיום  הגאולה  להתחלת  שייכות 
והשנים שלאחריו בפרשתן משלימות את הגאולה ושייכות 
להשלמת הגאולה ממש, וביותר מבואר כן לשיטת הרמב”ן 
בריש פרשתן שכל ג’ המכות האחרונות היו בחודש ניסן בזמן 
)אם כי שיטתו צ”ע בחשבון זמן הצמיחה אחר הברד(, וכמה  הגאולה ממצרים 
אופנים נאמרו לבאר שייכות מכות אלו דוקא לגאולה, ובנתיב 

דברינו דלהלן יבואר ענין נוסף.

ביטול הבחירה ביצי”מ - במצה אין רוח
ויראה דבענין המצה אמר הרה”ק ר’ שמעלקא מניקלשבורג 
ג’ מיסודות הבריאה אש מים ועפר, אש  זי”ע שבמצה ישנם 
בתנור האפיה מים בלישה ועפר היינו הקמח הנעשה מחטה 
הצומחת מעפר האדמה, ורק הרוח איננו במצה כבשאר לחם 

התופח ונכנס בו יסוד הרוח גם כן.
ביאור המכוון בדברי קדשו נראה דהנה יסוד הרוח הוא היסוד 
היחיד שיש בו שני צדדים באשר הוא מורכב מיסוד המים 
ומיסוד האש, ובכחות האדם מביא יסוד הרוח לכח הבחירה 

 פרשת
בא 

תשפ"ד
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בענין הנחת קוגעל ב'זילבער פאפיע"ר' בתוך הקדירה מער"ש
כמו  מאכל  להניח  שרי  אם  השאלה  אודות 
וכדו' מעוטף בנייר אלומיניום הנקרא  קוגעל 
קדירה  בתוך  שבת  בערב  פאפיע"ר,  זילבע"ר 

־העומדת על האש. או שיש לחוש גם בזה לה
טמנה, ואסור.

דהטמנה  זצ"ל,  רבינו  מכבוד  סברא  שמעתי 
יסוד איסורו הוא במטמין ברמץ כמבואר בגמ', 

והנה החום של הרמץ אינו לצורך עצמו של 
הרמץ, אלא החום הוא לצורך האוכל הנטמן 
דאסור,  ברמץ  הטמנה  משום  איכא  ובזה  בו, 
הבל,  המוסיף  בדבר  הטמנה  בכל  גזרו  ולכן 
עבור  החום  בשניהם  כי  ברמץ,  יטמין  שמא 

הדבר הנטמן בו.

אבל כשמכניס לתוך קדירה תבשיל שהוא 

משמש  הקדירה  של  החום  הרי  בו,  טמון 

לצורך הדבר שבקדירה, אלא שבאותו החום 

שייכא  לא  הא  בכה"ג  דברים,  ב'  מתחממים 

לגזירה זו, דהא לא דמי כלל להטמנה ברמץ. 

]ועיין מש"כ בזה בתיקונים ומילואים על הספר 

שמירת שבת כהלכתה )פרק מ"ב אות ס"ד הערה 

רמ"ב( ע"ש[.                              )כתבי תלמידים(

יו"ל ע"י מכון להוצאת חידו"ת של מורנו הרב הגה"צ אב"ד מחזיקי הדת ציריך זצוק"ל
machsheveschaim@gmail.com :להערות והארות בכל עניני הגליון או לקבל את הגליון מדי שבוע בשבוע ניתן לפנות לאדרעסס הרצו"ב
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שערי ארמון מהרה תפתח, ומסיים באות למד, מהרה 
תפתח ללא אלמן. דכיון שזכינו ביום הכפורים להטהר 
תי"ו  עד  לטהר  וזכינו  ככל,  רוב  הרי  למד,  אות  עד 

בעזהשי"ת.

וכן אם זכה האדם לעלות מאות תי"ו עד כ"ף ממטה 
אות  עד  להגיע  שיזכה  וחזקה  ככל,  רוב  הרי  למעלה, 
אלף. והנה כשהאדם עומד בתשר"ק הרי זה דין גמור, 
דגם העונשים טרם האירו לו להתקרב הרבה להשי"ת. 
ואם עומד בבי"ת דהיינו שיודע את קונו אלא שחיזק 
פרעה  אצל  שהיה  וכמו  נכנע,  ואינו  לבבו  את  השי"ת 
שידע שה' הצדיק והוא ועמו הרשעים, ובכל זאת עמד 
במרדו, הרי הוא עומד באותיות ב"א, ובכל זאת זה דין 
גמור, דאין לו דרך תשובה, וכל המכות והעונשים הם 
הוא  וזה  ברשעים.  דין  שעושה  יתברך  שמו  לגדל  רק 
בא אל פרעה, בחינת דין, וכדברי הקדושת לוי, משא"כ 
לשוב  בידו  היה  אז  דם,  מכת  על  כשהתרה  בתחילה 
ולעלות מתשר"ק עד אות למ"ד, ומלמ"ד לכ"ף שהיינו 
הרוב ממטה למעלה, וזה היה רוב ככל, דהיינו אותיות 
להחזירו  היא  ההתראה  דכוונת  דין,  הוי  לא  זה  'לך', 

למוטב ולתת לו דרך תשובה לעלות עד אל"ף, ודו"ק.

לפי  פשוט  בדרך  גם  הפסוקים  ליישב  יש  ולפי"ז 
פירוש האבי עזר, דבמכות האחרונות לא נשלח משה 
לפעול אצל פרעה, שה' חיזק כבר את לבו, ע"כ נאמר 
הישועה  כל  הפועל  הוא  ואני  תבוא,  אלי  כלומר  'בא', 
בלי סיוע הבחירה של פרעה, משא"כ במכת דם נאמר 
לך אל פרעה, דאולי תפעל אצלו שיבחר לשוב מחמת 
רחוק  למקום  שולחו  כאילו  זה  והרי  העונש,  מורא 
לה'  התקרבות  דרך  הוא  אז  שגם  אלא  שם,  שיפעל 
אבל  ודו"ק,  לאל"ף,  חוזרים  שהם  'לך',  האותיות  כמו 
בתחילה זה בחינת לך אל פרעה, ותשפיע עליו שישוב, 
ודו"ק.                                                           )תשד"מ(

כיון  האיסור,  טועמין  אין  אם  גם  גורם הטימטום  היה  בחלב,  עדיין  נמצא  הוא 
שעצם החפצא נכנס לגוף התינוק, ואם נאמר שעצם החפצא כיון שנשתנה לחלב 

שוב אינו מטמטם, גם אם התינוק טועם טעמו של איסור למה יהיה מטמטם.
ג. אלא ע"כ צריך לומר דאף שעצם החפצא של האיסור נמצא בחלב, מ"מ אינו 
מטמטם אלא אם הוא בא לתינוק ע"י אכילה והנאת וטעימת גרונו, וע"כ הוצרך 
האיסור,  טעימת  הנאת  עדיין  בחלב  לתינוק  שיש  דיומא  מגמרא  להביא  רש"י 

ודו"ק.
שנכנס  מה  דאם  לזה,  הוכחה  יש  בעצמה  הגמרא  מלשון  גם  ולכאורה  ד. 
הפה  לומר  צריך  למה  הטימטום,  של  הגורם  הוא  לגופו  האיסור  של  החפצא 
שעתיד לדבר עם השכינה יינק דבר טמא, הרי עיקר הקפידא הוא לא על הפה 
אלא במה שנכנס לגופו החפצא של איסור, וגם אם יכנס לגוף ע"י אופן אחר, 
כגון עירוי דם, היה גם כן מוליד בו טבע רע, אלא ע"כ מוכח כמו שכתבנו דעיקר 
הגמרא  לשון  מדויק  ובזה  הפה,  ע"י  הגרון  וטעימת  אכילה  ע"י  בא  הטימטום 

שהפה שבו תוקף הקדושה אין ראוי שיפגום באכילת דבר טמא, ודו"ק.
ה. והנה מע"כ שליט"א מביא ראי' מהירושלמי חגיגה פ"ב שהביא בתו' חגיגה 
)ט"ו א' בד"ה שוב( שאחר יצא לתרבות רעה מזה שאכלה אמו מאכל אסור כשהיתה 

מעוברת ממנו, והרי העובר אינו אוכל דרך הפה ולא טועם טעם האיסור, ואעפ"כ 
זה גרם לו שיצא לתרבות רעה.

)ועוד מקומות בגמרא( דולד הנרבעת  אולם נראה לפי המבואר בסנהדרין פ' א' 
אסורה משום דהיא וולדה נרבעו, והטעם משום דעובר ירך אמו הוא, וכמבואר 
שם ברש"י, הרי אנו מחשיבים מעשה האם כאילו נעשה בולד, וא"כ גם אכילת 

האם וטעימתה האיסור דרך הפה, נחשב גם כאכילת הולד וטעימתו.
ו. והנה ברמב"ם בפ"ג מהל' איסורי מזבח הי"ג מסביר זה משום שהולד הוא 
ובכל  ובלב  וא"כ פשוט, דכמו שאכילת האם מביא פגם במוח  כאבר מאבריה, 

האברים, כמו כן האכילה הזאת מביאה פגם גם על העובר.
והובא בדרכי משה שם היא דכמו  ו'(  )ברא"ש פ"ב דע"ז סימן  וגם ראיית ההג"א 
רעה,  לתרבות  שיצא  לאחר  גרם  הולד[  אכילת  כמו  ]שהיא  האיסור  שאכילת 
כמו"כ אכילת ]כלומר יניקה[ החלב שטועמים בו איסור ]כמבואר ברש"י סוטה[ 

יכול לגרום רעה וטימטום לתינוק ודו"ק.
לגאולה שלימה  יחד  כולנו  ונזכה  ובלונ"ח,  עוז  בידידות  בזה דושה"ט  והנני 

בביאת משיח צדקינו בקרוב במהרה
בהוקרה רבה
משה חיים שמרלר

מאוצר החייםמאוצר החייםמבאר החייםמבאר החיים

שיח חייםשיח חיים

גילוי כח הנשמה וביטול הבחירה במכת ארבה
א

ג’ עיקרי הגאולה בפסח
‘ומצות על  במצות אכילת קרבן הפסח נצטוו בני ישראל 
מרורים יאכלוהו’ )יב, ח(, וכך היה הלל הזקן עושה היה כורך פסח 
מצה ומרור ואוכלם יחד לקיים מה שנאמר על מצות ומרורים 
יאכלוהו כדאיתא בפסחים )קטו.(, וביאר האור החיים הק’ שכל 
אלו הדברים ענינם אחד שהם עיקרי עניני הגאולה ובאחד זולת 
השני לא היה נס הגאולה, ופירש דבריו כך; קרבן הפסח מורה 
על עצם מציאת הגאולה כי עיקר הגאולה היה בפסיחה על בתי 
בני ישראל במכת בכורות, והמרור הוא זכר לקושי השעבוד 
‘וימררו את חייהם’ )לעיל א, יד(, והוא חלק הכרחי בגאולה, שהרי 
תכלית גלות ושעבוד מצרים היתה כדי לתקן את הנשמות 
שנפגמו ונפלו מכח חטא אדם הראשון שעל ידי עבודת הפרך 
נזדככו ונתלבנו אותן נשמות, ולולא שמררו המצרים את חיי 
בני ישראל לא היו מזדככים ולא היתה הגאולה באה ולא היתה 

יכולה קומת בני ישראל לקום.

ענין המהירות במצה
ענין  על  מורה  הק’ שהמצה  האוה”ח  מבאר  המצה  וענין 
בני ישראל  יכלו  כי עיקר המצה בא משום שלא  המהירות 
להתמהמה במצרים ולא הספיק בצקם להחמיץ ואפו אותה 
מצה כי לא חמץ, והטעם שהוצרכו למהר יציאתם ממצרים 
הוא משום שהיו שקועים כבר במ”ט שערי טומאה ואילו היו 
נשארים עוד מעט במצרים היו שוקעים לגמרי בטומאת מצרים 
להוציאם  מיהר השי”ת  ולכך  יכולים לצאת משם,  היו  ולא 
בחפזון ממצרים כדי שלא ישקעו שוב בשערי הטומאה, ונמצא 
שכל ג’ דברים אל פסח מצה ומרור הם יחד העיקר ביציאת 

מצרים.

המהירות שלא ישתקעו במצרים
ובמה שכתב האוה”ח שהמהירות היתה משם שאם לא כן 
היו שוקעים בטומאת מצרים שולל הקשה בעל הלשם שבו 
אחלמה בספר הדעה )ח”ב דרוש ה’ ענף ב סי’ ה( שהרי בני ישראל היו 
באותו זמן לאחר שנה שלמה של זיכוך אחר זיכך מטומאת 
מצרים, שמאז שהתחיל ה’ להכות את מצרים בעשרת המכות 
פסק השעבוד מעליהם וממכה למכה ירד עוד ועוד עול שליטת 
המצרים עליהם, עד שבליל פסח כבר לא היתה למצרים שליטה 
עליהם כלל והיאך נאמר שאם היו נותרים במצרים רגע אחד 
היו חוזרים ושוקעים בוררים ומתבררים, ומכח קושייתו מבאר 
ה’לשם’ באופן אחר ענין המהירות שיצאו בה בנ”י ממצרים 
להיפך שאם היו נשארים היה הזיכוך בא עד התכלית ובטל 
היה  כח הסט”א עד של תהיה כח הבחירה בעולם, ולכך יצא 

מהר משם לצורך קיום העולם בכח הבחירה לכל הברואים.
זו שאילו לא  ועוד נקטו בשיטה  אמנם האוה”ח והשל”ה 
הוציאנו הקב”ה ממצרים הרי אנו ובנינו עד סוף כל הדורות 
משועבדים היינו לפרעה מכח הטומאה שהיה גובר אף על כל 
הזיכוך שכבר עברו בנ”י שיצאו מכלל שליטת המצרים שאף 
אחר בירור כל הניצוצות עדין היה כח הטומאה שבמצרים גובר 

על כל כח הקדשה. וביאור הענין הוא שישנם מקומות שהאויר 
מטמא מאד כח הטומאה גובר שם באופן נורא שאף אחר כל 
זיכוך נותר כח הטומאה עומד על מקומו ומושך הכל להגרר 
אחריו, וכן היה כח הטומאה במצרים כמו שהמשילו במדרש 
)שמו”ר טו, ה( שבני ישראל במצרים היו כתרומה שנפלה לבית 

הקברות מקור הטומאה שכל עוד אין מוציאים את התרומה 
מבית הקברות אינה יכולה להטהר ואין הכהן יכול לאכלה.

החפזון בגאולת מצרים וכל עניני קרבן פסח
על כל פנים מבאר בדברי האוה”ח הק’ שעומק ענין המצה 
היה ענין המהירות, ויראה שענין המהירות היה עיקר גדול בכל 
גאולת מצרים, שכן מצאנו כמה וכמה פרטים שהיו מוכרחים 
להתקיים על ידי מהירות דוקא, כנאמר ‘ואכלם אותו בחפזון’ 
שאכילת קרבן הפסח היתה במהירות גדולה כמ”ש רש”י שהוא 
‘לשון בהלה ומהירות’, אלא שמצוה זו לשעה היתה ולא נצטוו 
בה ישראל בפסח דורות, אמנם לדברי הרמב”ם במורה נבוכים 
)ח”ג פמ”ו( כל פרטי המצות שנצטוו אז בענין אכילת קרבן הפסח 

היו מטעם החפזון והמהירות, כן הוא גבי אכילת הפסח בבית 
אחד מורה על המהירות שאין פנאי להמתין לשליח שיחזור, 
והוא הטעם לאסור שבירת העצם שאין פנאי לכך, ושיטת 
)דלא כחינוך דס”ל הטעם  הרמב”ם שהוא הטעם לדין צלי אש בפסח 

משום דדומה לבני מלכים(.

ב

המכות שבפרשתן שייכות לגאולה
ומבואר שעיקר גדול היה ענין המהירות בגאולה ממצרים 
ובקרבן פסח, להרמב”ם בכל פרטי קרבן הפסח ועכ”פ לכו”ע 
כי  להחמיץ  בצקם  הספיק  שלא  זה  ענין  על  מורה  המצה 
גורשו ממצרים מהר, ויש לבאר עומק הענין. נקדים עוד ענין 
המדוקדק בפרשתן שבעשרת המכות חזינן שנחלקו לשנים, 
וג’ מכות בפרשתן, וכבר הזכרנו  ז’ מכות נאמרו בפר’ וארא 
מורה שז’ המכות הראשונות  זו  בשבוע העעל”ט שחלוקה 
ארבה  מכת  ואילו  הגלות  וסיום  הגאולה  להתחלת  שייכות 
והשנים שלאחריו בפרשתן משלימות את הגאולה ושייכות 
להשלמת הגאולה ממש, וביותר מבואר כן לשיטת הרמב”ן 
בריש פרשתן שכל ג’ המכות האחרונות היו בחודש ניסן בזמן 
)אם כי שיטתו צ”ע בחשבון זמן הצמיחה אחר הברד(, וכמה  הגאולה ממצרים 
אופנים נאמרו לבאר שייכות מכות אלו דוקא לגאולה, ובנתיב 

דברינו דלהלן יבואר ענין נוסף.

ביטול הבחירה ביצי”מ - במצה אין רוח
ויראה דבענין המצה אמר הרה”ק ר’ שמעלקא מניקלשבורג 
ג’ מיסודות הבריאה אש מים ועפר, אש  זי”ע שבמצה ישנם 
בתנור האפיה מים בלישה ועפר היינו הקמח הנעשה מחטה 
הצומחת מעפר האדמה, ורק הרוח איננו במצה כבשאר לחם 

התופח ונכנס בו יסוד הרוח גם כן.
ביאור המכוון בדברי קדשו נראה דהנה יסוד הרוח הוא היסוד 
היחיד שיש בו שני צדדים באשר הוא מורכב מיסוד המים 
ומיסוד האש, ובכחות האדם מביא יסוד הרוח לכח הבחירה 
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שכשמזדמן לפני האדם שני צדדים בוחר הוא באחד מהם. 
והמצה רומזת להעדר הבחירה אצל האדם, משום שביציאת 
מצרים בטלו בני ישראל רצונם לרצון השי”ת עד שלא היה 
להם בחירה כלל, ואף היו במדריגה יתירה על כך שלא היו 
נראה להם ספק בשני צדדים כלל, וכמו שכתב רש”י בפרשתן 
עה”פ )יב, לט( ‘וגם צדה לא עשו להם’ - ‘מגיד שבחן של ישראל 
שלא אמרו היאך נצא למדבר בלא צדה אלא האמינו והלכו 
הוא שמפורש בקבלה )ירמיהו ב, ב( זכרתי לך חסד נעוריך אהבת 

כלולותיך לכתך אחרי במדבר בארץ לא זרועה’.
וכך היתה התנהגות בני ישראל בכל מהלך הגאולה ממצרים 
כמו שכתב רש”י בשיר השירים על הפסוק )א, ד( ‘משכני אחריך 
‘אני שמעתי   - מצרים  יציאת  על  א(  )שהש”ר  הנדרש  נרוצה’ 
ואני אמרתי אחריך נרוצה  משלוחיך רמז שאמרת למשכני 
להיות לך’, שמאז שנתבשרו בבשורת הגאולה לא היו בפניהם 
שני צדדים אלא מיד השתוקקו כולם לקיים דברי ה’ ולרוץ 

אחריו מהר.

הצמאון לה’ מכח פנימיות הנשמה
כח זה בא לבני ישראל משורש פנימיות נשמתם הקדושה 
אלוק  בחלק  מרומים  בגבהי  הקדושה  למקורה  המקושרת 
‘בשביל  נברא העולם  והוא כח הראשית שבשבילה  ממעל, 
ישראל שנקראו ראשית’, וקדושה פנימית זו הכוללת את כל 
ישראל ומצויה אצל כל אחד ואחד בפנימיות נפשו מביאה 
את האדם להשתוקק אל השי”ת תמיד ועל ידי זה ממהר הוא 
לעשות רצון קונו ללא שיצטרך לבחור כלל בטוב על פני הרע, 
והוא ענין המהירות שהיתה ביציאת מצרים שהוא מורה על 
קיום רצון ה’ ללא בחירה ועל גילוי כח הראשית של בני ישראל, 
וכמו שמצאנו בגמ’ שבת )פח.( שנקרא בנ”י ‘עמא פזיזא’ על שם 
שמהרו להקדים נעשה לנשמע בקבלת התורה ולא המתינו 
לשמוע את שני הצדדים בסיבת הבחירה אם לקבל התורה או 
לא, ועל זה נאמר לקמיה בגמ’ )פט:( ‘בשעה שהקדימו לפניך 
נעשה לנשמע, קראת להם בני בכורי’, דהיינו כח הראשית 
שבנשמות בני ישראל שנתגלה על ידי הקדמת נעשה לנשמע.

כח הראשית מתגלה ע”י ביטול הבחירה לה’
ובזה יבואר סמיכות הכתובים בירמיה )שם ג( שאחר שנאמר 
שבחן של ישראל שהלכו אחרי השי”ת ביציאתם ממצרים כצאן 
אחר הרועה ללא בחירה אמר הנביא ‘קודש ישראל לה’ ראשית 
תבואתה’, והוא משום שעל ידי זה שרצו אחר הקדוש ברוך הוא 
בארץ לא זרועה ולא הרהרו בליבם על צד אחר כלל נתגלה 
כח קדושת הראשית שבנשמת ישראל. וכמו שפירש רש”י 

בפרשתן )שם( שזהו השכר שקבלו ישראל על זה.

מהות בנ”י שהם צמאים להשי”ת
)עו.( בהא דאמרינן התם  וראה מה שכתב רש”י בסנהדרין 
המחזיר אבדה לנכרי עליו הכתוב אומר ‘למען ספות הרוה את 
הצמאה’ )דברים כט, יח(, ופירש רש”י ‘רוה נכרים ששבעים ואינן 
צמאין ליוצרם, צמאה זו כנסת ישראל שצמאה ותאיבה ליראת 
יוצרה ולקיים מצותיו’, מבאר שהצמאון ליוצרינו יתברך הוא 
חלק ממהותם של בני ישראל והוא נמשך מפנימיות הנשמה 
הק’ של בנ”י הצמאה ומשתוקקת להתקרב ולחזור למקור 

מחצבתה.
ג

מכת ארבה הוכחה לאדנות ה’ על הרוח
ונראה שדבר זה התחיל להתגלות במכת ארבה, כי הנה האור 
החיים הק’ ביאר מאמר הכתוב )י, א( ‘למען שתי אותותי אלה 
בקרבו’ שבאותות אלה המבוארים בפרשתינו היה גילוי מיוחד 

והוא שבהם הראה הקב”ה לישראל  מהשי”ת לבני ישראל, 
ולכל העולם והוכיח אדנותו על כל העולם בפרטי הבריאה 
ולהכחיש כל מציאות שליטה בעולם מלבדו יתברך, ובמכת 
ארבה הוכיח הקב”ה לישראל והראם שהוא בורא רוח ועושה 
מלאכיו רוחות, ובמכת חושך נכחו כל העולם שהוא יוצר אור 
ובורא חושך ובמכת בכורות הראה שהוא מכיר ויודע להבחין 

בין טיפת בכור לשאינו בכור.

רפוא לישראל בכבדות הלב
את  על הרוח הכה הקב”ה  אדנותו של הקב”ה  ובהוכחת 
פרעה והיה נגוף למצרים וכלל בידינו כאמור בישעיה )יט, כב( 
שכל מכה שהיתה במצרים היה בה בחינת ‘נגוף ורפוא’ שהיתה 
נגוף למצרים ורפוא לישראל בענין אותה המכה עצמה כמו 
‘כי אני  זו אמר השי”ת  שהאריכו הספה”ק בזה, ואם במכה 
הכבדתי את לבו’ הרי שכאן בא לבני ישראל רפואה בענין זה 
ובאו למצב שלא תהיה להם כבדות הלב נגד רצונו של השי”ת 
אלא יהיו נמשכים אחר רצונו של השי”ת לגמרי, ודבר זה נתגלה 
דוקא במכת ארבה כיון שבה הראה השי”ת כחו על הרוח והרוח 
מורה על ענין הבחירה כנ”ל, והראה השי”ת שהוא האדון על 
הבחירה ונתבטלו אליו כל ישראל בביטול הבחירה הגמור שלא 

היה להם שני צדדים כלל.

בבינה מתגלה כח הנשמה
ונראה עוד בזה שמכת ארבה היא המכה השמינית ומכוונת 
שם  הבינה  ובעולם  בספה”ק,  כמבואר  הבינה  ספירת  כנגד 
מתגלה כח נשמות ישראל כי מקור נשמות ישראל הוא משם 
כמו שנאמר )איוב לב, ח( ‘ונשמת ש-די תבינם’ הרומז שמהבינה 
מתעורר גילוי כח הנשמה של בנ”י )עי’ רבינו בחיי פר’ שמות ד, יא(, 
וכיון שבמכת ארבה התעורר גילוי כח הנשמה נתגלה אז בייחוד 
והכיסופין  הגדול  בנ”י עם הצמאון  ביטול הבחירה של  כח 

למיהוי קמיה מלכא.

ענין ‘למען תספר’ מכח הנשמה
מעתה יבואר עוד האמור במכת ארבה ‘ולמען תספר באזני 
בנך ובן בנך את אשר התעללתי במצרים ואת אותותי אשר 
שמתי בם’, ויש לדקדק לכאורה מדוע דוקא במכה זו נאמרה 
ענין סיפור יציאת מצרים, ולאור האמור יתבאר כי הנה כח 
‘ויהי  אונקלוס עה”כ  וכמו שתרגם  בדיבור  הנשמה מתגלה 
‘והות באדם לרוח ממללא’, ואיתא ע”ז   - האדם לנפש חיה’ 
בזוה”ק פר’ תזריע )מו:( שעיקר כח הנפש חיה הוא ‘דאית ליה 
רשות למללא מילין קמי מלכא’, והיינו שכח הנשמה המתגלה 
בכח דיבורו של האדם הוא ביכלתו לדבר לפני המלך מלכו של 
עולם והוא כח התפילה, ובגלות מצרים לא היה כח התפילה 
בגילוי דיו כדאיתא בספה”ק שהיה גלות הדיבור, וכשנגאלו 
נגאל הדיבור וכח התפילה ויכלו בנ”י להתפלל כדבעי שעל כן 
נקרא ‘פסח’ - ‘פה סח’, וכשנתגלה כח התפילה נתגלה עמו כח 
ההודאה המתקיים על ידי הסיפור בגבורות ה’ כמש”כ )ישעיה מג, 
כא( ‘עם זו יצרתי לי תהלתי יספרו’, וכיון שכח הנשמה התחיל 

להתגלות במכת ארבה כנתבאר שאז נתגלה כח הנשמה של 
בנ”י וכח הנשמה הוא כח הדיבור לכן דוקא בה נאמר ‘למען 
זו התחילה הגאולה ומבואר הטעם  ונמצא שבמכה  תספר’. 

שהמכות האחרונות שייכות יותר להשלמת הגאולה כנ”ל.
)מתוך של”ס ה’תשפג(

בעלי התוספות ובתי מדרשותיהם )ל"ט(

בעלי התוספות שבאשכנז )יב(

רבינו אפרים כתלמיד הריב”א

רבינו אפרים מרעגנשבורג, אף שצעיר היה לימים מן הראב”ן 
והריב”ם – תלמידיו המובהקים של הריב”א, מכל מקום זכה 
אף הוא לקבל תורה מפי הריב”א הראשון – תלמידו של רש”י 
וראשון לבעלי התוספות שבאשכנז, ומחולל בית מדרשם של 

בעלי התוספות באשכנז.

עדות מפורשת להיותו תלמיד הריב”א, מוצאים אנו בתשובה 
הדין  בית  אל  הראב”ן  פונה  שם  הראב”ן,  בסוף  שנדפסה 
שברעגנשבורג, הלא הם: “הראשון שבראשון למנורה הוא 
הרב רבי יצחק ברבי מרדכי, ואחריו יאיר נתיב הרב רבי אפרים, 
והחוט המשולש לא במהרה ינתק הרב רבי משה”, ובתשובתם 
אל הראב”ן, כותבים שלושתם: “קיבלנו מרבינו הקדוש הלוי”, 
אם כן הרי לנו כי אף רבינו אפרים ינק מים מבאר תורתו של 

הריב”א, כעדותו שקיבל ממנו דברים.

כך גם הסמ”ג )עשין, סי’ ס”ג( מביא: “והרב רבי אפרים )חולין מז. 
תוס’ בד”ה כל( ]וברא”ש )חולין פ”ג סי’ ט”ז(: “רבינו אפרים בר יצחק 
ז”ל”[ היה מתיר בשתים...וכן שמע מרבנו יצחק בן רבי אברהם 
שרוב חיות יש להם שתים”, והנה כמובן אין הדבר יכול להיות 
שרבינו אפרים יאמר דברים בשם הריב”א שצעיר לימים היה 
ממנו עד מאד, ולכן נראה כי יש לגרוס רבינו יצחק בן אשר 
]שמות חכמים )סי’ מ’ אות ב’ הע’ 45([. הרי לנו מקור נוסף שקיבל 

הימנו תורה.

כמובן, שרבינו אפרים קיבל תורה מהריב”א באחרית ימיו, 
אך עדיין החשיבוהו כתלמיד בין התלמידים בבית מדרשו 

של הריב”א.

רבינו אפרים כתלמיד רבינו תם

לרומרוג לקבל  רבינו אפרים  עבר  הריב”א,  אחר פטירת 
תורה מפי רבינו תם, אותו החזיק כרבו מובהק והרבה לשלוח 
אליו אגרות שאלות שונות המצויות בידינו, אך גם כאן בבית 
מדרשו של רבינו תם זכה רבינו אפרים למעמד גבוה, כאשר 
רבו מתייחס אליו בחביבות יתירה, ועל אף הוויכוחים הרבים 
אנו  בהמשך,  אודותיהם  שנרחיב  כמו  ביניהם,  שהתעוררו 
מוצאים את רבינו תם מכתירו בתארים נדירים, בפרט כאשר 

מדובר ברב הפונה לתלמידו.

הישר  רבינו תם בספר  דברי  נציין את  לכך  דוגמא אחת 
)תשובות, סי’ פ’( שם כותב הרב על תלמידו: “למורי רבי אפרים 
כו’ אשריך שזכית ולא עברת על דעת חבירך’, הרי לנו ב’ תוארי 
כבוד כלפי רבינו אפרים תלמידו, האחד כינויו בשם ‘מורי’, והן 

מה שכינה את עצמו ‘חבירך’ המשמש כמובן של תלמידך.

הראבי”ה )ח”ב סי’ תקנ”א( מביא דברי אביו רבינו יואל תלמידו 
“ובצרפת  של רבינו אפרים, המצטט מדברי רבינו אפרים: 

והוא עדות על  קולו עם החזן”,  יעקב מגביה  רבינו  ראיתי 
ישיבתו בצל כנפיו של רבינו תם, תוך שהוא מוסר עדויות 

ממנהגי רבו אשר חזו עיניו ולא זר.

יצוין, כי אף הריב”ם תלמידו של הריב”א וחברו של רבינו 
אפרים, למד גם כן אצל רבינו תם, וכמו שהבאנו בזה במאמרינו 
אודותיו, וככל הנראה הרחיקו שניהם יחד נדוד לגלות למקומה 

של תורה לקבל מפי רבינו תם בצרפת.

לריב”ם  המתייחסות  תשובות  אנו  מוצאים  הישר  בספר 
ולרבינו אפרים יחד, כגון )תשובות, סי’ פ’(: “ובראש כלם שלום 
לרב רבי יצחק ולחברנו רבי אפרים וליתר רבני העיר”, ועוד 
במקומות נוספים מוצאים אנו את השניים יחד, כך גם ישבו 
יחד בבית דין שברעגנשבורג, כמו שהזכרנו לעיל את אגרתו 
את  מונה  שם  שברעגשנבורג,  דין  הבית  אל  הראב”ן  של 

שמותיהם ושבחם, של הריב”ם עם רבינו אפרים.

בבית  המציאות  הכרח  לאור  הנראה,  ככל  נובע  זה  דבר 
פעל  לא  שעדיין  שבאשכנז,  התוספות  בעלי  של  מדרשם 
תם  רבינו  של  מדרשו  בית  פעילות  כמידת  שנים  באותם 
בצרפת, שהרי יחד עם רבינו תם היו אחיו הרשב”ם ושאר 
בעלי התוספות, מה שאין כן אצל הריב”א בשפיירא לא היו 
לו ריבוי של תלמידים זולת הראב”ן ומקצת תלמידים נוספים 
שהמשיכו את דרכי לימודו, אך רוב גאוני אשכנז בתקופתם 
עוד דרכו בדרכי הלימוד של גדולי אשכנז הקדמונים של 
תלמידי רבינו גרשום, ולכן הוצרכו לקנות תורה מפי בעלי 

התוספות שבצרפת.

עובדה זו בכוחה לבאר מה שמצאנו שנקרא רבינו על ידי 
)עירובין לא: בד”ה נתנו( הריטב”א  חלק מן הראשונים, הרשב”א 
)עירובין לא: בד”ה היכא; יומא עא: בד”ה ואימא; חולין ק. בד”ה ורבינו אפרים(, 
תעלה  מאליה  כמו  והרי  הצרפתי’,  אפרים  ‘רבינו  בכינוי 
התמיהה, שהרי רבינו אפרים משפיירא או מרעגשנבורג היה 
‘הצרפתי’, והוא אינו אלא  יכנוהו  ואיך יתארוהו  שבאשכנז, 
אשכנזי. אלא מאחר וקיבל תורה מפי רבינו תם בצרפת, שוב 

יש מקום לכנותו ‘הצרפתי’.

בשולי הדברים יש להעיר, כי המהרש”ל )סי’ כ”ט( בתשובתו, 
אינו מונה את רבינו אפרים כאחד מאלו ששימשו לפני רבינו 
תם, אלא רק מזכיר כי חי ופעל בימיו, שכתב: “ואחרי רבינו 
רבינו  היה  ובימיו  שמשו...  לפניו  תם  רבינו  מלך  שמואל 
החסיד אליהו החסיד בפריש, ורבי מנחם בר פרץ ביואני, ורבי 
חזקיה באלצורא, ורבי משלם במילאון, ורבי אפרים הגביר 
בריגנשפורג”, נראה כי לדעת המהרש”ל לא קיבל רבינו אפרים 
תורה מפי רבינו תם אלא מפי כתביהם המרובים כדלהלן, 
שהרי הזכירו באותה מידה שהזכיר את שאר הגדולים שחיו 
בתקופת רבינו תם, אשר על חלקם ברור כי לא שימשו לפני 

רבינו תם, וקצת צ”ע.
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שכשמזדמן לפני האדם שני צדדים בוחר הוא באחד מהם. 
והמצה רומזת להעדר הבחירה אצל האדם, משום שביציאת 
מצרים בטלו בני ישראל רצונם לרצון השי”ת עד שלא היה 
להם בחירה כלל, ואף היו במדריגה יתירה על כך שלא היו 
נראה להם ספק בשני צדדים כלל, וכמו שכתב רש”י בפרשתן 
עה”פ )יב, לט( ‘וגם צדה לא עשו להם’ - ‘מגיד שבחן של ישראל 
שלא אמרו היאך נצא למדבר בלא צדה אלא האמינו והלכו 
הוא שמפורש בקבלה )ירמיהו ב, ב( זכרתי לך חסד נעוריך אהבת 

כלולותיך לכתך אחרי במדבר בארץ לא זרועה’.
וכך היתה התנהגות בני ישראל בכל מהלך הגאולה ממצרים 
כמו שכתב רש”י בשיר השירים על הפסוק )א, ד( ‘משכני אחריך 
‘אני שמעתי   - מצרים  יציאת  על  א(  )שהש”ר  הנדרש  נרוצה’ 
ואני אמרתי אחריך נרוצה  משלוחיך רמז שאמרת למשכני 
להיות לך’, שמאז שנתבשרו בבשורת הגאולה לא היו בפניהם 
שני צדדים אלא מיד השתוקקו כולם לקיים דברי ה’ ולרוץ 

אחריו מהר.

הצמאון לה’ מכח פנימיות הנשמה
כח זה בא לבני ישראל משורש פנימיות נשמתם הקדושה 
אלוק  בחלק  מרומים  בגבהי  הקדושה  למקורה  המקושרת 
‘בשביל  נברא העולם  והוא כח הראשית שבשבילה  ממעל, 
ישראל שנקראו ראשית’, וקדושה פנימית זו הכוללת את כל 
ישראל ומצויה אצל כל אחד ואחד בפנימיות נפשו מביאה 
את האדם להשתוקק אל השי”ת תמיד ועל ידי זה ממהר הוא 
לעשות רצון קונו ללא שיצטרך לבחור כלל בטוב על פני הרע, 
והוא ענין המהירות שהיתה ביציאת מצרים שהוא מורה על 
קיום רצון ה’ ללא בחירה ועל גילוי כח הראשית של בני ישראל, 
וכמו שמצאנו בגמ’ שבת )פח.( שנקרא בנ”י ‘עמא פזיזא’ על שם 
שמהרו להקדים נעשה לנשמע בקבלת התורה ולא המתינו 
לשמוע את שני הצדדים בסיבת הבחירה אם לקבל התורה או 
לא, ועל זה נאמר לקמיה בגמ’ )פט:( ‘בשעה שהקדימו לפניך 
נעשה לנשמע, קראת להם בני בכורי’, דהיינו כח הראשית 
שבנשמות בני ישראל שנתגלה על ידי הקדמת נעשה לנשמע.

כח הראשית מתגלה ע”י ביטול הבחירה לה’
ובזה יבואר סמיכות הכתובים בירמיה )שם ג( שאחר שנאמר 
שבחן של ישראל שהלכו אחרי השי”ת ביציאתם ממצרים כצאן 
אחר הרועה ללא בחירה אמר הנביא ‘קודש ישראל לה’ ראשית 
תבואתה’, והוא משום שעל ידי זה שרצו אחר הקדוש ברוך הוא 
בארץ לא זרועה ולא הרהרו בליבם על צד אחר כלל נתגלה 
כח קדושת הראשית שבנשמת ישראל. וכמו שפירש רש”י 

בפרשתן )שם( שזהו השכר שקבלו ישראל על זה.

מהות בנ”י שהם צמאים להשי”ת
)עו.( בהא דאמרינן התם  וראה מה שכתב רש”י בסנהדרין 
המחזיר אבדה לנכרי עליו הכתוב אומר ‘למען ספות הרוה את 
הצמאה’ )דברים כט, יח(, ופירש רש”י ‘רוה נכרים ששבעים ואינן 
צמאין ליוצרם, צמאה זו כנסת ישראל שצמאה ותאיבה ליראת 
יוצרה ולקיים מצותיו’, מבאר שהצמאון ליוצרינו יתברך הוא 
חלק ממהותם של בני ישראל והוא נמשך מפנימיות הנשמה 
הק’ של בנ”י הצמאה ומשתוקקת להתקרב ולחזור למקור 

מחצבתה.
ג

מכת ארבה הוכחה לאדנות ה’ על הרוח
ונראה שדבר זה התחיל להתגלות במכת ארבה, כי הנה האור 
החיים הק’ ביאר מאמר הכתוב )י, א( ‘למען שתי אותותי אלה 
בקרבו’ שבאותות אלה המבוארים בפרשתינו היה גילוי מיוחד 

והוא שבהם הראה הקב”ה לישראל  מהשי”ת לבני ישראל, 
ולכל העולם והוכיח אדנותו על כל העולם בפרטי הבריאה 
ולהכחיש כל מציאות שליטה בעולם מלבדו יתברך, ובמכת 
ארבה הוכיח הקב”ה לישראל והראם שהוא בורא רוח ועושה 
מלאכיו רוחות, ובמכת חושך נכחו כל העולם שהוא יוצר אור 
ובורא חושך ובמכת בכורות הראה שהוא מכיר ויודע להבחין 

בין טיפת בכור לשאינו בכור.

רפוא לישראל בכבדות הלב
את  על הרוח הכה הקב”ה  אדנותו של הקב”ה  ובהוכחת 
פרעה והיה נגוף למצרים וכלל בידינו כאמור בישעיה )יט, כב( 
שכל מכה שהיתה במצרים היה בה בחינת ‘נגוף ורפוא’ שהיתה 
נגוף למצרים ורפוא לישראל בענין אותה המכה עצמה כמו 
‘כי אני  זו אמר השי”ת  שהאריכו הספה”ק בזה, ואם במכה 
הכבדתי את לבו’ הרי שכאן בא לבני ישראל רפואה בענין זה 
ובאו למצב שלא תהיה להם כבדות הלב נגד רצונו של השי”ת 
אלא יהיו נמשכים אחר רצונו של השי”ת לגמרי, ודבר זה נתגלה 
דוקא במכת ארבה כיון שבה הראה השי”ת כחו על הרוח והרוח 
מורה על ענין הבחירה כנ”ל, והראה השי”ת שהוא האדון על 
הבחירה ונתבטלו אליו כל ישראל בביטול הבחירה הגמור שלא 

היה להם שני צדדים כלל.

בבינה מתגלה כח הנשמה
ונראה עוד בזה שמכת ארבה היא המכה השמינית ומכוונת 
שם  הבינה  ובעולם  בספה”ק,  כמבואר  הבינה  ספירת  כנגד 
מתגלה כח נשמות ישראל כי מקור נשמות ישראל הוא משם 
כמו שנאמר )איוב לב, ח( ‘ונשמת ש-די תבינם’ הרומז שמהבינה 
מתעורר גילוי כח הנשמה של בנ”י )עי’ רבינו בחיי פר’ שמות ד, יא(, 
וכיון שבמכת ארבה התעורר גילוי כח הנשמה נתגלה אז בייחוד 
והכיסופין  הגדול  בנ”י עם הצמאון  ביטול הבחירה של  כח 

למיהוי קמיה מלכא.

ענין ‘למען תספר’ מכח הנשמה
מעתה יבואר עוד האמור במכת ארבה ‘ולמען תספר באזני 
בנך ובן בנך את אשר התעללתי במצרים ואת אותותי אשר 
שמתי בם’, ויש לדקדק לכאורה מדוע דוקא במכה זו נאמרה 
ענין סיפור יציאת מצרים, ולאור האמור יתבאר כי הנה כח 
‘ויהי  אונקלוס עה”כ  וכמו שתרגם  בדיבור  הנשמה מתגלה 
‘והות באדם לרוח ממללא’, ואיתא ע”ז   - האדם לנפש חיה’ 
בזוה”ק פר’ תזריע )מו:( שעיקר כח הנפש חיה הוא ‘דאית ליה 
רשות למללא מילין קמי מלכא’, והיינו שכח הנשמה המתגלה 
בכח דיבורו של האדם הוא ביכלתו לדבר לפני המלך מלכו של 
עולם והוא כח התפילה, ובגלות מצרים לא היה כח התפילה 
בגילוי דיו כדאיתא בספה”ק שהיה גלות הדיבור, וכשנגאלו 
נגאל הדיבור וכח התפילה ויכלו בנ”י להתפלל כדבעי שעל כן 
נקרא ‘פסח’ - ‘פה סח’, וכשנתגלה כח התפילה נתגלה עמו כח 
ההודאה המתקיים על ידי הסיפור בגבורות ה’ כמש”כ )ישעיה מג, 
כא( ‘עם זו יצרתי לי תהלתי יספרו’, וכיון שכח הנשמה התחיל 

להתגלות במכת ארבה כנתבאר שאז נתגלה כח הנשמה של 
בנ”י וכח הנשמה הוא כח הדיבור לכן דוקא בה נאמר ‘למען 
זו התחילה הגאולה ומבואר הטעם  ונמצא שבמכה  תספר’. 

שהמכות האחרונות שייכות יותר להשלמת הגאולה כנ”ל.
)מתוך של”ס ה’תשפג(

בעלי התוספות ובתי מדרשותיהם )ל"ט(

בעלי התוספות שבאשכנז )יב(

רבינו אפרים כתלמיד הריב”א

רבינו אפרים מרעגנשבורג, אף שצעיר היה לימים מן הראב”ן 
והריב”ם – תלמידיו המובהקים של הריב”א, מכל מקום זכה 
אף הוא לקבל תורה מפי הריב”א הראשון – תלמידו של רש”י 
וראשון לבעלי התוספות שבאשכנז, ומחולל בית מדרשם של 

בעלי התוספות באשכנז.

עדות מפורשת להיותו תלמיד הריב”א, מוצאים אנו בתשובה 
הדין  בית  אל  הראב”ן  פונה  שם  הראב”ן,  בסוף  שנדפסה 
שברעגנשבורג, הלא הם: “הראשון שבראשון למנורה הוא 
הרב רבי יצחק ברבי מרדכי, ואחריו יאיר נתיב הרב רבי אפרים, 
והחוט המשולש לא במהרה ינתק הרב רבי משה”, ובתשובתם 
אל הראב”ן, כותבים שלושתם: “קיבלנו מרבינו הקדוש הלוי”, 
אם כן הרי לנו כי אף רבינו אפרים ינק מים מבאר תורתו של 

הריב”א, כעדותו שקיבל ממנו דברים.

כך גם הסמ”ג )עשין, סי’ ס”ג( מביא: “והרב רבי אפרים )חולין מז. 
תוס’ בד”ה כל( ]וברא”ש )חולין פ”ג סי’ ט”ז(: “רבינו אפרים בר יצחק 
ז”ל”[ היה מתיר בשתים...וכן שמע מרבנו יצחק בן רבי אברהם 
שרוב חיות יש להם שתים”, והנה כמובן אין הדבר יכול להיות 
שרבינו אפרים יאמר דברים בשם הריב”א שצעיר לימים היה 
ממנו עד מאד, ולכן נראה כי יש לגרוס רבינו יצחק בן אשר 
]שמות חכמים )סי’ מ’ אות ב’ הע’ 45([. הרי לנו מקור נוסף שקיבל 

הימנו תורה.

כמובן, שרבינו אפרים קיבל תורה מהריב”א באחרית ימיו, 
אך עדיין החשיבוהו כתלמיד בין התלמידים בבית מדרשו 

של הריב”א.

רבינו אפרים כתלמיד רבינו תם

לרומרוג לקבל  רבינו אפרים  עבר  הריב”א,  אחר פטירת 
תורה מפי רבינו תם, אותו החזיק כרבו מובהק והרבה לשלוח 
אליו אגרות שאלות שונות המצויות בידינו, אך גם כאן בבית 
מדרשו של רבינו תם זכה רבינו אפרים למעמד גבוה, כאשר 
רבו מתייחס אליו בחביבות יתירה, ועל אף הוויכוחים הרבים 
אנו  בהמשך,  אודותיהם  שנרחיב  כמו  ביניהם,  שהתעוררו 
מוצאים את רבינו תם מכתירו בתארים נדירים, בפרט כאשר 

מדובר ברב הפונה לתלמידו.

הישר  רבינו תם בספר  דברי  נציין את  לכך  דוגמא אחת 
)תשובות, סי’ פ’( שם כותב הרב על תלמידו: “למורי רבי אפרים 
כו’ אשריך שזכית ולא עברת על דעת חבירך’, הרי לנו ב’ תוארי 
כבוד כלפי רבינו אפרים תלמידו, האחד כינויו בשם ‘מורי’, והן 

מה שכינה את עצמו ‘חבירך’ המשמש כמובן של תלמידך.

הראבי”ה )ח”ב סי’ תקנ”א( מביא דברי אביו רבינו יואל תלמידו 
“ובצרפת  של רבינו אפרים, המצטט מדברי רבינו אפרים: 

והוא עדות על  קולו עם החזן”,  יעקב מגביה  רבינו  ראיתי 
ישיבתו בצל כנפיו של רבינו תם, תוך שהוא מוסר עדויות 

ממנהגי רבו אשר חזו עיניו ולא זר.

יצוין, כי אף הריב”ם תלמידו של הריב”א וחברו של רבינו 
אפרים, למד גם כן אצל רבינו תם, וכמו שהבאנו בזה במאמרינו 
אודותיו, וככל הנראה הרחיקו שניהם יחד נדוד לגלות למקומה 

של תורה לקבל מפי רבינו תם בצרפת.

לריב”ם  המתייחסות  תשובות  אנו  מוצאים  הישר  בספר 
ולרבינו אפרים יחד, כגון )תשובות, סי’ פ’(: “ובראש כלם שלום 
לרב רבי יצחק ולחברנו רבי אפרים וליתר רבני העיר”, ועוד 
במקומות נוספים מוצאים אנו את השניים יחד, כך גם ישבו 
יחד בבית דין שברעגנשבורג, כמו שהזכרנו לעיל את אגרתו 
את  מונה  שם  שברעגשנבורג,  דין  הבית  אל  הראב”ן  של 

שמותיהם ושבחם, של הריב”ם עם רבינו אפרים.

בבית  המציאות  הכרח  לאור  הנראה,  ככל  נובע  זה  דבר 
פעל  לא  שעדיין  שבאשכנז,  התוספות  בעלי  של  מדרשם 
תם  רבינו  של  מדרשו  בית  פעילות  כמידת  שנים  באותם 
בצרפת, שהרי יחד עם רבינו תם היו אחיו הרשב”ם ושאר 
בעלי התוספות, מה שאין כן אצל הריב”א בשפיירא לא היו 
לו ריבוי של תלמידים זולת הראב”ן ומקצת תלמידים נוספים 
שהמשיכו את דרכי לימודו, אך רוב גאוני אשכנז בתקופתם 
עוד דרכו בדרכי הלימוד של גדולי אשכנז הקדמונים של 
תלמידי רבינו גרשום, ולכן הוצרכו לקנות תורה מפי בעלי 

התוספות שבצרפת.

עובדה זו בכוחה לבאר מה שמצאנו שנקרא רבינו על ידי 
)עירובין לא: בד”ה נתנו( הריטב”א  חלק מן הראשונים, הרשב”א 
)עירובין לא: בד”ה היכא; יומא עא: בד”ה ואימא; חולין ק. בד”ה ורבינו אפרים(, 
תעלה  מאליה  כמו  והרי  הצרפתי’,  אפרים  ‘רבינו  בכינוי 
התמיהה, שהרי רבינו אפרים משפיירא או מרעגשנבורג היה 
‘הצרפתי’, והוא אינו אלא  יכנוהו  ואיך יתארוהו  שבאשכנז, 
אשכנזי. אלא מאחר וקיבל תורה מפי רבינו תם בצרפת, שוב 

יש מקום לכנותו ‘הצרפתי’.

בשולי הדברים יש להעיר, כי המהרש”ל )סי’ כ”ט( בתשובתו, 
אינו מונה את רבינו אפרים כאחד מאלו ששימשו לפני רבינו 
תם, אלא רק מזכיר כי חי ופעל בימיו, שכתב: “ואחרי רבינו 
רבינו  היה  ובימיו  שמשו...  לפניו  תם  רבינו  מלך  שמואל 
החסיד אליהו החסיד בפריש, ורבי מנחם בר פרץ ביואני, ורבי 
חזקיה באלצורא, ורבי משלם במילאון, ורבי אפרים הגביר 
בריגנשפורג”, נראה כי לדעת המהרש”ל לא קיבל רבינו אפרים 
תורה מפי רבינו תם אלא מפי כתביהם המרובים כדלהלן, 
שהרי הזכירו באותה מידה שהזכיר את שאר הגדולים שחיו 
בתקופת רבינו תם, אשר על חלקם ברור כי לא שימשו לפני 

רבינו תם, וקצת צ”ע.
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מצות ל_שמה
לשם מצות חובה

בביה"ל סימן תפב )ד"ה מי( מביא בשם הפמ"ג וז"ל כי 
משמע שמצת מצוה שיוצא יד"ח צריך שיאמר בעת עשיה 
הריני עושה לשם מצוה לצאת בה יד"ח, ובדיעבד במחשבה 

סגי.

]ובסימן תס ס"א ד"ה וקטן כ' הביה"ל דא"צ שיאמרו בכל 
מצה ומצה אלא יאמר כל אחד, מה שיעשה היום בענין מצה 

זו יהיה הכל לשם מצות מצוה.

אמנם נראה דלכתחילה ודאי טוב לומר ולחזור ולומר על 
כל פעולה ופעולה "לשם מצות מצוה", אי משום שיזכור 
סגי כשהתחיל לעשותה לשמה  דבדיעבד  )הגם  לעשותה לשמה 
עיי"ש.  כוונה  בלא  ד"ה  יד  סימן  בביה"ל  וכמ"ש  בסתמא,  והשאר 
ובפרט כשבתחילה אמר כל מה שאעשה וכו' וכמ"ש בביה"ל סימן 
יא ד"ה שאמר עיי"ש(. ואי מטעם שכתב השל"ה )מסכת פסחים 
וזריז  זהיר  להיות  בלב  קבוע  הרושם  שיהיה  כדי  יח(  אות 

בעסק המצות שלא יחמיצו[.

ובסימן תס ס"א ד"ה וקטן, כ' דהיינו בין הנתינת מים 
דגם  וי"א  והאפיה  והעריכה  הלישה  ובין  הקמח  לתוך 
הניקור, צריך שיהא ע"י גדולים דוקא ויהיה הכל בפירוש 

לשם מצת מצוה.

וכן מסיק המהר"ם שיק זצ"ל בספרו על התרי"ג מצות 
יד"ח הלילה  י( שצ"ל כוונה לשם מצה שיוצאין בו  )מצוה 
הראשון של פסח עיי"ש. וכן הוא בערוך השולחן סימן תנג 
סעי' כ"ג. וכן דעת הגרש"ז אוירבאך זצ"ל בספרו מנחת 

שלמה חולין דף ד. עיי"ש.

ומקור הדברים הוא בדרכי משה סימן תעז בשם האור 
זרוע )ח"ב סימן רמט( דאין יוצאין במצות שאינן נעשות לשם 

מצוה.

בערב  מצות  לשם  הכוונה  אי  בד"מ  מבואר  לא  אמנם 
הפסח  ימי  שבעת  לכל  הכוונה  שמא  או  מצות,  תאכלו 
שלא  המצוה  דהיינו  תאכלו,  מצות  ימים  שבעת  וכמ"ש 
לאכול חמץ כל שבעת ימי הפסח, ובחזו"א )או"ח סימן קכד 
לפסחים לה.( נסתפק בזה עיי"ש. )ועיין בסוף המאמר שהבאנו 

דברי השו"ע הרב בזה ומה שהערנו על דבריו(.

זרוע )שכידוע לא היה לפני מאה  אמנם בפנים ספר האור 
האור  לפניו  היה  נראה שלא  וגם מהביה"ל  בדפוס,  וארבעים שנה 
זרוע כאן, הגם דבשאר מקומות במ"ב הוא מזכיר מ"ש בפנים הספר 
או"ז ובהדגשה שעתה זכינו לאורו(. מבואר להדיא דהכוונה הוא 
למצות בערב תאכלו מצות, שדווקא כשנתכוין בהשימור 
רש"י  מדברי  גם  כן  והוכיח  יד"ח.  יוצא  חובה  מצת  לשם 
בגיטין )י.( שכתב דבעינן שימור לשם חובת מצה עיי"ש, 

דש"מ דבעינן לשם מצת חובה עיי"ש.

ועיין במהרי"ל )מנהגים( סדר ההגדה אות ה שכתב וז"ל 
אך אם נאבדה אחת מן המצות נכון לאפות ג' מצות אחרות 
דליכא  דזימנין  ועוד  אחד,  מעשרון  ג'  דאסמכתא  משום 
הנאבדת  תחת  אחת  ליטול  המצות  לשאר  גמור  שימור 
ובעינן שימור לשם מצת מצוה, וזימנין נעשות ע"י גויות או 

קטנים ואם הקילו רבנן לענין אפיקומן שהוא זכר בעלמא 
דבעינן  דס"ל  הרי  עכ"ל.  דאורייתא  מצה  לענין  נקל  לא 

שימור לשם מצת מצוה שיוצאים בו יד"ח.
)והנה במג"א ריש סימן תס הובא דברי המהרי"ל דבעינן שימור 
לשם מצוה, אך במהרי"ל גופא איתא לשם מצת מצוה, וכן בשו"ת 
מהרי"ל )סימן נח( הוגה ע"פ כל המקורות לשם מצת מצוה(.

ובכגון דא ניתן לומר מ"ש השו"ע הרב )ריש הלכות מכירת 
הרבה  אשר  בהלכה,  המצוינים  בשערים  נודע  וז"ל:  חמץ( 
מספרים הראשונים ז"ל לא יצאו לאור הדפוס עדיין בימי 
עתה  עד  אחריהם,  והנמשכים  ומ"א  הט"ז  ז"ל  האחרונים 
קרוב לדורותינו אלה, כנראה בעליל מספר שיטה מקובצת 
על כמה מסכתות וכיוצא בו. ולזאת ודאי אין לסמוך להקל 
למעשה על הקולות שנמצאו בדברי האחרונים ז"ל, ובפרט 
באיסור תורה חמור כחמץ שהחמירה תורה בבל יראה ובל 
ימצא וכו' עכ"ל. כמו"כ י"ל על מצות אכילת מצה שהוא 

מצוה מה"ת וכל ספק שיש בו יש להחמיר.

האם סתמא לשמה
בענין  לשמה  דסתמא  לומר  דנוטה  נראה  )שם(  בחזו"א 
זה עיי"ש. אולם בביה"ל )סימן תס ס"א ד"ה אין לשין, בסופו( 
וכדמשמע  לשמה,  מפורשת  אמירה  דבעינן  דס"ל  משמע 
דקיי"ל  לקדשים  דומה  ואינו  לח:(,  )פסחים  רש"י  מדברי 
סתמא לשמה קאי, משום שכבר הקדיש מתחילה הבהמה 
לשם עולה או שלמים, ומשום הכי תלינן דבעת העבודה 
עומד ג"כ לשם זה, משא"כ לענין מצות, ומדמהו הביה"ל 
שם לכתיבת ספר תורה באזכרותיהן דסתמא לאו לשמה 
עיי"ש. )וכ' שם דמהריטב"א אינו משמע כן ע"ש. וע"ע חזו"א או"ח 

סי' ו ס"ק י ד"ה ונראה(.

כדברי  מפורש  לאורו  שזכינו  רמט(  סימן  )ח"ב  ובאו"ז 
הביה"ל דלענין מצות סתמא לאו לשמה קאי ואינו דומה 
דכיון  )באמת  לזה מהגמרא.  ראי'  ועיי"ש שהביא  לקדשים, 
שלשם  מהענין  מוכח  אין  לפ"ז  חובה,  מצת  לשם  שצריך  שקיי"ל 
מצת חובה נעשה, שהרי רוב המצות אינם עומדים לכך, וגם שיש 
לאו  דסתמא  מאד  מובן  וא"כ  מצוה,  למצת  בער"פ  שאופין  הרבה 

לשמה קיימא(.

שמירה מחימוץ לשם מצות מצוה
לשמה,  המצה  עשיית  א"צ  דבמצה  מבאר  )שם(  בחזו"א 
אלא שצריך מצה שיוצאין בו יד"ח שיהא בו שימור מחימוץ, 
שצריך  אלא  פניה,  הכסיפה  שלא  שיראה  במה  סגי  ולא 
וליש  חימוץ,  לידי  תבוא  שלא  ואילך  לישה  מעת  שימור 
אומרים משעת קצירה. מיהו אין השמירה חשובה שמירה 
אלא אם משמרה לשם מצה של פסח, אבל אם משמרה לשם 
השו"ע  בדברי  מבואר  וכן  שימור.  חשיב  לא  תודה  מצות 

הרב סימן תנג סעיף טו, וכן במ"ב סימן תס עיי"ש.
)דרך אגב: עפ"ז יוצא דגם ליתן להקטן לגלגל ולהתעסק בהעיסה 
וקטן  לשמה  שימור  דבעינן  מאחר  אסור,  ויחמיץ  ישהה  שלא  כדי 
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ודלא כמו שיש  אינו משמר לשמה, הגם שאינו עושה בהמצה כלום, 
שטועין בזה ופשוט(.

והנה יש מחלוקת בין הראשונים במצה שנעשה ע"י נכרי או 
חרש שוטה וקטן, וגדול עומד על גבן ומזהירן שיכונו בעשיתו 
לשם מצות מצוה אי מהני או לא, וקיי"ל דרק בשעת הדחק 

אפשר לסמוך ע"ז. )עיין מ"ב סימן תס סק"ג ושו"ע הרב ס"א(.

אין כאן  בזה, דאי  ולכאורה דקשה להבין דעת המחמירין 
ענין שיהא עצם העשיה של הלישה וכו' נעשה לשמה, כ"א 
יהא נעשה לשמה, א"כ למה לא תיסגי  שהשימור מהחימוץ 
גבן  על  שעומד  גדול  ישראל  ע"י  נעשה  השמירה  שיהא 

ומשמרה מחימוץ לשם מצות מצוה.

ומצינו בזה ב' דרכים ליישב זאת, החת"ס בשו"ת או"ח סימן 
קכח )וכן בהגהותיו לשו"ע סימן ת"ס( מיישב וז"ל התם משנתן 
מים לקמח אז המגבל בידו הוא המשמר, ואי אפשר לרואה 
צריך  ישמור שוא שקד שומר, ע"כ  לשמור, אם המגבל לא 
המגבל שיהיה ישראל גדול המכוין לשמה עכ"ל. )ועפ"ז כתב 
יבוא לידי חימוץ שפיר  שם דלענין קצירה, שא"צ כ"א לשמור שלא 
אפשר לסמוך על קצירת גוי וישראל משמר והמכוין לשם מצות מצוה 

עיי"ש. וכ"ה לפי טעם השו"ע הרב דלהלן וכמ"ש שם בסעיף טז(.

תס  וסימן  טו,  סעיף  תנג  )סימן  הרב  השו"ע  מדברי  אמנם 
ע"י פעולות בקום  היא  נראה דס"ל דתכלית השמירה  ס"א( 
ועשה למנוע את החימוץ, ע"י ההתעסקות בהעיסה בלישתה 
ועריכתה ואפייתה, א"כ רק מי שעוסק בזה יכול לכוין לשם 
מצות מצוה, ולא העומד מן הצד, עיי"ש היטב. )ועי' בס' מרקחת 

חיים )פסח( ס"ס כג(.

היינו,  מצוה  מצות  דלשם  דהכוונה  יוצא  זה  מכל  ועכ"פ 
ולהתבונן  הן לעמוד על המשמר לראות  שהשמירה מחימוץ, 
את  המונעות  הפעולות  בעצם  והן  תחמיץ,  שלא  העיסה  על 
עשיית  עצם  ולא  מצוה  מצות  לשם  להיות  צריך  זה  החימוץ, 

המצות.

כוונה לשמה על העשיה גופא
אמנם מ"מ, הגם דלא מצינו שיש חיוב שעצם עשיית המצות 
יהא  מחימוץ  שהשמירה  כ"א  מצוה,  מצות  לשם  נעשה  יהא 
נעשה לשם מצות מצוה, וכדנתבאר למעלה, מ"מ יש הידור 
וענין לכוין גם על עצם עשיית המצה )לא מצד ענין שימור מחמץ, 
אלא מצד עצם עשיית החפצא כדי לקיים בו מצוה דאכילת מצה, וגם 
באופן שאין כאן כלל ענין של שימור מחימוץ( שיהא נעשה לשם 

המצוה דאכילת מצה.

וכדמצינו כן באו"ז ה' תפילין )סימן תקלג( שכתב שכל מצוה 
בעי לכתחילה לכו"ע שיהא תחילת עשייתה לשמה עיי"ש. וכן 
מצינו גם לענין אפיית המצות, דעיין בשו"ע הרב סימן תנה 
סעיף כא שכתב בשם המהרי"ל ועוד לומר בעת שאיבת מים 
שלנו בשביל המצת מצוה הריני שואב לשם מצת מצוה. וכ"כ 
בסימן תנו סעיף ו דכשנותן הקמח לתוך העריבה או לתוך 
המדה ללישת המצות של מצוה טוב שיאמר בפיו שעושה כן 
יאמר בשעת נתינת המים לקמח.  וכן  לשם מצה של מצוה, 
וע"ע במג"א סימן  זה משום שימור מחימוץ.  )ומשמע מלשונם שאין 
רנ סק"א, ובפמ"ג סימן תרמג מ"ז סק"ד במ"ש שם לגבי סוכה ישנה 

דלכתחילה ראוי לעשותה לשם החג, דב"ה מכשירין י"ל דיעבד(.

בעסק  שאעשה  מה  כל  ולומר  לפרט  טוב  דלפ"ז  ועכ"פ 
להדגיש  כדי  מצוה,  הוא לשם  מחימוץ  וכן בשמירתן  המצות 
שבין השמירה מחימוץ ובין עצם עשיית המצה הוא לשם מצות 

מצוה.

המציאות כהיום
מהו  המצות  במאפיות  מהעובדים  כמה  נשאלו  למעשה 
הפירוש "לשם מצות מצוה", וחלקם ידעו שהכוונה היא לשם 
מצת מצוה של לילה הראשון, אמנם הרבה השיבו שהכוונה 

היא למצות של חג המצות דהיינו שבעת ימי החג. ולא עוד, 
ומדברים  גדול,  ובילבול  רעש  שיש  הוא  במאפיה  המצב 
מדברים אחרים שאינם נוגעין לענין המצות, ואין איש עומד 
ומתכוין כוונה גמורה עכ"פ )לכתחילה צריך אמירה דווקא וכנ"ל 
מהביה"ל( שיהיו שמירת המצות מחימוצן לשם המצות שיצאו 
שצ"ל  מהביה"ל  וכנ"ל  פסח,  של  הראשון  הלילה  יד"ח  בהם 
כוונה גמורה דווקא וסתמא לאו לשמה היא, ובפרט כשאין 

בשביל  יהיו  שהמצות  לכוין  שצריך  ענין  שיש  כלל  יודעין 
לצאת בהן יד"ח לילה הראשון, והגם שהמשגיח עומד וצועק 
לשם מצות מצה, אין מבינים ומתבוננים כלל מה הוא מדבר, 

והוה כאילו מדבר זאת בשפה שאין מבינים.

ואומר לשם  גבן  ואי משום דסגי לעשות ע"ד העומד על 
מצות מצוה, הרי ערבך ערבא צריך, דאולי גם הוא לא יודע 
שהכוונה הוא לשם מצות של חובה, ועוד דרק בשעת הדחק 
סק"ג  תס  סימן  המ"ב  וכמש"כ  לכתחילה  ולא  ע"ז  סמכינן 

עיי"ש.

ולכן לצאת מידי כל פיקפוק, נדברו כמה ת"ח בהתייעצות 
עם גדולי הדור שליט"א להתקין נוסח מלא ומפורט שיאמר 
כל עובד במאפיית המצות לפני התחלת העבודה, ובנוסח זה 
)ומקור הנוסח הוא מהביה"ל סימן תס  יבוא הכל בשלום בעז"ה, 
ס"א ד"ה וקטן, וביה"ל סימן תפב ד"ה מי. וכן בשמירתן מחימוץ, ע"פ 
מועדים וזמנים ח"ג סימן רסא. וכ"ה בדרשות מהר"ח אור זרוע סימן 
"כל  מצוה(:  מצת  לשם  שומר  הנני  המצות  לישת  בשעת  שצ"ל  כא 
מה שאעשה בעסק המצות וכן בשמירתן מחימוץ הריני עושה 
לשם מצוה לצאת בהן ידי חובה בליל הסדר". )ולא הגון לומר 
לצאת בהן יד"ח הלילה הראשון של פסח, מאחר שבחו"ל עושים יו"ט 
שני עם כל מצוות היום, אמנם הנוסח "לליל הסדר" כולל גם זה. הערת 

הג"ר שריאל רוזנברג שליט"א(.

יש שרוצים לטעון דמכיון שעושים את המצות לפסח, הר"ז 
כולל הכל, גם ללילה הראשון של פסח, וא"צ כוונה מפורשת, 
והדגש,  היטב  באר  לבאר  הביה"ל  צריך  למה  לפ"ז  אמנם 
והאריכות  מצוה,  מצת  לשם  יהיו  המצות  כל  לומר  שצריך 
הפסח,  לחג  המצות  עושים  ממילא  שהרי  למותר  הוא  בכ"ז 
יוצא מדברי הביה"ל סימן תס ס"א ד"ה וקטן דגם  ומפורש 
כשנהוג עלמא ליקח מאלו המצות ללילה הראשון, צריך לומר 
בפירוש שהמצות הם לשם מצות שנצא בהן יד"ח המצוה, הרי 
)או  בזה על הסתם, כ"א שצריך אמירה  שס"ל דלא סמכינן 
וכדנתבאר  חובה,  לשם  יהיו  שהמצות  מפורשת  כוונה(  עכ"פ 
לעיל דלענין זה סתמא לאו לשמה קאי, ואי לא מבינים מה 

שאומרים מה הואילו חכמים בתקנתן?

)ופשוט שאין בכל זה להוציא לעז ח"ו על שלפנינו, כי אין 
אנו אומרים כלל שלא היו יודעים כוונת הדברים של "לשם 

מצות מצוה" כפי שצריך.

ועוד, דממנ"פ אי הנידון הוא על עיכובא מלצאת ידי המצוה, 
הרי בכה"ג אין בזה האיסור דשלא להוציא לעז על הראשונים, 

וכמש"כ בתרומת הדשן )סימן רלב( עיי"ש.

ואנו  המקילים,  כדעת  נהגו  שלפנינו  שדורות  משום  ואי 
רוצים לצאת ידי המחמירים ג"כ, בכה"ג ג"כ ליכא שום איסור, 

מצות עשה של אכילת מצה משומרת בליל פסח 
שבכל  אכילה  מצות  מכל  לנו  נשארת  יחידה  היא 
ולא  תרומה  לא  קדשים  ולא  פסח  לנו  אין  התורה, 
גם  ואם  לשנה,  משנה  אחת  מצוה  רק  שני,  מעשר 
היא לא תעלה בידינו בשלימות וכו', הייטב בעיני ה' 
חלילה חלילה.

)שו"ת חת"ס חו"מ סימן קצו(
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לשם מצות חובה

בביה"ל סימן תפב )ד"ה מי( מביא בשם הפמ"ג וז"ל כי 
משמע שמצת מצוה שיוצא יד"ח צריך שיאמר בעת עשיה 
הריני עושה לשם מצוה לצאת בה יד"ח, ובדיעבד במחשבה 

סגי.

]ובסימן תס ס"א ד"ה וקטן כ' הביה"ל דא"צ שיאמרו בכל 
מצה ומצה אלא יאמר כל אחד, מה שיעשה היום בענין מצה 

זו יהיה הכל לשם מצות מצוה.

אמנם נראה דלכתחילה ודאי טוב לומר ולחזור ולומר על 
כל פעולה ופעולה "לשם מצות מצוה", אי משום שיזכור 
סגי כשהתחיל לעשותה לשמה  דבדיעבד  )הגם  לעשותה לשמה 
עיי"ש.  כוונה  בלא  ד"ה  יד  סימן  בביה"ל  וכמ"ש  בסתמא,  והשאר 
ובפרט כשבתחילה אמר כל מה שאעשה וכו' וכמ"ש בביה"ל סימן 
יא ד"ה שאמר עיי"ש(. ואי מטעם שכתב השל"ה )מסכת פסחים 
וזריז  זהיר  להיות  בלב  קבוע  הרושם  שיהיה  כדי  יח(  אות 

בעסק המצות שלא יחמיצו[.

ובסימן תס ס"א ד"ה וקטן, כ' דהיינו בין הנתינת מים 
דגם  וי"א  והאפיה  והעריכה  הלישה  ובין  הקמח  לתוך 
הניקור, צריך שיהא ע"י גדולים דוקא ויהיה הכל בפירוש 

לשם מצת מצוה.

וכן מסיק המהר"ם שיק זצ"ל בספרו על התרי"ג מצות 
יד"ח הלילה  י( שצ"ל כוונה לשם מצה שיוצאין בו  )מצוה 
הראשון של פסח עיי"ש. וכן הוא בערוך השולחן סימן תנג 
סעי' כ"ג. וכן דעת הגרש"ז אוירבאך זצ"ל בספרו מנחת 

שלמה חולין דף ד. עיי"ש.

ומקור הדברים הוא בדרכי משה סימן תעז בשם האור 
זרוע )ח"ב סימן רמט( דאין יוצאין במצות שאינן נעשות לשם 

מצוה.

בערב  מצות  לשם  הכוונה  אי  בד"מ  מבואר  לא  אמנם 
הפסח  ימי  שבעת  לכל  הכוונה  שמא  או  מצות,  תאכלו 
שלא  המצוה  דהיינו  תאכלו,  מצות  ימים  שבעת  וכמ"ש 
לאכול חמץ כל שבעת ימי הפסח, ובחזו"א )או"ח סימן קכד 
לפסחים לה.( נסתפק בזה עיי"ש. )ועיין בסוף המאמר שהבאנו 

דברי השו"ע הרב בזה ומה שהערנו על דבריו(.

זרוע )שכידוע לא היה לפני מאה  אמנם בפנים ספר האור 
האור  לפניו  היה  נראה שלא  וגם מהביה"ל  בדפוס,  וארבעים שנה 
זרוע כאן, הגם דבשאר מקומות במ"ב הוא מזכיר מ"ש בפנים הספר 
או"ז ובהדגשה שעתה זכינו לאורו(. מבואר להדיא דהכוונה הוא 
למצות בערב תאכלו מצות, שדווקא כשנתכוין בהשימור 
רש"י  מדברי  גם  כן  והוכיח  יד"ח.  יוצא  חובה  מצת  לשם 
בגיטין )י.( שכתב דבעינן שימור לשם חובת מצה עיי"ש, 

דש"מ דבעינן לשם מצת חובה עיי"ש.

ועיין במהרי"ל )מנהגים( סדר ההגדה אות ה שכתב וז"ל 
אך אם נאבדה אחת מן המצות נכון לאפות ג' מצות אחרות 
דליכא  דזימנין  ועוד  אחד,  מעשרון  ג'  דאסמכתא  משום 
הנאבדת  תחת  אחת  ליטול  המצות  לשאר  גמור  שימור 
ובעינן שימור לשם מצת מצוה, וזימנין נעשות ע"י גויות או 

קטנים ואם הקילו רבנן לענין אפיקומן שהוא זכר בעלמא 
דבעינן  דס"ל  הרי  עכ"ל.  דאורייתא  מצה  לענין  נקל  לא 

שימור לשם מצת מצוה שיוצאים בו יד"ח.
)והנה במג"א ריש סימן תס הובא דברי המהרי"ל דבעינן שימור 
לשם מצוה, אך במהרי"ל גופא איתא לשם מצת מצוה, וכן בשו"ת 
מהרי"ל )סימן נח( הוגה ע"פ כל המקורות לשם מצת מצוה(.

ובכגון דא ניתן לומר מ"ש השו"ע הרב )ריש הלכות מכירת 
הרבה  אשר  בהלכה,  המצוינים  בשערים  נודע  וז"ל:  חמץ( 
מספרים הראשונים ז"ל לא יצאו לאור הדפוס עדיין בימי 
עתה  עד  אחריהם,  והנמשכים  ומ"א  הט"ז  ז"ל  האחרונים 
קרוב לדורותינו אלה, כנראה בעליל מספר שיטה מקובצת 
על כמה מסכתות וכיוצא בו. ולזאת ודאי אין לסמוך להקל 
למעשה על הקולות שנמצאו בדברי האחרונים ז"ל, ובפרט 
באיסור תורה חמור כחמץ שהחמירה תורה בבל יראה ובל 
ימצא וכו' עכ"ל. כמו"כ י"ל על מצות אכילת מצה שהוא 

מצוה מה"ת וכל ספק שיש בו יש להחמיר.

האם סתמא לשמה
בענין  לשמה  דסתמא  לומר  דנוטה  נראה  )שם(  בחזו"א 
זה עיי"ש. אולם בביה"ל )סימן תס ס"א ד"ה אין לשין, בסופו( 
וכדמשמע  לשמה,  מפורשת  אמירה  דבעינן  דס"ל  משמע 
דקיי"ל  לקדשים  דומה  ואינו  לח:(,  )פסחים  רש"י  מדברי 
סתמא לשמה קאי, משום שכבר הקדיש מתחילה הבהמה 
לשם עולה או שלמים, ומשום הכי תלינן דבעת העבודה 
עומד ג"כ לשם זה, משא"כ לענין מצות, ומדמהו הביה"ל 
שם לכתיבת ספר תורה באזכרותיהן דסתמא לאו לשמה 
עיי"ש. )וכ' שם דמהריטב"א אינו משמע כן ע"ש. וע"ע חזו"א או"ח 

סי' ו ס"ק י ד"ה ונראה(.

כדברי  מפורש  לאורו  שזכינו  רמט(  סימן  )ח"ב  ובאו"ז 
הביה"ל דלענין מצות סתמא לאו לשמה קאי ואינו דומה 
דכיון  )באמת  לזה מהגמרא.  ראי'  ועיי"ש שהביא  לקדשים, 
שלשם  מהענין  מוכח  אין  לפ"ז  חובה,  מצת  לשם  שצריך  שקיי"ל 
מצת חובה נעשה, שהרי רוב המצות אינם עומדים לכך, וגם שיש 
לאו  דסתמא  מאד  מובן  וא"כ  מצוה,  למצת  בער"פ  שאופין  הרבה 

לשמה קיימא(.

שמירה מחימוץ לשם מצות מצוה
לשמה,  המצה  עשיית  א"צ  דבמצה  מבאר  )שם(  בחזו"א 
אלא שצריך מצה שיוצאין בו יד"ח שיהא בו שימור מחימוץ, 
שצריך  אלא  פניה,  הכסיפה  שלא  שיראה  במה  סגי  ולא 
וליש  חימוץ,  לידי  תבוא  שלא  ואילך  לישה  מעת  שימור 
אומרים משעת קצירה. מיהו אין השמירה חשובה שמירה 
אלא אם משמרה לשם מצה של פסח, אבל אם משמרה לשם 
השו"ע  בדברי  מבואר  וכן  שימור.  חשיב  לא  תודה  מצות 

הרב סימן תנג סעיף טו, וכן במ"ב סימן תס עיי"ש.
)דרך אגב: עפ"ז יוצא דגם ליתן להקטן לגלגל ולהתעסק בהעיסה 
וקטן  לשמה  שימור  דבעינן  מאחר  אסור,  ויחמיץ  ישהה  שלא  כדי 
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ודלא כמו שיש  אינו משמר לשמה, הגם שאינו עושה בהמצה כלום, 
שטועין בזה ופשוט(.

והנה יש מחלוקת בין הראשונים במצה שנעשה ע"י נכרי או 
חרש שוטה וקטן, וגדול עומד על גבן ומזהירן שיכונו בעשיתו 
לשם מצות מצוה אי מהני או לא, וקיי"ל דרק בשעת הדחק 

אפשר לסמוך ע"ז. )עיין מ"ב סימן תס סק"ג ושו"ע הרב ס"א(.

אין כאן  בזה, דאי  ולכאורה דקשה להבין דעת המחמירין 
ענין שיהא עצם העשיה של הלישה וכו' נעשה לשמה, כ"א 
יהא נעשה לשמה, א"כ למה לא תיסגי  שהשימור מהחימוץ 
גבן  על  שעומד  גדול  ישראל  ע"י  נעשה  השמירה  שיהא 

ומשמרה מחימוץ לשם מצות מצוה.

ומצינו בזה ב' דרכים ליישב זאת, החת"ס בשו"ת או"ח סימן 
קכח )וכן בהגהותיו לשו"ע סימן ת"ס( מיישב וז"ל התם משנתן 
מים לקמח אז המגבל בידו הוא המשמר, ואי אפשר לרואה 
צריך  ישמור שוא שקד שומר, ע"כ  לשמור, אם המגבל לא 
המגבל שיהיה ישראל גדול המכוין לשמה עכ"ל. )ועפ"ז כתב 
יבוא לידי חימוץ שפיר  שם דלענין קצירה, שא"צ כ"א לשמור שלא 
אפשר לסמוך על קצירת גוי וישראל משמר והמכוין לשם מצות מצוה 

עיי"ש. וכ"ה לפי טעם השו"ע הרב דלהלן וכמ"ש שם בסעיף טז(.

תס  וסימן  טו,  סעיף  תנג  )סימן  הרב  השו"ע  מדברי  אמנם 
ע"י פעולות בקום  היא  נראה דס"ל דתכלית השמירה  ס"א( 
ועשה למנוע את החימוץ, ע"י ההתעסקות בהעיסה בלישתה 
ועריכתה ואפייתה, א"כ רק מי שעוסק בזה יכול לכוין לשם 
מצות מצוה, ולא העומד מן הצד, עיי"ש היטב. )ועי' בס' מרקחת 

חיים )פסח( ס"ס כג(.

היינו,  מצוה  מצות  דלשם  דהכוונה  יוצא  זה  מכל  ועכ"פ 
ולהתבונן  הן לעמוד על המשמר לראות  שהשמירה מחימוץ, 
את  המונעות  הפעולות  בעצם  והן  תחמיץ,  שלא  העיסה  על 
עשיית  עצם  ולא  מצוה  מצות  לשם  להיות  צריך  זה  החימוץ, 

המצות.

כוונה לשמה על העשיה גופא
אמנם מ"מ, הגם דלא מצינו שיש חיוב שעצם עשיית המצות 
יהא  מחימוץ  שהשמירה  כ"א  מצוה,  מצות  לשם  נעשה  יהא 
נעשה לשם מצות מצוה, וכדנתבאר למעלה, מ"מ יש הידור 
וענין לכוין גם על עצם עשיית המצה )לא מצד ענין שימור מחמץ, 
אלא מצד עצם עשיית החפצא כדי לקיים בו מצוה דאכילת מצה, וגם 
באופן שאין כאן כלל ענין של שימור מחימוץ( שיהא נעשה לשם 

המצוה דאכילת מצה.

וכדמצינו כן באו"ז ה' תפילין )סימן תקלג( שכתב שכל מצוה 
בעי לכתחילה לכו"ע שיהא תחילת עשייתה לשמה עיי"ש. וכן 
מצינו גם לענין אפיית המצות, דעיין בשו"ע הרב סימן תנה 
סעיף כא שכתב בשם המהרי"ל ועוד לומר בעת שאיבת מים 
שלנו בשביל המצת מצוה הריני שואב לשם מצת מצוה. וכ"כ 
בסימן תנו סעיף ו דכשנותן הקמח לתוך העריבה או לתוך 
המדה ללישת המצות של מצוה טוב שיאמר בפיו שעושה כן 
יאמר בשעת נתינת המים לקמח.  וכן  לשם מצה של מצוה, 
וע"ע במג"א סימן  זה משום שימור מחימוץ.  )ומשמע מלשונם שאין 
רנ סק"א, ובפמ"ג סימן תרמג מ"ז סק"ד במ"ש שם לגבי סוכה ישנה 

דלכתחילה ראוי לעשותה לשם החג, דב"ה מכשירין י"ל דיעבד(.

בעסק  שאעשה  מה  כל  ולומר  לפרט  טוב  דלפ"ז  ועכ"פ 
להדגיש  כדי  מצוה,  הוא לשם  מחימוץ  וכן בשמירתן  המצות 
שבין השמירה מחימוץ ובין עצם עשיית המצה הוא לשם מצות 

מצוה.

המציאות כהיום
מהו  המצות  במאפיות  מהעובדים  כמה  נשאלו  למעשה 
הפירוש "לשם מצות מצוה", וחלקם ידעו שהכוונה היא לשם 
מצת מצוה של לילה הראשון, אמנם הרבה השיבו שהכוונה 

היא למצות של חג המצות דהיינו שבעת ימי החג. ולא עוד, 
ומדברים  גדול,  ובילבול  רעש  שיש  הוא  במאפיה  המצב 
מדברים אחרים שאינם נוגעין לענין המצות, ואין איש עומד 
ומתכוין כוונה גמורה עכ"פ )לכתחילה צריך אמירה דווקא וכנ"ל 
מהביה"ל( שיהיו שמירת המצות מחימוצן לשם המצות שיצאו 
שצ"ל  מהביה"ל  וכנ"ל  פסח,  של  הראשון  הלילה  יד"ח  בהם 
כוונה גמורה דווקא וסתמא לאו לשמה היא, ובפרט כשאין 

בשביל  יהיו  שהמצות  לכוין  שצריך  ענין  שיש  כלל  יודעין 
לצאת בהן יד"ח לילה הראשון, והגם שהמשגיח עומד וצועק 
לשם מצות מצה, אין מבינים ומתבוננים כלל מה הוא מדבר, 

והוה כאילו מדבר זאת בשפה שאין מבינים.

ואומר לשם  גבן  ואי משום דסגי לעשות ע"ד העומד על 
מצות מצוה, הרי ערבך ערבא צריך, דאולי גם הוא לא יודע 
שהכוונה הוא לשם מצות של חובה, ועוד דרק בשעת הדחק 
סק"ג  תס  סימן  המ"ב  וכמש"כ  לכתחילה  ולא  ע"ז  סמכינן 

עיי"ש.

ולכן לצאת מידי כל פיקפוק, נדברו כמה ת"ח בהתייעצות 
עם גדולי הדור שליט"א להתקין נוסח מלא ומפורט שיאמר 
כל עובד במאפיית המצות לפני התחלת העבודה, ובנוסח זה 
)ומקור הנוסח הוא מהביה"ל סימן תס  יבוא הכל בשלום בעז"ה, 
ס"א ד"ה וקטן, וביה"ל סימן תפב ד"ה מי. וכן בשמירתן מחימוץ, ע"פ 
מועדים וזמנים ח"ג סימן רסא. וכ"ה בדרשות מהר"ח אור זרוע סימן 
"כל  מצוה(:  מצת  לשם  שומר  הנני  המצות  לישת  בשעת  שצ"ל  כא 
מה שאעשה בעסק המצות וכן בשמירתן מחימוץ הריני עושה 
לשם מצוה לצאת בהן ידי חובה בליל הסדר". )ולא הגון לומר 
לצאת בהן יד"ח הלילה הראשון של פסח, מאחר שבחו"ל עושים יו"ט 
שני עם כל מצוות היום, אמנם הנוסח "לליל הסדר" כולל גם זה. הערת 

הג"ר שריאל רוזנברג שליט"א(.

יש שרוצים לטעון דמכיון שעושים את המצות לפסח, הר"ז 
כולל הכל, גם ללילה הראשון של פסח, וא"צ כוונה מפורשת, 
והדגש,  היטב  באר  לבאר  הביה"ל  צריך  למה  לפ"ז  אמנם 
והאריכות  מצוה,  מצת  לשם  יהיו  המצות  כל  לומר  שצריך 
הפסח,  לחג  המצות  עושים  ממילא  שהרי  למותר  הוא  בכ"ז 
יוצא מדברי הביה"ל סימן תס ס"א ד"ה וקטן דגם  ומפורש 
כשנהוג עלמא ליקח מאלו המצות ללילה הראשון, צריך לומר 
בפירוש שהמצות הם לשם מצות שנצא בהן יד"ח המצוה, הרי 
)או  בזה על הסתם, כ"א שצריך אמירה  שס"ל דלא סמכינן 
וכדנתבאר  חובה,  לשם  יהיו  שהמצות  מפורשת  כוונה(  עכ"פ 
לעיל דלענין זה סתמא לאו לשמה קאי, ואי לא מבינים מה 

שאומרים מה הואילו חכמים בתקנתן?

)ופשוט שאין בכל זה להוציא לעז ח"ו על שלפנינו, כי אין 
אנו אומרים כלל שלא היו יודעים כוונת הדברים של "לשם 

מצות מצוה" כפי שצריך.

ועוד, דממנ"פ אי הנידון הוא על עיכובא מלצאת ידי המצוה, 
הרי בכה"ג אין בזה האיסור דשלא להוציא לעז על הראשונים, 

וכמש"כ בתרומת הדשן )סימן רלב( עיי"ש.

ואנו  המקילים,  כדעת  נהגו  שלפנינו  שדורות  משום  ואי 
רוצים לצאת ידי המחמירים ג"כ, בכה"ג ג"כ ליכא שום איסור, 

מצות עשה של אכילת מצה משומרת בליל פסח 
שבכל  אכילה  מצות  מכל  לנו  נשארת  יחידה  היא 
ולא  תרומה  לא  קדשים  ולא  פסח  לנו  אין  התורה, 
גם  ואם  לשנה,  משנה  אחת  מצוה  רק  שני,  מעשר 
היא לא תעלה בידינו בשלימות וכו', הייטב בעיני ה' 
חלילה חלילה.

)שו"ת חת"ס חו"מ סימן קצו(

אסיפת גליונות  |   27



מצות ל_שמה

הסכינים  בנידון  ז  סימן  יו"ד  הרב  שבשו"ע  בשו"ת  וכמ"ש 
המלוטשים עיי"ש, וכן הוא בשדי חמד ח"ד ע' 85 בשם כמה 

פוסקים עיי"ש(.

דברי השו"ע הרב ומו"מ בדבריו
מ"ש בתחילה שמצות מצוה שיוצאין בה יד"ח צ"ל שיהא 
נעשה לשם מצות חובה, מצאנו חידוש גדול בשו"ע הרב סימן 
מצות  לשם  שי"א  מחלוקת,  בזה  שיש  יד שכתב  סעיף  תנג 
תאכלו  ימים  שבעת  מצות  לשם  וי"א  מצות,  תאכלו  בערב 
מצות, דהיינו שאם שמרה לשם מצה שיאכלנה בז' ימי הפסח 
כי  כל שבעה,  מצה  באכילת  מצוה  ר"ל מטעם שיש  )אין  בה,  יוצא 
בסוף סימן תעה לא ס"ל כן עיי"ש, רק ר"ל מטעם איסור אכילת חמץ 
כל שבעה. שערי הלכה ומנהג אות כט(. וסיים השו"ע הרב ע"ז וכן 
צויין לד"מ בשם או"ז שהצריך  ובמ"מ שבגליון הדף  עיקר. 
דווקא לשם מצות בערב תאכלו מצות, ואילו לשו"ת הרא"ש 
המצוה  בכוונה לשם  ג"כ  ג( שסגי  סימן  כד  וכלל  יד  כלל  )סוף 
דשבעת ימים תאכלו מצות. וציין עוד טור ושו"ע סימן תעז.

והנה באמת שמאד יש להתפלא על דבריו, כי הרי לא מצינו 
כלל לאחד מן הראשונים שיאמר במפורש דמ"ש שצ"ל לשם 
מצת מצוה היינו לשם מצות שבעת ימים תאכלו מצות. וגם 
בשו"ת הרא"ש הנ"ל לא מוזכר כלל דבר זה ע"ש. )ועיין בספר 

מצות מצוה להג"ר משה לינדר זצ"ל ועוד, שנשארו בצ"ע בזה(.

ובשו"ת להורות נתן )ח"א סימן כג( ביאר דעת השו"ע הרב, 
דכונתו למאי דמבואר בב"י )סימן תעז( בשם תשובות הרא"ש 
)כלל כד( וז"ל חכמי אשכנז וצרפת פירשו שא"צ שימור אלא 
מצה  כזית  אכל  ולא  שכח  שאם  נהגו  ולכך  לישה,  משעת 
שמורה באחרונה )לאפיקומן( שא"צ לחזור ולאכול, לפי שכל 
המצות שלנו שמורות יפה, אבל באלו הארצות שנהגו לעשות 
מצה  כזית  ולאכול  לחזור  צריך  ודאי  קצירה  משעת  שימור 
הרא"ש  דסיים  אהא  כתב  שם  משה  ובדרכי  עכ"ל.  שמורה 
דצריך לחזור ולאכול, דכן נראה מדברי אור זרוע דאין יוצאין 

במצות שאינן נעשות לשם מצוה.

והאו"ז היא, דלהרא"ש  ז"ל דמחלוקת הרא"ש  וס"ל להרב 
הא דבעינן שימור לשם מצה היינו שימור מחמץ כדי שיוכל 
לאוכלו כל שבעת ימי הפסח, וא"צ שימור לשם קיום מצות 
בערב תאכלו מצות דוקא, ולכן שפיר יצא ידי אפיקומן במצה 
יפה,  שאכל בתוך הסעודה שהרי כל המצות שלנו שמורות 
דאע"ג שלא כל המצות שלנו נשמרו לשם לצאת ידי מצות 
בערב תאכלו מצות שהרי רוב המצות נאפות כדי לאכלן בכל 
ימי הפסח, מ"מ הו"ל שפיר משומר לשמה כיון דעכ"פ נשמרו 
וזוהי שמירה  ימי הפסח,  מן החימוץ שיוכל לאכלן בשבעת 
לשם  שישמרנה  דוקא  דבעינן  ס"ל  האו"ז  אבל  מצה,  לשם 
יציאת ידי חובת בערב תאכלו מצות, וע"כ אינו יוצא במצות 
שאכל בתוך הסעודה, דאף אם גם המצות האלו נשמרו מן 
החימוץ מ"מ הא לא נשמרו לשם יציאת חובת מצה של בערב 

תאכלו מצות. 

וכיון דבשו"ע )סימן תעז ס"ב( פסק המחבר כהרא"ש דיוצאין 
ידי אפיקומן במה שאכל מצה בתוך הסעודה, נמצא דקיי"ל 
דשמירה לשם מצה היינו שמירה מן החימוץ כדי שיהא ראוי 
לאוכלו כל שבעה, אבל אין צריך שיכוון לשם אכילתו בלילה 

הראשונה, עכ"ד הלהורות נתן.

דמ"ש  לומר  אפשר  האיך  כי  למאד,  עד  תמוהין  ודבריו 
הד"מ וכן נראה מדברי האו"ז וכו', דר"ל דהאור זרוע חולק 
על הרא"ש. ובודאי דלא ניתן להאמר כן, אלא ר"ל דגם האו"ז 

ס"ל כשו"ת הרא"ש ולא פליגי וכדיבואר להלן בעז"ה.

מועדים  בספר  הקשה  שכבר  כפי  ע"כ,  לתמוה  יש  ועוד 
וזמנים )ח"ח עמוד סז( דמאי ראיה מאפיקומן, הרי בשו"ע שם 
איפסק דאפיקומן הוא רק זכר לפסח, ולכן העיקר הוא שלא 
יהא בו חשש חימוץ, אמנם לשם לצאת בו יד"ח מצה ודאי 

)וכן  ובכורך.  הראשון  בכזית  יצאו  כבר  הרי  כי  בזה,  שא"צ 
בספר מצות מצוה נשאר בצ"ע בזה(.

אלא נראה דכוונת הד"מ פשוט מאד, דס"ל דהגם דאפיקומן 
הוא רק זכר לפסח, מ"מ מאחר שיש ענין של מצוה ע"ז מדברי 
חז"ל, לכן לכתחילה צריך ליקח לזה מהג' מצות שנעשו ע"ד 
לצאת בהם יד"ח המצוה דמצה. אמנם הנהוג בזמנם היה כך 
משאר  בנפרד  מצוה  למצות  לאפות  היה  שדרכם  מבואר  )בראשונים 
לוקחין  היו  קצירה  משעת  שמורה  להם  היה  שאם  המצות(, 
מאותן הקמח להג' מצות של ליל פסח, ושאר הקמח שהיה 
רק שמורה מלישה ואילך היו לוקחין אותו לשאר ימי הפסח. 
אמנם במקום שלא היה להם שמורה משעת קצירה אז התכוונו 

לצאת יד"ח המצוה דלילה הראשון בכל המצות שאפו.

ולכן בשו"ת הרא"ש מחלק בין המקומות, שבמקום שנהגו 
לעשות שימור משעת לישה, בזה אם שכח וכבר בירך ביהמ"ז 
א"צ לחזור ולאכול מצה, שהרי במילא כל המצות שוות, וכל 
האפיקומן  ידי  יצא  וא"כ  מצוה,  לשם  יפה  שמורות  המצות 
במה שאכל בסעודה מצה, אבל באלו הארצות שנהגו לעשות 
שימור משעת קצירה באלו הג' מצות של ליל פסח, אז צריך 

לחזור ולאכול כזית מצה מאלו המצות השמורות וכנ"ל.

זרוע שס"ל  האור  מדברי  גם  נראה  דכן  הד"מ  אומר  וע"ז 
יוצאין כ"א כשנעשו לשם מצות בערב תאכלו מצות,  דאין 
דווקא,  המצות  הג'  מאלו  לאכול  יחזור  ובירך  כששכח  א"כ 
נעשו  שלא  המצות  משאר  בסעודה  שאכל  ע"מ  יסמוך  ולא 
לכוונה זו. )אמנם במקומות שאין מחלקין בין אלו הג' מצות לשאר 
המצות, אלא הכל נעשה מאותו סוג שמירה, והכל נעשה לצאת בהם 
יד"ח המצוה, ג"כ להאו"ז א"צ שוב לאכול עוד כזית מצה לאפיקומן, 
האו"ז  בין  מחלוקת  כאן  ואין  בסעודה,  אכל  שכבר  ע"מ  סומך  אלא 

לשו"ת הרא"ש(.

אמנם מדברי הרוקח שהובא אח"כ בב"י דמרהיטת לשונו 
נראה שאין שום חילוק בדבר, בין כשיש חילוק בין המצות 
שנעשו כדי לצאת בהם יד"ח המצוה לשאר המצות שלא נעשו 
ע"ד כן, ובין כשלכולם נתכוין לצאת בהם יד"ח מצה, אלא 
בכולם יוצאין ידי אפיקומן, שהרי כתב שאם נאכל האפיקומן 
וקשה  באחרונה.  ויאכל  אחרת  מצה  יקח  מצות(  מהג'  )דהיינו 
דהא בזה עדיף לסמוך על האפיקומן שנאכל בסעודה שנעשה 
לשם מצת מצוה מלסמוך על מצה אחרת שנעשית שלא לשם 
לצאת בו יד"ח המצוה. ומזה נראה דס"ל דאין שום חילוק בין 
הג' מצות לשאר המצות, מאחר שסגי בכוונה דשימור לשם 
מצות של פסח, לכן השיג הד"מ ע"ז וכותב על דבריו, אבל 
לשם  נעשו  האחרות שלא  במצות  יוצאין  דאין  כתוב  באו"ז 
מצוה. )ועכ"פ מדברי הד"מ מבואר שס"ל שהרוקח יחיד הוא בזה. )גם 
אם ננקוט שלהרוקח א"צ לומר לשם מצות חובה( ושאר הראשונים 

לא ס"ל כן(.

וא"כ מאחר דקיי"ל בשו"ע שם דמה שיכולים לסמוך על מה 
שאכל מצה בסעודה הוא רק היכא שכל המצות שוות, אבל 
היכא שנהגו לעשות למצות מצוה שימור משעת קצירה, לא 
יסמוך ע"מ שאכל בתוך הסעודה משאר המצות, אלא יאכל 
לשם  שנעשו  קצירה  משעת  המשומרות  המצות  מאלו  שוב 
לצאת בהם ידי חובת המצוה, א"כ הרי דקיי"ל כהאו"ז דיוצאין 
יד"ח המצוה רק כשנשמר לשם המצוה דבערב תאכלו מצות. 
ממצה  אחד  כזית  יאכל  האפיקומן  נאבד  ואם  הרמ"א  ומ"ש 
כי  )וכידוע  נכון,  הציון  אין  רוקח,  ע"ז  וצויין  אחרת,  שמורה 
לא הרמ"א עשה ציונים אלו(, כי הרמ"א חולק על הרוקח, ודייק 
לכתוב נאבד במקום נאכל שכתוב ברוקח, ובדליכא כו"ע לא 

פליגי דסגי לאפיקומן איזה מצה שיש לו ופשוט.

ועפ"ז דברי השו"ע הרב צ"ע מאין לקח דיעות בראשונים 
שסגי בשימור לשם המצוה דשבעת ימים תאכלו מצות ושכן 
רש"י  גם שיטת  לצאת  שנכון  ודאי  לכתחילה  ועכ"פ  עיקר. 
המצות  לשם  לכוין  שצריך  במפורש  שכתבו  ומהרי"ל  ואו"ז 
חובה ולא סגי כשנעשה לשאר ימי הפסח, וכן נקטו להלכה 
יו"ד  משה  אגרות  שו"ת  )ועיין  והביה"ל,  שיק  והמהר"ם  הפמ"ג 
ח"ג סימן פח(. )וקרוב לודאי שהשו"ע הרב כ"כ משום שלא ראה את 
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נדפס,  לא  עדיין  שבימיו  הספר,  בפנים  האו"ז  דברי 
כוונת האו"ז היה שצריך  ידוע בבירור אם  היה  ולא 
להתכוין לשם מצות דשבעת ימים או למצה דחובה. 
)ומה שצויין בשו"ע הרב לאו"ז יתכן שאין הציונים 
מהרב כ"א מהשארית יהודה וכידוע( ומש"כ רש"י 
בגיטין י לשם חובת מצה, פירש השו"ע הרב 
דר"ל משום חובת איסור אכילת חמץ ולא כפי 

שפירשו האו"ז דר"ל למצת חובה(.

לפ"ד השו"ע הרב  להבהיר, שגם  יש  ומיהו 
שבעת  מצות  לשם  שנעשית  במצה  דיוצאים 
ימים תאכלו מצות, אבל ודאי שלכתחילה צ"ל 
לשם מצות בערב תאכלו מצות גם לפ"ד השו"ע 
הרב, שהרי כתב בסימן תנה סעיף כא לומר 
בעת השאיבה "הריני שואב לשם מצת מצוה", 
ו לענין נתינת הקמח  וכ"כ בסימן תנו סעיף 
העבודות  בשאר  )ובודאי  עיי"ש,  העריבה  לתוך 
במהרי"ל  וכ"ה  כן  שצ"ל  המצה  באפיית  העיקריות 
אפיית המצות אות ו(. ומצת מצוה הכוונה לשם 

מצות בערב תאכלו מצות וכמבואר שם.

שמצא  כותב  )שם(  נתן  להורות  ובשו"ת 
דסגי  ס"ל  שלכאורה  הראשונים  מן  לאחד 
בלשם מצות שבעת ימים תאכלו מצות, והוא 
הראב"ן )מסכת פסחים( שכתב וז"ל ויאה וכשר 
באחרונה  לבד  עומר  מצוה  של  אותו  ללוש 
אפייתן  לקרב  כדי  בתנור  לנתינתו  סמוך 
דבעי שימור טפי, ונראה לי שאם אבדו אחת 
מן השלש של מצוה, שיקח אחת מן האחרות 
עכ"ל.  מצות  לשם  שמורות  שכולן  במקומה 
ולכאורה דיקשה הא מכיון דייחד בהדיא שלש 
השאר  את  דחה  א"כ  הראשונה  ללילה  מצות 
אלא  זרוע,  האור  וכמ"ש  בהשאר,  יוצא  ואיך 
היינו  מצה  לשם  דשמירה  דס"ל  שצ"ל  ע"כ 
לשם המצוה דשבעת ימים תאכלו מצות וא"כ 

כולן שוים הם.

דעיין  ראיה,  דאין  י"ל  הא  משום  אי  אמנם 
שם בראב"ן )גם במ"ש לענין שימור משעת קצירה( 
דנראה שדרכם היתה ללוש ולאפות כל המצות 
ראשונים  בעוד  נראה  וכן  מצוה,  מצות  לשם 
דיאה  אומר  שהראב"ן  ורק  דרכם,  היה  שכן 
וכשר ללוש ולאפות בנפרד מצות מצוה לליל 
אך  ושימור,  הידור  ביתר  פסח  של  הראשון 
בדיעבד יוצא גם בהנשאר שכולם נעשו לשם 

מצות חובה ודו"ק.

ועוד, דהנה מצינו ראשונים ואחרונים שס"ל 
שכל מה שאוכלים בליל הסדר הכל הוא בכלל 
המצוה דאכילת מצה, )עיין שאילתות דרב אחאי 
משמע  שכן  שם  וכ'  שם,  הנצי"ב  ובפי'  צו  פ'  גאון 
גם מלשון הרמב"ם, וכ"מ באור זרוע ח"ב סוף סימן 
אוצר  )הוצאת  ויטרי  במחזור  וכן  היטב.  עיי"ש  רנו 
הפוסקים( כרך ב' עמוד תי הערה 9, גבורות ה' 
יעקב  להמהר"ל פרק מח ד"ה שמש, קהילות 

קידושין סימן לד(.

שמורות  שכולן  הראב"ן  מ"ש  מובן  ועפ"ז 
לשם מצות, כי מבואר בלשון הראשונים )עיין 
בטור סימן תנח, מטה משה סימן תקצח ועוד( שדרכן 
היה ללוש מצות כל יום ליומו, והמצות שאפו 
מצוה,  מצות  לצורך  כולן  אפו  הסדר  לליל 
שהזהיר  יד(  אות  )מנהגים  במהרי"ל  וכעי"ז 
לעשותן כולן לשם מצת מצוה משום דאי נאבד 

אפיקומן סומכים על מה שאכלו בסעודה.

שם  דאיתא  )ב.(  גיטין  בגמרא  מצינו  פלא  דבר 
נכתב  בפני  שיאמר  צריך  הים  ממדינת  גט  דהמביא 
ובפני נחתם, מאי טעמא רבה אמר לפי שאין בקיאין 
שנא  מאי  הקשו  לפי(  )ד"ה  שם  ובתוס'  וכו'.  לשמה 
ותירצו  גיטין.  הלכות  משאר  בקיאין  דאין  לשמה 
אלא  בקיאין,  גיטין  הלכות  דבכל  ר"ת  בשם  התוס' 
דהך דרשה דוכתב לה לשמה אינה נראית להם עיקר 
לדרשה  חוששין  אין  פירוש  בקיאין  ואין  דרשה, 

דלשמה.

להחשיב  עולם  של  דרכו  כי  הענין,  שפירשו  יש 
ויצירה,  יותר את המעשה בדברים שיש בהם עשיה 
דמזלזלין  ומחשבה  בכוונה  התלויים  בדברים  כן  לא 

בו, כי אין נראה בחוש פעולת המחשבה והכוונה.

לנוכח זה, נביא כאן מספה"ק גודל הכח והפעולות 
)ובכלל זה כמובן  הגדולות הנעשים ע"י מחשבת האדם. 

ענין כוונת האדם ב"לשם מצות מצוה"(.

צריך  אדם  כי  הכלל  שלח(:  )פ'  לוי  הקדושת  ז"ל 
תמיד להעלות על מחשבתו שכל דבוריו ומחשבותיו 
האדם  צריך  ולכך  למעלה,  רושם  עושים  ותנועותיו 
לשמור כל מחשבותיו ותנועותיו ודיבוריו ביראת ה', 

כיון שכל תנועותיו עושים רושם למעלה וכו' עכ"ל.

וז"ל ספר יושר דברי אמת )ח"ב סי' לד(: אע"פ שנראה 
דומה  והרוחניות  יש,  הוא  מגושם  שהוא  מה  כל  לנו 
שאנו  מצדינו  הוא  השקר  כ"ז  ממש,  בו  שאין  לנו 
באמת  אבל  בחומריות,  תמיד  ועוסקים  החומר  בעלי 
הגשמיות,  מקיים  הרוחניות  הלא  כי  להיפך  הוא 
בגוף  שאינו  הרוחניות  ואותו  אפס,  הוא  ובלעדו 
אותו  כי  בגוף,  שהוא  מאותו  ובכח  באיכות  גדול  הוא 
שהוא בגוף הוא נלאה, מחמת שיש עמו הפיכו שהוא 
יותר פועל  החומריות, לזה כח הדיבור שבאדם הוא 
מכח המעשה, מפני שיוצא מחומריות האדם לחוץ, 

ונתהווה רוחני בלי גוף. )ע"ש שהאריך בענין זה(.

כל  ושורש  המועדות  לכל  ראש  הוא  פסח 
מיכלא  שהוא  בפסח,  המצות  באכילת  ולכן  היהדות, 
תיבת  כי  לכך  ורמז  היהדות,  כל  תלוי  דמהימנותא, 
באפיית  לעסוק  צריך  ולכן  ישראל,  בגי'  המצות 

המצות ברעותא דלבא ובכוונה ובשמחה ובזהירות.

וכמו שהאדם זהיר לבחור סופר ירא שמים לכתוב 
גם  צ"ל  כן  לשמה,  ראוי'  בכוונה  תפילין  פרשיות 
התפילין,  כדוגמת  הם  שגם  המצות  אפיית  בעסק 
מפני  בחוה"מ  תפילין  מניחים  אין  טעמא  שמהאי 

שהמצה היא אות במקום תפילין כמ"ש התוס'...

)מתוך דברי הגה"צ ר' משה וולפסאון שליט"א(
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הסכינים  בנידון  ז  סימן  יו"ד  הרב  שבשו"ע  בשו"ת  וכמ"ש 
המלוטשים עיי"ש, וכן הוא בשדי חמד ח"ד ע' 85 בשם כמה 

פוסקים עיי"ש(.

דברי השו"ע הרב ומו"מ בדבריו
מ"ש בתחילה שמצות מצוה שיוצאין בה יד"ח צ"ל שיהא 
נעשה לשם מצות חובה, מצאנו חידוש גדול בשו"ע הרב סימן 
מצות  לשם  שי"א  מחלוקת,  בזה  שיש  יד שכתב  סעיף  תנג 
תאכלו  ימים  שבעת  מצות  לשם  וי"א  מצות,  תאכלו  בערב 
מצות, דהיינו שאם שמרה לשם מצה שיאכלנה בז' ימי הפסח 
כי  כל שבעה,  מצה  באכילת  מצוה  ר"ל מטעם שיש  )אין  בה,  יוצא 
בסוף סימן תעה לא ס"ל כן עיי"ש, רק ר"ל מטעם איסור אכילת חמץ 
כל שבעה. שערי הלכה ומנהג אות כט(. וסיים השו"ע הרב ע"ז וכן 
צויין לד"מ בשם או"ז שהצריך  ובמ"מ שבגליון הדף  עיקר. 
דווקא לשם מצות בערב תאכלו מצות, ואילו לשו"ת הרא"ש 
המצוה  בכוונה לשם  ג"כ  ג( שסגי  סימן  כד  וכלל  יד  כלל  )סוף 
דשבעת ימים תאכלו מצות. וציין עוד טור ושו"ע סימן תעז.

והנה באמת שמאד יש להתפלא על דבריו, כי הרי לא מצינו 
כלל לאחד מן הראשונים שיאמר במפורש דמ"ש שצ"ל לשם 
מצת מצוה היינו לשם מצות שבעת ימים תאכלו מצות. וגם 
בשו"ת הרא"ש הנ"ל לא מוזכר כלל דבר זה ע"ש. )ועיין בספר 

מצות מצוה להג"ר משה לינדר זצ"ל ועוד, שנשארו בצ"ע בזה(.

ובשו"ת להורות נתן )ח"א סימן כג( ביאר דעת השו"ע הרב, 
דכונתו למאי דמבואר בב"י )סימן תעז( בשם תשובות הרא"ש 
)כלל כד( וז"ל חכמי אשכנז וצרפת פירשו שא"צ שימור אלא 
מצה  כזית  אכל  ולא  שכח  שאם  נהגו  ולכך  לישה,  משעת 
שמורה באחרונה )לאפיקומן( שא"צ לחזור ולאכול, לפי שכל 
המצות שלנו שמורות יפה, אבל באלו הארצות שנהגו לעשות 
מצה  כזית  ולאכול  לחזור  צריך  ודאי  קצירה  משעת  שימור 
הרא"ש  דסיים  אהא  כתב  שם  משה  ובדרכי  עכ"ל.  שמורה 
דצריך לחזור ולאכול, דכן נראה מדברי אור זרוע דאין יוצאין 

במצות שאינן נעשות לשם מצוה.

והאו"ז היא, דלהרא"ש  ז"ל דמחלוקת הרא"ש  וס"ל להרב 
הא דבעינן שימור לשם מצה היינו שימור מחמץ כדי שיוכל 
לאוכלו כל שבעת ימי הפסח, וא"צ שימור לשם קיום מצות 
בערב תאכלו מצות דוקא, ולכן שפיר יצא ידי אפיקומן במצה 
יפה,  שאכל בתוך הסעודה שהרי כל המצות שלנו שמורות 
דאע"ג שלא כל המצות שלנו נשמרו לשם לצאת ידי מצות 
בערב תאכלו מצות שהרי רוב המצות נאפות כדי לאכלן בכל 
ימי הפסח, מ"מ הו"ל שפיר משומר לשמה כיון דעכ"פ נשמרו 
וזוהי שמירה  ימי הפסח,  מן החימוץ שיוכל לאכלן בשבעת 
לשם  שישמרנה  דוקא  דבעינן  ס"ל  האו"ז  אבל  מצה,  לשם 
יציאת ידי חובת בערב תאכלו מצות, וע"כ אינו יוצא במצות 
שאכל בתוך הסעודה, דאף אם גם המצות האלו נשמרו מן 
החימוץ מ"מ הא לא נשמרו לשם יציאת חובת מצה של בערב 

תאכלו מצות. 

וכיון דבשו"ע )סימן תעז ס"ב( פסק המחבר כהרא"ש דיוצאין 
ידי אפיקומן במה שאכל מצה בתוך הסעודה, נמצא דקיי"ל 
דשמירה לשם מצה היינו שמירה מן החימוץ כדי שיהא ראוי 
לאוכלו כל שבעה, אבל אין צריך שיכוון לשם אכילתו בלילה 

הראשונה, עכ"ד הלהורות נתן.

דמ"ש  לומר  אפשר  האיך  כי  למאד,  עד  תמוהין  ודבריו 
הד"מ וכן נראה מדברי האו"ז וכו', דר"ל דהאור זרוע חולק 
על הרא"ש. ובודאי דלא ניתן להאמר כן, אלא ר"ל דגם האו"ז 

ס"ל כשו"ת הרא"ש ולא פליגי וכדיבואר להלן בעז"ה.

מועדים  בספר  הקשה  שכבר  כפי  ע"כ,  לתמוה  יש  ועוד 
וזמנים )ח"ח עמוד סז( דמאי ראיה מאפיקומן, הרי בשו"ע שם 
איפסק דאפיקומן הוא רק זכר לפסח, ולכן העיקר הוא שלא 
יהא בו חשש חימוץ, אמנם לשם לצאת בו יד"ח מצה ודאי 

)וכן  ובכורך.  הראשון  בכזית  יצאו  כבר  הרי  כי  בזה,  שא"צ 
בספר מצות מצוה נשאר בצ"ע בזה(.

אלא נראה דכוונת הד"מ פשוט מאד, דס"ל דהגם דאפיקומן 
הוא רק זכר לפסח, מ"מ מאחר שיש ענין של מצוה ע"ז מדברי 
חז"ל, לכן לכתחילה צריך ליקח לזה מהג' מצות שנעשו ע"ד 
לצאת בהם יד"ח המצוה דמצה. אמנם הנהוג בזמנם היה כך 
משאר  בנפרד  מצוה  למצות  לאפות  היה  שדרכם  מבואר  )בראשונים 
לוקחין  היו  קצירה  משעת  שמורה  להם  היה  שאם  המצות(, 
מאותן הקמח להג' מצות של ליל פסח, ושאר הקמח שהיה 
רק שמורה מלישה ואילך היו לוקחין אותו לשאר ימי הפסח. 
אמנם במקום שלא היה להם שמורה משעת קצירה אז התכוונו 

לצאת יד"ח המצוה דלילה הראשון בכל המצות שאפו.

ולכן בשו"ת הרא"ש מחלק בין המקומות, שבמקום שנהגו 
לעשות שימור משעת לישה, בזה אם שכח וכבר בירך ביהמ"ז 
א"צ לחזור ולאכול מצה, שהרי במילא כל המצות שוות, וכל 
האפיקומן  ידי  יצא  וא"כ  מצוה,  לשם  יפה  שמורות  המצות 
במה שאכל בסעודה מצה, אבל באלו הארצות שנהגו לעשות 
שימור משעת קצירה באלו הג' מצות של ליל פסח, אז צריך 

לחזור ולאכול כזית מצה מאלו המצות השמורות וכנ"ל.

זרוע שס"ל  האור  מדברי  גם  נראה  דכן  הד"מ  אומר  וע"ז 
יוצאין כ"א כשנעשו לשם מצות בערב תאכלו מצות,  דאין 
דווקא,  המצות  הג'  מאלו  לאכול  יחזור  ובירך  כששכח  א"כ 
נעשו  שלא  המצות  משאר  בסעודה  שאכל  ע"מ  יסמוך  ולא 
לכוונה זו. )אמנם במקומות שאין מחלקין בין אלו הג' מצות לשאר 
המצות, אלא הכל נעשה מאותו סוג שמירה, והכל נעשה לצאת בהם 
יד"ח המצוה, ג"כ להאו"ז א"צ שוב לאכול עוד כזית מצה לאפיקומן, 
האו"ז  בין  מחלוקת  כאן  ואין  בסעודה,  אכל  שכבר  ע"מ  סומך  אלא 

לשו"ת הרא"ש(.

אמנם מדברי הרוקח שהובא אח"כ בב"י דמרהיטת לשונו 
נראה שאין שום חילוק בדבר, בין כשיש חילוק בין המצות 
שנעשו כדי לצאת בהם יד"ח המצוה לשאר המצות שלא נעשו 
ע"ד כן, ובין כשלכולם נתכוין לצאת בהם יד"ח מצה, אלא 
בכולם יוצאין ידי אפיקומן, שהרי כתב שאם נאכל האפיקומן 
וקשה  באחרונה.  ויאכל  אחרת  מצה  יקח  מצות(  מהג'  )דהיינו 
דהא בזה עדיף לסמוך על האפיקומן שנאכל בסעודה שנעשה 
לשם מצת מצוה מלסמוך על מצה אחרת שנעשית שלא לשם 
לצאת בו יד"ח המצוה. ומזה נראה דס"ל דאין שום חילוק בין 
הג' מצות לשאר המצות, מאחר שסגי בכוונה דשימור לשם 
מצות של פסח, לכן השיג הד"מ ע"ז וכותב על דבריו, אבל 
לשם  נעשו  האחרות שלא  במצות  יוצאין  דאין  כתוב  באו"ז 
מצוה. )ועכ"פ מדברי הד"מ מבואר שס"ל שהרוקח יחיד הוא בזה. )גם 
אם ננקוט שלהרוקח א"צ לומר לשם מצות חובה( ושאר הראשונים 

לא ס"ל כן(.

וא"כ מאחר דקיי"ל בשו"ע שם דמה שיכולים לסמוך על מה 
שאכל מצה בסעודה הוא רק היכא שכל המצות שוות, אבל 
היכא שנהגו לעשות למצות מצוה שימור משעת קצירה, לא 
יסמוך ע"מ שאכל בתוך הסעודה משאר המצות, אלא יאכל 
לשם  שנעשו  קצירה  משעת  המשומרות  המצות  מאלו  שוב 
לצאת בהם ידי חובת המצוה, א"כ הרי דקיי"ל כהאו"ז דיוצאין 
יד"ח המצוה רק כשנשמר לשם המצוה דבערב תאכלו מצות. 
ממצה  אחד  כזית  יאכל  האפיקומן  נאבד  ואם  הרמ"א  ומ"ש 
כי  )וכידוע  נכון,  הציון  אין  רוקח,  ע"ז  וצויין  אחרת,  שמורה 
לא הרמ"א עשה ציונים אלו(, כי הרמ"א חולק על הרוקח, ודייק 
לכתוב נאבד במקום נאכל שכתוב ברוקח, ובדליכא כו"ע לא 

פליגי דסגי לאפיקומן איזה מצה שיש לו ופשוט.

ועפ"ז דברי השו"ע הרב צ"ע מאין לקח דיעות בראשונים 
שסגי בשימור לשם המצוה דשבעת ימים תאכלו מצות ושכן 
רש"י  גם שיטת  לצאת  שנכון  ודאי  לכתחילה  ועכ"פ  עיקר. 
המצות  לשם  לכוין  שצריך  במפורש  שכתבו  ומהרי"ל  ואו"ז 
חובה ולא סגי כשנעשה לשאר ימי הפסח, וכן נקטו להלכה 
יו"ד  משה  אגרות  שו"ת  )ועיין  והביה"ל,  שיק  והמהר"ם  הפמ"ג 
ח"ג סימן פח(. )וקרוב לודאי שהשו"ע הרב כ"כ משום שלא ראה את 
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נדפס,  לא  עדיין  שבימיו  הספר,  בפנים  האו"ז  דברי 
כוונת האו"ז היה שצריך  ידוע בבירור אם  היה  ולא 
להתכוין לשם מצות דשבעת ימים או למצה דחובה. 
)ומה שצויין בשו"ע הרב לאו"ז יתכן שאין הציונים 
מהרב כ"א מהשארית יהודה וכידוע( ומש"כ רש"י 
בגיטין י לשם חובת מצה, פירש השו"ע הרב 
דר"ל משום חובת איסור אכילת חמץ ולא כפי 

שפירשו האו"ז דר"ל למצת חובה(.

לפ"ד השו"ע הרב  להבהיר, שגם  יש  ומיהו 
שבעת  מצות  לשם  שנעשית  במצה  דיוצאים 
ימים תאכלו מצות, אבל ודאי שלכתחילה צ"ל 
לשם מצות בערב תאכלו מצות גם לפ"ד השו"ע 
הרב, שהרי כתב בסימן תנה סעיף כא לומר 
בעת השאיבה "הריני שואב לשם מצת מצוה", 
ו לענין נתינת הקמח  וכ"כ בסימן תנו סעיף 
העבודות  בשאר  )ובודאי  עיי"ש,  העריבה  לתוך 
במהרי"ל  וכ"ה  כן  שצ"ל  המצה  באפיית  העיקריות 
אפיית המצות אות ו(. ומצת מצוה הכוונה לשם 

מצות בערב תאכלו מצות וכמבואר שם.

שמצא  כותב  )שם(  נתן  להורות  ובשו"ת 
דסגי  ס"ל  שלכאורה  הראשונים  מן  לאחד 
בלשם מצות שבעת ימים תאכלו מצות, והוא 
הראב"ן )מסכת פסחים( שכתב וז"ל ויאה וכשר 
באחרונה  לבד  עומר  מצוה  של  אותו  ללוש 
אפייתן  לקרב  כדי  בתנור  לנתינתו  סמוך 
דבעי שימור טפי, ונראה לי שאם אבדו אחת 
מן השלש של מצוה, שיקח אחת מן האחרות 
עכ"ל.  מצות  לשם  שמורות  שכולן  במקומה 
ולכאורה דיקשה הא מכיון דייחד בהדיא שלש 
השאר  את  דחה  א"כ  הראשונה  ללילה  מצות 
אלא  זרוע,  האור  וכמ"ש  בהשאר,  יוצא  ואיך 
היינו  מצה  לשם  דשמירה  דס"ל  שצ"ל  ע"כ 
לשם המצוה דשבעת ימים תאכלו מצות וא"כ 

כולן שוים הם.

דעיין  ראיה,  דאין  י"ל  הא  משום  אי  אמנם 
שם בראב"ן )גם במ"ש לענין שימור משעת קצירה( 
דנראה שדרכם היתה ללוש ולאפות כל המצות 
ראשונים  בעוד  נראה  וכן  מצוה,  מצות  לשם 
דיאה  אומר  שהראב"ן  ורק  דרכם,  היה  שכן 
וכשר ללוש ולאפות בנפרד מצות מצוה לליל 
אך  ושימור,  הידור  ביתר  פסח  של  הראשון 
בדיעבד יוצא גם בהנשאר שכולם נעשו לשם 

מצות חובה ודו"ק.

ועוד, דהנה מצינו ראשונים ואחרונים שס"ל 
שכל מה שאוכלים בליל הסדר הכל הוא בכלל 
המצוה דאכילת מצה, )עיין שאילתות דרב אחאי 
משמע  שכן  שם  וכ'  שם,  הנצי"ב  ובפי'  צו  פ'  גאון 
גם מלשון הרמב"ם, וכ"מ באור זרוע ח"ב סוף סימן 
אוצר  )הוצאת  ויטרי  במחזור  וכן  היטב.  עיי"ש  רנו 
הפוסקים( כרך ב' עמוד תי הערה 9, גבורות ה' 
יעקב  להמהר"ל פרק מח ד"ה שמש, קהילות 

קידושין סימן לד(.

שמורות  שכולן  הראב"ן  מ"ש  מובן  ועפ"ז 
לשם מצות, כי מבואר בלשון הראשונים )עיין 
בטור סימן תנח, מטה משה סימן תקצח ועוד( שדרכן 
היה ללוש מצות כל יום ליומו, והמצות שאפו 
מצוה,  מצות  לצורך  כולן  אפו  הסדר  לליל 
שהזהיר  יד(  אות  )מנהגים  במהרי"ל  וכעי"ז 
לעשותן כולן לשם מצת מצוה משום דאי נאבד 

אפיקומן סומכים על מה שאכלו בסעודה.

שם  דאיתא  )ב.(  גיטין  בגמרא  מצינו  פלא  דבר 
נכתב  בפני  שיאמר  צריך  הים  ממדינת  גט  דהמביא 
ובפני נחתם, מאי טעמא רבה אמר לפי שאין בקיאין 
שנא  מאי  הקשו  לפי(  )ד"ה  שם  ובתוס'  וכו'.  לשמה 
ותירצו  גיטין.  הלכות  משאר  בקיאין  דאין  לשמה 
אלא  בקיאין,  גיטין  הלכות  דבכל  ר"ת  בשם  התוס' 
דהך דרשה דוכתב לה לשמה אינה נראית להם עיקר 
לדרשה  חוששין  אין  פירוש  בקיאין  ואין  דרשה, 

דלשמה.

להחשיב  עולם  של  דרכו  כי  הענין,  שפירשו  יש 
ויצירה,  יותר את המעשה בדברים שיש בהם עשיה 
דמזלזלין  ומחשבה  בכוונה  התלויים  בדברים  כן  לא 

בו, כי אין נראה בחוש פעולת המחשבה והכוונה.

לנוכח זה, נביא כאן מספה"ק גודל הכח והפעולות 
)ובכלל זה כמובן  הגדולות הנעשים ע"י מחשבת האדם. 

ענין כוונת האדם ב"לשם מצות מצוה"(.

צריך  אדם  כי  הכלל  שלח(:  )פ'  לוי  הקדושת  ז"ל 
תמיד להעלות על מחשבתו שכל דבוריו ומחשבותיו 
האדם  צריך  ולכך  למעלה,  רושם  עושים  ותנועותיו 
לשמור כל מחשבותיו ותנועותיו ודיבוריו ביראת ה', 

כיון שכל תנועותיו עושים רושם למעלה וכו' עכ"ל.

וז"ל ספר יושר דברי אמת )ח"ב סי' לד(: אע"פ שנראה 
דומה  והרוחניות  יש,  הוא  מגושם  שהוא  מה  כל  לנו 
שאנו  מצדינו  הוא  השקר  כ"ז  ממש,  בו  שאין  לנו 
באמת  אבל  בחומריות,  תמיד  ועוסקים  החומר  בעלי 
הגשמיות,  מקיים  הרוחניות  הלא  כי  להיפך  הוא 
בגוף  שאינו  הרוחניות  ואותו  אפס,  הוא  ובלעדו 
אותו  כי  בגוף,  שהוא  מאותו  ובכח  באיכות  גדול  הוא 
שהוא בגוף הוא נלאה, מחמת שיש עמו הפיכו שהוא 
יותר פועל  החומריות, לזה כח הדיבור שבאדם הוא 
מכח המעשה, מפני שיוצא מחומריות האדם לחוץ, 

ונתהווה רוחני בלי גוף. )ע"ש שהאריך בענין זה(.

כל  ושורש  המועדות  לכל  ראש  הוא  פסח 
מיכלא  שהוא  בפסח,  המצות  באכילת  ולכן  היהדות, 
תיבת  כי  לכך  ורמז  היהדות,  כל  תלוי  דמהימנותא, 
באפיית  לעסוק  צריך  ולכן  ישראל,  בגי'  המצות 

המצות ברעותא דלבא ובכוונה ובשמחה ובזהירות.

וכמו שהאדם זהיר לבחור סופר ירא שמים לכתוב 
גם  צ"ל  כן  לשמה,  ראוי'  בכוונה  תפילין  פרשיות 
התפילין,  כדוגמת  הם  שגם  המצות  אפיית  בעסק 
מפני  בחוה"מ  תפילין  מניחים  אין  טעמא  שמהאי 

שהמצה היא אות במקום תפילין כמ"ש התוס'...

)מתוך דברי הגה"צ ר' משה וולפסאון שליט"א(
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א

לעתיד יהיה ומלאה 
הארץ דעה את ה'

שאלה אותו פעם אחותו, מדברים כ"כ 

הרבה ממשיח, מה כבר יהיה כשמשיח 

יגיע, מה היא הגדולה שיהיה אז.

והחשוב  הראשון  הדבר  ואמר,  ענה 

ביותר שיהיה אז, שע"ז אנו כ"כ מצפים 

ומיחלים, שיהיה ומלאה הארץ דעה את 

ה', שכל העולם יהיה מלא וגדוש בדעת, 

ושכולם יהיו מלאים דעת דקדושה, וזה 

הדבר הגדול ביותר שיכול להיות, כמ"ש 

וידע כל פעול כי אתה פעלתו ויבין כל 

אשר  כל  ויאמר  יצרתו  אתה  כי  יצור 

נשמה באפו ה' אלוקי ישראל מלך.

במה יהיה ניכר החילוק לעת"ל בין 
אלו המלאים עכשיו דעת לאלו שלא

כשיבוא  אם  בביתו,  שאל  ופעם 

את  דעה  הארץ  ומלאה  יהיה  המשיח 

דעת,  מלאים  ממילא  יהיו  שכולם  ה', 

א"כ לכאורה מה היא כל העבודה שלנו 

עכשיו, ואיזה חילוק יהא בין אלו שיש 

גם עכשיו דעת לאלו שאין להם  להם 

עכשיו, הלא לעתיד בין כה יהיה לכולם 

דעת...

ותירץ ואמר, )בשם ספרים הקדושים( 

הפסוק,  בהמשך  מבואר  שהתירוץ 

"כמים לים מכסים", כמו שאנו רואים 

עמוק  שהים  מקומות  שיש  הים,  אצל 

מאוד ומלא מים מרובים כמו באמצע 

הים  שקרקעית  מקומות  ויש  הים, 

ובשפת  מועטים,  והמים  קצת  גבוה 

ויש  מאוד  מועטים  המים  ממש  הים 

מקומות שאף אין בהם מים, והנה אם 

יבא א' ויוסיף המון מים על פני כל הים 

עד שיהיה כולו מלא וגדוש, אף שבכל 

פנה וצד של הים נתרבה יותר מים ואין 

עכ"ז  מים,  בלי  בים  עתה  מקום  שום 

יש חילוק גדול בין המקומות, שבמקום 

ישנם  ממים  וחרב  יבש  מקודם  שהיה 

ובמקומות  מועטים,  מים  רק  עכשיו 

שהיה מקודם קצת מים יש עכשיו יותר 

ומלא  עמוק  שהיה  ובמקומות  מים, 

מים, ישנם עכשיו מים מרובים עד אין 

שיעור.

על דרך זה הוא ענין עבודתינו עכשיו, 

דעת  עתה  מוסיפים  שאנו  שככל 

וחכמת ה', הרי אנו חופרים עמוק יותר 

ומלאה  כשיהא  לבא  ולעתיד  ויותר, 

יהיו מלאים  וכולם  ה',  הארץ דעה את 

עם דעת, אזי כל א' כפי יגיעתו ועבודתו 

אין  עד  וחבלו  חלקו  אז  יתרבה  עתה 

שיעור.

יש לי סלון גדול מאוד

ברנשטיין:  יוסף  ר'  הרה"ח  סיפר 

נטע בבית ישראל,  ר'  גר  מלפנים היה 

לעבור  הוצרך  המקום  קטנות  ומחמת 

משה,  לזכרון  עבר  ואז  חדשה  לדירה 

סלון  לי  יש  אני  באמת  לו,  אמר  ואז 

ובמאה  יעקב שוהל  גדול מאוד, בבית 

שלבני  היות  אבל  שוהל,  שערים'דיגע 

הבית המקום קטן עליו לעבור דירה...

  פרשת בא | עלון מ'

• לקט תולדות חיים סיפורים עובדות ואמרות מהאי חסידא ופרישא הגאון החסיד רבי נטע ציינוירט זצ"ל •  

הגה"ח רבי נטע זצ"ל
בעזהשי"ת

נטיעה של חיזוקנטיעה של רוחניות )ח"ג(

כשהשי"ת מצוה לקחת מטאטא 
הרי זה בדיוק כמו לולב

מרדכי  אריה  ר'  הרה"ח  בנו  מספר 
הי"ו, פעם כשעמדו כמה אברכים מבני 
ושוחחו  משה  זכרון  בביהכ"נ  ירושלים 
יוצא  ביניהם, לפתע הם רואים ר' נטע 
מביהכ"נ ופונה לעבר חדר המחסן של 

המנקה ומתחיל לחפש שם דבר מה.
לחפש  נטע  לר'  לו  מה  לתמיהתם, 
בחדר המנקה, עונה להם ר' נטע לתומו 

כי הוא מחפש "מטאטא".
מה לו לר' נטע עם מטאטא, וכי עוזר 
הוא למנקה לנקות את הבימ"ד, תמהו 

ושאלו בסקרנות.
ומאן  היות  כי  נטע,  ר'  להם  הסביר 
ע"כ  ביהמ"ד,  רצפת  על  ליכלך  דהוא 
הרי  זאת,  לנקות  מטאטא  מחפש  הוא 
מן  מכשול  ומניעת  ביהמ"ד  כבוד  זה 
דברים  באמירת  ייכשלו  שלא  הרבים, 

שבקדושה במקום האיסור....
נחוץ  כי  לו חבריו,  נכון הדבר, אישרו 
לנקות זאת, אבל זה ממש לא לכבודכם 
אנשים  מספיק  ישנם  זאת,  לעשות 
עבודה  זו  ואין  זאת  לעבודה  השייכים 

המתאימה עבור איש נכבד כמותו.
וכי"לולב"  ר' נטע ושאל אותם,  תמה 
הלא  המטאטא,  מן  בהרבה  שונה 
אכן  לולב,  כמו  ממש  הוא  המטאטא 
ויאה לכבוד כל א' לקחת  למה זה נאה 
ליטול  ציוה  שהשי"ת  ברגע  כי  לולב, 
לולב ה"ז נהפך ממטאטא ונעשה לולב, 

חפץ של מצוה.
נכון  הזה,  במטאטא  גם  הדבר  כן 
שיש  ברגע  אבל  מטאטא,  רק  שהוא 
מצוה לנקות את הביכ"נ וזהו רצונו של 
מקום, א"כ נהפך להיות חפץ של מצוה, 
לקחת  כבוד  פחיתות  שום  בזה  ואין 
ואדרבה, אין לך  ביד, אדרבה  מטאטא 
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א

לעתיד יהיה ומלאה 
הארץ דעה את ה'

שאלה אותו פעם אחותו, מדברים כ"כ 

הרבה ממשיח, מה כבר יהיה כשמשיח 

יגיע, מה היא הגדולה שיהיה אז.

והחשוב  הראשון  הדבר  ואמר,  ענה 

ביותר שיהיה אז, שע"ז אנו כ"כ מצפים 

ומיחלים, שיהיה ומלאה הארץ דעה את 

ה', שכל העולם יהיה מלא וגדוש בדעת, 

ושכולם יהיו מלאים דעת דקדושה, וזה 

הדבר הגדול ביותר שיכול להיות, כמ"ש 

וידע כל פעול כי אתה פעלתו ויבין כל 

אשר  כל  ויאמר  יצרתו  אתה  כי  יצור 

נשמה באפו ה' אלוקי ישראל מלך.

במה יהיה ניכר החילוק לעת"ל בין 
אלו המלאים עכשיו דעת לאלו שלא

כשיבוא  אם  בביתו,  שאל  ופעם 

את  דעה  הארץ  ומלאה  יהיה  המשיח 

דעת,  מלאים  ממילא  יהיו  שכולם  ה', 

א"כ לכאורה מה היא כל העבודה שלנו 

עכשיו, ואיזה חילוק יהא בין אלו שיש 

גם עכשיו דעת לאלו שאין להם  להם 

עכשיו, הלא לעתיד בין כה יהיה לכולם 

דעת...

ותירץ ואמר, )בשם ספרים הקדושים( 

הפסוק,  בהמשך  מבואר  שהתירוץ 

"כמים לים מכסים", כמו שאנו רואים 

עמוק  שהים  מקומות  שיש  הים,  אצל 

מאוד ומלא מים מרובים כמו באמצע 

הים  שקרקעית  מקומות  ויש  הים, 

ובשפת  מועטים,  והמים  קצת  גבוה 

ויש  מאוד  מועטים  המים  ממש  הים 

מקומות שאף אין בהם מים, והנה אם 

יבא א' ויוסיף המון מים על פני כל הים 

עד שיהיה כולו מלא וגדוש, אף שבכל 

פנה וצד של הים נתרבה יותר מים ואין 

עכ"ז  מים,  בלי  בים  עתה  מקום  שום 

יש חילוק גדול בין המקומות, שבמקום 

ישנם  ממים  וחרב  יבש  מקודם  שהיה 

ובמקומות  מועטים,  מים  רק  עכשיו 

שהיה מקודם קצת מים יש עכשיו יותר 

ומלא  עמוק  שהיה  ובמקומות  מים, 

מים, ישנם עכשיו מים מרובים עד אין 

שיעור.

על דרך זה הוא ענין עבודתינו עכשיו, 

דעת  עתה  מוסיפים  שאנו  שככל 

וחכמת ה', הרי אנו חופרים עמוק יותר 

ומלאה  כשיהא  לבא  ולעתיד  ויותר, 

יהיו מלאים  וכולם  ה',  הארץ דעה את 

עם דעת, אזי כל א' כפי יגיעתו ועבודתו 

אין  עד  וחבלו  חלקו  אז  יתרבה  עתה 

שיעור.

יש לי סלון גדול מאוד

ברנשטיין:  יוסף  ר'  הרה"ח  סיפר 

נטע בבית ישראל,  ר'  גר  מלפנים היה 

לעבור  הוצרך  המקום  קטנות  ומחמת 

משה,  לזכרון  עבר  ואז  חדשה  לדירה 

סלון  לי  יש  אני  באמת  לו,  אמר  ואז 

ובמאה  יעקב שוהל  גדול מאוד, בבית 

שלבני  היות  אבל  שוהל,  שערים'דיגע 

הבית המקום קטן עליו לעבור דירה...

  פרשת בא | עלון מ'

• לקט תולדות חיים סיפורים עובדות ואמרות מהאי חסידא ופרישא הגאון החסיד רבי נטע ציינוירט זצ"ל •  

הגה"ח רבי נטע זצ"ל
בעזהשי"ת

נטיעה של חיזוקנטיעה של רוחניות )ח"ג(

כשהשי"ת מצוה לקחת מטאטא 
הרי זה בדיוק כמו לולב

מרדכי  אריה  ר'  הרה"ח  בנו  מספר 
הי"ו, פעם כשעמדו כמה אברכים מבני 
ושוחחו  משה  זכרון  בביהכ"נ  ירושלים 
יוצא  ביניהם, לפתע הם רואים ר' נטע 
מביהכ"נ ופונה לעבר חדר המחסן של 

המנקה ומתחיל לחפש שם דבר מה.
לחפש  נטע  לר'  לו  מה  לתמיהתם, 
בחדר המנקה, עונה להם ר' נטע לתומו 

כי הוא מחפש "מטאטא".
מה לו לר' נטע עם מטאטא, וכי עוזר 
הוא למנקה לנקות את הבימ"ד, תמהו 

ושאלו בסקרנות.
ומאן  היות  כי  נטע,  ר'  להם  הסביר 
ע"כ  ביהמ"ד,  רצפת  על  ליכלך  דהוא 
הרי  זאת,  לנקות  מטאטא  מחפש  הוא 
מן  מכשול  ומניעת  ביהמ"ד  כבוד  זה 
דברים  באמירת  ייכשלו  שלא  הרבים, 

שבקדושה במקום האיסור....
נחוץ  כי  לו חבריו,  נכון הדבר, אישרו 
לנקות זאת, אבל זה ממש לא לכבודכם 
אנשים  מספיק  ישנם  זאת,  לעשות 
עבודה  זו  ואין  זאת  לעבודה  השייכים 

המתאימה עבור איש נכבד כמותו.
וכי"לולב"  ר' נטע ושאל אותם,  תמה 
הלא  המטאטא,  מן  בהרבה  שונה 
אכן  לולב,  כמו  ממש  הוא  המטאטא 
ויאה לכבוד כל א' לקחת  למה זה נאה 
ליטול  ציוה  שהשי"ת  ברגע  כי  לולב, 
לולב ה"ז נהפך ממטאטא ונעשה לולב, 

חפץ של מצוה.
נכון  הזה,  במטאטא  גם  הדבר  כן 
שיש  ברגע  אבל  מטאטא,  רק  שהוא 
מצוה לנקות את הביכ"נ וזהו רצונו של 
מקום, א"כ נהפך להיות חפץ של מצוה, 
לקחת  כבוד  פחיתות  שום  בזה  ואין 
ואדרבה, אין לך  ביד, אדרבה  מטאטא 
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בב

ההקפדה על כשרות 
המאכלים בתכלית 

בתכלית  האכילה  על  ההקפדה 
עם  יחד  גבול,  לה  היה  לא  הכשרות 

השמחה הנעימות והחדוה.

מעשר  תמיד  היה  וירקות  פירות 
שיש  הגם  כי  לביתו,  כשנכנסו  מחדש 
שלא  לגמרי  בטוח  להיות  א"א  הכשר 
היה איזה טעות, ואף הבנות היו יכולות 
לעשר הפירות, אחרי שהעמידם למבחן 
שיודעים  וראה  היטב  אותם  ובחן 
היה  לא  כך  ולולי  בוריין,  על  ההלכות 

אוכל מאשר עישרו הן...

כמו"כ בשר ועוף לא היה אוכל רק אם 
ד' אמות קודם  בדק מקודם אם הולך 
ושאר  ועקב אחרי השחיטה  השחיטה 

עניני הכשרות.

ורק  אכל,  שלא  כמעט  בהמה  ובשר 
כששוחט בר סמכא שעליו סמך שחט 
הבשר  מן  לו  ושלח  מיוחדת  שחיטה 
היה אוכל מזה, אבל לבני הבית הרשה 
לאכול בשר עם ההכשר, והרבה פעמים 
רק  אכל  והוא  בשר  אכלו  שכולם  היה 

עוף.

הכנה לכל דבר

פוגש  הייתי  ג. לא פעם  ד.  ר'  מספר 
את ר' נטע בסמיכות למקוה הורנשטיין 
לפני כניסתו כשידיו משולבות ושקוע 
כהכנה  נראה  והיה   , ו במחשבותי

למקוה...

ללא שינוי

כי  הירשלר,  יוסל  ר'  הגה"ח  מספר 
ר'  נסע  עת  בהתפעלות,  ציינו  אנשים 
ושהה  למירון  באיאן  חסידי  עם  נטע 
לא  כי  ראו  כי  כך  על  עמם,  יחד  שם 
וכלל,  כלל  והנהגותיו  סדריו  את  שינה 
ומצב  מקום  שבשינוי  לפלא,  זה  והיה 
מושפע  להיות  א'  כל  של  דרכו  הלא 
הצרכים  וחוסר  השינויים  מן  ומופרע 
ומשתנים סדריו קצת, בפרט  השונים 
בתנאים הלא נוחים שהיו בשנים ההם 
בעת נסיעה, ואצלו לא ראו שום שינוי...

כבוד והדר יותר מזה, לעשות רצונו וחפצו 
של הבוי"ת.

ר'  כי  בלית ברירה הסכימו כל החברים, 
נטע צודק בדבריו, וזהו חשבון שאין עליו 
פירכא ותשובה... בפרט כשנשמעים מפי 

זה שנאה דורש ונאה מקיים...
ברוך  ר'  הרה"ח  מספר  כעי"ז  סיפור 
בנימין  ר'  מהרה"ג  ששמע  הוכרמן 
בביהכ"נ  רץ  ג"כ  אותו  שראה  שטיינברג, 

בקרלין עם מטאטא ואמר לו כנ"ל.

יראה עד הסוף ושמחה עד הסוף
הגדיר  מהחסידים  א'  ב"י:  הר"ר  מספר 
פעם אותו, וכך אמר, אם יבא אדם וישאל 
מי בכל מתפללי הקלויז הוא האדם הנלבב 
מכל  יותר  הדעת  בהתרוממות  והשמח 
באי הקלויז ושתמיד שליו ומלא חיות ופיו 
שופע אמרות של קירבת הזולת וקבלתו 
על  כולם  יצביעו  מיד  יפות,  פנים  בסבר 
והלבבי  זה האדם השמח  כי הוא  נטע,  ר' 

והנעים ביותר.
מי  וישאל,  דהו  מאן  יבא  אם  מאידך 
הוא האדם שיראת אלקים וחרדת קודש 
נסוכה תדיר על פניו ביותר ושזוחל ורועד 
ואחוז  איסור  של  קל  ונדנוד  חשש  מכל 
סרעפים של דביקות ומחשבות קדושות, 
גם אז יצביעו ויאמרו כולם פה אחד, הלא 
ויראה  בפחד  עת  כל  השרוי  נטע  ר'  זהו 
פניו  על  ניכרת  אלקים  וחרדת  ורעדה 

בקביעות.
נטע,  ר'  על  הקולעת  הגדרה  זהו  אכן, 
וברעדה  בשלימות,  וגילו  ברעדה,  וגילו 
לאות  תמיד  זה  דבר  והיה  בשלימות, 

ולפלא.

מ"ש בשבח הדורות הקודמים
דברי  )גליון  ברים  מרדכי  ר'  הגה"צ  סיפר 
תורה חשון תש"פ( בשבוע הקרוב מתחילים 

מו"ר  פעם  לי  ושח  בה"ב,  התענית  ימי 
שלפני  זצ"ל  ציינוירט  נטע  ר'  הגה"צ 
בירושלים  אחת  זקינה  באה  רבות  שנים 
עיה"ק למורה הוראה לאחר חג הסוכות, 
שנה  כחמישים  שזה  בפיה  ושאלתה 
אינה  כבר  וכעת  להתענות  שנוהגת 
מסוגלת להתענות האם היא יכולה לשנות 
ממנהגה, למשמע השאלה התפלא בפניה 
שום  אין  הקרוב  בזמן  כי  הוראה  המורה 
יום תענית ועל איזה תענית היא מדברת, 

וענתה הזקינה שהלא לאחר החגים ישנם 
הוראה  המורה  נזכר  ואז  תעניות,  כמה 
שמגיעים עתה ימי תענית בה"ב... זקינה זו 
כבר מתענית חמישים שנה ואילו אחרים 
אינם זוכרים כלל שיש כזה תענית... ואין 
בה"ב,  להתענות  שצריך  לומר  בכוונתינו 
ימים  שהם  לזכור  עכ"פ  שצריך  אלא 
המעשים,  ותיקון  להתעוררות  מיוחדים 
מה  בהם  ולעשות  כראוי  לנצלם  וצריך 

שצריך.

המצב רוח לפי התורה
מספרים חסידי באיאן, מעולם לא ראו 
מצב  היה  לא  רוח",  "מצב  של  ענין  עליו 
של שמחה סתם ולא עצבות סתם, אלא 
התורה,  לפי  היה  שלו  רוח  המצב  תמיד 
לדוגמא בימי בין המצרים שצ"ל באבילות 
היום,  כל  זאת  עליו  ראו  החורבן,  וצער 
בזמני שמחה השמחה עלתה על גדותיה, 

וכן בכל דבר לפי ענינו.

לזכור שהיו פעם יהודים כאלו...
היה אומר על הא דנוהגים ליטול הסכין 
בשו"ע  כנפסק  ברהמ"ז  בעת  מהשולחן 
וא' הטעמים כי פעם היה חסיד א' שמרוב 
צער על חורבן ירושלים דקר עצמו בסכין, 
מתוכנו  שמישהו  חשש  יש  וכי  ותמוה, 
יעשה כן, וכי אנו במדריגה זו של אבילות 

על חורבן ירושלים,

ולהתעורר  לזכור  שיש  הוא  הענין  אכן 
שהיו פעם יהודים כאלו שצערם על צער 
השכינה היה גדול כ"כ עד שמסוגלים היו 
להגיע לידי כך... לכן אנו מטמינים הסכין 
נגיעה  עכ"פ  לנו  להיות  ולהתעורר  לזכור 

במקצת בדרכי הקדמונים...

כמו"כ אמר על ענין המלח דאיתא שזה 
לצורך "כפרה" כמ"ש "ברית מלח" לכפר 
על העבירה של הפסק בין נט"י להמוציא, 
קטנה  עבירה  על  רק  וכי  לכאורה  ותמוה 
תקנה  תיקנו  כך  ועל  כפרה,  צריכים  זו 

תמידית לכפר על דבר קטן כ"כ...

וביאר הענין כנ"ל, שבדוקא עושים תיקון 
להזכיר  בתמידות,  זו  עבירה  על  וכפרה 
שזה  כאלו  יהודים  פעם  היו  כי  ולזכור 
להם  שהיה  היחידה  העבירה  אצלם  היה 

והוזקקו לכפרה רק על זה...

נטיעה של חיזוק )המשך(

פרשת יפה נדרשת

עינינא דיומא
חמשה עשר בשבט

רבי משולם  סיפר לי גיסי ומחותני הגה"צ 
דקרית דיין  זצ''ל  )שליט"א(  לוריא   זושא 
רבי הגה"ח  מדודו  ששמע  ב"ב,   ויז'ניץ 
זצ"ל מצפת מגדולי חסידי לוריא   הערשל 
 סלונים ששמע מחותנו הרה"צ רבי מרדכי

)ר' מוטק'ע( לידר זצ"ל.
 שבעת שהות הרה"ק משינאווא זי"ע בארץ
 ישראל, הגיע לבקר את רבי מרדכי בביתו
 בטבריה, כיבדו רבי מרדכי במזונות כנהוג,
 הרה"ק משינאוע טָעם כשיעור, ובירך ברכת
ובהתלהבות בהתעוררות  שלוש'   'מעין 
"ונברכך עליה  דקדושה. וכשהגיע לתיבות 
עד התלהבותו,  גברה  ובטהרה"   בקדושה 
 שהרגיש רבי מרדכי רעד בגופו, וצמרמורת

חלפה בגוו מרוב פחד ה' אשר אחז בו.
רבי לחתנו  מרדכי  רבי  סיפר   - אז   ומיני 
נזכר אשר  אימת  שכל   - לוריא   הערשל 
 אני במעמד זה, הריני נתקף ברעדה ופחד
 כמאז. המשיך רבי הירשל וסיפר, אף בעת
גופו רעד  זה,  סיפור  חמי  לי  סיפר   אשר 

מפחד ה'.

כי ינצו אנשים
 סיפר לי החסיד המופלג רבי חיים ריישער
מגארליץ הרה''ק  מרבו  דכשנפרד   זצ"ל. 
 זי"ע כדי לנסוע לארץ הקודש אמר לו רבו
וגדולה מאוד,  שקדושת ארץ ישראל רבה 
שבעולם טצדקי  כל  השטן  עושה   ולכן 
רק ומריבה.  ומדון  מחלוקת  שם   לעורר 
להיזהר מאוד  נפשך  ושמור  לך   הישמר 
 שלא ליפול ברשת השטן - רשת המחלוקת
שתיגע ברגע  כי  נכונים  שדבריי   והראיה 
 כף רגלך בארץ הקודש תראה שני אנשים

נִיצִים.
ובהגיעו ארצה,  נפלו  לא  רבו  של   דבריו 
 לארץ ישראל הגיע לראשונה לעיר הקודש
 צפת, ביום שהיה 'קריאת התורה', וכשנכנס
שאחזו מילתא  איתרמי  הכנסת'   ל'בת 
 בדיוק לפני 'קריאת התורה', וראה שהגבאי
דבר על  המתפללים  אחד  עם   מתקוטט 
מדברי להוסיף  ואמרתי  לתורה'...    'עליה 

)פרשת זצ"ל  סופר"  ה"חתם  בעל   הגה"ק 
להוסיף הקדושה  ארץ  דרך  "שמטבע   לך( 
להצדיקים וריעות  ואהבה  אחדות   עוד 
 היושבים שם, לעומת זה, מתעצם כח ה'יצר
יושבי בין  ומריבה  מצה  להרבות   הרע' 
האלוקים' עשה  זה  לעומת  'זה  כי   הארץ. 

)קהלת ז יד(. ע"כ.

אוירא דארץ ישראל
יושב היה  זי"ע  מבעלזא  מהר"א   מרן 
עצומה, בדביקות  הטהורים   בשולחנותיו 
אבל מטה,  כלפי  מושפל   כשראשו  
והיה השמימה.  היו  מגיעות   מחשבותיו 
 נראה לעיני בשר שאינו שומע ומבחין את

הנעשה סביבו.
וֵויין' אחר שהוכתר ה'שְטֶעלְן     פעם בעת 

 אבי זצ"ל ]מלפנים דיין דסאטמר[ לשמש
ברק, בבני  אחיעזר"  "נוה  בשיכון   כגאב"ד 
 הורה מרן מהר"א למשמשו הרה"ח ר' שלום
- כמקודם  תכריז  אל  "מעתה  ז"ל:   פויגל 
'סאטמאר'ער בתואר  וֵויין'  ה'שְטֶעלְן   בעת 
- רב'  אחיעזר'ער  'נוה  תכריז  אלא   דיין', 

'שְטֶעלְט וֵויין'.
 ר' שלום תמה ואמר: "והלא העיר סאטמאר,
אחיעזר" ו"נוה  היא,  בישראל  ואם   עיר 
 שכונה קטנה היא בפאתי בני ברק". ואם כן
 יתכבד הרב יותר באם יקרא על שם קהילת

'סאטמאר' המעטירה?
ארץ אין  מקום  קְלֵיינֶער  "א  מרן:   השיבו 
 ישראל, איז חשוב'ער ווי א גְרוֹיסֶער מקום
ישראל )"ישוב קטן בארץ  חוץ לארץ"   אין 

גדולה מעלתו מישוב גדול בחו"ל"(.
לומר דאפשר  להסביר  אמרתי   ובפשטות 
נז )גיטין  חז"ל  דברי  פי  על  בזה,   הביאור 
יט(, ג,  )ירמיה  בה  כתיב  צבי'  'ארץ   ע"א(: 
בשרו את  מחזיק  עורו  אין  זה  צבי   מה 
ואינו כווץ,  הוא  משהופשט   )וברש"י: 
ישראל ארץ  אף  בו(  ולכסותו  לחזור   יכול 
שאין ובזמן  רווחא,  עליה  שיושבים   בזמן 
קטן שמקום  והרי  גמדא",  עליה   יושבים 
בחוץ גדול  כמקום  חשוב  ישראל   בארץ 
על לומר  יש  וכן  מכך.  יותר  ואף   לארץ, 
רמז )ישעיה  שמעוני"  ה"ילקוט  דברי   פי 
 תקג(: "עתידה ארץ ישראל שתתפשט בכל
 הארצות", הרי כל מקום קטן בארץ ישראל

שקול כמקום גדול בחוץ לארץ.

 משיחות רבי דוד מאיר ווייס בעל ה"אמרי דוד" זי"עאמרי דוד
שנכתבו ע''י שומעי לקחו והמסתופפים בצילו

פרשה יפה נדרשת
שאמר תורה'ס   מהלעצטע 

זי"ע מבעלזא  מהר"י   מרן 

בא בפרשת  פטירתו,   לפני 

"ולמען ב(  י,  )שמות   עה"פ: 

בנך ובן  בנך  באזני   תספר 

 את אשר התעללתי במצרים

 ואת אותותי אשר שמתי בם

ודקדק, ד'  אני  כי   וידעתם 

 דהוה ליה לכתוב וידעו כי אני

 ד', כי מדברים כאן על הבנים

שנספר ע"י  ד'  את   שידעו 

מצרים, יציאת  ניסי   להם 

'וידעתם'?. כתיב   ואמאי 

דכאשר מהר"י,  מרן   ותירץ 

בלב להשריש  רוצה   אדם 

 חבירו דבר אמונה או שרוצה

הוא מקודם  צריך   להוכיחו, 

הדבר באותו  להאמין   עצמו 

ולקשוט שלימה   באמונה 

יהיו ואז  מקודם,  עצמו   את 

 דבריו יוצאים מן הלב, ויכנסו

יחזק לא  אם  אבל  הלב,   אל 

לא האמונה  את  עצמו   בתוך 

לאחר. אותה  להשפיע   יוכל 

"ולמען הפסוק:  פירוש   וזהו 

בנך" ובן  בנך  באזני   תספר 

בלב האמונה  לקבוע   שכדי 

 בניכם צריכים אתם בתחילה

ד'!" אני  "כי  בעצמכם   לדעת 

שלימה, באמונה   ולהאמין 

האמונה לקבוע  תוכלו   ואז 

בלב בניכם.

מאמרי דוד

פרשת בא 
תשפ"ד

עובדות מדור לדורדודאי מאיר 
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ההקפדה על כשרות 
המאכלים בתכלית 

בתכלית  האכילה  על  ההקפדה 
עם  יחד  גבול,  לה  היה  לא  הכשרות 

השמחה הנעימות והחדוה.

מעשר  תמיד  היה  וירקות  פירות 
שיש  הגם  כי  לביתו,  כשנכנסו  מחדש 
שלא  לגמרי  בטוח  להיות  א"א  הכשר 
היה איזה טעות, ואף הבנות היו יכולות 
לעשר הפירות, אחרי שהעמידם למבחן 
שיודעים  וראה  היטב  אותם  ובחן 
היה  לא  כך  ולולי  בוריין,  על  ההלכות 

אוכל מאשר עישרו הן...

כמו"כ בשר ועוף לא היה אוכל רק אם 
ד' אמות קודם  בדק מקודם אם הולך 
ושאר  ועקב אחרי השחיטה  השחיטה 

עניני הכשרות.

ורק  אכל,  שלא  כמעט  בהמה  ובשר 
כששוחט בר סמכא שעליו סמך שחט 
הבשר  מן  לו  ושלח  מיוחדת  שחיטה 
היה אוכל מזה, אבל לבני הבית הרשה 
לאכול בשר עם ההכשר, והרבה פעמים 
רק  אכל  והוא  בשר  אכלו  שכולם  היה 

עוף.

הכנה לכל דבר

פוגש  הייתי  ג. לא פעם  ד.  ר'  מספר 
את ר' נטע בסמיכות למקוה הורנשטיין 
לפני כניסתו כשידיו משולבות ושקוע 
כהכנה  נראה  והיה   , ו במחשבותי

למקוה...

ללא שינוי

כי  הירשלר,  יוסל  ר'  הגה"ח  מספר 
ר'  נסע  עת  בהתפעלות,  ציינו  אנשים 
ושהה  למירון  באיאן  חסידי  עם  נטע 
לא  כי  ראו  כי  כך  על  עמם,  יחד  שם 
וכלל,  כלל  והנהגותיו  סדריו  את  שינה 
ומצב  מקום  שבשינוי  לפלא,  זה  והיה 
מושפע  להיות  א'  כל  של  דרכו  הלא 
הצרכים  וחוסר  השינויים  מן  ומופרע 
ומשתנים סדריו קצת, בפרט  השונים 
בתנאים הלא נוחים שהיו בשנים ההם 
בעת נסיעה, ואצלו לא ראו שום שינוי...

כבוד והדר יותר מזה, לעשות רצונו וחפצו 
של הבוי"ת.

ר'  כי  בלית ברירה הסכימו כל החברים, 
נטע צודק בדבריו, וזהו חשבון שאין עליו 
פירכא ותשובה... בפרט כשנשמעים מפי 

זה שנאה דורש ונאה מקיים...
ברוך  ר'  הרה"ח  מספר  כעי"ז  סיפור 
בנימין  ר'  מהרה"ג  ששמע  הוכרמן 
בביהכ"נ  רץ  ג"כ  אותו  שראה  שטיינברג, 

בקרלין עם מטאטא ואמר לו כנ"ל.

יראה עד הסוף ושמחה עד הסוף
הגדיר  מהחסידים  א'  ב"י:  הר"ר  מספר 
פעם אותו, וכך אמר, אם יבא אדם וישאל 
מי בכל מתפללי הקלויז הוא האדם הנלבב 
מכל  יותר  הדעת  בהתרוממות  והשמח 
באי הקלויז ושתמיד שליו ומלא חיות ופיו 
שופע אמרות של קירבת הזולת וקבלתו 
על  כולם  יצביעו  מיד  יפות,  פנים  בסבר 
והלבבי  זה האדם השמח  כי הוא  נטע,  ר' 

והנעים ביותר.
מי  וישאל,  דהו  מאן  יבא  אם  מאידך 
הוא האדם שיראת אלקים וחרדת קודש 
נסוכה תדיר על פניו ביותר ושזוחל ורועד 
ואחוז  איסור  של  קל  ונדנוד  חשש  מכל 
סרעפים של דביקות ומחשבות קדושות, 
גם אז יצביעו ויאמרו כולם פה אחד, הלא 
ויראה  בפחד  עת  כל  השרוי  נטע  ר'  זהו 
פניו  על  ניכרת  אלקים  וחרדת  ורעדה 

בקביעות.
נטע,  ר'  על  הקולעת  הגדרה  זהו  אכן, 
וברעדה  בשלימות,  וגילו  ברעדה,  וגילו 
לאות  תמיד  זה  דבר  והיה  בשלימות, 

ולפלא.

מ"ש בשבח הדורות הקודמים
דברי  )גליון  ברים  מרדכי  ר'  הגה"צ  סיפר 
תורה חשון תש"פ( בשבוע הקרוב מתחילים 

מו"ר  פעם  לי  ושח  בה"ב,  התענית  ימי 
שלפני  זצ"ל  ציינוירט  נטע  ר'  הגה"צ 
בירושלים  אחת  זקינה  באה  רבות  שנים 
עיה"ק למורה הוראה לאחר חג הסוכות, 
שנה  כחמישים  שזה  בפיה  ושאלתה 
אינה  כבר  וכעת  להתענות  שנוהגת 
מסוגלת להתענות האם היא יכולה לשנות 
ממנהגה, למשמע השאלה התפלא בפניה 
שום  אין  הקרוב  בזמן  כי  הוראה  המורה 
יום תענית ועל איזה תענית היא מדברת, 

וענתה הזקינה שהלא לאחר החגים ישנם 
הוראה  המורה  נזכר  ואז  תעניות,  כמה 
שמגיעים עתה ימי תענית בה"ב... זקינה זו 
כבר מתענית חמישים שנה ואילו אחרים 
אינם זוכרים כלל שיש כזה תענית... ואין 
בה"ב,  להתענות  שצריך  לומר  בכוונתינו 
ימים  שהם  לזכור  עכ"פ  שצריך  אלא 
המעשים,  ותיקון  להתעוררות  מיוחדים 
מה  בהם  ולעשות  כראוי  לנצלם  וצריך 

שצריך.

המצב רוח לפי התורה
מספרים חסידי באיאן, מעולם לא ראו 
מצב  היה  לא  רוח",  "מצב  של  ענין  עליו 
של שמחה סתם ולא עצבות סתם, אלא 
התורה,  לפי  היה  שלו  רוח  המצב  תמיד 
לדוגמא בימי בין המצרים שצ"ל באבילות 
היום,  כל  זאת  עליו  ראו  החורבן,  וצער 
בזמני שמחה השמחה עלתה על גדותיה, 

וכן בכל דבר לפי ענינו.

לזכור שהיו פעם יהודים כאלו...
היה אומר על הא דנוהגים ליטול הסכין 
בשו"ע  כנפסק  ברהמ"ז  בעת  מהשולחן 
וא' הטעמים כי פעם היה חסיד א' שמרוב 
צער על חורבן ירושלים דקר עצמו בסכין, 
מתוכנו  שמישהו  חשש  יש  וכי  ותמוה, 
יעשה כן, וכי אנו במדריגה זו של אבילות 

על חורבן ירושלים,

ולהתעורר  לזכור  שיש  הוא  הענין  אכן 
שהיו פעם יהודים כאלו שצערם על צער 
השכינה היה גדול כ"כ עד שמסוגלים היו 
להגיע לידי כך... לכן אנו מטמינים הסכין 
נגיעה  עכ"פ  לנו  להיות  ולהתעורר  לזכור 

במקצת בדרכי הקדמונים...

כמו"כ אמר על ענין המלח דאיתא שזה 
לצורך "כפרה" כמ"ש "ברית מלח" לכפר 
על העבירה של הפסק בין נט"י להמוציא, 
קטנה  עבירה  על  רק  וכי  לכאורה  ותמוה 
תקנה  תיקנו  כך  ועל  כפרה,  צריכים  זו 

תמידית לכפר על דבר קטן כ"כ...

וביאר הענין כנ"ל, שבדוקא עושים תיקון 
להזכיר  בתמידות,  זו  עבירה  על  וכפרה 
שזה  כאלו  יהודים  פעם  היו  כי  ולזכור 
להם  שהיה  היחידה  העבירה  אצלם  היה 

והוזקקו לכפרה רק על זה...

נטיעה של חיזוק )המשך(

פרשת יפה נדרשת

עינינא דיומא
חמשה עשר בשבט

רבי משולם  סיפר לי גיסי ומחותני הגה"צ 
דקרית דיין  זצ''ל  )שליט"א(  לוריא   זושא 
רבי הגה"ח  מדודו  ששמע  ב"ב,   ויז'ניץ 
זצ"ל מצפת מגדולי חסידי לוריא   הערשל 
 סלונים ששמע מחותנו הרה"צ רבי מרדכי

)ר' מוטק'ע( לידר זצ"ל.
 שבעת שהות הרה"ק משינאווא זי"ע בארץ
 ישראל, הגיע לבקר את רבי מרדכי בביתו
 בטבריה, כיבדו רבי מרדכי במזונות כנהוג,
 הרה"ק משינאוע טָעם כשיעור, ובירך ברכת
ובהתלהבות בהתעוררות  שלוש'   'מעין 
"ונברכך עליה  דקדושה. וכשהגיע לתיבות 
עד התלהבותו,  גברה  ובטהרה"   בקדושה 
 שהרגיש רבי מרדכי רעד בגופו, וצמרמורת

חלפה בגוו מרוב פחד ה' אשר אחז בו.
רבי לחתנו  מרדכי  רבי  סיפר   - אז   ומיני 
נזכר אשר  אימת  שכל   - לוריא   הערשל 
 אני במעמד זה, הריני נתקף ברעדה ופחד
 כמאז. המשיך רבי הירשל וסיפר, אף בעת
גופו רעד  זה,  סיפור  חמי  לי  סיפר   אשר 

מפחד ה'.

כי ינצו אנשים
 סיפר לי החסיד המופלג רבי חיים ריישער
מגארליץ הרה''ק  מרבו  דכשנפרד   זצ"ל. 
 זי"ע כדי לנסוע לארץ הקודש אמר לו רבו
וגדולה מאוד,  שקדושת ארץ ישראל רבה 
שבעולם טצדקי  כל  השטן  עושה   ולכן 
רק ומריבה.  ומדון  מחלוקת  שם   לעורר 
להיזהר מאוד  נפשך  ושמור  לך   הישמר 
 שלא ליפול ברשת השטן - רשת המחלוקת
שתיגע ברגע  כי  נכונים  שדבריי   והראיה 
 כף רגלך בארץ הקודש תראה שני אנשים

נִיצִים.
ובהגיעו ארצה,  נפלו  לא  רבו  של   דבריו 
 לארץ ישראל הגיע לראשונה לעיר הקודש
 צפת, ביום שהיה 'קריאת התורה', וכשנכנס
שאחזו מילתא  איתרמי  הכנסת'   ל'בת 
 בדיוק לפני 'קריאת התורה', וראה שהגבאי
דבר על  המתפללים  אחד  עם   מתקוטט 
מדברי להוסיף  ואמרתי  לתורה'...    'עליה 

)פרשת זצ"ל  סופר"  ה"חתם  בעל   הגה"ק 
להוסיף הקדושה  ארץ  דרך  "שמטבע   לך( 
להצדיקים וריעות  ואהבה  אחדות   עוד 
 היושבים שם, לעומת זה, מתעצם כח ה'יצר
יושבי בין  ומריבה  מצה  להרבות   הרע' 
האלוקים' עשה  זה  לעומת  'זה  כי   הארץ. 

)קהלת ז יד(. ע"כ.

אוירא דארץ ישראל
יושב היה  זי"ע  מבעלזא  מהר"א   מרן 
עצומה, בדביקות  הטהורים   בשולחנותיו 
אבל מטה,  כלפי  מושפל   כשראשו  
והיה השמימה.  היו  מגיעות   מחשבותיו 
 נראה לעיני בשר שאינו שומע ומבחין את

הנעשה סביבו.
וֵויין' אחר שהוכתר ה'שְטֶעלְן     פעם בעת 

 אבי זצ"ל ]מלפנים דיין דסאטמר[ לשמש
ברק, בבני  אחיעזר"  "נוה  בשיכון   כגאב"ד 
 הורה מרן מהר"א למשמשו הרה"ח ר' שלום
- כמקודם  תכריז  אל  "מעתה  ז"ל:   פויגל 
'סאטמאר'ער בתואר  וֵויין'  ה'שְטֶעלְן   בעת 
- רב'  אחיעזר'ער  'נוה  תכריז  אלא   דיין', 

'שְטֶעלְט וֵויין'.
 ר' שלום תמה ואמר: "והלא העיר סאטמאר,
אחיעזר" ו"נוה  היא,  בישראל  ואם   עיר 
 שכונה קטנה היא בפאתי בני ברק". ואם כן
 יתכבד הרב יותר באם יקרא על שם קהילת

'סאטמאר' המעטירה?
ארץ אין  מקום  קְלֵיינֶער  "א  מרן:   השיבו 
 ישראל, איז חשוב'ער ווי א גְרוֹיסֶער מקום
ישראל )"ישוב קטן בארץ  חוץ לארץ"   אין 

גדולה מעלתו מישוב גדול בחו"ל"(.
לומר דאפשר  להסביר  אמרתי   ובפשטות 
נז )גיטין  חז"ל  דברי  פי  על  בזה,   הביאור 
יט(, ג,  )ירמיה  בה  כתיב  צבי'  'ארץ   ע"א(: 
בשרו את  מחזיק  עורו  אין  זה  צבי   מה 
ואינו כווץ,  הוא  משהופשט   )וברש"י: 
ישראל ארץ  אף  בו(  ולכסותו  לחזור   יכול 
שאין ובזמן  רווחא,  עליה  שיושבים   בזמן 
קטן שמקום  והרי  גמדא",  עליה   יושבים 
בחוץ גדול  כמקום  חשוב  ישראל   בארץ 
על לומר  יש  וכן  מכך.  יותר  ואף   לארץ, 
רמז )ישעיה  שמעוני"  ה"ילקוט  דברי   פי 
 תקג(: "עתידה ארץ ישראל שתתפשט בכל
 הארצות", הרי כל מקום קטן בארץ ישראל

שקול כמקום גדול בחוץ לארץ.

 משיחות רבי דוד מאיר ווייס בעל ה"אמרי דוד" זי"עאמרי דוד
שנכתבו ע''י שומעי לקחו והמסתופפים בצילו

פרשה יפה נדרשת
שאמר תורה'ס   מהלעצטע 

זי"ע מבעלזא  מהר"י   מרן 

בא בפרשת  פטירתו,   לפני 

"ולמען ב(  י,  )שמות   עה"פ: 

בנך ובן  בנך  באזני   תספר 

 את אשר התעללתי במצרים

 ואת אותותי אשר שמתי בם

ודקדק, ד'  אני  כי   וידעתם 

 דהוה ליה לכתוב וידעו כי אני

 ד', כי מדברים כאן על הבנים

שנספר ע"י  ד'  את   שידעו 

מצרים, יציאת  ניסי   להם 

'וידעתם'?. כתיב   ואמאי 

דכאשר מהר"י,  מרן   ותירץ 

בלב להשריש  רוצה   אדם 

 חבירו דבר אמונה או שרוצה

הוא מקודם  צריך   להוכיחו, 

הדבר באותו  להאמין   עצמו 

ולקשוט שלימה   באמונה 

יהיו ואז  מקודם,  עצמו   את 

 דבריו יוצאים מן הלב, ויכנסו

יחזק לא  אם  אבל  הלב,   אל 

לא האמונה  את  עצמו   בתוך 

לאחר. אותה  להשפיע   יוכל 

"ולמען הפסוק:  פירוש   וזהו 

בנך" ובן  בנך  באזני   תספר 

בלב האמונה  לקבוע   שכדי 

 בניכם צריכים אתם בתחילה

ד'!" אני  "כי  בעצמכם   לדעת 

שלימה, באמונה   ולהאמין 

האמונה לקבוע  תוכלו   ואז 

בלב בניכם.

מאמרי דוד

פרשת בא 
תשפ"ד

עובדות מדור לדורדודאי מאיר 

אסיפת גליונות  |   33



 הנהגותיו – בקדושת תפילין
לספר  דוד’  ה’אמרי  רבינו  של  דרכו 
לבחורי בר מצוה שהניחו תפילין אצלו 
קדושת  רום  גודל  להלהיב  לראשונה 
אדמו"ר  כ"ק  זקני  כדלהלן:  התפילין, 
הרה"ק רבי יהושע העשיל הכהן פריעד 
הבר  לפני  נער,  בעודו  זי"ע  מקאפיש 
מפי  וללמוד  תורה  לקבל  נסע  המצוה 
א"ש  מאיר  רבי  הגה"ק  הגולה  מאור 
ואבי  המובהק.  לתלמידו  ונעשה  זי"ע 
גאב"ד נוה אחיעזר סיפר בברית לאחד 
שבביקורו  ע"ש,  שנקרא  מצאצאיו 
אצל זקנו לפני חתונותו שזה היה כבר 
מקאפיש  הרב  של  האחרונה  בשנתו 
בפניו  עצמו  הציג  שנה,  מאה  מעל   -
'אני  ואמר:  נהור[,  סגי  כבר  ]שהיה 
אברהם צבי בנו של רבי מנחם חתן רבי 
מקאפיש  הרב  נתלהב  חתנך',   - אהרן 
הנך  אתה  כן?  אם  רב:  ברגש  והכריז 
נכדו של רבי הקדוש האמרי אש?! וויי 
וויי, הן מי שראה את רבי הקדוש בעת 
ועל  ראשו  על  שהיה   - שיעור  שאמר 
ידיו הקרונען הקדושים שהאירו ]ה"ה 
השכינה  את  לראות  זכה  התפילין[, 
השרויה עליו'. והיו פני הרב מקאפיש 
להבים בסערת נפש עזה, ואבי ציין מה 
היה מראה הכהן הגדול בהזכרו  נהדר 
בגעגועים מרבו המובהק שהתפילין – 

הכתרים הק' עליו. 

הגעה לאושוויץ
נפתחו פתאום   לאושויץ,   שהגענו 
עמדו והגרמנים  הקרונות   דלתות  
וכך  וצעקו שנעל!... שנעל!...  שנעל!... 
– שהגעתי  עד   - בתור  והולך   עמדתי 
עומד עצמי  את  מוצא  אני   ופתאום 
 למול מנגלה ימ"ש אז לא ידעתי עדיין
 מיהו אותו רשע, אני הייתי בן 19 ושלח

   אותי לימין.
לעבודה, נשלחו  לימין  שנשלחו   אלה 
את גזזו  לחדר,  אותנו  לקחו   תחילה 
 שערותינו עד זוב דם, אמרו לי תפשוט
דוד המגן  עם   – הבגד  כולל  הכל   את 
הדבר ליהודי.  כסימן  שהעיד  היד   על 
הנעליים, היתה  עלי  שנשאר   היחיד 
לקחו בזרועי  שהחזקתי    והתפילין 
את ותלשו  שלקחו   והרגשתי   ממני 
היהודים הפולנים   - מקרבי   ליבי 
  שלקחו זאת ממני  בכפיה ממעבידהם
הבולטות עיניהם  על  ראיתי   ה'אסס' 
 מתוך פניהם המצומקים שהם עובדים
 מתוך יאוש גמור מחייהם כמי שכפאו
היהודים הפולנים   - ארורים   השדים 
על ביראה  שלי  התפילין  את   הניחו 
 ערימות התפילין הק' שנחטפו  מן הק'
 שעברו עד הנה, ושבאו עתה עמנו, אוי!
ממני שלקחו  זו  משעה  נזכר   שאני  

התפילין...

שעה פרך  לעבודת  הלכנו  יום   בכל 
 הלוך ושעה חזור, מן המחנה עד  הבית
זמן לנו  והיה  ק''מ  כשני   היה   חרושת 
 להתפלל כל תפילת שחרית  באושוויץ
מושג לי  אין  תפילין,  במחנה  לנו   היה 
להכניס דהוא  למאן  אפשר  היה   איך 
לפנות יום  וכל  כזה,  למחנה   תפילין 
 בוקר לפני היציאה למסדר היה בתוך
 הצריף שלנו תור כל אחד הניח תפילין
 לרגע אחד, כ"א אמר הברכות  ו'שמע
והסיבה לחבירו,  חלץ  ומיד   ישראל' 
 שהניחו בזמן כזה כי לא היו עוד בשעה
תפסו הם  שאם  האסס,  אנשי   הזאת 
רק דתו,  אחת  תפילין  מניח    אחד 
שהתארגנו ועד  אותנו  העיר   הקאפו 
 לצאת הניחו מהר מאוד  תפילין, בקיץ
יכלנו לפעמים  שחזרנו לפני השקיעה 

 גם להניח תפילין ביום.

אשכנזים או חסידים
פעמיו שם  ארצה,  אבי  עלותו   עם 
בואו, עם  מיד  ת"ו.  ירושלים   לעיה"ק 
 פנה אלי לבקרני בישיבת מו"ר מהרי"ץ
 דושינסקיא זצ"ל, אחר שלא ראה אותי
 יותר משלוש שנים! שכן נלקח מביתנו
תש"ד, שנת  אייר  בחודש   בסאטמאר 
הצבא ידי  על  הונגריה  שכבשו   אחר 
העבודה ב'מחנה  לעבודה   הגרמני, 
וכלי רבנים  כמאה  עם  יחד  באניא'   - 
שנת קיץ  באמצע  רק  ועלה   קודש 
גדלות הגולה,  בארץ  פעל  כי   תש"ז, 
על שנשארו  ישראל  לעם   ונצורות 
שנות אחר  והונגריה,  רומניה   אדמת 
ומו"ר אבי  סאטמאר.  בעירנו   התלאה 
  ישבו ושוחחו רבות על בית אבותי, וכן
כוחו את  וכשראה  הלכות,  בכמה   נו"נ 
 הגדול בהוראה, על אתר נתמנה על ידו
בירושלים אברהם"  "כרם  שכונת   לרב 
 מטעם ה"עדה החרדית". אחד מהדברים
האיך המהרי"ץ  שאל  שיחתם,   מתוכן 
 אבותי הניחו תפילין של יד האם גלגלו
מלפנים אשכנז  כמנהג  הרצועות   את 
נענה חוץ,  כלפי  חסידים  כמנהג   או 
הניח א"ש  המהר''ם  זקני  שאכן    אבי 
הירש צבי  רבי  וחתנו    כמנהג אשכנז, 
חריף הערש  רבי  המכונה  זצ"ל   ווייס 
אש" "עמודי  מח"ס   מדאמבראווא 
 שהיה החסיד נלהב של הרה''ק מצאנז
 הניח כחסידים, ובעת שבנו הגה"ק רבי
לימים אש"  "אבני  מח"ס  ווייס   משה 
הניח מצוה  בר  נעשה  זבאראב   אב"ד 
כל ומאז  כחסידים,  א"ש  המהר''ם   לו 
ומהרי"ץ כחסידים,  מניחם   צאצאיו 

נהנה מהענין.
 )קטעים מרשימות ה'אמרי דוד'
בספרו 'אתה עמדי'(

מאור דוד 
הנהגותיו הקדושות בימי השובבי"ם

יו"ד ט' שבט  

הגה"ק רבי יעקב קטינא זצוק"ל_
ראב"ד דק''ק חוסט ארבעים שנה ידוע ומפורסם היה 
בתורת  וגדול  הגדולים  הצדיקים  כאחד  בדורותיו, 
בבי  שמועותיו  נתבדרו  כי  זכה  ואף  והנסתר,  הנגלה 
הצדיקים  תלמידי  מגדולי  היה  המחבר  מדרשא. 
"קרבן  עה"ת  בספרו  בשמם  ומביא  ההוא   שבדור 
הנהגות  האב"  "רחמי  ספר'  מוסר  וב'חסידשע  העני" 
ישרות  ואמרות ממה ששמע מצדיקים  שלא נדפסו 
ולא נתפרסמו מעולם במקום אחר, ואכן יש המביאין 
ד"ת משמו שהן מקור ראשון. וכגון כמה ד"ת מהרה"ק  
הראשון  המקור  שהוא  זי"ע  מבעלזא  שלום  רבי  מרן 
כאימרא מה'מסורה' של ג' מיני פדות בפר' וארא ועוד. 
ואכן בנו הרביעי  נקרא רבי שלום קטינא זצ"ל  ע"ש 
רבי שלום מבעלזא זי"ע, ואין ידוע לע"ע אם הסתופף 

בצילו הק'.
שמעתי  כותב:  חסידות(   - כה  )אות  האב"  "רחמי  בספרו 
פני לקבל  זלאטעס  דוד  ר׳  הצדיק  בא  אחד  פעם   כי 
אור עולם רבינו מאיר מפרמישלאן, ושאל את ר׳ דוד 
מה מדה טובה למדת מהצדיק מבעלז, והשיב - למדתי 
ממנו מדת לב טוב כי היה נוח לבריות מאוד, וכו' שלא 
להקפיד אם איש אחד מאנשיו נוסע לפעמים לצדיק 

אחר.
כן דבק באור החיים - הרה"ק ה"דברי חיים" מצאנז זי"ע 
שהיה דבוק אליו עד פטירתו, והיה נוסע אליו מידי שנה 
מ'שבת סליחות' ושהה שם כל ה'ימים נוראים' עד אחר 
'שבת בראשית' כדרך של חסידי קדמאי. ואכן מביא 
בספרו "רחמי האב" )אות חסידות( מה ששמע מה"דברי 
הקדוש  הגאון  מרבינו  ושמעתי  וז"ל:  בסוכות  חיים" 
רבינו חיים מצאנז, שאמר פעם אחד בסוכה אם אשמע 
אחד מֵאַנָשֵי שיאמר שדווקא רבו הוא הצדיק ותו לא, 
אעבירנו משורשו, כי יש הרבה עבדים למלך הכבוד, 
בן  היה  כבר  וחסידים  הצדיקים  בין  שלום  היה  ואילו 
דוד בא ולא יפסול אחד עבודת חבירו ויקפיד אם אחד 

מחסידיו נוסע אל צדיק אחר, עכ"ל.
כמים הפנים לפנים - אף רבו הרה"ק מצאנז העריכו 
מאוד כפי אשר יעיד הסיפור דלהלן, שסיפר לי נכדו 
- חתני שליט"א ששמע מהרה"ח ר' יודל פרוכטר  ז"ל 
מויזניץ ב"ב, ששמע מאביו, שבימי חורפו למד בעיר 
מתלמידי  ז"ל  פרידמן  אהרן  רבי  הרה"ג  אצל  סיגעט, 

רבנו.
רבי אהרן הנ"ל היה לומד מידי יום ביומו בספר "רחמי 
האב", ואף ספר "קרבן עני" לא זז מעל שולחנו, ותמהו 
התלמידים הלא ישנם הרבה ספרי תלמידי הבעש"ט 
ומדוע  מפורסמים,  מגדולים  ידועים  מוסר  וספרי 
דבק בספרים אלו דווקא, ענה להם רבם: אספר לכם 
הוא  הלא  אלו,  ספרים  מחבר  בעל  ופרשת  גדולת 
שלמדתי  מחוסט,  קטינא  יעקב  רבי  רבי הגה"ק  מורי 
בשנה  שנה  מידי  לנסוע  היה  ומנהגו  בישיבתו.  אצלו 
של  דמהימנותא  בצילא  הנוראים'  ב'ימים  להסתופף 
הרה"ק מצאנז, והיה לוקח עמו כל שנה ושנה תלמיד 
עימו  אותם  בלוקחו  כוונתו  ועיקר  לשמשו,  כדי  אחר 
היתה כדי לקרב תלמידיו ל'חסידות' בצל רבו הרה"ק 

מצאנז. 
לנסוע  בגורלי  עלה  אהרן,  רבי  מספר   - אחת  פעם 
עם מו"ר לצאנז ל'ימים נוראים'. כשנכנסתי עם מו"ר 
לקבל 'שלום' מהרה"ק מצאנז לקראת בואו ל'נסיעה' 
גדולה,  בדביקות  מצאנז  הרה"ק  ישב  כנהוג.  לרבי 
בכניסתנו,  כלל  הרגיש  ולא  בלימודו  שקוע  והיה 
והבחין  לימודו,  מעמקות  נתעורר  מה  זמן  וכעבור 
במו"ר שעומד ליד הדלת, ותיכף ומיד למרות שאחז 
באמצע הלימוד, קם מכסאו מלוא קומתו ובא לקראתו 
ואמר: 'ברוך הבא ר' יעקב דיין'... ונתן לו 'שלום'.  בכל 
לו קריבות  ב'ימים הנוראים' הראה  משך שהותו שם 
והחשיבו  כיבדו  השולחן  ובעריכת  גדולה,  וחביבות 
יותר משאר תלמידיו. ואם הרה"ק מצאנז התנהג כלפי 
מו"ר בהערצה כזו, - סיים רבי אהרן - האם לא אלמד 

בספריו הק' יותר מספרים אחרים?!...

הילולא דיומא 

הגליון יו"ל ע"י בית המדרש בית החסידים - אלעד מיסודו של מורינו הגה"צ בעל האמרי דוד זי"ע
בראשות נכדו הגה"ח הרב יהשע העשיל קטינא שליט"א

נשמח מאד לקבל תגובות והערות, וכן מי שהכיר את מורינו הגה"צ זצוק"ל ויש בידו סיפורים או אמרות טהורות 
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הבלתי  דמותו  על  לכתוב  בבואנו 
זצ"ל  הישיבה  ראש  מרן  של  נשכח 
לה  חלפה  כבר  כי  עיננו,  תדמע 
פטירתו  מאז  תמימה  שנה  ביעף 
והוכר  הפתאומית בין כותלי הישיבה 
ויותר,  יותר  החלל  והורגש  החסר 
יתננו  מי  אומרים  מהתלמידים  ורבים 
אחת  לשעה  ולו  הישיבה  ראש  את 
או  ברמב"ן  פשט  לנו  יבאר  למען 
ברשב"א. ולמען יאלפינו בינה בדבר 
הרחב  במבטו  החיים  מתהלוכת  מה 
איתנו.  באמנה  היה  כאשר  והמרומם 
משנתו  הינו  בעניינו  נחמתינו  אך 
הרוחנית שהנחילנו באהבה ובמסירות 

בהילו נרו על ראשינו.
פעם  שאמר  מה  אציין  ובתחילה 
הראש ישיבה זצ"ל ש'כאשר שומעים 
אדם  על  וכן  בתורה  גדול  אדם  על 
דקדושה,  בהתלהבות  בשב"ק  שבער 
אין מספיק בשמיעת הדברים גרידא, 
לדרגות  להגיע  לשאוף  צריך  אלא 
דבוקים  נהיים  האיך  ולהתבונן  אלו, 
א'שבת  להיות  הדרך  מהו  בתוה"ק, 
לעלות  אנחנו  גם  נוכל  וכך  איד, 

במעלות התורה והיראה' עכ"ד.
בוודאי נכונים הדברים להיאמר עתה 
על  רבות  שמענו  וכן  ראינו  כאשר 
ישיבה  הראש  של  ורוממותו  גדלותו 
בדרכיו  להתבונן  עלינו  שומה  זצ"ל 
נלמד  למען  חיותו  בחיים  והליכותיו 
הדרך הישרה בסולם העולה בית קל. 
ע"כ אמרתי להעלות עלי גליון מעט 
יחד  משולב  הנפלאים  חייו  ממשנת 

בדברי הדרכה שהנחילנו מורשה.
רבים  בענינים  להאריך  יש  ובאמת 
אשר קיבץ וסיגל הראש הישיבה זצ"ל 
אך  פוסקת,  לעצמו בעבודתו הבלתי 
הנקודה העיקרית שראינו התלמידים 
דביקותו  ספק  ללא  הינו  אצלו 
שכל  הקדושה,  בתורה  והתקשרותו 
בחור מאז שאך נכנס לשערי הישיבה 
ישיבה'  ה'ראש  שאצל  והבין  הבחין 
התורה הקדושה היא משוש חייו 'סיב 
ובלה בה ומינה לא תזוע'. זאת דרש, 

זאת תבע. וזאת מה שקיים בעצמו.

'עמלה של תורה'
זכור לכל את תנוחתו האופיינית של 
הראש ישיבה זצ"ל בשבתו על מקומו 
חרוט  מצחו  על  ידו  הישיבה  בהיכל 

חשיבה  שגלי  היה  וניכר  הקמטים, 
התאמצות  אומר  וכולו  בראשו  עפים 
דברי  עומק  ולהשכיל  להבין  ועמלות 
פניו, כמו השתקפו דברי  ועל  תורה. 
רש"י הידועים במס' שבת )פ"ז ע"ב( 
על  בשיחותיו  לצטט  רגיל  שהיה 
כוחם  בכל  'עסוקין  בתורה  שקיעות 
וטרודים לדעת סודה', כך היה נראה 

רבינו 'טרוד' כפשוטו ממש.
וזכרוני שפעם כששאלתיו אבדלחט"א 
הבתים  חזקת  בפ'  ב"רשב"ם"  פשט 
)ב"ב ל ע"ב( אמר לי: 'א'סאך מח האב 
איך געגאס'ן אויף די רשב"ם' )הרבה 
כשהוא  זה(  רשב"ם  על  שפכתי  'מח' 
נרגש  והיה  לא'.  'ועדיין  מפטיר: 
התאמצותו להבין עומק דבריו וכאבו 

על אשר 'עדיין לא'.
'יגיעת התורה' הלא הוא הדבר אשר 
דרש ותבע מתלמידיו - וביותר מעצמו 
להבהיר,  רגיל  והיה  השנים.  כל   -
שללמוד בלי חברותא, או כאשר אין 
אכן  אחר  קושי  כל  תחת  או  מזגן, 
מעלה גדולה היא, 'תורה מתוך הדחק', 
אך 'יגיעת התורה' הכוונה היא 'יגיעת 
את  ולצמצם  מוחו  את  לייגע  המח', 
מחשבתו בסוגיא, לעמול להבין "וואס 

שטייט דא", ומהו סברת הדברים.
וכה אמר: מבקשים אנו 'והאר עיננו 
בתורתך', 'דער ערשטע 'הארת עינים' 
דא'  שטייט  וואס  זען  איז  בתורה 
הוא  בתורה  עינים'  ה'הארת  )תחילת 
לראות מה כתוב כאן(. ומכאן אפשר 
הימנה  שלמעלה  לדרגה  להתעלות 

להבין טעם הדברים, אך תחילה וראש 
יש לדעת מה כתוב כאן, בלי להתעלם 
משום קושי, ולפני היגיעה אי אפשר 
להבין אפי' מה כתוב. ואכן כך התייגע 
וכשעמל  וסוגיא,  סוגיא  בכל  רבינו 
זקוק  'איני  ברש"י אמר:  להבין פשט 
לפשט שאפשר להכניס ברש"י, מחפש 

אני את הפשט היוצא מדברי רש"י'. 
ולתלמידים שניסו להתחמק מהקושי 
וכך,  כך  לומר  נתכון  באמרם שרש"י 
היה דוחה ואומר: 'אפשר דאס מיינט 
ער'  שרייבט  דאס  נישט  אבער  ער, 
זה  לא  אך  מתכוון  הוא  לזה  )אולי 
אומר  שהיה  ופעמים  כותב(.  הוא 
שיש  בלימוד,  אותו  ששאל  לתלמיד 
א  'נאך  יגיעה'  ביסל  א  'נאך  להוסיף 
הרב  התעמקו  וכך  התאמצות'  ביסל 
והתלמיד יחדיו להבין הסוגיא לאמיתו.

יצוין שכאשר נשאל בסוגיא לא  וכן 
למרות  מהשרוול,  תירוץ  שולף  היה 
הסוגיא  בנבכי  ובקיא  מבין  היותו 
ומתייגע  מתעמק  היה  אלא  כולה, 
בקושיא ואו אז משיב כהלכה. כי זה 
ה'  בתורת  שקוע  להיות  האדם  כל 

בעמל וביגיעה.

'אותה אבקש'
וכשם שהיה נאה מקיים כן היה נאה 
לשקוע  תלמידיו  את  ומדרבן  דורש 
בים התלמוד ביגיעה ובהתמסרות כל 
כולם לתורה הקדושה בלי להתרופף 
רק  לשלול  בא  ולא  ח"ו,  ולהתעצל 
ניהל  בעיקר  אלא  במעשה,  עצלות 
מלחמת חרמה על 'עצלות במחשבה' 
'גרינגערהייט'  ללמוד  שמנסים 
את  וליגע  להתעכב  בלי  )בקלות( 

הראש להבין עומק הדברים.
שבחיי  ש'כשם  דיבר  אשר  והיטיב 
יום, כאשר נשאל לעצלן מדוע  היום 
ימצא  וכך  כך  עשה  לא  או  עשה 
על  ומשונים,  שונים  תירוצים  לעצמו 
יודע שתירוצי הבל  אף שבתוך תוכו 
שהמתעצל  בלימוד,  גם  הוא  כן  הם, 
מהקושי  להתחמק  מנסה  מלהתייגע 
שבעצמו  אע"פ  שונים  תירוצים  ע"י 
מתיישב  הסוגיא  אין  שעדיין  יודע 
תלמידיו  את  מדריך  היה  וכן  בכך'. 
להסתפק  שלא  הזמנים  בין  לפני 
בבין  גם  אלא  קלים,  בלימודים  רק 

הזמנים יקבעו זמן ללימוד בעיון.
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 הנהגותיו – בקדושת תפילין
לספר  דוד’  ה’אמרי  רבינו  של  דרכו 
לבחורי בר מצוה שהניחו תפילין אצלו 
קדושת  רום  גודל  להלהיב  לראשונה 
אדמו"ר  כ"ק  זקני  כדלהלן:  התפילין, 
הרה"ק רבי יהושע העשיל הכהן פריעד 
הבר  לפני  נער,  בעודו  זי"ע  מקאפיש 
מפי  וללמוד  תורה  לקבל  נסע  המצוה 
א"ש  מאיר  רבי  הגה"ק  הגולה  מאור 
ואבי  המובהק.  לתלמידו  ונעשה  זי"ע 
גאב"ד נוה אחיעזר סיפר בברית לאחד 
שבביקורו  ע"ש,  שנקרא  מצאצאיו 
אצל זקנו לפני חתונותו שזה היה כבר 
מקאפיש  הרב  של  האחרונה  בשנתו 
בפניו  עצמו  הציג  שנה,  מאה  מעל   -
'אני  ואמר:  נהור[,  סגי  כבר  ]שהיה 
אברהם צבי בנו של רבי מנחם חתן רבי 
מקאפיש  הרב  נתלהב  חתנך',   - אהרן 
הנך  אתה  כן?  אם  רב:  ברגש  והכריז 
נכדו של רבי הקדוש האמרי אש?! וויי 
וויי, הן מי שראה את רבי הקדוש בעת 
ועל  ראשו  על  שהיה   - שיעור  שאמר 
ידיו הקרונען הקדושים שהאירו ]ה"ה 
השכינה  את  לראות  זכה  התפילין[, 
השרויה עליו'. והיו פני הרב מקאפיש 
להבים בסערת נפש עזה, ואבי ציין מה 
היה מראה הכהן הגדול בהזכרו  נהדר 
בגעגועים מרבו המובהק שהתפילין – 

הכתרים הק' עליו. 

הגעה לאושוויץ
נפתחו פתאום   לאושויץ,   שהגענו 
עמדו והגרמנים  הקרונות   דלתות  
וכך  וצעקו שנעל!... שנעל!...  שנעל!... 
– שהגעתי  עד   - בתור  והולך   עמדתי 
עומד עצמי  את  מוצא  אני   ופתאום 
 למול מנגלה ימ"ש אז לא ידעתי עדיין
 מיהו אותו רשע, אני הייתי בן 19 ושלח

   אותי לימין.
לעבודה, נשלחו  לימין  שנשלחו   אלה 
את גזזו  לחדר,  אותנו  לקחו   תחילה 
 שערותינו עד זוב דם, אמרו לי תפשוט
דוד המגן  עם   – הבגד  כולל  הכל   את 
הדבר ליהודי.  כסימן  שהעיד  היד   על 
הנעליים, היתה  עלי  שנשאר   היחיד 
לקחו בזרועי  שהחזקתי    והתפילין 
את ותלשו  שלקחו   והרגשתי   ממני 
היהודים הפולנים   - מקרבי   ליבי 
  שלקחו זאת ממני  בכפיה ממעבידהם
הבולטות עיניהם  על  ראיתי   ה'אסס' 
 מתוך פניהם המצומקים שהם עובדים
 מתוך יאוש גמור מחייהם כמי שכפאו
היהודים הפולנים   - ארורים   השדים 
על ביראה  שלי  התפילין  את   הניחו 
 ערימות התפילין הק' שנחטפו  מן הק'
 שעברו עד הנה, ושבאו עתה עמנו, אוי!
ממני שלקחו  זו  משעה  נזכר   שאני  

התפילין...

שעה פרך  לעבודת  הלכנו  יום   בכל 
 הלוך ושעה חזור, מן המחנה עד  הבית
זמן לנו  והיה  ק''מ  כשני   היה   חרושת 
 להתפלל כל תפילת שחרית  באושוויץ
מושג לי  אין  תפילין,  במחנה  לנו   היה 
להכניס דהוא  למאן  אפשר  היה   איך 
לפנות יום  וכל  כזה,  למחנה   תפילין 
 בוקר לפני היציאה למסדר היה בתוך
 הצריף שלנו תור כל אחד הניח תפילין
 לרגע אחד, כ"א אמר הברכות  ו'שמע
והסיבה לחבירו,  חלץ  ומיד   ישראל' 
 שהניחו בזמן כזה כי לא היו עוד בשעה
תפסו הם  שאם  האסס,  אנשי   הזאת 
רק דתו,  אחת  תפילין  מניח    אחד 
שהתארגנו ועד  אותנו  העיר   הקאפו 
 לצאת הניחו מהר מאוד  תפילין, בקיץ
יכלנו לפעמים  שחזרנו לפני השקיעה 

 גם להניח תפילין ביום.

אשכנזים או חסידים
פעמיו שם  ארצה,  אבי  עלותו   עם 
בואו, עם  מיד  ת"ו.  ירושלים   לעיה"ק 
 פנה אלי לבקרני בישיבת מו"ר מהרי"ץ
 דושינסקיא זצ"ל, אחר שלא ראה אותי
 יותר משלוש שנים! שכן נלקח מביתנו
תש"ד, שנת  אייר  בחודש   בסאטמאר 
הצבא ידי  על  הונגריה  שכבשו   אחר 
העבודה ב'מחנה  לעבודה   הגרמני, 
וכלי רבנים  כמאה  עם  יחד  באניא'   - 
שנת קיץ  באמצע  רק  ועלה   קודש 
גדלות הגולה,  בארץ  פעל  כי   תש"ז, 
על שנשארו  ישראל  לעם   ונצורות 
שנות אחר  והונגריה,  רומניה   אדמת 
ומו"ר אבי  סאטמאר.  בעירנו   התלאה 
  ישבו ושוחחו רבות על בית אבותי, וכן
כוחו את  וכשראה  הלכות,  בכמה   נו"נ 
 הגדול בהוראה, על אתר נתמנה על ידו
בירושלים אברהם"  "כרם  שכונת   לרב 
 מטעם ה"עדה החרדית". אחד מהדברים
האיך המהרי"ץ  שאל  שיחתם,   מתוכן 
 אבותי הניחו תפילין של יד האם גלגלו
מלפנים אשכנז  כמנהג  הרצועות   את 
נענה חוץ,  כלפי  חסידים  כמנהג   או 
הניח א"ש  המהר''ם  זקני  שאכן    אבי 
הירש צבי  רבי  וחתנו    כמנהג אשכנז, 
חריף הערש  רבי  המכונה  זצ"ל   ווייס 
אש" "עמודי  מח"ס   מדאמבראווא 
 שהיה החסיד נלהב של הרה''ק מצאנז
 הניח כחסידים, ובעת שבנו הגה"ק רבי
לימים אש"  "אבני  מח"ס  ווייס   משה 
הניח מצוה  בר  נעשה  זבאראב   אב"ד 
כל ומאז  כחסידים,  א"ש  המהר''ם   לו 
ומהרי"ץ כחסידים,  מניחם   צאצאיו 

נהנה מהענין.
 )קטעים מרשימות ה'אמרי דוד'
בספרו 'אתה עמדי'(

מאור דוד 
הנהגותיו הקדושות בימי השובבי"ם

יו"ד ט' שבט  

הגה"ק רבי יעקב קטינא זצוק"ל_
ראב"ד דק''ק חוסט ארבעים שנה ידוע ומפורסם היה 
בתורת  וגדול  הגדולים  הצדיקים  כאחד  בדורותיו, 
בבי  שמועותיו  נתבדרו  כי  זכה  ואף  והנסתר,  הנגלה 
הצדיקים  תלמידי  מגדולי  היה  המחבר  מדרשא. 
"קרבן  עה"ת  בספרו  בשמם  ומביא  ההוא   שבדור 
הנהגות  האב"  "רחמי  ספר'  מוסר  וב'חסידשע  העני" 
ישרות  ואמרות ממה ששמע מצדיקים  שלא נדפסו 
ולא נתפרסמו מעולם במקום אחר, ואכן יש המביאין 
ד"ת משמו שהן מקור ראשון. וכגון כמה ד"ת מהרה"ק  
הראשון  המקור  שהוא  זי"ע  מבעלזא  שלום  רבי  מרן 
כאימרא מה'מסורה' של ג' מיני פדות בפר' וארא ועוד. 
ואכן בנו הרביעי  נקרא רבי שלום קטינא זצ"ל  ע"ש 
רבי שלום מבעלזא זי"ע, ואין ידוע לע"ע אם הסתופף 

בצילו הק'.
שמעתי  כותב:  חסידות(   - כה  )אות  האב"  "רחמי  בספרו 
פני לקבל  זלאטעס  דוד  ר׳  הצדיק  בא  אחד  פעם   כי 
אור עולם רבינו מאיר מפרמישלאן, ושאל את ר׳ דוד 
מה מדה טובה למדת מהצדיק מבעלז, והשיב - למדתי 
ממנו מדת לב טוב כי היה נוח לבריות מאוד, וכו' שלא 
להקפיד אם איש אחד מאנשיו נוסע לפעמים לצדיק 

אחר.
כן דבק באור החיים - הרה"ק ה"דברי חיים" מצאנז זי"ע 
שהיה דבוק אליו עד פטירתו, והיה נוסע אליו מידי שנה 
מ'שבת סליחות' ושהה שם כל ה'ימים נוראים' עד אחר 
'שבת בראשית' כדרך של חסידי קדמאי. ואכן מביא 
בספרו "רחמי האב" )אות חסידות( מה ששמע מה"דברי 
הקדוש  הגאון  מרבינו  ושמעתי  וז"ל:  בסוכות  חיים" 
רבינו חיים מצאנז, שאמר פעם אחד בסוכה אם אשמע 
אחד מֵאַנָשֵי שיאמר שדווקא רבו הוא הצדיק ותו לא, 
אעבירנו משורשו, כי יש הרבה עבדים למלך הכבוד, 
בן  היה  כבר  וחסידים  הצדיקים  בין  שלום  היה  ואילו 
דוד בא ולא יפסול אחד עבודת חבירו ויקפיד אם אחד 

מחסידיו נוסע אל צדיק אחר, עכ"ל.
כמים הפנים לפנים - אף רבו הרה"ק מצאנז העריכו 
מאוד כפי אשר יעיד הסיפור דלהלן, שסיפר לי נכדו 
- חתני שליט"א ששמע מהרה"ח ר' יודל פרוכטר  ז"ל 
מויזניץ ב"ב, ששמע מאביו, שבימי חורפו למד בעיר 
מתלמידי  ז"ל  פרידמן  אהרן  רבי  הרה"ג  אצל  סיגעט, 

רבנו.
רבי אהרן הנ"ל היה לומד מידי יום ביומו בספר "רחמי 
האב", ואף ספר "קרבן עני" לא זז מעל שולחנו, ותמהו 
התלמידים הלא ישנם הרבה ספרי תלמידי הבעש"ט 
ומדוע  מפורסמים,  מגדולים  ידועים  מוסר  וספרי 
דבק בספרים אלו דווקא, ענה להם רבם: אספר לכם 
הוא  הלא  אלו,  ספרים  מחבר  בעל  ופרשת  גדולת 
שלמדתי  מחוסט,  קטינא  יעקב  רבי  רבי הגה"ק  מורי 
בשנה  שנה  מידי  לנסוע  היה  ומנהגו  בישיבתו.  אצלו 
של  דמהימנותא  בצילא  הנוראים'  ב'ימים  להסתופף 
הרה"ק מצאנז, והיה לוקח עמו כל שנה ושנה תלמיד 
עימו  אותם  בלוקחו  כוונתו  ועיקר  לשמשו,  כדי  אחר 
היתה כדי לקרב תלמידיו ל'חסידות' בצל רבו הרה"ק 

מצאנז. 
לנסוע  בגורלי  עלה  אהרן,  רבי  מספר   - אחת  פעם 
עם מו"ר לצאנז ל'ימים נוראים'. כשנכנסתי עם מו"ר 
לקבל 'שלום' מהרה"ק מצאנז לקראת בואו ל'נסיעה' 
גדולה,  בדביקות  מצאנז  הרה"ק  ישב  כנהוג.  לרבי 
בכניסתנו,  כלל  הרגיש  ולא  בלימודו  שקוע  והיה 
והבחין  לימודו,  מעמקות  נתעורר  מה  זמן  וכעבור 
במו"ר שעומד ליד הדלת, ותיכף ומיד למרות שאחז 
באמצע הלימוד, קם מכסאו מלוא קומתו ובא לקראתו 
ואמר: 'ברוך הבא ר' יעקב דיין'... ונתן לו 'שלום'.  בכל 
לו קריבות  ב'ימים הנוראים' הראה  משך שהותו שם 
והחשיבו  כיבדו  השולחן  ובעריכת  גדולה,  וחביבות 
יותר משאר תלמידיו. ואם הרה"ק מצאנז התנהג כלפי 
מו"ר בהערצה כזו, - סיים רבי אהרן - האם לא אלמד 

בספריו הק' יותר מספרים אחרים?!...

הילולא דיומא 

הגליון יו"ל ע"י בית המדרש בית החסידים - אלעד מיסודו של מורינו הגה"צ בעל האמרי דוד זי"ע
בראשות נכדו הגה"ח הרב יהשע העשיל קטינא שליט"א

נשמח מאד לקבל תגובות והערות, וכן מי שהכיר את מורינו הגה"צ זצוק"ל ויש בידו סיפורים או אמרות טהורות 
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הבלתי  דמותו  על  לכתוב  בבואנו 
זצ"ל  הישיבה  ראש  מרן  של  נשכח 
לה  חלפה  כבר  כי  עיננו,  תדמע 
פטירתו  מאז  תמימה  שנה  ביעף 
והוכר  הפתאומית בין כותלי הישיבה 
ויותר,  יותר  החלל  והורגש  החסר 
יתננו  מי  אומרים  מהתלמידים  ורבים 
אחת  לשעה  ולו  הישיבה  ראש  את 
או  ברמב"ן  פשט  לנו  יבאר  למען 
ברשב"א. ולמען יאלפינו בינה בדבר 
הרחב  במבטו  החיים  מתהלוכת  מה 
איתנו.  באמנה  היה  כאשר  והמרומם 
משנתו  הינו  בעניינו  נחמתינו  אך 
הרוחנית שהנחילנו באהבה ובמסירות 

בהילו נרו על ראשינו.
פעם  שאמר  מה  אציין  ובתחילה 
הראש ישיבה זצ"ל ש'כאשר שומעים 
אדם  על  וכן  בתורה  גדול  אדם  על 
דקדושה,  בהתלהבות  בשב"ק  שבער 
אין מספיק בשמיעת הדברים גרידא, 
לדרגות  להגיע  לשאוף  צריך  אלא 
דבוקים  נהיים  האיך  ולהתבונן  אלו, 
א'שבת  להיות  הדרך  מהו  בתוה"ק, 
לעלות  אנחנו  גם  נוכל  וכך  איד, 

במעלות התורה והיראה' עכ"ד.
בוודאי נכונים הדברים להיאמר עתה 
על  רבות  שמענו  וכן  ראינו  כאשר 
ישיבה  הראש  של  ורוממותו  גדלותו 
בדרכיו  להתבונן  עלינו  שומה  זצ"ל 
נלמד  למען  חיותו  בחיים  והליכותיו 
הדרך הישרה בסולם העולה בית קל. 
ע"כ אמרתי להעלות עלי גליון מעט 
יחד  משולב  הנפלאים  חייו  ממשנת 

בדברי הדרכה שהנחילנו מורשה.
רבים  בענינים  להאריך  יש  ובאמת 
אשר קיבץ וסיגל הראש הישיבה זצ"ל 
אך  פוסקת,  לעצמו בעבודתו הבלתי 
הנקודה העיקרית שראינו התלמידים 
דביקותו  ספק  ללא  הינו  אצלו 
שכל  הקדושה,  בתורה  והתקשרותו 
בחור מאז שאך נכנס לשערי הישיבה 
ישיבה'  ה'ראש  שאצל  והבין  הבחין 
התורה הקדושה היא משוש חייו 'סיב 
ובלה בה ומינה לא תזוע'. זאת דרש, 

זאת תבע. וזאת מה שקיים בעצמו.

'עמלה של תורה'
זכור לכל את תנוחתו האופיינית של 
הראש ישיבה זצ"ל בשבתו על מקומו 
חרוט  מצחו  על  ידו  הישיבה  בהיכל 

חשיבה  שגלי  היה  וניכר  הקמטים, 
התאמצות  אומר  וכולו  בראשו  עפים 
דברי  עומק  ולהשכיל  להבין  ועמלות 
פניו, כמו השתקפו דברי  ועל  תורה. 
רש"י הידועים במס' שבת )פ"ז ע"ב( 
על  בשיחותיו  לצטט  רגיל  שהיה 
כוחם  בכל  'עסוקין  בתורה  שקיעות 
וטרודים לדעת סודה', כך היה נראה 

רבינו 'טרוד' כפשוטו ממש.
וזכרוני שפעם כששאלתיו אבדלחט"א 
הבתים  חזקת  בפ'  ב"רשב"ם"  פשט 
)ב"ב ל ע"ב( אמר לי: 'א'סאך מח האב 
איך געגאס'ן אויף די רשב"ם' )הרבה 
כשהוא  זה(  רשב"ם  על  שפכתי  'מח' 
נרגש  והיה  לא'.  'ועדיין  מפטיר: 
התאמצותו להבין עומק דבריו וכאבו 

על אשר 'עדיין לא'.
'יגיעת התורה' הלא הוא הדבר אשר 
דרש ותבע מתלמידיו - וביותר מעצמו 
להבהיר,  רגיל  והיה  השנים.  כל   -
שללמוד בלי חברותא, או כאשר אין 
אכן  אחר  קושי  כל  תחת  או  מזגן, 
מעלה גדולה היא, 'תורה מתוך הדחק', 
אך 'יגיעת התורה' הכוונה היא 'יגיעת 
את  ולצמצם  מוחו  את  לייגע  המח', 
מחשבתו בסוגיא, לעמול להבין "וואס 

שטייט דא", ומהו סברת הדברים.
וכה אמר: מבקשים אנו 'והאר עיננו 
בתורתך', 'דער ערשטע 'הארת עינים' 
דא'  שטייט  וואס  זען  איז  בתורה 
הוא  בתורה  עינים'  ה'הארת  )תחילת 
לראות מה כתוב כאן(. ומכאן אפשר 
הימנה  שלמעלה  לדרגה  להתעלות 

להבין טעם הדברים, אך תחילה וראש 
יש לדעת מה כתוב כאן, בלי להתעלם 
משום קושי, ולפני היגיעה אי אפשר 
להבין אפי' מה כתוב. ואכן כך התייגע 
וכשעמל  וסוגיא,  סוגיא  בכל  רבינו 
זקוק  'איני  ברש"י אמר:  להבין פשט 
לפשט שאפשר להכניס ברש"י, מחפש 

אני את הפשט היוצא מדברי רש"י'. 
ולתלמידים שניסו להתחמק מהקושי 
וכך,  כך  לומר  נתכון  באמרם שרש"י 
היה דוחה ואומר: 'אפשר דאס מיינט 
ער'  שרייבט  דאס  נישט  אבער  ער, 
זה  לא  אך  מתכוון  הוא  לזה  )אולי 
אומר  שהיה  ופעמים  כותב(.  הוא 
שיש  בלימוד,  אותו  ששאל  לתלמיד 
א  'נאך  יגיעה'  ביסל  א  'נאך  להוסיף 
הרב  התעמקו  וכך  התאמצות'  ביסל 
והתלמיד יחדיו להבין הסוגיא לאמיתו.

יצוין שכאשר נשאל בסוגיא לא  וכן 
למרות  מהשרוול,  תירוץ  שולף  היה 
הסוגיא  בנבכי  ובקיא  מבין  היותו 
ומתייגע  מתעמק  היה  אלא  כולה, 
בקושיא ואו אז משיב כהלכה. כי זה 
ה'  בתורת  שקוע  להיות  האדם  כל 

בעמל וביגיעה.

'אותה אבקש'
וכשם שהיה נאה מקיים כן היה נאה 
לשקוע  תלמידיו  את  ומדרבן  דורש 
בים התלמוד ביגיעה ובהתמסרות כל 
כולם לתורה הקדושה בלי להתרופף 
רק  לשלול  בא  ולא  ח"ו,  ולהתעצל 
ניהל  בעיקר  אלא  במעשה,  עצלות 
מלחמת חרמה על 'עצלות במחשבה' 
'גרינגערהייט'  ללמוד  שמנסים 
את  וליגע  להתעכב  בלי  )בקלות( 

הראש להבין עומק הדברים.
שבחיי  ש'כשם  דיבר  אשר  והיטיב 
יום, כאשר נשאל לעצלן מדוע  היום 
ימצא  וכך  כך  עשה  לא  או  עשה 
על  ומשונים,  שונים  תירוצים  לעצמו 
יודע שתירוצי הבל  אף שבתוך תוכו 
שהמתעצל  בלימוד,  גם  הוא  כן  הם, 
מהקושי  להתחמק  מנסה  מלהתייגע 
שבעצמו  אע"פ  שונים  תירוצים  ע"י 
מתיישב  הסוגיא  אין  שעדיין  יודע 
תלמידיו  את  מדריך  היה  וכן  בכך'. 
להסתפק  שלא  הזמנים  בין  לפני 
בבין  גם  אלא  קלים,  בלימודים  רק 

הזמנים יקבעו זמן ללימוד בעיון.
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המצוי  על  אגב  בדרך  עורר  ופעם 
בקריאת  המרבים  בחורים  לפעמים 
עלונים לפרשת השבוע, ואמר: אמנם 
הרי  תורה  בן  אך  ויפה,  טוב  הכל 
שעה.  באותו  בלימוד  להתעמק  יכול 
דליעול  במקום  בתמיהה:  והפטיר 
ואכן  וירקא?!  כרבא  ליעול  בישרא 
בחורים  לעורר  מצוי  יותר  בזמנינו 
ואין  וכדו',  עיתונים  לקרוא  שלא 
הנ"ל,  דברים  בשמיעת  כ"כ  רגילים 
שהדרך  לתלמידיו  לימד  רבינו  אך 
היחידה לגדול בתורה הוא אך ורק ע"י 
ההתמסרות בכל הכח לתורה הקדושה 

בכל עת.
הבהרת  מפיו  נשמע  פעמים  וכמה 
הקדושה  הישיבה  במהות  דברים 
באומרו: 'ישיבה' אינה מקום מעבר בין 
שנות הילדות לחתונה, שיהיה לו מוסד 
לישיבה  שמגיע  בחור  הללו,  בשנים 
בכוונה זו אין מקומו כאן, ישיבה הוא 
מקום לגדל בחורים השקועים בתורה 
בלי מפריעים, ושיתקשרו בקשר אמיץ 
השמיע  ושוב  ושוב  הקדושה.  לתורה 
לערנען",  אין  "ליגן  קריאתו:  את 
וכפי שהרבה לדבר, שאין זה ענין של 
גם בשבתו בביתו  זמן הסדרים, אלא 
ובלכתו בדרך יעיין בתלמודו וימשמש 

בה שוב ושוב. 
וכאשר ידוע אצל התלמידים ששאף 
בסדר שלישי  גם  עיון  ללמוד  ודירבן 
)כ  בב"ק  הגמ'  את  כשהזכיר  ]ופעם 
ע"א( דאמר ר"ח לרב"ח לא הות גבן 
מעלייתא,  מילי  לן  דאיבעי  באורתא 
אמר בצחות, שנראה מכאן שגם בלילה 
למדו עיון ועסקו באותם הסוגיות[ אך 
לדידו לא היה זאת ענין של להתיישב 
רצף  את  להמשיך  אלא  שוב,  ללמוד 
הלימוד. וכאשר אמר שבישיבתינו אין 
סדר עיון, אלא כל היום לומדים בעיון, 
רק באמצע יש כמה שעות שמקציבים 
הזהיר  בזאת  וגם  בקיאות,  ללימוד 

שלא בשטחיות, כמובן. 
אנשים  שיש  אמר,  נפלאה  והגדרה 
הקובעים עיתים לתורה שעתיים ביום 
אנשים  ויש  שעות,  ארבע  גם  ואף 
שלומדים אפי' י"ב שעות מעת לעת, 
אך עדיין בגדר 'קביעת עיתים' הוא, 
מונח  כבר  מהלימוד  קמים  כאשר  כי 
מצוות  אך  אחרים,  בדברים  ראשם 
ת"ת המבוקש מבני תורה הוא שבכל 

הזמנים לא יסיחו דעתם מלימודם. 
הראש  שאמרם  למי  הדברים  ונאים 
ניכר שגם בלכתו  זצ"ל שהיה  ישיבה 
ברחוב מחשבותיו משוטטות בלימוד, 
מאחד  ששמענו  הדברים  ומבהיל 
מתלמידיו שליט"א שרבינו התאונן לו 
פעם בערוב ימיו, שלאחרונה אינו חש 
בלימוד  לחשוב  לו  קשה  וכבר  בטוב 

כשמשתתף בחתונות!

'כי הם חיינו'
חייו  משוש  היתה  הקדושה  התורה 
שזעק  וכפי  זצ"ל,  ישיבה  הראש  של 
חיים'  איז  תורה  די  'אז  בשיחותיו 
ובאומרו כן היה מורגש בעליל שאין זה 
צעקה גרידא, אלא מדיליה נפח, וכך 
העיד אחד מבניו שליט"א שבהזדמנות 
אחת אמר לו רבינו על התוה"ק: "ביי 

מיר ד'גמרא איז א שטיקל ברויט".
וזכורני שבתחילת השיעור ביום ל"ה 
כולו  העולם  כאשר  תשפ"א  בעומר 
היה שרוי תחת האבל הכבד שנלב"ע 
מ"ה נפשות ה"י באתרא קדישא מירון 
ישיבה:  הראש  אמר  בעומר,  בל"ג 
למקום  לברוח  צריך  כזאת'  'לעת 
חיותנו, כשאדם נמצא במצוקה או אז 
אפשר לדעת מהו מקום חיותו, והאבן 
הוא  לאן  לראות  הוא,  לכך  הבוחן 
מהווה  אינו  גמרא  לדף  לברוח  בורח, 
אדרבה,  המצב,  מן  התעלמות  ח"ו 
תפקידנו לנוס למקום חיותינו'! ותיכף 
חיינו',  'כי הם  לסוגיא הנלמדת,  צלל 

הוא היה אומר!
הנרגשים  המעמדים  את  נשכח  ובל 
התלמידים,  בחתונות  ונשנו  שחזרו 
מכרכר  זצ"ל  ישיבה  כשהראש 
שגדול  מי  "אשרי  עוז  בכל  ומרקד 
נחת  ועושה  בתורה  ועמלו  בתורה 
ושוב  באצבעו  ומחווה  ליוצרו",  רוח 
ושוב חוזר 'אשרי אשרי מי וכו' ועמלו 
וקדש  ראה  כזה  וכו'.  בתורה'  ועמלו 
אהבת  להנחלת  בקודש  נאדר  מעמד 
התורה. ]ואחד מגדולי ראשי הישיבות 
בימי  כשראה  שליט"א  בדורינו 
מתלמידיו  אחוזת  רבינו  על  השבעה 
הולכים לאיזה חתונה, אזי מתוך הכרה 
אמר  הריקוד  זה  להשפעת  והערכה 
להם: לחתונה אכן הולכים אתם, אך 

מי ירקוד 'אשרי מי'?![

'ונשמח בדברי תלמוד תורתך'
והיות התוה"ק משוש חייו כמה שש 
עומקה  להבין  השכיל  כאשר  ושמח 
אף שבדרך  בשיעוריו  וכן  תורה,  של 
כלל היה מוסרן באופן רגוע ושליו ולא 
כדי  תוך  כאשר  לפעמים  אך  ברעש, 
והנה,  טובא,  שהתייגע  אחר  לימודו 
לעצור  יכל  לא  הנקודה,  את  השיג 
תרועת  לקול  בכפיו  וסיפק  בעצמו 
השמחה, באומרו: 'אה', כאדם המחפש 
מתפלט  וכשמוצאו  ערך  דבר  אחר 
מפיו 'אה' מצאתי את שאהבה נפשי. 
כמוצא  אמרתך  על  אנכי  שש  אכן, 

שלל רב.
וסיפר אחד מתלמידיו שליט"א משנים 
הראש  כשביאר  שפעם  קדמוניות 
מסוים  ברשב"א  עמוק  פשט  ישיבה 
אשר האיר את דבריו כולו, ולא הרגיש 
התלמידים,  אצל  הראויה  השמחה 
מהבנת  השמחה  'איה  בפניהם:  תמה 
גילה,  כהרגלו  ושלא  הרשב"א?!' 

שבלומדו אמש התייגע זמן רב להבנת 
קם  לו  ומשנתחוור  לאשורם  הדברים 
תלמוד  בדברי  'ונשמח  לריקוד,  ויצא 

תורתך' פשוטו כמשמעו.
התלמידים,  כל  ידעו  זאת  ואכן 
ישיבה  הראש  את  לשמח  שכשרוצים 
בשקיעות  אם  כי  אחרת  דרך  אין 
בלימוד, וזולת זה לא העריך שום דבר, 
ועדיין זכור לכולנו השמחה והחיות על 
פניו בראותו בחורים מוסרים חבורות 

בסוגיא.

'והעמיד תלמידים הרבה'
ומשהוזכר ענין השיעורים נכתוב גם 
מזה, אך נקצר במקום הראוי להרחיב, 
את  וצדיק  גאון  אותו  שמסר  בדבר 
ביומו  יום  מידי  נפשו עשרות בשנים 
במסירות אין קץ להעמיד לגיונות של 
פארשטייען  "וואס  חכמים  תלמידי 
ופעמים  ללמוד(  )שמבינים  לערנען" 
ויתר  לא  וכדו'  ברגליו  שחש  אף 
ממקום  הארוכה  הדרך  את  מלעשות 
בב"ב,  לישיבה  עד  בירושת"ו  מושבו 
באומרו 'הרי אני צריך למסור שיעור'. 
התורה  מסירת  היו  שיעוריו  ואכן 
מניח  היה  לא  שבשיעוריו  והנחלתה, 
לפני  ערוך  כשולחן  הדברים  את 
ולמד  לימד  אדרבה  אלא  התלמידים 
כשהוא  מהשורש  הסוגיא  את  איתם 
חותר לדעת איך משמע כאן, מה מונח 
כאן, מה מבואר מדברים הללו, והאיך 
ופעמים  לדבריו,  ראשון  אותו  הגיע 
שהיה מכריז ואומר: 'לאמיר אריין גיין 
אין קאך' )הבה נכנס למטבח( ונימק 
כוונתו, שעל השולחן הרי מוגש הכל 
מוכן, ואילו במטבח שם אפשר לראות 
הבה  גם  כך  האוכל,  את  הכינו  האיך 
לראשונים  להם  מאין  להבין  ננסה 
כמלאכים הדברים אשר כתבו, באיזה 
אופן הבינו את הגמ', וכך לא לימד רק 
האיך  גם  אף  אלא  הסוגיא,  תוכן  את 
ללמוד הו"א של גמרא, פירכא של גמ', 
והאיך להבין תירוץ של ראשון, וצ"ע 

של רעק"א.
וראיתי מובא שפעם ראה אחד מראשי 
של  מחברת  זצ"ל  בריסק  ישיבות 
שיעוריו שנכתב ע"י אחד מתלמידיו, 
היסודות  את  רק  שם  כתוב  והיה 
והדברים הגדולים, ולא היה ניחא ליה 
בכך, ואמר כי עיקר הדבר שמקבלים 
ועל  להתעכב,  האיך  הוא  בשיעור 
בעיקר  מקבלים  וזה  להתעכב,  מה 

מהדברים הקטנים והקצרים עכ"ד.
בשיעוריו  זצ"ל  ישיבה  הראש  ואכן 
התדירים לא חיפש לדבר "רייד" על 
ת"ח,  פרחי  על  החביב  כדרך  הסוגיא 
רק בעיקר התעמק להבין דברי הגמ' 
והראשונים, באומרו: 'רייד על הסוגיא 
השבוע  במשך  טיש',  ל'שבת  טוב  זה 
צריכים לעמול להבין היטיב כל דיבור 
של  בשקו"ט  גם  ואף  בגמרא',  ולשון 
הסוגיא היה מתעמק רבות להבין את 

א  " ו ה ה
ל  ש
אינו  הלא  שהמקשן  בהטעימו  הגמ' 
'מסכן' שהקשה מחוסר הבנה, רק יש 
הרי  )בחסידים  לקושייתו  סברא  כאן 
ושיבסר  בשיתסר  תחנון  אמרו  לא 
בשנינות(  הוסיף   - בגמ'  הו"א  משום 
תמה  המקשן,  סברת  להבין  ומשעמל 
בהתירוץ?.  נשתנה  מה  א"כ  וקרא: 
נתיב  ומאיר  דרך  מורה  היה  ובכך 

לתלמידיו האיך ללמוד.
אדמו"ר  כ"ק  בקדשו  שדיבר  וכפי 
בעצרת  שליט"א  מטשערנאביל 
בהיכל  השבעה  ככלות  הספד 
הישיבה שהתייחד הראש ישיבה זצ"ל 
שבשיעוריו כוון את תלמידיו להנחותם 
הדרך האיך ללמוד כדרכם של מרביצי 
והפליא  הקודמים.  בדורות  התורה 
כזאת.  מצוי  ולא  כמעט  שבדורינו 
מתלמידים  ששמע  לאמר  והוסיף 
ש'עד היום כאשר הם לומדים 'ראשון' 
יען אשר  יונה'.  זיי מיט רבי  לערנען 

למדו ממנו דרך הלימוד.
וכך הסביר הראש ישיבה ז"ל בעצמו 
חכמים,  תלמידי  שימוש  במהות 
כאילו  ההמון  בפי  טעות  שנשתרבב 
וכיוצ"ב,  להרב  קאווע  להכין  הכוונה 
קאווע'ס  שהכינו  אנשים  'יש  ואמר: 
וחמישים  ארבעים  במשך  לרבותיהם 
אות  אפי'  יודעים  אינם  ועדיין  שנה 
הכוונה  ת"ח  שימוש  בתורה,  אחת 
וכן  לימודם'.  דרך  וללמוד  לשמשם 
שמענו מרבינו עצמו כשנשאל פעם: 
כמה זמן למד אצל רבו הגדול הגאון 
רבי נחום פרצוביץ זצ"ל ראש ישיבת 
אך  שנים,  כמה  'בפועל  השיב:  מיר? 

למעשה כל החיים!'
שליט"א  אחד  מתלמיד  ושמענו 
ישיבה:  להראש  אמר  חתונתו  שטרם 
אכן למדתנו רבינו דרך בלימוד הגמ' 
הלימוד  הדרך  מהו  אך  וראשונים 
'הוא  ישיבה:  הראש  לו  ענה  בהלכה, 
הוא'. והיינו שבאופן לימודו לימד איך 

לגשת לכל סוג של לימוד.
בגמ'  מסר  שיעוריו  את  ואמנם 
ואופן  הלימוד  מצורת  אך  וראשונים, 
לכל  ופינה  יתד  האמת  אל  החתירה 
הקדושה,  התורה  מקצועות  שאר 
לגיונות  לגיונות  רבינו  העמיד  ובכך 
של תלמידי חכמים יודעי ספר שרבים 
מרביצי  הם  גם  כבר  משמשים  מהם 
הבהירה  בצורה  וכמובן   - תורה 

שקיבלו אצל ה'ראש ישיבה'.

'וחיי עולם נטע בתוכינו'
בתורה  שהמתייגע  מספה"ק  ידוע 
מתאחדת  שנפשו  זוכה  הקדושה 
רה"י  רבינו  שהיה  וכפי  התורה,  עם 
חד  'להיות  בשיחותיו:  לומר  רגיל 
רבינו  אצל  ראינו  ואכן  התורה'.  עם 
שמרוב עמלו ויגיעו בתורה שה'דברי 
תורה' נבלעו בדמו ממש, וזאת הבחינו 

שומעי לקחו כאשר היה יכול לפעמים 
בשיעוריו לחזור על שמועות וסברות 
שכבר  אחר  נבג"מ  הגדולים  מרבותיו 
עברו ארבעים שנה ויותר מאמירתם. 

בסוגיות  עמו  דיברו  כאשר  כן  וכמו 
זמן רב אחר שלמדן והיה משיב כהלכה 
בתכלית  דברים  של  עומקן  ומבאר 
עתה.  רק  שלמדן  כמי  הבהירות 
מבוגרי  הרבה  יגידון  יעידון  זה  ודבר 
תלמידיו שמצאו את רבינו בנסיעותיו 
באוטובוס לישיבה מידי יום ביומו או 
בשאר זמנים, שהיו יכולים לדבר עמו 
בלימוד בסוגיות לימודם בכולל וכדו', 
בהבנה  תורה  של  כדת  משיבם  והוא 

עמוקה כדרכו כל הימים.
הזמן  בתחילת  אחת  שפעם  וזכרוני 
אמרתי לו שבבין הזמנים למדתי עם 
חברותא בגמרא בפרק חזקת הבתים, 
שלמדנו  יסודות  כמה  על  וחזרנו 
אצלו בתחילת השנה הקודמת, ואחר 
שנשפכה נהרה על פניו בשמוע זאת, 
שלימד  אחד  ביסוד  לפניו  הקשיתי 
בסוגיות הנ"ל, ותיכף ביאר לי באופן 
בהיר ונהיר דבר דבור על אופנו, ואף 
שכבר עבר כשנה שלימה מאז שמסר 
היה  הנ"ל,  בסוגיות  השיעורים  את 

נראה כאילו למדו אך עתה.
הספד'  ב'עצרת  נשמע  כן  על  ויתר 
הישיבה  בהיכל  השבעה  ככלות 
תלמידיו  מגדולי  אחד  מפי  באלעד, 
עובדא,  הוה  דבדידיה  מה  שליט"א 
שלמד פעם עם החברותא שלו במס' 
חולין דף ט', ואחר העיון הדק היטיב 
נראה  שלכאורה  שאע"פ  וגמרו  נמנו 
בסוגיא  ותוס'  רש"י  מחלוקת  שאין 
שם, עכ"ז בבית מדרשו של 'רבי יונה' 
ותוס'  רש"י  שנחלקו  מתבאר  היה 

בביאור הסוגיא. 
ורצה אותו תלמיד לבדוק אם שפיר 
למדו במשנתו של הראש ישיבה, על 
כן הגיע בלילה לשאול את פי רבינו 
ילמד  האם  לראות  בסוגיא  פשט 
אך  כאשר  נדהם  מאד  ומה  כהבנתם, 
פתח את פיו לומר לרבינו למדתי היום 
חולין דף ט', אמר לו רבינו על אתר: 
מהלכים  שני  כאומר  ותוס'!  'רש"י, 

חלוקים יש שם בסוגיא... 
ואותו תלמיד לא הסתיר את פליאתו 
מתי  ישיבה  הראש  לי  יגלה  ושאלו: 
כדרכו  חולין, אך  לאחרונה למד מס' 
כך.  על  מלהשיבו  רבינו  התחמק 
היום  שמכהן  תלמיד  אותו  והפטיר 
הישיבות  באחד  תורה  כמרביץ 
הקודמת  הפעם  היה  'מתי  הגדולות: 
איני  חולין  מס'  ישיבה  הראש  שלמד 
יודע, אך זאת ברור לי, שכאשר למד 
עד  חזק  כה  באופן  למדו  חולין  מס' 

שנבלעו בעצמותיו ממש'.

'בתורת ד' חפצו'
גישתו  את  לציין  ראוי  זאת  עוד 
זצ"ל  ישיבה  הראש  של  המרוממת 

יושב ושונה  לדברי חז"ל, שכשראוהו 
הרצינות  עליו  ניכר  היה  בתוה"ק 
והכובד ראש בלמדו דברי אלקים חיים 
ובכל  התורה  בקדושת  אמונה  מתוך 
להסביר  שהיטיב  וכפי  מחז"ל,  דיבור 
שהמתבונן  שליט"א  מתלמידיו  אחד 
ז"ל  ישיבה  הראש  של  לימודו  בדרך 
בכל  ומעיין  מדקדק  מתעכב  שהיה 
בלשון  גם  ואף  מהסוגיא,  ופרט  פרט 
רעק"א,  של  נוספת  ובתיבה  רש"י, 
וכן בדבריהם של שאר מוסרי התורה, 
יווכח שאין בזה תכונת הנפש גרידא, 
כי אם מעלה עליונה של כבוד התורה 
מונח  ותיבה  תיבה  שבכל  שהאמין 

דברים גדולים.
וכמו שמצינו במסכת סוטה )מט ע"א( 
דתנן משמת ר"ע בטל כבוד התורה. 
ופירש רש"י דרבי עקיבא היה דורש 
יתירות  תיבות  וכ"ש  וקוץ  קוץ  כל 
וכו' 'וזהו כבוד תורה גדול, שאין בה 
דבר לבטלה', וכך הרגישו אצל רבינו 
'מה  ותמה  בלימודו  התעכב  שכאשר 
רוצה הרמב"ן בהוסיפו כך וכך' הגיע 
בחוזק  פנימית שהאמין  מנקודה  זאת 

'שאין בה דבר לבטלה'.
יסודות  ייסד  רבות  פעמים  ואכן 
גדולות בדעת הראשונים, שהרי ממה 
שכתב כן 'מבואר מדבריו שהבין' וכו', 

ואמנם פעמים הניח בצ"ע.
שליט"א  מתלמידיו  אחד  וסיפר 
ישיבה  הראש  שהתעכב  אחר  שפעם 
זמן רב בדיוק לשון רש"י במקום אחד, 
ולמעשה הניח בצ"ע. שאלו התלמיד 
לאחר זמן: ומה עם ה'דיוק' ברש"י?! 
הראש ישיבה לעומתו תמה על עצם 
שאלתו 'וכי אם אין מה לומר ברש"י, 
וזאת  נכון?!'  דיוק  זה  זה אומר שאין 
שום  בדבריו  שאין  אמונתו  מתוקף 
דבר לבטלה אף אם לא זכינו להשיגו.

רועי  רבוה"ק  דברי  את  גם  ואף 
בדחילו  חוזר  היה  נבג"מ  החסידות 
ובשאר  החוצבות  בשיחותיו  ורחימו 
חורש"י  בשיעור  ופעם  הזדמנויות, 
מהרה"ק  דבדיחותא  מילתא  על  חזר 
צחוק  בת  ועלתה  זי"ע,  מראפשיץ 
הראש  העיר  תלמידים,  כמה  פני  על 
של  ש"הווערטלע'ך  והאיר  ישיבה 
זי"ע כולם סתומים  הראפשיצ'ער רב 
ואפי'  בהם,  השגה  שום  לנו  ואין  הם 
'ווערטל' אסור לחזור על זה,  בצורת 

כי אם בתורה דבר גבוה".
כמו"כ מהערכתו לתוה"ק היה מרבה 
צורת  ועל  התורה  בקדושת  לדבר 
תורה  לדברי  הנדרשת  ההתייחסות 
ללמדו  ולא  יתברך  חכמתו  שהוא 
ופעם  ולימודים.  חכמות  כשאר  ח"ו 
בדבריו  הרחיב  חנוכה  לפני  בשיחתו 
בדביקות  התורה  ללמוד  שצריך 
בהשי"ת, ומתוך ידיעה שהדברי תורה 
ח"ו  ולא  יתברך,  וחכמתו  רצונו  הוא 
מחוקי  'להעבירם  היוונים  שרצו  כמו 
חכמה  לשם  ילמדו  שבנ"י  רצונך' 
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המצוי  על  אגב  בדרך  עורר  ופעם 
בקריאת  המרבים  בחורים  לפעמים 
עלונים לפרשת השבוע, ואמר: אמנם 
הרי  תורה  בן  אך  ויפה,  טוב  הכל 
שעה.  באותו  בלימוד  להתעמק  יכול 
דליעול  במקום  בתמיהה:  והפטיר 
ואכן  וירקא?!  כרבא  ליעול  בישרא 
בחורים  לעורר  מצוי  יותר  בזמנינו 
ואין  וכדו',  עיתונים  לקרוא  שלא 
הנ"ל,  דברים  בשמיעת  כ"כ  רגילים 
שהדרך  לתלמידיו  לימד  רבינו  אך 
היחידה לגדול בתורה הוא אך ורק ע"י 
ההתמסרות בכל הכח לתורה הקדושה 

בכל עת.
הבהרת  מפיו  נשמע  פעמים  וכמה 
הקדושה  הישיבה  במהות  דברים 
באומרו: 'ישיבה' אינה מקום מעבר בין 
שנות הילדות לחתונה, שיהיה לו מוסד 
לישיבה  שמגיע  בחור  הללו,  בשנים 
בכוונה זו אין מקומו כאן, ישיבה הוא 
מקום לגדל בחורים השקועים בתורה 
בלי מפריעים, ושיתקשרו בקשר אמיץ 
השמיע  ושוב  ושוב  הקדושה.  לתורה 
לערנען",  אין  "ליגן  קריאתו:  את 
וכפי שהרבה לדבר, שאין זה ענין של 
גם בשבתו בביתו  זמן הסדרים, אלא 
ובלכתו בדרך יעיין בתלמודו וימשמש 

בה שוב ושוב. 
וכאשר ידוע אצל התלמידים ששאף 
בסדר שלישי  גם  עיון  ללמוד  ודירבן 
)כ  בב"ק  הגמ'  את  כשהזכיר  ]ופעם 
ע"א( דאמר ר"ח לרב"ח לא הות גבן 
מעלייתא,  מילי  לן  דאיבעי  באורתא 
אמר בצחות, שנראה מכאן שגם בלילה 
למדו עיון ועסקו באותם הסוגיות[ אך 
לדידו לא היה זאת ענין של להתיישב 
רצף  את  להמשיך  אלא  שוב,  ללמוד 
הלימוד. וכאשר אמר שבישיבתינו אין 
סדר עיון, אלא כל היום לומדים בעיון, 
רק באמצע יש כמה שעות שמקציבים 
הזהיר  בזאת  וגם  בקיאות,  ללימוד 

שלא בשטחיות, כמובן. 
אנשים  שיש  אמר,  נפלאה  והגדרה 
הקובעים עיתים לתורה שעתיים ביום 
אנשים  ויש  שעות,  ארבע  גם  ואף 
שלומדים אפי' י"ב שעות מעת לעת, 
אך עדיין בגדר 'קביעת עיתים' הוא, 
מונח  כבר  מהלימוד  קמים  כאשר  כי 
מצוות  אך  אחרים,  בדברים  ראשם 
ת"ת המבוקש מבני תורה הוא שבכל 

הזמנים לא יסיחו דעתם מלימודם. 
הראש  שאמרם  למי  הדברים  ונאים 
ניכר שגם בלכתו  זצ"ל שהיה  ישיבה 
ברחוב מחשבותיו משוטטות בלימוד, 
מאחד  ששמענו  הדברים  ומבהיל 
מתלמידיו שליט"א שרבינו התאונן לו 
פעם בערוב ימיו, שלאחרונה אינו חש 
בלימוד  לחשוב  לו  קשה  וכבר  בטוב 

כשמשתתף בחתונות!

'כי הם חיינו'
חייו  משוש  היתה  הקדושה  התורה 
שזעק  וכפי  זצ"ל,  ישיבה  הראש  של 
חיים'  איז  תורה  די  'אז  בשיחותיו 
ובאומרו כן היה מורגש בעליל שאין זה 
צעקה גרידא, אלא מדיליה נפח, וכך 
העיד אחד מבניו שליט"א שבהזדמנות 
אחת אמר לו רבינו על התוה"ק: "ביי 

מיר ד'גמרא איז א שטיקל ברויט".
וזכורני שבתחילת השיעור ביום ל"ה 
כולו  העולם  כאשר  תשפ"א  בעומר 
היה שרוי תחת האבל הכבד שנלב"ע 
מ"ה נפשות ה"י באתרא קדישא מירון 
ישיבה:  הראש  אמר  בעומר,  בל"ג 
למקום  לברוח  צריך  כזאת'  'לעת 
חיותנו, כשאדם נמצא במצוקה או אז 
אפשר לדעת מהו מקום חיותו, והאבן 
הוא  לאן  לראות  הוא,  לכך  הבוחן 
מהווה  אינו  גמרא  לדף  לברוח  בורח, 
אדרבה,  המצב,  מן  התעלמות  ח"ו 
תפקידנו לנוס למקום חיותינו'! ותיכף 
חיינו',  'כי הם  לסוגיא הנלמדת,  צלל 

הוא היה אומר!
הנרגשים  המעמדים  את  נשכח  ובל 
התלמידים,  בחתונות  ונשנו  שחזרו 
מכרכר  זצ"ל  ישיבה  כשהראש 
שגדול  מי  "אשרי  עוז  בכל  ומרקד 
נחת  ועושה  בתורה  ועמלו  בתורה 
ושוב  באצבעו  ומחווה  ליוצרו",  רוח 
ושוב חוזר 'אשרי אשרי מי וכו' ועמלו 
וקדש  ראה  כזה  וכו'.  בתורה'  ועמלו 
אהבת  להנחלת  בקודש  נאדר  מעמד 
התורה. ]ואחד מגדולי ראשי הישיבות 
בימי  כשראה  שליט"א  בדורינו 
מתלמידיו  אחוזת  רבינו  על  השבעה 
הולכים לאיזה חתונה, אזי מתוך הכרה 
אמר  הריקוד  זה  להשפעת  והערכה 
להם: לחתונה אכן הולכים אתם, אך 

מי ירקוד 'אשרי מי'?![

'ונשמח בדברי תלמוד תורתך'
והיות התוה"ק משוש חייו כמה שש 
עומקה  להבין  השכיל  כאשר  ושמח 
אף שבדרך  בשיעוריו  וכן  תורה,  של 
כלל היה מוסרן באופן רגוע ושליו ולא 
כדי  תוך  כאשר  לפעמים  אך  ברעש, 
והנה,  טובא,  שהתייגע  אחר  לימודו 
לעצור  יכל  לא  הנקודה,  את  השיג 
תרועת  לקול  בכפיו  וסיפק  בעצמו 
השמחה, באומרו: 'אה', כאדם המחפש 
מתפלט  וכשמוצאו  ערך  דבר  אחר 
מפיו 'אה' מצאתי את שאהבה נפשי. 
כמוצא  אמרתך  על  אנכי  שש  אכן, 

שלל רב.
וסיפר אחד מתלמידיו שליט"א משנים 
הראש  כשביאר  שפעם  קדמוניות 
מסוים  ברשב"א  עמוק  פשט  ישיבה 
אשר האיר את דבריו כולו, ולא הרגיש 
התלמידים,  אצל  הראויה  השמחה 
מהבנת  השמחה  'איה  בפניהם:  תמה 
גילה,  כהרגלו  ושלא  הרשב"א?!' 

שבלומדו אמש התייגע זמן רב להבנת 
קם  לו  ומשנתחוור  לאשורם  הדברים 
תלמוד  בדברי  'ונשמח  לריקוד,  ויצא 

תורתך' פשוטו כמשמעו.
התלמידים,  כל  ידעו  זאת  ואכן 
ישיבה  הראש  את  לשמח  שכשרוצים 
בשקיעות  אם  כי  אחרת  דרך  אין 
בלימוד, וזולת זה לא העריך שום דבר, 
ועדיין זכור לכולנו השמחה והחיות על 
פניו בראותו בחורים מוסרים חבורות 

בסוגיא.

'והעמיד תלמידים הרבה'
ומשהוזכר ענין השיעורים נכתוב גם 
מזה, אך נקצר במקום הראוי להרחיב, 
את  וצדיק  גאון  אותו  שמסר  בדבר 
ביומו  יום  מידי  נפשו עשרות בשנים 
במסירות אין קץ להעמיד לגיונות של 
פארשטייען  "וואס  חכמים  תלמידי 
ופעמים  ללמוד(  )שמבינים  לערנען" 
ויתר  לא  וכדו'  ברגליו  שחש  אף 
ממקום  הארוכה  הדרך  את  מלעשות 
בב"ב,  לישיבה  עד  בירושת"ו  מושבו 
באומרו 'הרי אני צריך למסור שיעור'. 
התורה  מסירת  היו  שיעוריו  ואכן 
מניח  היה  לא  שבשיעוריו  והנחלתה, 
לפני  ערוך  כשולחן  הדברים  את 
ולמד  לימד  אדרבה  אלא  התלמידים 
כשהוא  מהשורש  הסוגיא  את  איתם 
חותר לדעת איך משמע כאן, מה מונח 
כאן, מה מבואר מדברים הללו, והאיך 
ופעמים  לדבריו,  ראשון  אותו  הגיע 
שהיה מכריז ואומר: 'לאמיר אריין גיין 
אין קאך' )הבה נכנס למטבח( ונימק 
כוונתו, שעל השולחן הרי מוגש הכל 
מוכן, ואילו במטבח שם אפשר לראות 
הבה  גם  כך  האוכל,  את  הכינו  האיך 
לראשונים  להם  מאין  להבין  ננסה 
כמלאכים הדברים אשר כתבו, באיזה 
אופן הבינו את הגמ', וכך לא לימד רק 
האיך  גם  אף  אלא  הסוגיא,  תוכן  את 
ללמוד הו"א של גמרא, פירכא של גמ', 
והאיך להבין תירוץ של ראשון, וצ"ע 

של רעק"א.
וראיתי מובא שפעם ראה אחד מראשי 
של  מחברת  זצ"ל  בריסק  ישיבות 
שיעוריו שנכתב ע"י אחד מתלמידיו, 
היסודות  את  רק  שם  כתוב  והיה 
והדברים הגדולים, ולא היה ניחא ליה 
בכך, ואמר כי עיקר הדבר שמקבלים 
ועל  להתעכב,  האיך  הוא  בשיעור 
בעיקר  מקבלים  וזה  להתעכב,  מה 

מהדברים הקטנים והקצרים עכ"ד.
בשיעוריו  זצ"ל  ישיבה  הראש  ואכן 
התדירים לא חיפש לדבר "רייד" על 
ת"ח,  פרחי  על  החביב  כדרך  הסוגיא 
רק בעיקר התעמק להבין דברי הגמ' 
והראשונים, באומרו: 'רייד על הסוגיא 
השבוע  במשך  טיש',  ל'שבת  טוב  זה 
צריכים לעמול להבין היטיב כל דיבור 
של  בשקו"ט  גם  ואף  בגמרא',  ולשון 
הסוגיא היה מתעמק רבות להבין את 

א  " ו ה ה
ל  ש
אינו  הלא  שהמקשן  בהטעימו  הגמ' 
'מסכן' שהקשה מחוסר הבנה, רק יש 
הרי  )בחסידים  לקושייתו  סברא  כאן 
ושיבסר  בשיתסר  תחנון  אמרו  לא 
בשנינות(  הוסיף   - בגמ'  הו"א  משום 
תמה  המקשן,  סברת  להבין  ומשעמל 
בהתירוץ?.  נשתנה  מה  א"כ  וקרא: 
נתיב  ומאיר  דרך  מורה  היה  ובכך 

לתלמידיו האיך ללמוד.
אדמו"ר  כ"ק  בקדשו  שדיבר  וכפי 
בעצרת  שליט"א  מטשערנאביל 
בהיכל  השבעה  ככלות  הספד 
הישיבה שהתייחד הראש ישיבה זצ"ל 
שבשיעוריו כוון את תלמידיו להנחותם 
הדרך האיך ללמוד כדרכם של מרביצי 
והפליא  הקודמים.  בדורות  התורה 
כזאת.  מצוי  ולא  כמעט  שבדורינו 
מתלמידים  ששמע  לאמר  והוסיף 
ש'עד היום כאשר הם לומדים 'ראשון' 
יען אשר  יונה'.  זיי מיט רבי  לערנען 

למדו ממנו דרך הלימוד.
וכך הסביר הראש ישיבה ז"ל בעצמו 
חכמים,  תלמידי  שימוש  במהות 
כאילו  ההמון  בפי  טעות  שנשתרבב 
וכיוצ"ב,  להרב  קאווע  להכין  הכוונה 
קאווע'ס  שהכינו  אנשים  'יש  ואמר: 
וחמישים  ארבעים  במשך  לרבותיהם 
אות  אפי'  יודעים  אינם  ועדיין  שנה 
הכוונה  ת"ח  שימוש  בתורה,  אחת 
וכן  לימודם'.  דרך  וללמוד  לשמשם 
שמענו מרבינו עצמו כשנשאל פעם: 
כמה זמן למד אצל רבו הגדול הגאון 
רבי נחום פרצוביץ זצ"ל ראש ישיבת 
אך  שנים,  כמה  'בפועל  השיב:  מיר? 

למעשה כל החיים!'
שליט"א  אחד  מתלמיד  ושמענו 
ישיבה:  להראש  אמר  חתונתו  שטרם 
אכן למדתנו רבינו דרך בלימוד הגמ' 
הלימוד  הדרך  מהו  אך  וראשונים 
'הוא  ישיבה:  הראש  לו  ענה  בהלכה, 
הוא'. והיינו שבאופן לימודו לימד איך 

לגשת לכל סוג של לימוד.
בגמ'  מסר  שיעוריו  את  ואמנם 
ואופן  הלימוד  מצורת  אך  וראשונים, 
לכל  ופינה  יתד  האמת  אל  החתירה 
הקדושה,  התורה  מקצועות  שאר 
לגיונות  לגיונות  רבינו  העמיד  ובכך 
של תלמידי חכמים יודעי ספר שרבים 
מרביצי  הם  גם  כבר  משמשים  מהם 
הבהירה  בצורה  וכמובן   - תורה 

שקיבלו אצל ה'ראש ישיבה'.

'וחיי עולם נטע בתוכינו'
בתורה  שהמתייגע  מספה"ק  ידוע 
מתאחדת  שנפשו  זוכה  הקדושה 
רה"י  רבינו  שהיה  וכפי  התורה,  עם 
חד  'להיות  בשיחותיו:  לומר  רגיל 
רבינו  אצל  ראינו  ואכן  התורה'.  עם 
שמרוב עמלו ויגיעו בתורה שה'דברי 
תורה' נבלעו בדמו ממש, וזאת הבחינו 

שומעי לקחו כאשר היה יכול לפעמים 
בשיעוריו לחזור על שמועות וסברות 
שכבר  אחר  נבג"מ  הגדולים  מרבותיו 
עברו ארבעים שנה ויותר מאמירתם. 

בסוגיות  עמו  דיברו  כאשר  כן  וכמו 
זמן רב אחר שלמדן והיה משיב כהלכה 
בתכלית  דברים  של  עומקן  ומבאר 
עתה.  רק  שלמדן  כמי  הבהירות 
מבוגרי  הרבה  יגידון  יעידון  זה  ודבר 
תלמידיו שמצאו את רבינו בנסיעותיו 
באוטובוס לישיבה מידי יום ביומו או 
בשאר זמנים, שהיו יכולים לדבר עמו 
בלימוד בסוגיות לימודם בכולל וכדו', 
בהבנה  תורה  של  כדת  משיבם  והוא 

עמוקה כדרכו כל הימים.
הזמן  בתחילת  אחת  שפעם  וזכרוני 
אמרתי לו שבבין הזמנים למדתי עם 
חברותא בגמרא בפרק חזקת הבתים, 
שלמדנו  יסודות  כמה  על  וחזרנו 
אצלו בתחילת השנה הקודמת, ואחר 
שנשפכה נהרה על פניו בשמוע זאת, 
שלימד  אחד  ביסוד  לפניו  הקשיתי 
בסוגיות הנ"ל, ותיכף ביאר לי באופן 
בהיר ונהיר דבר דבור על אופנו, ואף 
שכבר עבר כשנה שלימה מאז שמסר 
היה  הנ"ל,  בסוגיות  השיעורים  את 

נראה כאילו למדו אך עתה.
הספד'  ב'עצרת  נשמע  כן  על  ויתר 
הישיבה  בהיכל  השבעה  ככלות 
תלמידיו  מגדולי  אחד  מפי  באלעד, 
עובדא,  הוה  דבדידיה  מה  שליט"א 
שלמד פעם עם החברותא שלו במס' 
חולין דף ט', ואחר העיון הדק היטיב 
נראה  שלכאורה  שאע"פ  וגמרו  נמנו 
בסוגיא  ותוס'  רש"י  מחלוקת  שאין 
שם, עכ"ז בבית מדרשו של 'רבי יונה' 
ותוס'  רש"י  שנחלקו  מתבאר  היה 

בביאור הסוגיא. 
ורצה אותו תלמיד לבדוק אם שפיר 
למדו במשנתו של הראש ישיבה, על 
כן הגיע בלילה לשאול את פי רבינו 
ילמד  האם  לראות  בסוגיא  פשט 
אך  כאשר  נדהם  מאד  ומה  כהבנתם, 
פתח את פיו לומר לרבינו למדתי היום 
חולין דף ט', אמר לו רבינו על אתר: 
מהלכים  שני  כאומר  ותוס'!  'רש"י, 

חלוקים יש שם בסוגיא... 
ואותו תלמיד לא הסתיר את פליאתו 
מתי  ישיבה  הראש  לי  יגלה  ושאלו: 
כדרכו  חולין, אך  לאחרונה למד מס' 
כך.  על  מלהשיבו  רבינו  התחמק 
היום  שמכהן  תלמיד  אותו  והפטיר 
הישיבות  באחד  תורה  כמרביץ 
הקודמת  הפעם  היה  'מתי  הגדולות: 
איני  חולין  מס'  ישיבה  הראש  שלמד 
יודע, אך זאת ברור לי, שכאשר למד 
עד  חזק  כה  באופן  למדו  חולין  מס' 

שנבלעו בעצמותיו ממש'.

'בתורת ד' חפצו'
גישתו  את  לציין  ראוי  זאת  עוד 
זצ"ל  ישיבה  הראש  של  המרוממת 

יושב ושונה  לדברי חז"ל, שכשראוהו 
הרצינות  עליו  ניכר  היה  בתוה"ק 
והכובד ראש בלמדו דברי אלקים חיים 
ובכל  התורה  בקדושת  אמונה  מתוך 
להסביר  שהיטיב  וכפי  מחז"ל,  דיבור 
שהמתבונן  שליט"א  מתלמידיו  אחד 
ז"ל  ישיבה  הראש  של  לימודו  בדרך 
בכל  ומעיין  מדקדק  מתעכב  שהיה 
בלשון  גם  ואף  מהסוגיא,  ופרט  פרט 
רעק"א,  של  נוספת  ובתיבה  רש"י, 
וכן בדבריהם של שאר מוסרי התורה, 
יווכח שאין בזה תכונת הנפש גרידא, 
כי אם מעלה עליונה של כבוד התורה 
מונח  ותיבה  תיבה  שבכל  שהאמין 

דברים גדולים.
וכמו שמצינו במסכת סוטה )מט ע"א( 
דתנן משמת ר"ע בטל כבוד התורה. 
ופירש רש"י דרבי עקיבא היה דורש 
יתירות  תיבות  וכ"ש  וקוץ  קוץ  כל 
וכו' 'וזהו כבוד תורה גדול, שאין בה 
דבר לבטלה', וכך הרגישו אצל רבינו 
'מה  ותמה  בלימודו  התעכב  שכאשר 
רוצה הרמב"ן בהוסיפו כך וכך' הגיע 
בחוזק  פנימית שהאמין  מנקודה  זאת 

'שאין בה דבר לבטלה'.
יסודות  ייסד  רבות  פעמים  ואכן 
גדולות בדעת הראשונים, שהרי ממה 
שכתב כן 'מבואר מדבריו שהבין' וכו', 

ואמנם פעמים הניח בצ"ע.
שליט"א  מתלמידיו  אחד  וסיפר 
ישיבה  הראש  שהתעכב  אחר  שפעם 
זמן רב בדיוק לשון רש"י במקום אחד, 
ולמעשה הניח בצ"ע. שאלו התלמיד 
לאחר זמן: ומה עם ה'דיוק' ברש"י?! 
הראש ישיבה לעומתו תמה על עצם 
שאלתו 'וכי אם אין מה לומר ברש"י, 
וזאת  נכון?!'  דיוק  זה  זה אומר שאין 
שום  בדבריו  שאין  אמונתו  מתוקף 
דבר לבטלה אף אם לא זכינו להשיגו.

רועי  רבוה"ק  דברי  את  גם  ואף 
בדחילו  חוזר  היה  נבג"מ  החסידות 
ובשאר  החוצבות  בשיחותיו  ורחימו 
חורש"י  בשיעור  ופעם  הזדמנויות, 
מהרה"ק  דבדיחותא  מילתא  על  חזר 
צחוק  בת  ועלתה  זי"ע,  מראפשיץ 
הראש  העיר  תלמידים,  כמה  פני  על 
של  ש"הווערטלע'ך  והאיר  ישיבה 
זי"ע כולם סתומים  הראפשיצ'ער רב 
ואפי'  בהם,  השגה  שום  לנו  ואין  הם 
'ווערטל' אסור לחזור על זה,  בצורת 

כי אם בתורה דבר גבוה".
כמו"כ מהערכתו לתוה"ק היה מרבה 
צורת  ועל  התורה  בקדושת  לדבר 
תורה  לדברי  הנדרשת  ההתייחסות 
ללמדו  ולא  יתברך  חכמתו  שהוא 
ופעם  ולימודים.  חכמות  כשאר  ח"ו 
בדבריו  הרחיב  חנוכה  לפני  בשיחתו 
בדביקות  התורה  ללמוד  שצריך 
בהשי"ת, ומתוך ידיעה שהדברי תורה 
ח"ו  ולא  יתברך,  וחכמתו  רצונו  הוא 
מחוקי  'להעבירם  היוונים  שרצו  כמו 
חכמה  לשם  ילמדו  שבנ"י  רצונך' 
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 לזכות ידידינו הרב ישראל בן רחל לאה )פרוש( שליט"א

בעלמא ורק מה שמובן בשכל האנושי 
לתפוס  לא  שביקש  )אחר  ואמר  ח"ו, 
נקודת  להבין  רק  המילה  על  אותו 
לא   - לשקר'  לי  מה  'מיגו  דבריו(: 
איכפת להם ליון, 'מיגו כח הטענה' - 
זה מה שמפריע להם. כי סברות כאלו 
הם 'אור התורה' ואי אפשר להסבירו 
בשכל אנושי )בוודאי שגם מיגו מה לי 
לשקר הוא שכל התוה"ק ורבינו עצמו 
בשיעוריו ביארו היטב ואכמל"ב, אלא 
לחלק  'רק'  מתחבר  יון  שקלי'  שר"ל 

השכל האנושי שבסברא, ופשוט(.
ומבהיר שרק קדושת  חוזר  היה  וכך 
מרעין  מכל  להצילנו  יכול  התורה 
בישין, ובדבריו כמעט ולא דיבר מסור 
מרע, כי אם רק בעשה טוב להידבק 
ממילא  ועי"ז  תורה',  אלא  טוב  ב'אין 
להתרומם מהעוה"ז והבליו. ונציין מה 
המאור  דברי  על  שחזר  אחר  שאמר 
עינים הידועים עה"פ ואת הנפש אשר 
עשו בחרן, ותרגם אונקלוס 'דשעבידו 
לאורייתא', שאברהם אבינו האיר את 
התוה"ק,  באמצעות  ישראל  נשמות 
ואמר שהיוצא לנו מזה שהדרך שנוכל 
באמצעות  הוא  נשמותינו  את  להאיר 
הדביקות בתורה, הפוך בה והפוך בה 

דכולה בה.

'תורת חסד על לשונו'
נוכל  לא  דברים  של  סיומן  לקראת 
נפשו  טיב  במידת  מנגוע  להתעלם 
של רבינו, שאע"פ שבדרך כלל הנהיג 
את הישיבה בעוז ובגאון, וכשהוצרך 
לא  בתלמידים'  מרה  'זרוק  לקיים 
נמנע מעשות כן בלי להתחשב בכהוא 
ואך  הבריות'  יאמרו  'מה  זה בשאלת 
]וכידוע  מעשה,  ועשה  הלך  בישרות 
גודל ישרותו הן במילי דשמיא בדרך 
בזהירתו  דעלמא  במילי  והן  לימודו 
וסיפרו ע"כ  העצומה בעניני ממונות 

עובדות נוראות ואכמ"ל[.
החדה  בעינו  הבחין  כאשר  עכ"ז 
ברוחניות,  חיזוק  הצריכים  בבחורים 
או סיוע בגשמיות, או אז השליך עצמו 
מנגד באופן מבהיל, והיה דואג עבורם 
עד  שקט  ולא  נח  ולא  לכת,  בהצנע 
מבוקשם  את  מקבלים  אותם  שראה 
מעריף  שהוא  כדי  תוך  והצטרכותם, 

עליהם טללי תחייה ודברי חיזוק.
מקדש',  'האיש  פרק  בענין  וכמו"כ 
נודע על פעמים רבות שהראש ישיבה 

הקורה  לעובי  נכנס  זצ"ל 
לבחורים  בשידוכים  לסייע 
ממש  בנפשו  הדבר  ונגע 
שידוכים,  הרבה  וקידם  ודחף 
מתלמידיו  מאחד  ושמענו 
מבוגר  בחור  שהיה  שליט"א 
היה  שנים  כמה  ובמשך 
והתבטא  השידוכין,  בתקופת 
יכול  שאינו  תלמיד  אותו 
לומר שהראש ישיבה היה כמו 

אבא עבורו, כי לא נראה לו שאפילו 
כמו שהראש  כ"כ  לבנו  יתמסר  אבא 
ישיבה התמסר לו אז... וידוע לנו כמה 
סיפורים בענינים אלו אשר הצניעות 

יפה להן.
ובכלל היה ידוע במידת טובו לרומם 
עבורם,  ולהיטיב  בחורים  ולעודד 
בישיבה  מגבית  נערך  שפעם  ואציין 
כסף  אספנו  נוסף  בחור  עם  ואני 
ירושת"ו,  צאנז  בקרית  בביהמ"ד 
וזכורני שהראש ישיבה שקבע שם את 
התפילה,  אחר  אלינו  הגיע  תפילותיו 
איזה  אותנו  ושאל  בשלומינו  דרש 
מיני מזונות אנו מעדיפים מתוקים או 
מלוחים? ]והיה מדהים לראות שאותו 
ראש ישיבה שבשיחותיו בישיבה היה 
אומר ש'לדבר מאוכל זה לא גשמיות, 
אלא שפלות', מ"מ אין זה אלא בנוגע 
לכל אחד לעצמו, אבל לאחרים שאני[ 
במיוחד  וחזר  לביתו  הלך  ואח"כ 
לביהמ"ד ובידו שקית של מיני מזונות 
קפה  וגרגירי  חלב  בצירוף  משובחים 
שאע"פ  לנו  באמרו  בשקית,  שהכין 
אך  קאווע,  יש  בביהמ"ד  כאן  שגם 
העדפתי להביא לכם קפה יותר טוב. 
אז  שתרם  ההגון  הסכום  ומלבד 
כמה  לתרום  הוסיף  המגבית  לטובת 
כסף  הרבה  לעשות  עצות  מיני 
]ביניהם - להכריז קצר וקולע - ולא 
להאריך בדברים, כמו"כ בחדות עינו 
הבחין שאת השטרות הנחנו בכיס ורק 
השולחן,  על  השארנו  המטבעות  את 
על כן המליץ לשים גם את השטרות 
על השולחן, כי אנשים אוהבים לתת 

למגבית שמצליח...[.

'אדם כי ימות באוהל'
ישיבה  הראש  של  הסתלקותו  צורת 
זצ"ל הלא הרעישה תבל ומלואו כאשר 
הישיבה,  כותלי  בין  בחטף  נסתלק 
כשגם באותו יום מר ונמהר י"א שבט 
תשפ"ג עוד עשה את הדרך הארוכה 
באלעד  לישיבה  בירושת"ו  מביתו 
במס'  עמוק  שיעור  ומסר  באוטובוס 
ב"ק בסוגיא דבור י' יש בו כדי להמית 
בקושיא  השיעור  את  וסיים  וכו'... 
בשיעור  ליישבו  ברצותו  עצומה 

הבא...
אחר השיעור פנה לחדרו, וכשהתיישב 
החושן'  ב'קצות  התעמק  מקומו  על 
הספר אשר דבק בו כל ימי חייו עלי 
אדמות, ומתוך העיון בדבריו עלה על 

משכבו, ואחר זמן מועט יצאה נשמתו 
מטה  של  ומישיבה  בפתע,  הטהורה 

עלה ונתעלה לישיבה של מעלה.
כתבו  דהנה  פלא,  דבר  ויסופר 
המקובלים שטרם עלות האדם לגנז"מ 
זוכה שאבותיו ורבותיו באים אליו כדי 
)עי' ברכות דף  ללוותו לעלמא דקשוט 
הכינו  פטירתו  לפני  ריב"ז  דאמר  ע"ב,  כח 
ופירש"י  שבא,  יהודה  מלך  לחזקיהו  כסא 
וכתב בספה"ק כתם  שבא אלי ללוותי(, 
דמהאי  הזוה"ק(  על  )בפירושו  פז 
טעמא מצוי בבנ"א שלפני הסתלקותם 
פוקחים את עיניהם ומסתכלין לצדדין, 
משום  אלא  חולשתם  מחמת  שאי"ז 
והקרובים  הידידים  שרואים המה את 

שבאים ללוותם ומסתכלין עליהם.
ואכן מה נורא מה שנשמע מפי עדי 
שככל  שבחדרו(  המצלמה  )ע"י  ראיה 
החזיון הזאת אירע באשכבתיה דרב"י, 
שעלה  אחר  מועט  שזמן  שם  שנראה 
את  וסיבב  והתעורר  קם  מיטתו  על 
ראשו לכל צדדי החדר ומסתכל אנה 
שרבותיו  שזכה  שנראה  ואמרו  ואנה, 
הגדולים שכל ימיו דבק בהם ובמשנתם 
והעתיק שמועתם באו ללוותו לעלמא 

דקשוט.
והיטיב אשר דיבר האי ספדנא, דהנה 
מצינו  באהל  ימות  כי  אדם  עה"פ 
שדרשו חז"ל ב' דרשות, האחד שאין 
שממית  במי  אלא  מתקיימת  התורה 
ואידך  ע"ב(,  ס"ג  )ברכות  עליה  עצמו 
עוסק  תהא  מיתה  בשעת  שאפי' 
בתורה )שבת פ"ג ע"ב(, ואכן רבינו שכל 
ימיו המית עצמו על דברי תורה זכה 
שעד שעת מיתה עסק בתורה, ובכך 
חטיבה  שהיתה  חייו  מסכת  את  סיים 
בטהרה,  בתורה  דביקות  של  אחת 
לעלות  וכמיהה  האמת  דרישת  מתוך 
שעשהו  כמו  הישר  בדרך  ה'  בהר 
האלוקים, תוך כדי פירוק מעל צווארו 
כל החשבונות הרבים אשר ביקשו בני 
אדם )כדברי הרמב"ם הידועים בסוף 
זכה  ובכך  ויובל(.  שמיטה  הלכות  
שנתקיימה בו ברכתו של האי קודש 
זי"ע  מבעלזא  מהר"א  מרן  הקדשים 
שבירכו 'שה' יעזור שילך בדרך הישר' 
שנים,  ג'  כבן  ילד  בהיותו  זה  ]היה 
כשאירע פעם שלפי הוראת הרופאים 
ואביו  ברגלו,  טיפול  לעבור  הוצרך 
הרה"ח המפו' ר' שמעון יצחק ז"ל הלך 
שיבקש  זי"ע  מבעלזא  הרה"ק  לרבו 
עליו רחמים, וזאת הברכה אשר בירכו 
אומר  אביו  והיה  צדיק,  אותו 

שברכת צדיק עשתה רושם[.
אותך  תנחה  בהתהלכך 
תשמור  בשכבך  הזה  בעולם 
היא  והקיצות  בקבר  עליך 
תשיחך לעולם הבא )אבות פ"ו( 
אלוקיכם  בה'  הדבקים  ואתם 

חיים כולכם היום.
)נערך ונכתב ע"י תלמידו מ.מ.ב.(

לרגל מלאות שנה לפטירתו של
מרן ראש הישיבה זצ"ל

יתקיימו מעמדי סעודות יארצייט במוצש"ק פרשת בא
בהיכל הישיבה באלעד

ובביהמ"ד טשערנאביל רח' תובל 1 ירושלים
נט"י בשעה 9:00 | ברכה"מ בשעה 11:00
ישאו דברים תלמידיו ובני המשפחה 

פנינים מאוצרותיו של מורנו הגה"ח ר' יוסף מרדכי ווייס זצ"ל בעמח"ס 'אבן יהושע'

עניני הפרשה 

יישוב דברי האוחה”ק הק’
זבחים  בידינו  גם אתה תתן  ויאמר משה 
ועולות ועשינו לה' אלקינו )י, כה( עיין באור 
כוונת  היתה  שלא  שפירש  הקדוש  החיים 
שיתן  מפרעה  לשאול  ע"ה  רבינו  משה 
כוונתו  אלא  עבורו,  להקריב  קרבנות  להם 
רב,  מקנה  במתנה  להם  יתן  שהוא  היתה 
והם מעצמם יקריבו אותם קרבן לה', ובזה 
כתב ליישב מה דקשה לכאורה ממקרא זה 
לתנא שאמר במסכת זבחים )דף קטז ע"א( 
דלא קרבו שלמים לבני נח, והרי מקרא מלא 
דיבר הכתוב כאן גם אתה תתן בידינו זבחים 
לא  ולדברינו  שלמים,  היינו  וזבחים  ועולות 
קשה דהכוונה שהוא יתן להם במתנה והם 
מעצמם יקריבום קרבן לה' על שם ישראל, 

עכ"ד. 

תמיהה  כאן  יש  ראשונה  בהשקפה  והנה 
הש"ס  הקשה  שם  זבחים  דבמסכת  גדולה 
גופיה הך קושיא על התנא דאמר לא קרבן 
גם אתה  כאן  נח מהא דכתיב  לבני  שלמים 
זבחים  ומשני  ועולות,  זבחים  בידינו  תתן 
ומשמע  להקרבה,  ועולות  בעלמא  לאכילה 
לכאורה דלא פירשו הפסוק כדברי האוה"ח 

הק’ דא"כ לא הוי פריך מיני מינה.  

שם  רש"י  בדברי  היטב  כשנתבונן  אמנם 
רש"י  דהנה  תמיהה,  שום  כאן  שאין  נראה 
דקודם  וז"ל  הגמרא  בקושיית  שם  פירש 

מתן תורה כולם בני נח הם, ע"כ. 

וידוע שנחלקו בזה אבות העולם אם בני 
ישראל קודם מתן תורה יצאו מכלל בני נח 
הפרשת  בזה  שהאריך  וכמו  לא,  או  להקל 
דרכים בתחלת ספרו, והשתא בשלמא אם 
ניחא  שפיר  ישראל  דין  להם  דהיה  נימא 
לא  דהקרבן  כאן  הק'  האוה"ח  של  תירוצו 
היה על שם פרעה אלא על שם ישראל אבל 
נח אם  בני  דין  עדיין  נאמר שהיה להם  אם 
כן גם אם נאמר שהקריבום על שם ישראל 
לבני  שלמים  קרבו  דלא  למ"ד  קשה  אפ"ה 
הוקשה  דרש"י  שפיר  אתי  והשתא  נח, 
לפרש  אפשר  דהרי  הגמרא  קושיית  בעיניו 
כהאוה"ח הק' דהקריבום על שם ישראל, לכן 
היה  זו  בסברא  אזיל השתא  פירש דהש"ס 
להם דין בני נח עד מתן תורה ממש ]ואפילו 

בזמן הקרבת הקרבנות בחמש בסיון[ וע"כ 
שפיר הקשה הש"ס מהכא למ"ד דלא קרבו 
שלמים לבני נח, ומשני דלדידיה צריך לומר 
דזבחים הכונה לאכילה, ודברי האוה"ח הק' 
דין  להם  שהיה  דמ"ד  אליבא  מללו  שפיר 

ישראל, שהוא מחלוקת קדומה כידוע. 

הנ"ל  בזבחים  רש"י  מדברי  מוכח  ועכ"פ 
שפירש הפסוק כהאוה"ח הק' דמה שאמר 
תתן בידינו הכונה להקריבם על שם ישראל, 
הגמרא  קושיית  מפרש  היה  כן  לא  דאם 
כפשוטו דהמצרים בני נח הם, מיהו יש לציין 
שפירשו  ד(  יד,  )שמו"ר  מצינו  דבמדרש 
שנקריב  וגו'  בידינו  תתן  אתה  גם  להדיא 

להקב"ה על שמך, ודלא כהאוה"ח הק'. 

קידוש החודש מעומד
החודש הזה לכם ראש חדשים וגו' )יב, א( 
במגן אברהם סימן תי"ז כתב דכשמברכים 
דומיא  לעמוד  צריך  בשבת שלפניו  החודש 
וכתב  ע"כ,  מעומד  שהיה  החודש  דקידוש 
ליה  מנא  אדע  ולא  וז"ל  רעק"א  הגאון  שם 
דבר זה שקידוש החודש היה מעומד, ע"כ. 

ויש ליישב על פי מה דאיתא במדרש לקח 
]הנקרא פסיקתא זוטרתא[ פרשת לך  טוב 
לך שכל מצוה שנאמר בה לכם צריכה להיות 
ח  סימן  באו”ח  יוסף  ברכי  ועיין  בעמידה, 
שכתב  למה  המקור  שזהו  שכתב  )סק"ב( 
ובתקיעת  ח(  )בסימן  ציצית  במצות  הטור 
)סימן  לולב  ובנטילת  תקפה(  )סי'  שופר 
רסה(  סימן  )יו"ד  מילה  ובמצות  תרנא( 
שבכולם צריך עמידה ויליף לה בגזירה שוה 
לכם לכם מעומר דבעומר כתיב )דברים טז 
בקמה  תיקרי  אל  בקמה  חרמש  מהחל  ט( 
כתיב  ושם  עמידה,  לשון  בקומה  אלא 
)ויקרא כג, טו( וספרתם לכם וילפינן מיניה 
]כציצית  לכם  בהם  שנאמר  המצות  לכל 
דכתיב והיה לכם לציצית, ושופר דכתיב יום 
לכם,  ולקחתם  ובלולב  לכם,  יהיה  תרועה 
דברי  ומקור  זכר[,  כל  לכם  המול  ובמילה 

הטור הוא ממדרש לקח טוב הנ"ל, עכ"ד. 

המגן  לדברי  הגון  יישוב  מצינו  ולפ"ז 
נאמר  החודש  קידוש  דבמצות  אברהם 
ליה  פשיטא  כן  על  לכם,  הזה  החודש  ג"כ 
להמגן אברהם שקידוש החודש צריך להיות 

גם לענין ברכת החודש  ולמד מזה  מעומד, 
דידן שיש לעמוד. 

לו להמגן אברהם  דהיה  עוד  להוסיף  ויש 
זה  לחידוש  הגמרא  מדברי  טהור  מקור 
שצריך לעמוד בקידוש החודש, דהנה הברכי 
המדרש  דברי  על  הקשה  שם  באו"ח  יוסף 
במסכת  בגמרא  דאיתא  מהא  טוב  לקח 
סנהדרין )דף מ"ב ע"א( דברכת הלבנה צריך 
השכינה,  פני  קבלת  משום  מעומד  לומר 
ולמה לי הך טעמא תיפוק ליה משום דכתיב 

ביה החודש הזה לכם. 

ובמחזיק ברכה שם כתב ליישב הקושיא 
בטוב טעם ודעת דהנה בגמרא שם אמר רבי 
כאילו  בזמנו  החודש  על  המברך  כל  יוחנן 
שוה  בגזירה  לה  ויליף  השכינה  פני  מקבל 
שם  ונאמר  לכם  הזה  החודש  כאן  נאמר 
ואנוהו, בתר הכי אמר אביי הלכך  א-לי  זה 
הכונה  ובפשטות  מעומד  למימרא  צריך 
כ"כ  חשוב  שהוא  דכיון  הוא  הלכך  בתיבת 
כקבלת פני השכינה ראוי לעמוד מפני כבוד 

השכינה, 

אמנם באמת יש לפרש כונה אחרת בזה 
דעיקר הטעם שצריך לעמוד בברכת הלבנה 
הוא משום דכתיב ביה לכם, אלא דאי לאו 
מימרא דר' יוחנן לא הוי אמרינן כלל דברכת 
לכם,  הזה  החודש  מצות  בכלל  הוא  הלבנה 
וממילא לא היה מקום ג"כ להצריך עמידה, 
הלבנה  דברכת  יוחנן  ר'  דיליף  השתא  אבל 
בקרא  מהך  השכינה  פני  כקבלת  נחשב 
לכם,  ליה  דפשיטא  משמע  הזה  דהחודש 
וזהו הפירוש בדברי אביי הלכך היינו משום 
דמשמע מדברי ר' יוחנן שאמר לגזירה שוה 
דשיך  הלבנה  ברכת  לענין  הזה  דהזה  זו 
מצות החודש הזה לכם בברכת הלבנה לכן 
ביה  דכתיב  משום  מעומד  למימריה  צריך 
ארצות  בספר  כתב  וכדבריו  ודפח"ח,  לכם, 

החיים להמלבי"ם בסימן ח'. 

בגמרא  מפורש  דבריהם  לפי  והשתא 
דקידוש החודש צריך להיות מעומד וכדברי 
המגן אברהם, דכל מה שנתחדש לאביי הוא 
קידוש  בכלל  ג"כ  הוא  הלבנה  שברכת  רק 
קרא  משום  מעומד  להיות  הוא  צריך  ולכן 
שהוא  גופיה  החודש  קידוש  וא"כ  דלכם, 
צריך  וודאי  לכם  הזה  החודש  הכתוב  עיקר 

פרשת 
בא

הגליון נתנדב לעילוי נשמת רבי הרה"ח רבי יהושע ברבי יוסף מרדכי זצ"ל אבי מורנו הגאון רבי יוסף מרדכי זצ"ל
נלב"ע י' שבט תשמ"ב
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 לזכות ידידינו הרב ישראל בן רחל לאה )פרוש( שליט"א

בעלמא ורק מה שמובן בשכל האנושי 
לתפוס  לא  שביקש  )אחר  ואמר  ח"ו, 
נקודת  להבין  רק  המילה  על  אותו 
לא   - לשקר'  לי  מה  'מיגו  דבריו(: 
איכפת להם ליון, 'מיגו כח הטענה' - 
זה מה שמפריע להם. כי סברות כאלו 
הם 'אור התורה' ואי אפשר להסבירו 
בשכל אנושי )בוודאי שגם מיגו מה לי 
לשקר הוא שכל התוה"ק ורבינו עצמו 
בשיעוריו ביארו היטב ואכמל"ב, אלא 
לחלק  'רק'  מתחבר  יון  שקלי'  שר"ל 

השכל האנושי שבסברא, ופשוט(.
ומבהיר שרק קדושת  חוזר  היה  וכך 
מרעין  מכל  להצילנו  יכול  התורה 
בישין, ובדבריו כמעט ולא דיבר מסור 
מרע, כי אם רק בעשה טוב להידבק 
ממילא  ועי"ז  תורה',  אלא  טוב  ב'אין 
להתרומם מהעוה"ז והבליו. ונציין מה 
המאור  דברי  על  שחזר  אחר  שאמר 
עינים הידועים עה"פ ואת הנפש אשר 
עשו בחרן, ותרגם אונקלוס 'דשעבידו 
לאורייתא', שאברהם אבינו האיר את 
התוה"ק,  באמצעות  ישראל  נשמות 
ואמר שהיוצא לנו מזה שהדרך שנוכל 
באמצעות  הוא  נשמותינו  את  להאיר 
הדביקות בתורה, הפוך בה והפוך בה 

דכולה בה.

'תורת חסד על לשונו'
נוכל  לא  דברים  של  סיומן  לקראת 
נפשו  טיב  במידת  מנגוע  להתעלם 
של רבינו, שאע"פ שבדרך כלל הנהיג 
את הישיבה בעוז ובגאון, וכשהוצרך 
לא  בתלמידים'  מרה  'זרוק  לקיים 
נמנע מעשות כן בלי להתחשב בכהוא 
ואך  הבריות'  יאמרו  'מה  זה בשאלת 
]וכידוע  מעשה,  ועשה  הלך  בישרות 
גודל ישרותו הן במילי דשמיא בדרך 
בזהירתו  דעלמא  במילי  והן  לימודו 
וסיפרו ע"כ  העצומה בעניני ממונות 

עובדות נוראות ואכמ"ל[.
החדה  בעינו  הבחין  כאשר  עכ"ז 
ברוחניות,  חיזוק  הצריכים  בבחורים 
או סיוע בגשמיות, או אז השליך עצמו 
מנגד באופן מבהיל, והיה דואג עבורם 
עד  שקט  ולא  נח  ולא  לכת,  בהצנע 
מבוקשם  את  מקבלים  אותם  שראה 
מעריף  שהוא  כדי  תוך  והצטרכותם, 

עליהם טללי תחייה ודברי חיזוק.
מקדש',  'האיש  פרק  בענין  וכמו"כ 
נודע על פעמים רבות שהראש ישיבה 

הקורה  לעובי  נכנס  זצ"ל 
לבחורים  בשידוכים  לסייע 
ממש  בנפשו  הדבר  ונגע 
שידוכים,  הרבה  וקידם  ודחף 
מתלמידיו  מאחד  ושמענו 
מבוגר  בחור  שהיה  שליט"א 
היה  שנים  כמה  ובמשך 
והתבטא  השידוכין,  בתקופת 
יכול  שאינו  תלמיד  אותו 
לומר שהראש ישיבה היה כמו 

אבא עבורו, כי לא נראה לו שאפילו 
כמו שהראש  כ"כ  לבנו  יתמסר  אבא 
ישיבה התמסר לו אז... וידוע לנו כמה 
סיפורים בענינים אלו אשר הצניעות 

יפה להן.
ובכלל היה ידוע במידת טובו לרומם 
עבורם,  ולהיטיב  בחורים  ולעודד 
בישיבה  מגבית  נערך  שפעם  ואציין 
כסף  אספנו  נוסף  בחור  עם  ואני 
ירושת"ו,  צאנז  בקרית  בביהמ"ד 
וזכורני שהראש ישיבה שקבע שם את 
התפילה,  אחר  אלינו  הגיע  תפילותיו 
איזה  אותנו  ושאל  בשלומינו  דרש 
מיני מזונות אנו מעדיפים מתוקים או 
מלוחים? ]והיה מדהים לראות שאותו 
ראש ישיבה שבשיחותיו בישיבה היה 
אומר ש'לדבר מאוכל זה לא גשמיות, 
אלא שפלות', מ"מ אין זה אלא בנוגע 
לכל אחד לעצמו, אבל לאחרים שאני[ 
במיוחד  וחזר  לביתו  הלך  ואח"כ 
לביהמ"ד ובידו שקית של מיני מזונות 
קפה  וגרגירי  חלב  בצירוף  משובחים 
שאע"פ  לנו  באמרו  בשקית,  שהכין 
אך  קאווע,  יש  בביהמ"ד  כאן  שגם 
העדפתי להביא לכם קפה יותר טוב. 
אז  שתרם  ההגון  הסכום  ומלבד 
כמה  לתרום  הוסיף  המגבית  לטובת 
כסף  הרבה  לעשות  עצות  מיני 
]ביניהם - להכריז קצר וקולע - ולא 
להאריך בדברים, כמו"כ בחדות עינו 
הבחין שאת השטרות הנחנו בכיס ורק 
השולחן,  על  השארנו  המטבעות  את 
על כן המליץ לשים גם את השטרות 
על השולחן, כי אנשים אוהבים לתת 

למגבית שמצליח...[.

'אדם כי ימות באוהל'
ישיבה  הראש  של  הסתלקותו  צורת 
זצ"ל הלא הרעישה תבל ומלואו כאשר 
הישיבה,  כותלי  בין  בחטף  נסתלק 
כשגם באותו יום מר ונמהר י"א שבט 
תשפ"ג עוד עשה את הדרך הארוכה 
באלעד  לישיבה  בירושת"ו  מביתו 
במס'  עמוק  שיעור  ומסר  באוטובוס 
ב"ק בסוגיא דבור י' יש בו כדי להמית 
בקושיא  השיעור  את  וסיים  וכו'... 
בשיעור  ליישבו  ברצותו  עצומה 

הבא...
אחר השיעור פנה לחדרו, וכשהתיישב 
החושן'  ב'קצות  התעמק  מקומו  על 
הספר אשר דבק בו כל ימי חייו עלי 
אדמות, ומתוך העיון בדבריו עלה על 

משכבו, ואחר זמן מועט יצאה נשמתו 
מטה  של  ומישיבה  בפתע,  הטהורה 

עלה ונתעלה לישיבה של מעלה.
כתבו  דהנה  פלא,  דבר  ויסופר 
המקובלים שטרם עלות האדם לגנז"מ 
זוכה שאבותיו ורבותיו באים אליו כדי 
)עי' ברכות דף  ללוותו לעלמא דקשוט 
הכינו  פטירתו  לפני  ריב"ז  דאמר  ע"ב,  כח 
ופירש"י  שבא,  יהודה  מלך  לחזקיהו  כסא 
וכתב בספה"ק כתם  שבא אלי ללוותי(, 
דמהאי  הזוה"ק(  על  )בפירושו  פז 
טעמא מצוי בבנ"א שלפני הסתלקותם 
פוקחים את עיניהם ומסתכלין לצדדין, 
משום  אלא  חולשתם  מחמת  שאי"ז 
והקרובים  הידידים  שרואים המה את 

שבאים ללוותם ומסתכלין עליהם.
ואכן מה נורא מה שנשמע מפי עדי 
שככל  שבחדרו(  המצלמה  )ע"י  ראיה 
החזיון הזאת אירע באשכבתיה דרב"י, 
שעלה  אחר  מועט  שזמן  שם  שנראה 
את  וסיבב  והתעורר  קם  מיטתו  על 
ראשו לכל צדדי החדר ומסתכל אנה 
שרבותיו  שזכה  שנראה  ואמרו  ואנה, 
הגדולים שכל ימיו דבק בהם ובמשנתם 
והעתיק שמועתם באו ללוותו לעלמא 

דקשוט.
והיטיב אשר דיבר האי ספדנא, דהנה 
מצינו  באהל  ימות  כי  אדם  עה"פ 
שדרשו חז"ל ב' דרשות, האחד שאין 
שממית  במי  אלא  מתקיימת  התורה 
ואידך  ע"ב(,  ס"ג  )ברכות  עליה  עצמו 
עוסק  תהא  מיתה  בשעת  שאפי' 
בתורה )שבת פ"ג ע"ב(, ואכן רבינו שכל 
ימיו המית עצמו על דברי תורה זכה 
שעד שעת מיתה עסק בתורה, ובכך 
חטיבה  שהיתה  חייו  מסכת  את  סיים 
בטהרה,  בתורה  דביקות  של  אחת 
לעלות  וכמיהה  האמת  דרישת  מתוך 
שעשהו  כמו  הישר  בדרך  ה'  בהר 
האלוקים, תוך כדי פירוק מעל צווארו 
כל החשבונות הרבים אשר ביקשו בני 
אדם )כדברי הרמב"ם הידועים בסוף 
זכה  ובכך  ויובל(.  שמיטה  הלכות  
שנתקיימה בו ברכתו של האי קודש 
זי"ע  מבעלזא  מהר"א  מרן  הקדשים 
שבירכו 'שה' יעזור שילך בדרך הישר' 
שנים,  ג'  כבן  ילד  בהיותו  זה  ]היה 
כשאירע פעם שלפי הוראת הרופאים 
ואביו  ברגלו,  טיפול  לעבור  הוצרך 
הרה"ח המפו' ר' שמעון יצחק ז"ל הלך 
שיבקש  זי"ע  מבעלזא  הרה"ק  לרבו 
עליו רחמים, וזאת הברכה אשר בירכו 
אומר  אביו  והיה  צדיק,  אותו 

שברכת צדיק עשתה רושם[.
אותך  תנחה  בהתהלכך 
תשמור  בשכבך  הזה  בעולם 
היא  והקיצות  בקבר  עליך 
תשיחך לעולם הבא )אבות פ"ו( 
אלוקיכם  בה'  הדבקים  ואתם 

חיים כולכם היום.
)נערך ונכתב ע"י תלמידו מ.מ.ב.(

לרגל מלאות שנה לפטירתו של
מרן ראש הישיבה זצ"ל

יתקיימו מעמדי סעודות יארצייט במוצש"ק פרשת בא
בהיכל הישיבה באלעד

ובביהמ"ד טשערנאביל רח' תובל 1 ירושלים
נט"י בשעה 9:00 | ברכה"מ בשעה 11:00
ישאו דברים תלמידיו ובני המשפחה 

פנינים מאוצרותיו של מורנו הגה"ח ר' יוסף מרדכי ווייס זצ"ל בעמח"ס 'אבן יהושע'

עניני הפרשה 

יישוב דברי האוחה”ק הק’
זבחים  בידינו  גם אתה תתן  ויאמר משה 
ועולות ועשינו לה' אלקינו )י, כה( עיין באור 
כוונת  היתה  שלא  שפירש  הקדוש  החיים 
שיתן  מפרעה  לשאול  ע"ה  רבינו  משה 
כוונתו  אלא  עבורו,  להקריב  קרבנות  להם 
רב,  מקנה  במתנה  להם  יתן  שהוא  היתה 
והם מעצמם יקריבו אותם קרבן לה', ובזה 
כתב ליישב מה דקשה לכאורה ממקרא זה 
לתנא שאמר במסכת זבחים )דף קטז ע"א( 
דלא קרבו שלמים לבני נח, והרי מקרא מלא 
דיבר הכתוב כאן גם אתה תתן בידינו זבחים 
לא  ולדברינו  שלמים,  היינו  וזבחים  ועולות 
קשה דהכוונה שהוא יתן להם במתנה והם 
מעצמם יקריבום קרבן לה' על שם ישראל, 

עכ"ד. 

תמיהה  כאן  יש  ראשונה  בהשקפה  והנה 
הש"ס  הקשה  שם  זבחים  דבמסכת  גדולה 
גופיה הך קושיא על התנא דאמר לא קרבן 
גם אתה  כאן  נח מהא דכתיב  לבני  שלמים 
זבחים  ומשני  ועולות,  זבחים  בידינו  תתן 
ומשמע  להקרבה,  ועולות  בעלמא  לאכילה 
לכאורה דלא פירשו הפסוק כדברי האוה"ח 

הק’ דא"כ לא הוי פריך מיני מינה.  

שם  רש"י  בדברי  היטב  כשנתבונן  אמנם 
רש"י  דהנה  תמיהה,  שום  כאן  שאין  נראה 
דקודם  וז"ל  הגמרא  בקושיית  שם  פירש 

מתן תורה כולם בני נח הם, ע"כ. 

וידוע שנחלקו בזה אבות העולם אם בני 
ישראל קודם מתן תורה יצאו מכלל בני נח 
הפרשת  בזה  שהאריך  וכמו  לא,  או  להקל 
דרכים בתחלת ספרו, והשתא בשלמא אם 
ניחא  שפיר  ישראל  דין  להם  דהיה  נימא 
לא  דהקרבן  כאן  הק'  האוה"ח  של  תירוצו 
היה על שם פרעה אלא על שם ישראל אבל 
נח אם  בני  דין  עדיין  נאמר שהיה להם  אם 
כן גם אם נאמר שהקריבום על שם ישראל 
לבני  שלמים  קרבו  דלא  למ"ד  קשה  אפ"ה 
הוקשה  דרש"י  שפיר  אתי  והשתא  נח, 
לפרש  אפשר  דהרי  הגמרא  קושיית  בעיניו 
כהאוה"ח הק' דהקריבום על שם ישראל, לכן 
היה  זו  בסברא  אזיל השתא  פירש דהש"ס 
להם דין בני נח עד מתן תורה ממש ]ואפילו 

בזמן הקרבת הקרבנות בחמש בסיון[ וע"כ 
שפיר הקשה הש"ס מהכא למ"ד דלא קרבו 
שלמים לבני נח, ומשני דלדידיה צריך לומר 
דזבחים הכונה לאכילה, ודברי האוה"ח הק' 
דין  להם  שהיה  דמ"ד  אליבא  מללו  שפיר 

ישראל, שהוא מחלוקת קדומה כידוע. 

הנ"ל  בזבחים  רש"י  מדברי  מוכח  ועכ"פ 
שפירש הפסוק כהאוה"ח הק' דמה שאמר 
תתן בידינו הכונה להקריבם על שם ישראל, 
הגמרא  קושיית  מפרש  היה  כן  לא  דאם 
כפשוטו דהמצרים בני נח הם, מיהו יש לציין 
שפירשו  ד(  יד,  )שמו"ר  מצינו  דבמדרש 
שנקריב  וגו'  בידינו  תתן  אתה  גם  להדיא 

להקב"ה על שמך, ודלא כהאוה"ח הק'. 

קידוש החודש מעומד
החודש הזה לכם ראש חדשים וגו' )יב, א( 
במגן אברהם סימן תי"ז כתב דכשמברכים 
דומיא  לעמוד  צריך  בשבת שלפניו  החודש 
וכתב  ע"כ,  מעומד  שהיה  החודש  דקידוש 
ליה  מנא  אדע  ולא  וז"ל  רעק"א  הגאון  שם 
דבר זה שקידוש החודש היה מעומד, ע"כ. 

ויש ליישב על פי מה דאיתא במדרש לקח 
]הנקרא פסיקתא זוטרתא[ פרשת לך  טוב 
לך שכל מצוה שנאמר בה לכם צריכה להיות 
ח  סימן  באו”ח  יוסף  ברכי  ועיין  בעמידה, 
שכתב  למה  המקור  שזהו  שכתב  )סק"ב( 
ובתקיעת  ח(  )בסימן  ציצית  במצות  הטור 
)סימן  לולב  ובנטילת  תקפה(  )סי'  שופר 
רסה(  סימן  )יו"ד  מילה  ובמצות  תרנא( 
שבכולם צריך עמידה ויליף לה בגזירה שוה 
לכם לכם מעומר דבעומר כתיב )דברים טז 
בקמה  תיקרי  אל  בקמה  חרמש  מהחל  ט( 
כתיב  ושם  עמידה,  לשון  בקומה  אלא 
)ויקרא כג, טו( וספרתם לכם וילפינן מיניה 
]כציצית  לכם  בהם  שנאמר  המצות  לכל 
דכתיב והיה לכם לציצית, ושופר דכתיב יום 
לכם,  ולקחתם  ובלולב  לכם,  יהיה  תרועה 
דברי  ומקור  זכר[,  כל  לכם  המול  ובמילה 

הטור הוא ממדרש לקח טוב הנ"ל, עכ"ד. 

המגן  לדברי  הגון  יישוב  מצינו  ולפ"ז 
נאמר  החודש  קידוש  דבמצות  אברהם 
ליה  פשיטא  כן  על  לכם,  הזה  החודש  ג"כ 
להמגן אברהם שקידוש החודש צריך להיות 

לענין ברכת החודש  גם  ולמד מזה  מעומד, 
דידן שיש לעמוד. 

לו להמגן אברהם  דהיה  עוד  להוסיף  ויש 
זה  לחידוש  הגמרא  מדברי  טהור  מקור 
שצריך לעמוד בקידוש החודש, דהנה הברכי 
המדרש  דברי  על  הקשה  שם  באו"ח  יוסף 
במסכת  בגמרא  דאיתא  מהא  טוב  לקח 
סנהדרין )דף מ"ב ע"א( דברכת הלבנה צריך 
השכינה,  פני  קבלת  משום  מעומד  לומר 
ולמה לי הך טעמא תיפוק ליה משום דכתיב 

ביה החודש הזה לכם. 

ובמחזיק ברכה שם כתב ליישב הקושיא 
בטוב טעם ודעת דהנה בגמרא שם אמר רבי 
כאילו  בזמנו  החודש  על  המברך  כל  יוחנן 
שוה  בגזירה  לה  ויליף  השכינה  פני  מקבל 
שם  ונאמר  לכם  הזה  החודש  כאן  נאמר 
ואנוהו, בתר הכי אמר אביי הלכך  א-לי  זה 
הכונה  ובפשטות  מעומד  למימרא  צריך 
כ"כ  חשוב  שהוא  דכיון  הוא  הלכך  בתיבת 
כקבלת פני השכינה ראוי לעמוד מפני כבוד 

השכינה, 

אמנם באמת יש לפרש כונה אחרת בזה 
דעיקר הטעם שצריך לעמוד בברכת הלבנה 
הוא משום דכתיב ביה לכם, אלא דאי לאו 
מימרא דר' יוחנן לא הוי אמרינן כלל דברכת 
לכם,  הזה  החודש  מצות  בכלל  הוא  הלבנה 
וממילא לא היה מקום ג"כ להצריך עמידה, 
הלבנה  דברכת  יוחנן  ר'  דיליף  השתא  אבל 
בקרא  מהך  השכינה  פני  כקבלת  נחשב 
לכם,  ליה  דפשיטא  משמע  הזה  דהחודש 
וזהו הפירוש בדברי אביי הלכך היינו משום 
דמשמע מדברי ר' יוחנן שאמר לגזירה שוה 
דשיך  הלבנה  ברכת  לענין  הזה  דהזה  זו 
מצות החודש הזה לכם בברכת הלבנה לכן 
ביה  דכתיב  משום  מעומד  למימריה  צריך 
ארצות  בספר  כתב  וכדבריו  ודפח"ח,  לכם, 

החיים להמלבי"ם בסימן ח'. 

בגמרא  מפורש  דבריהם  לפי  והשתא 
דקידוש החודש צריך להיות מעומד וכדברי 
המגן אברהם, דכל מה שנתחדש לאביי הוא 
קידוש  בכלל  ג"כ  הוא  הלבנה  שברכת  רק 
קרא  משום  מעומד  להיות  הוא  צריך  ולכן 
שהוא  גופיה  החודש  קידוש  וא"כ  דלכם, 
צריך  וודאי  לכם  הזה  החודש  הכתוב  עיקר 

פרשת 
בא
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להיות מעומד משום קרא דלכם. 

דקידוש  דידן  דמנוסח  להעיר  יש  אמנם 
שהרי  ברכה  כהמחזיק  דלא  משמע  לבנה 
של  שוה  הגזירה  את  כלל  מזכירים  לנו  אין 
ר' יוחנן אלא אומרים רק את המימרא של 
כמקבל  הוא  הלבנה  שברכת  ישמעאל  ר' 
מימרא  אומרים  אח"כ  ומיד  שכינה  פני 
דאביי הלכך צריך למימריה מעומד, משמע 
דחיוב העמידה הוא משום כבוד קבלת פני 
ולפי  לכם,  ביה  דכתיב  משום  ולא  השכינה 
המ"א,  לדברי  בגמרא  מקור  אין  זה  פירוש 

ושפיר הקשה הרעק"א. 

שמות החדשים
החודש  ב(  )יב,  בפסוק  הרמב"ן  כתב 
פ"א  )ר"ה  הירושלמי  בשם  וגו'  לכם  הזה 
מבבל,  עמהם  עלו  החדשים  ששמות  ה"ב( 
אמנם  פרסיים,  שמות  שהם  זה  על  וכתב 
)ב"ר  במדרש  דשם  כן,  משמע  לא  בפירוש 
עלו  החדשים  דשמות  ג"כ  איתא  ט(  מח, 
נתגלו,  לא  לכן  שקודם  שם  ופירש"י  מבבל 
משמע מדבריו ששמות אלו היו כבר קודם 
נתגלו  שלא  אלא  הם,  הקודש  ולשון  לזה 
במדרש  גם  משמע  וכן  מבבל,  שעלו  עד 
גופיה שסמך שם לדבר זה גם הא דשמות 
גבריאל  מיכאל  מבבל  עלו  המלאכים 
שאין  הם,  הקודש  לשון  בוודאי  והם  וכו', 
וא"כ  מרום,  במלאכי  מכירים  הפרסיים 
החדשים  דשמות  שאמרו  מה  גם  מסתמא 

עלו מבבל הוא ג"כ מלשון הקודש. 

ובזה מיושב מה שמצינו בכמה מקומות 
רמזים שונים בשמות החדשים, וכמו שכתב 
במדרש לקח טוב בפרשתינו שחודש שבט 
בֶט ונקרא כן על שם שהמכות  הוא מלשון שֵׁ
שם  על  ניסן  נקרא  ניסן  וכן  עיי"ש,  בו,  היו 
מרחשון  וכן  התמוז  את  בו,  שנעשה  הנס 
על  חשוון  מר  ]שנקרא  רמזים  בו  נאמרו 
שם המבול שהתחילו בו דמר הוא מים כמו 
מדלי ומצדיקים איתא שהוא לשון מרחשון 
עדיין  בנ"י  של  ששפתותיהם  שפתיה 
מרחשין מתפלות הימים הק'[ וכן על אלול 
)דברים  נצבים  פרשת  הטורים  בבעל  הובא 
ל, ו( כמה רמזים וכן תשרי כתב האבודרהם 
הפסיקתא  בשם  השנה(  ראש  )בתפלות 
על  ותשבוק  תשרי  שם  על  כן  שנקרא 
עוונות,  מחילת  של  זמן  שהוא  חוביהון, 
אלו,  בשמות  קדושה  איזה  שיש  משמע 
והוא סמך לשיטת רש"י שהם לשון הקודש 
ממש"כ  עוד  נראה  וכן  פרסיים,  לשון  ולא 
ביחזקאל )ח, יד( נשים מבכות את התמוז, 
ועיין שם ברד"ק ובאברבנאל שפירש הכונה 
על חודש תמוז, וזה היה עדיין טרם רדתם 
מאז  כבר  בידם  היו  שהשמות  הרי  לבבל, 

ומקדם וכשיטת רש"י. 

טעם מצות אכילת מצה
ממצרים  הוציאו  אשר  הבצק  את  ויאפו 
עוגות מצות כי לא חמץ כי גורשו ממצרים 
ובהגדה של פסח  וגו'  להתמהמה  יכלו  ולא 
מצה זו שאנו אוכלים על שום מה על שום 
להחמיץ  אבותינו  של  בצקם  הספיק  שלא 
המלכים  מלכי  מלך  עליהם  שנגלה  עד 

וגאלם שנאמר ויאפו את הבצק וגו'. 
אפשר  דאיך  הראשונים  תמיהת  וידוע 
ולא  להתמהמה  יכולים  היו  שאם  לומר 
גורשו ממצרים היו אופים את העוגות חמץ 
הא נצטוו כבר על איסור חמץ על כל פנים 
ביום זה, וכמבואר במשנה )פסחים צו ע"א( 
פסח מצרים חימוצו נוהג יום אחר שנאמר 

ולא יאכל חמץ היום וגו'. 
המחוור  אך  תירוצים  הרבה  בזה  ותירצו 
הספורנו  שכתב  מה  הוא  התירוצים  שבכל 
)בפירושו  האברבנאל  כתב  וכדבריו  )כאן(, 
להגדה של פסח( שהם לשו הבצק במצרים 
משום  תחמץ  שלא  כדי  מיד  לאפותה  ורצו 
הספיקו  שלא  אלא  בחמץ  אסורים  שהיו 
הקב"ה  קיבצם  פתאום  שלפתע  לאפותה 
רחוק  שהוא  לסוכות  ומשם  לרעמסס  עד 
)כאן(  רש"י  שפירש  וכמו  ממצרים  מאד 
ובדרך  מיל  ועשרים  מאה  מהלך  שהוא 
הטבע היה הבצק מחמיץ בשיעור גדול כזה 
אלא שעשה עמהם הקב"ה נס והוליך אותם 
שלגודל  עד  קלה  בשעה  ההוא  הדרך  כל 
המהירות בבואם לסוכות עדיין לא החמיץ 

בצקם ואפאוהו שם מצה,
הבצק  את  "ויאפו  הפסוק  פירוש  וזהו   
שלא  והטעם  חמץ"  לא  כי  מצות  עוגות 
שגורשו  היינו  ממצרים"  גורשו  "כי  החמיץ 
במהירות עצומה עד שלא שהו בדרך אפילו 
ציוונו  זה  נס  ולזכר  הבצק,  חימוץ  שיעור 
ראה  בפרשת  כמש"נ  מצה  לאכול  הקב"ה 
שבעה ימים תאכל עליו מצות לחם עוני כי 

בחפזון יצאת ממצרים. 
וזהו ג"כ כוונת בעל ההגדה "מצה זו שאנו 
של  בצקם  הספיק  שלא  שום   על  אוכלים 
במהירות  בדרך  שהלכו  להחמיץ"  אבותינו 
עצומה פחות משיעור חמוץ "עד" שהגיעו 
מלכי  מלך  עליהם  "נגלה  ששם  לסוכות 
המלכים וגאלם" כי בהיותם בסוכות שהוא 
הענן  עמוד  עליהם  נגלו  מצרים  לגבול  חוץ 
והאש וה' הולך לפניהם כמפורש בפסוקים 

בפרשת בשלח )יג, כ-כא( עכ"ד. 
ד(  )יט,  הפסוק  כונת  ג"כ  דזהו  ונראה 
ואשא אתכם על כנפי נשרים ואביא אתכם 
שנסעו  לסוכות  ביאתם  על  והכוונה  אלי 
מאה ועשרים מיל בשעה קלה, וכמו שפירש 
רש"י כאן שעל זה נאמר "ואשא אתכם על 
"ואביא  זה  אחר  נאמר  וע"כ  נשרים",  כנפי 
אתכם אלי" ששם בסוכות נגלה עליהם מלך 

מלכי המלכים וזכו לעמוד אש וענן. 
* * *

ועל פי הדברים האלה יש לפרש הפסוק 
"ישבות מעיר מלוש  )ז, ד(  הנאמר בהושע 

דלא  ועל  יונתן  ותרגם  חומצתו",  ועד  בצק 
ביום  להון  דאיתעבידו  וגבורן  ניסן  אדכרו 
עד  לישא  מילש  מעידן  ממצרים  מיסקהון 
דבקרא  מובן  איננו  ולכאורה  חמיע",  לא 
"מעידן  תרגם  ואיך  חומצתו"  "ועד  כתיב 
הנ"ל  לפי  אמנם  חמיע",  לא  לישא  מילש 
שהלכו  בדרך  היה  שבאמת  שפיר  אתי 
שיעור כדי להחמיץ אלא שהלכו במהירות 
עצומה ועי"ז לא החמיץ, ומה שנאמר "ועד 
חומצתו" הכונה שהלכו דרך רחוקה שמהר 
ה' להביאם לסוכות זהו שגרם שלא החמיץ 

כיון שלקחו עמם הבצק קודם אפייתו.

שהיה  הדבר  בטעם  עוד  להוסיף  ויש 
צריך לנס זה, דהא חזינן דלא הלך לפניהם 
מלשון  כמבואר  בסוכות  אלא  הענן  עמוד 
משמע  וכנ"ל,  בשלח  בפרשת  הפסוקים 
טומאת  עדיין  שלט  זה  מקום  דעד  מזה 
שם  לסוכות  ובהגיעם  מצרים,  ארץ  אויר 
נגלה עליהם מלך  ושם  יצאו מאויר מצרים 
מלכי המלכים בעמוד אש וענן, וידוע מש"כ 
האר"י הק' )בפירוש ההגדה בפיסקא מצה 
זו( שבנ"י היו משוקעים אז במ"ט ש"ט ועל 
כן מיהר אותם הקב"ה כל כך בנסיעה זו כדי 
שיצאו כהרף עין מטומאת אויר מצרים ולא 
ישתקעו ח"ו יותר. נמצא שאותו המהירות 
הוא  לסוכות  מרמעסס  הקב"ה  שהסיעם 
והוא  להחמיץ  בצקם  הספיק  שלא  הגורם 
עיקר יציאת מצרים, ולזכר זה ציוונו הקב"ה 

לדורות במצות מצה. 

"מצה  ההגדה  בעל  במאמר  נרמז  זה  וכל 
הספיק  שלא  שום  על  אוכלים  שאנו  זו 
שנסעו  מפני  להחמיץ"  אבותינו  של  בצקם 
לסוכות  שהגיעו  "עד"  עצומה  במהירות 
ששם נגלה עליהם מלך מלכי המלכים ועי"ז 
ויאפו  שנאמר  מצרים"  מטומאת  "וגאלם 
יכלו  ולא  גורשו ממצרים  כי  וגו'  את הבצק 
הק'  האר"י  שפירש  וכמו  וגו'  להתמהמה 
שלא יכלו להתמהמה בטומאת אויר מצרים 
קלה  בשעה  לסוכות  הקב"ה  הוליכם  ולכן 

וכאמור. 

בישעיה  הכתוב  מאמר  בזה  לפרש  ויש 
)נב, יב( על לעתיד לבא כי לא בחפזון תצאו 
ובמנוסה לא תלכון כי הולך לפניהם ה' וגו'. 
בחפזון  לילך  צריכים  היו  שבמצרים  והיינו 
כבוד  גילוי  להשיג  יכולים  היו  שלא  מחמת 
אבל  מצרים,  אויר  מטומאת  שיצאו  עד  ה' 
יג(  )זכריה  הפסוק  בנו  יקויים  לבא  לעתיד 
ואת רוח הטומאה אעביר מן הארץ, וממילא 
ילך ה' מיד עמנו ולא נצטרך למהירות שעל 
בגוף  משחית  מכל  נינצל  ה'  כבוד  גילוי  ידי 
שלא  תצאו"  בחפזון  לא  "כי  וז"ש  ובנפש, 
יצאתם  כאשר  בחפזון  לצאת  תצטרכו 
מיד  ה'"  לפניהם  הולך  עתה  "כי  ממצרים 
משא"כ במצרים לא השיגו גילוי כבוד ה' עד 

סוכות.

בני ישראל לא השתמשו עם הבגדים שקיבלו 
מן המצריים כי לא שינו את לבושם

דבר נא באזני העם וישאלו )שמות יא, ב(
הקשו המפרשים, אם הותר להם ממונם של המצריים, והכל על פי דין 
ישראל, כמבואר במסכת סנהדרין )צא.( שגביהא בן פסיסא השיב למצריים, 
תנו לנו שכר עבודה של ששים ריבוא ששעבדתם במצרים, ועל זה לא 
היה להם מה להשיב, אם כן למה הוצרך לדבר באוזני העם, שכביכול יהיו 

הדברים מוחזקים בסוד.

עוד קשה, שהרי נאמר )שמות יב, לה-לו( 'ובני ישראל עשו כדבר משה 
וישאלו ממצרים כלי כסף וכלי זהב ושמלות וה' נתן את חן העם בעיני 
מצרים וישאלום', הלא השם יתברך הבטיח לאברהם אבינו 'ואחרי כן 
יצאו ברכוש גדול' )בראשית טו, יד(, ובודאי שיקויים הבטחתו, כי הוא גוזר 
ומקיים, בלתי חן בני ישראל בעיני מצרים, ומדוע הדגיש הכתוב כי קיום 

הדבר היה בזכות שמצאו חן בעיני המצריים.

הרב ר' ישראל וירצברגר זצ"ל מו"ץ דבוזא כתב לפרש )זכרון יהושע פרשת 
בא( על פי מה דאיתא במדרש )ר' ויקרא רבה לב, ה(, כנגד ארבעה זכיות שבידם 

נגאלו בני ישראל ממצרים, ומהם שלא שינו את שמם ולבושם, כי הנה 
ההתבוללות בדרך כלל מתחילה בשינוי השם, הטמיעה הנפשית מתחילה 
תמיד מההרגשה שלא נעים להבליט ולהתבלט בשם היהודי המקורי, 
ולאט לאט משנים גם את הלשון ואת הלבוש, ואם כן יש חשיבות מיוחדת 
להשם ולהלבוש היהודי שהם מעידים על אילן היחס של המשפחה, ועל 

הקשר הנפשי שבין אבות ובנים.

אם כן, השמות והלבושים מנציחים לא רק את הנפטרים בכך שמביעים 
אמונה גדולה בהשארת הנפש, אלא מנציחים גם את החיים, שמקשרים 
את הבנים קשר אמיץ עם אבותיהם ואבות אבותיהם, ומעתה הנה בני 
ישראל במצרים שלא חלפו ולא שינו שלמותיהם, איך שאלו ממצרים 
שמלות, איך לא חששו שיבינו המצריים שהמה רוצים לעשות איזה מרמה 
בזה, מכל שכן שילכו לעבוד את ה' במלבושי מצרים, כי זה בקשו 'נלכה 

נא דרך שלושת ימים ונזבחה לד' אלוקינו' )שמות ג, יח(

והביא כי שמע בילדותו בשם הרה"ק רבי יחזקאל שרגא משינאווא זי"ע 
)דברי יחזקאל פרשת שמות בד"ה ושאלה( שפירש, כי מה שנאמר )שמות ג, כב( 

'ושמתם על בניכם ועל בנותיכם', היינו השמלות שתשאלו, לא תלבישו 
אותם כמו שהם, כי הלא אמר הנביא )צפניה א, ח( 'ופקדתי על השדים ועל 
הלובשים מלבושי נכרי', אלא תשימם על בניכם ועל בנותיכם, כי 'ושמתם' 
משמעותו שימה חדשה, ולא והלבשתם, בשרוולים ארוכים לפי הדוגמא 
והאופנה היהודית עליכם לתקן ולשנות את המלבושים המצריים, ולתת 

הקדוש ברוך הוא האיר באור התורה 
לבני ישראל כבר בהיותם במצרים

ולכל בני ישראל היה אור במושבתם )שמות 
י, כג(

נראה לפרש בדברי הכתוב, על דרך האמור 
)משלי ו, כג( ‘כי נר מצוה ותורה אור’, והיינו שהיו 

בני ישראל מעותדים לקבל את התורה על הר 
סיני אחר יציאתם ממצרים, וכדברי הכתוב 
ממצרים  העם  את  ‘בהוציאך  יב(  ג,  )שמות 

תעבדון את האלקים על ההר הזה’, אמנם לא 
עיכב הקדוש ברוך הוא מלהאיר עליהם באור 
התורה רק בבואם להר סיני, אלא כבר עתה 
בהיותם במצרים התחיל להתנוצץ אליהם אור 

התורה.

וזה שאמר הכתוב ‘וכל בני ישראל היה אור 
במושבתם’, שכבר בישיבתם במצרים האיר 

עליהם הקדוש ברוך הוא באור התורה.

)פרשת בא לסעודה שניה, בד”ה ויאמר ה’(

*

התחדשות הגאולה תלויה 
ועומדת בכשרון מעשינו

החדש הזה לכם ראש חדשים ראשון הוא 
לכם לחדשי השנה )שמות יב, ב(

ז”ל  מאמרם  פי  על  בזה  לרמז  אפשר 
‘אני  כב(  ס,  )ישעיהו  הכתוב  על  צח.(  )סנהדרין 

זכו  לא  אחישנה,  “זכו  אחישנה’:  בעתה  ה’ 
בעתה”, היינו שאם בני ישראל זוכים יגאלו 
קודם זמנם, אך אם אינם ראויים או אז יגאלו 

בעת המוכן לגאולה.

היינו  הזה’,  ‘החדש  הכתוב  שאמר  וזהו 
חדשים’,  ראש  ‘לכם  הגאולה,  התחדשות 
תלוי הוא בידכם לעשות כבר עכשיו הראש 
והראשית לתחילת התחדשות אור הגאולה, 
כשרון  פי  על  בידם,  הוא  מסור  זה  ודבר 
מעשיהם, ‘ראשון הוא לכם לחדשי השנה’, 
אך אם לא יעשו כן, ולא ישפרו את מעשיהם 
כראוי, או אז יצטרכו להמתין על הזמן שמוכן 
לתחילת  וראשון  ראש  להיות  הוא  ועומד 

גאולתם בעיתה ובזמנה.

)פרשת בא לסעודה שלישית, בד”ה החודש הזה(

 פרשת 
בא
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להיות מעומד משום קרא דלכם. 

דקידוש  דידן  דמנוסח  להעיר  יש  אמנם 
שהרי  ברכה  כהמחזיק  דלא  משמע  לבנה 
של  שוה  הגזירה  את  כלל  מזכירים  לנו  אין 
ר' יוחנן אלא אומרים רק את המימרא של 
כמקבל  הוא  הלבנה  שברכת  ישמעאל  ר' 
מימרא  אומרים  אח"כ  ומיד  שכינה  פני 
דאביי הלכך צריך למימריה מעומד, משמע 
דחיוב העמידה הוא משום כבוד קבלת פני 
ולפי  לכם,  ביה  דכתיב  משום  ולא  השכינה 
המ"א,  לדברי  בגמרא  מקור  אין  זה  פירוש 

ושפיר הקשה הרעק"א. 

שמות החדשים
החודש  ב(  )יב,  בפסוק  הרמב"ן  כתב 
פ"א  )ר"ה  הירושלמי  בשם  וגו'  לכם  הזה 
מבבל,  עמהם  עלו  החדשים  ששמות  ה"ב( 
אמנם  פרסיים,  שמות  שהם  זה  על  וכתב 
)ב"ר  במדרש  דשם  כן,  משמע  לא  בפירוש 
עלו  החדשים  דשמות  ג"כ  איתא  ט(  מח, 
נתגלו,  לא  לכן  שקודם  שם  ופירש"י  מבבל 
משמע מדבריו ששמות אלו היו כבר קודם 
נתגלו  שלא  אלא  הם,  הקודש  ולשון  לזה 
במדרש  גם  משמע  וכן  מבבל,  שעלו  עד 
גופיה שסמך שם לדבר זה גם הא דשמות 
גבריאל  מיכאל  מבבל  עלו  המלאכים 
שאין  הם,  הקודש  לשון  בוודאי  והם  וכו', 
וא"כ  מרום,  במלאכי  מכירים  הפרסיים 
החדשים  דשמות  שאמרו  מה  גם  מסתמא 

עלו מבבל הוא ג"כ מלשון הקודש. 

ובזה מיושב מה שמצינו בכמה מקומות 
רמזים שונים בשמות החדשים, וכמו שכתב 
במדרש לקח טוב בפרשתינו שחודש שבט 
בֶט ונקרא כן על שם שהמכות  הוא מלשון שֵׁ
שם  על  ניסן  נקרא  ניסן  וכן  עיי"ש,  בו,  היו 
מרחשון  וכן  התמוז  את  בו,  שנעשה  הנס 
על  חשוון  מר  ]שנקרא  רמזים  בו  נאמרו 
שם המבול שהתחילו בו דמר הוא מים כמו 
מדלי ומצדיקים איתא שהוא לשון מרחשון 
עדיין  בנ"י  של  ששפתותיהם  שפתיה 
מרחשין מתפלות הימים הק'[ וכן על אלול 
)דברים  נצבים  פרשת  הטורים  בבעל  הובא 
ל, ו( כמה רמזים וכן תשרי כתב האבודרהם 
הפסיקתא  בשם  השנה(  ראש  )בתפלות 
על  ותשבוק  תשרי  שם  על  כן  שנקרא 
עוונות,  מחילת  של  זמן  שהוא  חוביהון, 
אלו,  בשמות  קדושה  איזה  שיש  משמע 
והוא סמך לשיטת רש"י שהם לשון הקודש 
ממש"כ  עוד  נראה  וכן  פרסיים,  לשון  ולא 
ביחזקאל )ח, יד( נשים מבכות את התמוז, 
ועיין שם ברד"ק ובאברבנאל שפירש הכונה 
על חודש תמוז, וזה היה עדיין טרם רדתם 
מאז  כבר  בידם  היו  שהשמות  הרי  לבבל, 

ומקדם וכשיטת רש"י. 

טעם מצות אכילת מצה
ממצרים  הוציאו  אשר  הבצק  את  ויאפו 
עוגות מצות כי לא חמץ כי גורשו ממצרים 
ובהגדה של פסח  וגו'  להתמהמה  יכלו  ולא 
מצה זו שאנו אוכלים על שום מה על שום 
להחמיץ  אבותינו  של  בצקם  הספיק  שלא 
המלכים  מלכי  מלך  עליהם  שנגלה  עד 

וגאלם שנאמר ויאפו את הבצק וגו'. 
אפשר  דאיך  הראשונים  תמיהת  וידוע 
ולא  להתמהמה  יכולים  היו  שאם  לומר 
גורשו ממצרים היו אופים את העוגות חמץ 
הא נצטוו כבר על איסור חמץ על כל פנים 
ביום זה, וכמבואר במשנה )פסחים צו ע"א( 
פסח מצרים חימוצו נוהג יום אחר שנאמר 

ולא יאכל חמץ היום וגו'. 
המחוור  אך  תירוצים  הרבה  בזה  ותירצו 
הספורנו  שכתב  מה  הוא  התירוצים  שבכל 
)בפירושו  האברבנאל  כתב  וכדבריו  )כאן(, 
להגדה של פסח( שהם לשו הבצק במצרים 
משום  תחמץ  שלא  כדי  מיד  לאפותה  ורצו 
הספיקו  שלא  אלא  בחמץ  אסורים  שהיו 
הקב"ה  קיבצם  פתאום  שלפתע  לאפותה 
רחוק  שהוא  לסוכות  ומשם  לרעמסס  עד 
)כאן(  רש"י  שפירש  וכמו  ממצרים  מאד 
ובדרך  מיל  ועשרים  מאה  מהלך  שהוא 
הטבע היה הבצק מחמיץ בשיעור גדול כזה 
אלא שעשה עמהם הקב"ה נס והוליך אותם 
שלגודל  עד  קלה  בשעה  ההוא  הדרך  כל 
המהירות בבואם לסוכות עדיין לא החמיץ 

בצקם ואפאוהו שם מצה,
הבצק  את  "ויאפו  הפסוק  פירוש  וזהו   
שלא  והטעם  חמץ"  לא  כי  מצות  עוגות 
שגורשו  היינו  ממצרים"  גורשו  "כי  החמיץ 
במהירות עצומה עד שלא שהו בדרך אפילו 
ציוונו  זה  נס  ולזכר  הבצק,  חימוץ  שיעור 
ראה  בפרשת  כמש"נ  מצה  לאכול  הקב"ה 
שבעה ימים תאכל עליו מצות לחם עוני כי 

בחפזון יצאת ממצרים. 
וזהו ג"כ כוונת בעל ההגדה "מצה זו שאנו 
של  בצקם  הספיק  שלא  שום   על  אוכלים 
במהירות  בדרך  שהלכו  להחמיץ"  אבותינו 
עצומה פחות משיעור חמוץ "עד" שהגיעו 
מלכי  מלך  עליהם  "נגלה  ששם  לסוכות 
המלכים וגאלם" כי בהיותם בסוכות שהוא 
הענן  עמוד  עליהם  נגלו  מצרים  לגבול  חוץ 
והאש וה' הולך לפניהם כמפורש בפסוקים 

בפרשת בשלח )יג, כ-כא( עכ"ד. 
ד(  )יט,  הפסוק  כונת  ג"כ  דזהו  ונראה 
ואשא אתכם על כנפי נשרים ואביא אתכם 
שנסעו  לסוכות  ביאתם  על  והכוונה  אלי 
מאה ועשרים מיל בשעה קלה, וכמו שפירש 
רש"י כאן שעל זה נאמר "ואשא אתכם על 
"ואביא  זה  אחר  נאמר  וע"כ  נשרים",  כנפי 
אתכם אלי" ששם בסוכות נגלה עליהם מלך 

מלכי המלכים וזכו לעמוד אש וענן. 
* * *

ועל פי הדברים האלה יש לפרש הפסוק 
"ישבות מעיר מלוש  )ז, ד(  הנאמר בהושע 

דלא  ועל  יונתן  ותרגם  חומצתו",  ועד  בצק 
ביום  להון  דאיתעבידו  וגבורן  ניסן  אדכרו 
עד  לישא  מילש  מעידן  ממצרים  מיסקהון 
דבקרא  מובן  איננו  ולכאורה  חמיע",  לא 
"מעידן  תרגם  ואיך  חומצתו"  "ועד  כתיב 
הנ"ל  לפי  אמנם  חמיע",  לא  לישא  מילש 
שהלכו  בדרך  היה  שבאמת  שפיר  אתי 
שיעור כדי להחמיץ אלא שהלכו במהירות 
עצומה ועי"ז לא החמיץ, ומה שנאמר "ועד 
חומצתו" הכונה שהלכו דרך רחוקה שמהר 
ה' להביאם לסוכות זהו שגרם שלא החמיץ 

כיון שלקחו עמם הבצק קודם אפייתו.

שהיה  הדבר  בטעם  עוד  להוסיף  ויש 
צריך לנס זה, דהא חזינן דלא הלך לפניהם 
מלשון  כמבואר  בסוכות  אלא  הענן  עמוד 
משמע  וכנ"ל,  בשלח  בפרשת  הפסוקים 
טומאת  עדיין  שלט  זה  מקום  דעד  מזה 
שם  לסוכות  ובהגיעם  מצרים,  ארץ  אויר 
נגלה עליהם מלך  ושם  יצאו מאויר מצרים 
מלכי המלכים בעמוד אש וענן, וידוע מש"כ 
האר"י הק' )בפירוש ההגדה בפיסקא מצה 
זו( שבנ"י היו משוקעים אז במ"ט ש"ט ועל 
כן מיהר אותם הקב"ה כל כך בנסיעה זו כדי 
שיצאו כהרף עין מטומאת אויר מצרים ולא 
ישתקעו ח"ו יותר. נמצא שאותו המהירות 
הוא  לסוכות  מרמעסס  הקב"ה  שהסיעם 
והוא  להחמיץ  בצקם  הספיק  שלא  הגורם 
עיקר יציאת מצרים, ולזכר זה ציוונו הקב"ה 

לדורות במצות מצה. 

"מצה  ההגדה  בעל  במאמר  נרמז  זה  וכל 
הספיק  שלא  שום  על  אוכלים  שאנו  זו 
שנסעו  מפני  להחמיץ"  אבותינו  של  בצקם 
לסוכות  שהגיעו  "עד"  עצומה  במהירות 
ששם נגלה עליהם מלך מלכי המלכים ועי"ז 
ויאפו  שנאמר  מצרים"  מטומאת  "וגאלם 
יכלו  ולא  גורשו ממצרים  כי  וגו'  את הבצק 
הק'  האר"י  שפירש  וכמו  וגו'  להתמהמה 
שלא יכלו להתמהמה בטומאת אויר מצרים 
קלה  בשעה  לסוכות  הקב"ה  הוליכם  ולכן 

וכאמור. 

בישעיה  הכתוב  מאמר  בזה  לפרש  ויש 
)נב, יב( על לעתיד לבא כי לא בחפזון תצאו 
ובמנוסה לא תלכון כי הולך לפניהם ה' וגו'. 
בחפזון  לילך  צריכים  היו  שבמצרים  והיינו 
כבוד  גילוי  להשיג  יכולים  היו  שלא  מחמת 
אבל  מצרים,  אויר  מטומאת  שיצאו  עד  ה' 
יג(  )זכריה  הפסוק  בנו  יקויים  לבא  לעתיד 
ואת רוח הטומאה אעביר מן הארץ, וממילא 
ילך ה' מיד עמנו ולא נצטרך למהירות שעל 
בגוף  משחית  מכל  נינצל  ה'  כבוד  גילוי  ידי 
שלא  תצאו"  בחפזון  לא  "כי  וז"ש  ובנפש, 
יצאתם  כאשר  בחפזון  לצאת  תצטרכו 
מיד  ה'"  לפניהם  הולך  עתה  "כי  ממצרים 
משא"כ במצרים לא השיגו גילוי כבוד ה' עד 

סוכות.

בני ישראל לא השתמשו עם הבגדים שקיבלו 
מן המצריים כי לא שינו את לבושם

דבר נא באזני העם וישאלו )שמות יא, ב(
הקשו המפרשים, אם הותר להם ממונם של המצריים, והכל על פי דין 
ישראל, כמבואר במסכת סנהדרין )צא.( שגביהא בן פסיסא השיב למצריים, 
תנו לנו שכר עבודה של ששים ריבוא ששעבדתם במצרים, ועל זה לא 
היה להם מה להשיב, אם כן למה הוצרך לדבר באוזני העם, שכביכול יהיו 

הדברים מוחזקים בסוד.

עוד קשה, שהרי נאמר )שמות יב, לה-לו( 'ובני ישראל עשו כדבר משה 
וישאלו ממצרים כלי כסף וכלי זהב ושמלות וה' נתן את חן העם בעיני 
מצרים וישאלום', הלא השם יתברך הבטיח לאברהם אבינו 'ואחרי כן 
יצאו ברכוש גדול' )בראשית טו, יד(, ובודאי שיקויים הבטחתו, כי הוא גוזר 
ומקיים, בלתי חן בני ישראל בעיני מצרים, ומדוע הדגיש הכתוב כי קיום 

הדבר היה בזכות שמצאו חן בעיני המצריים.

הרב ר' ישראל וירצברגר זצ"ל מו"ץ דבוזא כתב לפרש )זכרון יהושע פרשת 
בא( על פי מה דאיתא במדרש )ר' ויקרא רבה לב, ה(, כנגד ארבעה זכיות שבידם 

נגאלו בני ישראל ממצרים, ומהם שלא שינו את שמם ולבושם, כי הנה 
ההתבוללות בדרך כלל מתחילה בשינוי השם, הטמיעה הנפשית מתחילה 
תמיד מההרגשה שלא נעים להבליט ולהתבלט בשם היהודי המקורי, 
ולאט לאט משנים גם את הלשון ואת הלבוש, ואם כן יש חשיבות מיוחדת 
להשם ולהלבוש היהודי שהם מעידים על אילן היחס של המשפחה, ועל 

הקשר הנפשי שבין אבות ובנים.

אם כן, השמות והלבושים מנציחים לא רק את הנפטרים בכך שמביעים 
אמונה גדולה בהשארת הנפש, אלא מנציחים גם את החיים, שמקשרים 
את הבנים קשר אמיץ עם אבותיהם ואבות אבותיהם, ומעתה הנה בני 
ישראל במצרים שלא חלפו ולא שינו שלמותיהם, איך שאלו ממצרים 
שמלות, איך לא חששו שיבינו המצריים שהמה רוצים לעשות איזה מרמה 
בזה, מכל שכן שילכו לעבוד את ה' במלבושי מצרים, כי זה בקשו 'נלכה 

נא דרך שלושת ימים ונזבחה לד' אלוקינו' )שמות ג, יח(

והביא כי שמע בילדותו בשם הרה"ק רבי יחזקאל שרגא משינאווא זי"ע 
)דברי יחזקאל פרשת שמות בד"ה ושאלה( שפירש, כי מה שנאמר )שמות ג, כב( 

'ושמתם על בניכם ועל בנותיכם', היינו השמלות שתשאלו, לא תלבישו 
אותם כמו שהם, כי הלא אמר הנביא )צפניה א, ח( 'ופקדתי על השדים ועל 
הלובשים מלבושי נכרי', אלא תשימם על בניכם ועל בנותיכם, כי 'ושמתם' 
משמעותו שימה חדשה, ולא והלבשתם, בשרוולים ארוכים לפי הדוגמא 
והאופנה היהודית עליכם לתקן ולשנות את המלבושים המצריים, ולתת 

הקדוש ברוך הוא האיר באור התורה 
לבני ישראל כבר בהיותם במצרים

ולכל בני ישראל היה אור במושבתם )שמות 
י, כג(

נראה לפרש בדברי הכתוב, על דרך האמור 
)משלי ו, כג( ‘כי נר מצוה ותורה אור’, והיינו שהיו 

בני ישראל מעותדים לקבל את התורה על הר 
סיני אחר יציאתם ממצרים, וכדברי הכתוב 
ממצרים  העם  את  ‘בהוציאך  יב(  ג,  )שמות 

תעבדון את האלקים על ההר הזה’, אמנם לא 
עיכב הקדוש ברוך הוא מלהאיר עליהם באור 
התורה רק בבואם להר סיני, אלא כבר עתה 
בהיותם במצרים התחיל להתנוצץ אליהם אור 

התורה.

וזה שאמר הכתוב ‘וכל בני ישראל היה אור 
במושבתם’, שכבר בישיבתם במצרים האיר 

עליהם הקדוש ברוך הוא באור התורה.

)פרשת בא לסעודה שניה, בד”ה ויאמר ה’(

*

התחדשות הגאולה תלויה 
ועומדת בכשרון מעשינו

החדש הזה לכם ראש חדשים ראשון הוא 
לכם לחדשי השנה )שמות יב, ב(

ז”ל  מאמרם  פי  על  בזה  לרמז  אפשר 
‘אני  כב(  ס,  )ישעיהו  הכתוב  על  צח.(  )סנהדרין 

זכו  לא  אחישנה,  “זכו  אחישנה’:  בעתה  ה’ 
בעתה”, היינו שאם בני ישראל זוכים יגאלו 
קודם זמנם, אך אם אינם ראויים או אז יגאלו 

בעת המוכן לגאולה.

היינו  הזה’,  ‘החדש  הכתוב  שאמר  וזהו 
חדשים’,  ראש  ‘לכם  הגאולה,  התחדשות 
תלוי הוא בידכם לעשות כבר עכשיו הראש 
והראשית לתחילת התחדשות אור הגאולה, 
כשרון  פי  על  בידם,  הוא  מסור  זה  ודבר 
מעשיהם, ‘ראשון הוא לכם לחדשי השנה’, 
אך אם לא יעשו כן, ולא ישפרו את מעשיהם 
כראוי, או אז יצטרכו להמתין על הזמן שמוכן 
לתחילת  וראשון  ראש  להיות  הוא  ועומד 

גאולתם בעיתה ובזמנה.

)פרשת בא לסעודה שלישית, בד”ה החודש הזה(

 פרשת 
בא
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להם צורה אחרת. ובאשר שדרך 
המלבוש כי אחרי העיבוד הוא מתקצר 
ומתקטן, על כן היו השמלות מתאימות 

רק לבניהם ולבנותיהם.

וזהו שמדגיש הכתוב 'ויתן ד' חן', החן היה שלא הרגישו המצריים 
שבני ישראל מבקשים לעשות איזה תחבולות, לאשר ידוע היה 
להם כי היהודים בעצמם בוודאי לא ילבישו השמלות, ולזה הוצרכו 

לדבר באזני בני ישראל בסוד, שלא ישמעו בדבר.

*

ההתחדשות בכוחות הגוף בלב כבד ומח
החדש הזה לכם )שמות יב, ב(

הנה עיקר האברים באדם המה הלב, הכבד, והמח, אותיות לכ"ם. 
ובספרי פרשת עקב )פיסקא מ"א( מובא ברש"י )דברים יא, יג(: "אשר 
אנכי מצוה אתכם היום, שיהיו עליכם חדשים כאילו שמעתם היום". 
מזה כי על האיש הישראלי מוטלת החובה להרגיש בעצמו תמיד 
התחדשות וחיזוק. לכן צריך להשריש בקרבו ובאיבריו העיקרים 
שהתורה ומצוותיה המה תמיד כחדשים, וזה מרמז הכתוב "החדש 

הזה לכם", חדשהו בתוך לב, כבד, מוח, מה שיש לחדש.

על כן בימים הנוראים כשמגיעים להמלך מגביהים את הקול 
ולהזהיר על חובת לכ"ם  בניגון של התעוררות, בכדי להזכיר 
שהם אותיות מל"ך, ויען שבאלו הימים כל אחד לפי מדרגתו 
הוא מתעלה מבמשך השנה, מתחילים בראשונה במח, המ'לך, 

ואחרי כן ל'ב כ'בד.

*

החשת הגאולה תלויה במעשיהם הטובים של בני ישראל
החודש הזה לכל ראש חדשים ראשון הוא לכם לחדשי השנה 

)שמות יב, ב(

כתב סבי הגה"צ רבי יוסף אהרן מארילוס זצ"ל האב"ד בוטשעטש 
)פרשת בא לסעודה שלישית בד"ה החודש  דאראהאי בספרו יד יוסף 
הזה( אשר הבאתי בסייעתא דשמיא לבית הדפוס, כי יש להגלים 

כוונה בפסוק על פי מאמרם ז"ל )ראש השנה יא.(: "בניסן נגאלו 
בניסן עתידין להיגאל", ודרשו חכמינו זכרונם לברכה )סנהדרין 
צח.( על הסתירה שבכתוב )ישעיה ס, כב( 'אני ה' בעתה אחישנה', 

ואיך מתאים הלשון בעתה ובמהירות. ותירצו, בעתה אם עדיין 
לא זכו להגאולה, אחישנה, המהירות, תהיה אם זכו.

וזהו כוונת הכתוב, 'החודש הזה לכם' תלוי בכם, אם להיות 
'ראש חדשים', היינו שבו תגאלו, ובאם לא תעשו התשובה, יהיה 
החודש 'ראשון הוא לכם לחדשי השנה' להתחיל בו חדשי השנה, 

ועוד לא יגאלו בו.

ושלבתי לדברי סבי מה שמובא בשם הרב הצדיק מרוזין זי"ע 
)נר ישראל ח"ב עמ' ג'(, ליחד שם י"ה בו"ה, היינו כי אכיל'ה ושת'י'ה 

סופי התיבות המה י"ה, וסוף התיבה מצ'ו'ה הוא ו"ה, והיינו ליחד 
לכון בענייני הנאה גופנית לשם מצוה, ועל ידי זה מקרבים הגאולה.

וזהו כוונת הפסוק, כי האור החיים מפרש )שמות יב, ב(: "'החודש 
הזה' ולא אמר חודש זה, לרמוז על הידוע שהוא הקדוש ברוך 
הוא, דכתיב )שמות טו, ב( 'זה א-לי'", וזה יש לרמז בדברי הכתוב, 
'החודש הזה לכם' כל ענייני גופנית המכונים בפי חכמינו 'לכם' 
כמו שדרש רבי יהושע במסכת ביצה )טו:( על הכתוב )במדבר כט, 
לה( 'עצרת תהיה לכם', לכם הכוונה לאכילה ושתיה, תעשו לכבוד 

מי שנקרא 'הזה', ועל ידי זה תזכו שיהיה ראש חדשים בו תגאלו.

*

בני ישראל במצרים הוכרחו להותיר את בני המעיים 
של קרבן הפסח כי אסורים היה להם באכילה
משארותם צררות בשמלותם על שכמם )שמות יב, לד(

פירש רש"י בשם המכילתא, שירי מצה ומרור, וזה לשון המכילתא 
)פרשת בא מסכתא דפסחא פרשה י"ג(: "משארותם אלו שיירי ממצה 

ומרור, אתה אומר כן או אינו אלא שיירי פסחים, כשהוא אומר 
)שמות יב, י( 'ולא תותירו ממנו עד בוקר", הרי שיירי פסח אמור, ומה 

אני מקיים משארותם צרורות השמלותם, אלו שיירי מצה ומרור". 

ובתרגום ירושלמי מתרגם: "מותר פסחיהון קטירין בשושיפהון 
יהבין על כתפהון", שפירושו: "הנותר מקרבני פסח שלהם מקושרים 
במחצלות נתונים על כתפיהם". ויש לדייק, הלא נכונה קושיית 

המכילתא, איך עברו על לאו של 'ולא תותירו ממנו עד בוקר'.

ותירץ הרה"ק רבי יצחק אייזיק ווייס הי"ד מספינקא בספרו 
חקל יצחק )פרשת בא בד"המשארותם(, על פי שיטת רבי אחא בר 
יעקב )חולין לג.(: "מזמינים ישראל לאכול מבני מעיים של בהמה 
שנשחטה, ואין מזמינים מי שאינו בר ישראל", והטעם, כי בר 
ישראל בשחיטה תלוי הדבר, וכיון שישנו שחיטה הוגנת מותר לו 
לאכול, מה שאין כן נכרי שאינם שוחטים אלא בנחירה די להם 
ואינם אלא ממיתים את הבהמה, נמצא אלו בני המעיים שבתוך 
הבהמה דומים לאבר מן החי, כי נפרדו מן הבהמה קודם שמתה.

והנה לפי זה לשיטת הסוברים )ר' פרשת דרכים דרך האתרים דרוש 
א'( שבני ישראל כל זמן שהיו במצרים עד קבלת התורה היה 

להם דין בני נח, אם כן מובן שהיה אסור להם לאכול את הריאה 
והכבד של הקרבן פסח, ואפילו לשיטת רב פפא )חולין לג.( הסובר 
כהכלל שאין שום דבר שיהיה מותר לישראל ולנכרי הוא אסור, 
מכל מקום זה הוא רק אחר מתן תורה שאז הותר לישראל על ידי 
שחיטה, אך קודם מתן תורה לא היה הדבר מותר אף לישראל, 

ואם כן פשוט שהיה הדבר אסור לבני נח.

נמצא לפי זה, שלא היה להם כל אפשרות לאכול את הריאה 
והכבד ושאר בני המעיים של הקרבן פסח, כי איסור רבץ עליהם 
לאוכלו מצד איסור אבר מן החי, ועל כן מוכרחים היו להותירו, 
והואיל ואין שורפים קדשים ביום טוב כדברי חכמינו ז"ל )שבת 
כד:(, שדרשו את הכתוב )שמות יב, י( 'ולא תותירו ממנו עד בקר 

והנתר ממנו עד בקר באש תשרפו', בבוקר בבוקר תרי זימני, 
ליתן לו בוקר שני לשריפתו, על כן נכון פירוש תרגום הירושלמי 

שמשארותם היו שיירי מצה ומרור.

קוֹם יְרַחֵם עֲלֵיהֶם וְיוֹצִיאֵם  ה הַמָּ שָׁ יַּבָּ יָּם וּבֵין בַּ ין בַּ בְיָה הָעוֹמְדִים בֵּ רָה וּבַשִּׁ צָּ תוּנִים בַּ רָאֵל הַנְּ ית יִשְׂ ל בֵּ אַחֵינוּ כָּ
עֲגָלָא וּבִזְמַן קָרִיב וְאִמְרוּ אָמֵן תָא בַּ ה הָשָׁ עְבּוּד לִגְאֻלָּ רָה לִרְוָחָה וּמֵאֲפֵלָה לְאוֹרָה וּמִשִּׁ מִצָּ
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הוא  ישראל  במנהגי  הנפלאים  מהדברים  אחד 
על  שמברכים  בעת  בשבט  עשר  שבחמישה 
ספור  אין  הכוללים  והנעימים  הנחמדים  הפירות 
נמצאים  נפלאים.  וריחות  מראות,  טעמים, 
עומדים  שפלותם.  בשיא  האילנות  אבותיהם 
נתונים  חוצות,  כל  בראש  ומקורחים  מרוטים  הם 
לשבט הרוחות ולזעף הגשמים, אין בהם כל יופי 

והדר כלל ועיקר.

להלל  לברך  בביתו  היהודי  לו  יושב  אז  ודוקא 
ולהודות להשי"ת על הפירות הנחמדים והנעימים, 

תולדותיהם של אותם אילנות מקורחים.

נביאים  בני  הלא  נביאים,  אינם  ישראל  אם 
כסימנא  וטובים  גדולים  בכך  ראו  וכבר  הם. 
ממצבו  ולהתייאש  להישבר  לאדם  שאין  מילתא 
אדרבא  כי  בגשמיות,  או  ברוחניות  נואש  הנראה 
הרי  הירידה  מצבי  על  להסתכל  איך  כשיודעים 
הכנה  נוספת,  לצמיחה  הכנה  להוות  הם  שיכולים 
דרבה להתחדשות נוספת בטרם יולדו עוד פירות 

טובים ונעימים בטעם במראה ובריח נפלאים.

וכך מתאר מו"ר הגה"צ שליט"א את סוד החושך 
חיזוק  לשאוב  כדי  בו  שיש  באופן  וההסתרה 
ועידוד בהסתכלות בהירה על ימי חושך והאפילה 
בהיר  אור  מגילוי  נפרד  בלתי  חלק  אלא  שאינם 

ונפלא, שתוצאותיו פירות מתוקים ונפלאים:

יוֹתֵר,  פְלָאִים בְּ עָמִים הַנִּ ל הַטְּ אֲדָמָה נִמְצָאִים כָּ "...בָּ
יוֹתֵר, וְכֵן מַרְאוֹת וּצְבָעִים וּגְוָנִים  וְכֵן רֵיחוֹת נִפְלָאִים בְּ
לִי  בְּ רוֹת  פֵּ רִים  מִתְהַדְּ הֶם  בָּ ר  אֲשֶׁ יוֹתֵר  בְּ נִפְלָאִים 
אֲדָמָה  בָּ נִמְצָאִים  ם  לָּ כֻּ יוֹתֵר,  בְּ נִפְלָא  אֹפֶן  בְּ עוּר  שִׁ

תַכְלִית הַעֲלָמָה. ם בְּ הֵם נֶעֱלָמִים שָׁ א שֶׁ אֶלָּ

אֵלּוּ  נִפְלָאִים  בָרִים  דְּ לְהוֹצִיא  רוֹצִים  שֶׁ כְּ ה  וְהִנֵּ
ים  קְטַנִּ רְעִינִים  גַּ ם  לְשָׁ שׁוֹלְחִים  הָאֲדָמָה,  עֲבֵה  מִמַּ
הָאֲדָמָה  לְמַעֲבֵה  נֵס  לְהִכָּ לִיחִים  שְׁ אוֹתָם  ים  וְעוֹשִׂ
פְלָאִים.  הַנִּ בָרִים  הַדְּ אוֹתָם  ל  כָּ אֶת  ם  ָ מִשּׁ וּלְהוֹצִיא 
ם  ָ מִשּׁ תּוֹצִיא  הָאֲדָמָה,  לְעֹמֶק  רֵד  רְעִין  לַגַּ אוֹמְרִים 
וְעַל  עֲנָפִים,  אַלְפֵי  עִם  יפָא  וְתַקִּ רַבְרְבָא  אִילָנָא 
ל  ל אוֹתָם מַרְאוֹת עֲלוּמִים, כָּ לּוּ כָּ לוּ יִתְגַּ הָעֲנָפִים הַלָּ
יֹפִי  ל אוֹתָם צְבָעִים צְפוּנִים, בְּ אוֹתָם רֵיחוֹת טְמוּנִים, כָּ

רְעִין. ל הַגַּ לִיחוּת שֶׁ ְ מוֹתָם, זוֹ הִיא הַשּׁ וְהָדָר מֵאֵין כְּ

הוּא  לָאֲדָמָה  נִכְנָס  רְעִין  הַגַּ ר  אֲשֶׁ כַּ שֶׁ עָקָא  א  דָּ אַךְ 
שׁוֹלֵט  ה  הַזֶּ וְהָרַע  עוּר,  שִׁ לְאֵין  רַע  ם  שָׁ שׁ  יֵּ שֶׁ ה  מְגַלֶּ
רְעִין  הַגַּ עַל  שׁ  מִתְלַבֵּ הוּא  מְצָרִים,  לִי  בְּ לְטוֹן  שִׁ ם  שָׁ
וְחֹם,  קֹר  בּוֹ  לִיט  מַשְׁ הוּא  צְרוּרוֹת,  צָרוֹת  לוֹ  ה  וְעוֹשֶׂ
ת אוֹתוֹ עַד  ף אוֹתוֹ וּמְעַוֵּ פְשֵׁ בוֹן, הוּא מְשַׁ רְטִיבוּת, רִקָּ

עַד  רְעִין  הַגַּ אֶת  רוֹדֵף  הָרַע  וְאָיֹם,  נוֹרָא  ר,  הֶכֵּ לִבְלִי 
אֵין קֵץ.

אֶת  רוֹאֶה  הָיָה  לָאֲדָמָה,  מֵצִיץ  הוּ  מִישֶׁ הָיָה  אִלּוּ 
רְעִין  הַגַּ הָיָה  ר  אֲשֶׁ כַּ י  כִּ רְעִין.  הַגַּ עַל  הָרַחֲמָנוּת  דֶל  גֹּ
ה  וְהִנֵּ לְרָעָה,  אֶחָד  אַף  בּוֹ  נָגַע  לאֹ  הָאֲדָמָה  מֵעַל 
ל  לִיחוּתוֹ עוֹבְרִים עָלָיו כָּ א אֶת שְׁ רַד לְמַלֵּ יָּ שֶׁ וְקָא כְּ דַּ
הוּא  יו,  לְחַיָּ יוֹרְדִים  שׁ  מַמָּ וְצָרוֹת.  יִים  קְשָׁ ה  הַרְבֵּ ךְ  כָּ

ת וְנִקְטָן וְסוֹבֵל מְרוֹרוֹת. מִתְעַוֵּ
ל  שֶׁ ה  קָשֶׁ יוֹן  נִסָּ בְּ רְעִין  הַגַּ נִמְצָא  עָה  שָׁ אוֹתָהּ  בְּ
הֲרֵי הוּא נִכְנָס לְכָאן  דֵי לְהַחֲזִיק מַעֲמָד. שֶׁ אֱמוּנָה כְּ
צְבָעִים,  טְעָמִים,  אן  כָּ שׁ  יֵּ שֶׁ לוֹ  אָמְרוּ  לִיחוּת,  שְׁ בִּ
פְקִידוֹ לְגַלּוֹתָם  ר תַּ וָנִים וְרֵיחוֹת נִפְלָאִים אֲשֶׁ מַרְאוֹת, גְּ
בָר  בֶר, אֵינוֹ רוֹאֶה שׁוּם דָּ ה שֹׁד וָשֶׁ וּלְהַעֲלוֹתָם, אַךְ הִנֵּ
בוֹן  וְרִקָּ וַאֲפֵלָה  ךְ  חֹשֶׁ בַד  מִלְּ לוֹ  אָמְרוּ  ֶ שּׁ מַה  ל  מִכָּ
טְעָמִים  אוֹתָם  ל  כָּ אֶת  מוֹצֵא  אֵינוֹ  שֶׁ רַק  לאֹ  נוֹרָא. 
מוֹצֵא  הוּא  לְהֵפֶךְ  א  אֶלָּ וְרֵיחוֹת  וּצְבָעִים  וּמַרְאוֹת 
ם  וּמְאַיֵּ עָלָיו  וֹלֵט  שּׁ שֶׁ רַע  קָצֶה,  אֶל  צֶה  מִקָּ רַע  אן  כָּ
אָרֶץ, וְכִי  אֵרִית בָּ אֵר לוֹ זֵכֶר וּשְׁ לִי הַשְׁ לְכַלּוֹתוֹ עַד בְּ

חוֹ. לְּ מְשַׁ יךְ לְהַאֲמִין בִּ יָכוֹל הוּא לְהַמְשִׁ
אָכֵן הָרַע שׁוֹלֵט בּוֹ  וּמַה הִיא הָאֱמֶת, הָאֱמֶת הִיא שֶׁ
נִימִית בּוֹ  ה פְּ נָהּ נְקֻדָּ כָל זֹאת יֶשְׁ ל צְדָדָיו, אֲבָל בְּ מִכָּ
רְעִין  הַגַּ אֶת  ים  כַלִּ מְּ שֶׁ וְאַחֲרֵי  לטֹ,  לִשְׁ יָכוֹל  הָרַע  אֵין 
כֹחָהּ  ר בְּ נִימִית אֲשֶׁ ה פְּ לְגַמְרֵי מִתְעוֹרֶרֶת אוֹתָהּ נְקֻדָּ
הוּא  וּבְכֹחָהּ  רְעִין  גַּ בַּ מוּן  טָּ שֶׁ פְלָא  הַנִּ הַטּוֹב  ה  לֶּ מִתְגַּ
מוּן  פְלָא הַטָּ עַל אֶת הַטּוֹב הַנִּ חַ אֶל הַפֹּ מוֹצִיא מִן הַכֹּ

מַעֲבֵה הָאֲדָמָה. בְּ
הָאֶמְצָעִי  שֶׁ תְנַאי  בִּ רַק  זֶה  ל  כָּ שֶׁ מוֹ"ר,  ם  שָׁ וְהוֹסִיף 
רַךְ  יִתְבָּ ם  ֵ הַשּׁ בַּ מַאֲמִין  לְגַרְעִין  חַ  לֵּ שַׁ הַמְּ ין  בֵּ הָעוֹמֵד 
רְעִין נִמְצָא  הַגַּ הוּא רוֹאֶה שֶׁ ם אַחֲרֵי שֶׁ גַּ וְזוֹרֵעַ, וְהַיְנוּ שֶׁ
הָאֱמוּנָה  דֵי שֶׁ קוֹתוֹ. כְּ יךְ לְהַשְׁ ב נוֹרָא הוּא מַמְשִׁ מַצָּ בְּ
וְאֵין  ים,  חַיִּ מַיִם  בְּ קוֹתָהּ  לְהַשְׁ בִים  חַיָּ מַעֲמָד  חֲזִיק  תַּ

א תּוֹרָה. עכד"ת. מַיִם אֶלָּ
עָלֵינוּ  צֶאֱצָאֵינוּ  וּבְחִנּוּךְ  עַצְמֵנוּ  חִנּוּךְ  בְּ צְלִיחַ  נַּ שֶׁ דֵי  כְּ
קֶף  מִתֹּ הֵל  לְהִבָּ לאֹ  עֵינֵינוּ,  מוּל  זֶה  ל  מָשָׁ לְהַעֲמִיד 
לּאֹ  שֶׁ וּבֶאֱמוּנָה  עֹז  בְּ ר  לְהִתְאַזֵּ א  אֶלָּ וְהָרַע,  ךְ  הַחֹשֶׁ
ךְ  רוּךְ הוּא לְעֹמֶק הַחֹשֶׁ לַח אוֹתָנוּ הַבּוֹרֵא בָּ ם שָׁ לְחִנָּ
רִי  פְּ עֲצֵי  מִתּוֹכוֹ  לְגַלּוֹת  פְקִיד  תַּ לָנוּ  יֵשׁ  ה.  הַזֶּ הַנּוֹרָא 
ם יַעַמְדוּ לָנֶצַח, עֵצִים  פְיָם וְתִפְאַרְתָּ יָּ קֹדֶשׁ הִלּוּלִים שֶׁ

רֵיחָם לאֹ יָפוּג לְעוֹלָם.  ים שֶׁ נִצְחִיִּ
יכוּ  מְשִׁ תַּ שׁ,  חֲשָׁ אַל  ךְ,  חֹשֶׁ הַכֹּל  בִיב  מִסָּ מַאי,  א  אֶלָּ
וְתַלְמִידֵיכֶם  נֵיכֶם  בְּ וְאֶת  עַצְמְכֶם  אֶת  קוֹת  לְהַשְׁ
רָאֵל  יִשְׂ רוֹעֵי  ל  שֶׁ מֵימֵיהֶם  בְּ הַתּוֹרָה,  מֵימֵי  בְּ
תְאוֹם יָצוּץ  זְכּוּ לִרְאוֹת אֵיךְ לְפֶתַע פִּ אֱמָנִים , וְאָז תִּ הַנֶּ
רְעִין  ל הַגַּ ךְ וּלְאַט לְאַט יִגְדַּ י הַחֹשֶׁ צִיץ מִתּוֹךְ מַעֲמַקֵּ
וְיִפְרַח וְיָפוּץ אוֹרוֹ מִקְצֵה הָאָרֶץ וְעַד קָצֵהוּ לְתִפְאֶרֶת 
רָאֵל - הַחֲזִיקוּ מַעֲמָד. (אגרת הקדושה,  ית יִשְׂ רֶם בֵּ כֶּ

אות קא)

מתוך דא"ח סעודה שלישית 
וארא תשפ"ד

תגביה את עצמך - זה לא גאוה !
ואמר  אחד  עם  דבר  תהלים  אמירת  "מענין  קמ"ה:  ח"ב  ליק"מ 
עצמו,  על  תהלים  מזמורי  כל  לומר  תהלים  אמירת  שעיקר  לו, 
זכרונו  אותו  ושאל  ומזמור.  מזמור  כל  בתוך  עצמו  את  למצוא 
כל  כי  קצת,  לברכה,  זכרונו  רבינו,  לו  ופרש  איך,  לברכה: 
השם  שיצילהו  השלום,  עליו  המלך,  דוד  שבקש  המלחמות 
יתברך מהם - הכל צריכין לפרש לעצמו על מלחמת היצר הרע 

וחילותיו, וכיוצא בזה בשאר המזמורים...

מו"ר הגה"צ שליט"א: יש לנו רכוש גדול, כשיהודי שבור, 
ליד  התגוררתי  העתיקה,  בעיר  גדלתי  תהלים.  לוקח  הוא 
אנשים  רחוקים,  אנשים  מגיעים  היו  המערבי,  הכותל 
שבורים, כשהם אמרו תהלים הם בכו כל כך הרבה, כל כך 

הרבה, כי תהלים זה לכל אחד. 

יום  כל  אומרים  שהיו  פשוטים  יהודים  היו  העתיקה  בעיר 
כל הספר תהלים, אפילו בשבת. אמר לי יהודי שהיה נוהג 
לעיתים קרובות ללכת לכותל ולומר כל התהלים: "כשאני 
 150 זאך  מאך  איך  און  לכותל,  יורד  אני  טוב,  מרגיש  לא 
אני  ואז  זריקות),   150 לעצמי  עושה  (ואני  איינשפירצ'ן 

מרגיש אדם אחר לגמרי".
המשך ליק"מ: ושאל אותו: איך יפרש לעצמו מהפסוקים, שדוד 
המלך ע"ה, משבח את עצמו, כגון: "שמרה נפשי כי חסיד אני" 
על  לפרש  צריכין  זה  גם  לו:  השיב  בזה.  וכיוצא  פ"ו),  (תהלים 
עצמו, כי צריכין לדון את עצמו לכף זכות, ולמצוא בעצמו איזה 
הוא  הזאת  טובה  הנקודה  בבחינת  אשר  טובה,  ונקודה  זכות 

בחינת חסיד, וכיוצא... 

אחד מהעצות של היצר הרע זה לשבור את האדם שהוא 
חזק  רצון  לו  מכניס  הוא  (ולפעמים)  כלום.  שווה  אינו 
באידישקייט ומראה לו שהוא מאוד רחוק מזה, ועי"ז הוא 
שובר אותו. והעצה למצוא בעצמו נקודה טובה וכו' שהוא 

בחינת חסיד וכו'....
כתיב (דברי  יהושפט  אצל  הלא  לברכה:  זכרונו  רבנו,  לו  ואמר 
הימים ב יז): "ויגבה לבו בדרכי ה'", שבדרכי ה' ועבודתו יתברך 
הגביה לבו קצת. עוד אמר לו רבינו, זכרונו לברכה: הלא בבוקר 
מקטינים  ואנו  וכו',  חיינו'  מה  אנו  'מה  בתחילה:  אומרים  אנו 
עצמנו מאד, ואחר כך אנו אומרים: 'אבל אנחנו עמך בני בריתך' 
ואנו  עצמנו,  את  ומרימים  עצמנו  מחזקים  אנו  כך  שאחר  וכו', 
זרע  בריתו  בני  עמו  שאנחנו  ומתפארים,  גדולתנו  את  מספרים 
אברהם יצחק ויעקב וכו', כי כך צריכין להתנהג בעבודת השם 

כנ"ל". 

על ידי 'ויגבה לבו בדרכי ה'' הוא הגביה את לבו קצת. אין 
זה גאוה, אלא שמגביה את עצמו. זהו דבר גדול, כי היצר 
הרע אינו נותן לאדם אפילו לשבח עצמו (כנ"ל) וזה איננו 
נכון, אדרבא זה מעורר את האדם, ועי"ז האדם עובד את 

ה' יותר בשמחה.

(כמו  השבחים  אפילו  תהלים  אומר  שאדם  לדעת  ויש 
זה  כגון  פסוקים  הרבה  יש  וכן  אני,  חסיד  כי  נפשי  שמרה 
לעבוד  שיוכלו  כדי  להתעלות,  כדי  לנצל  צריך  בתהלים) 
דאס  אויס  זיך  מ'רעט  וואס  און  בשמחה.  יותר  ה'  את 
הארץ (וזה שמשיחים את הלב באמירת תהלים) יש בזה 

חבוט מרוט ומוכה! - למה דוקא עכשיו?

יו"ל ע"י מכון "נפש משיבת" להפצת נועם התורה וקרבת ה', ע"פ משנת פאר הדור הגה"צ רבי יעקב מאיר שכטער שליט"א - להארות והערות ולהנצחות: 02-313-22-10
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להם צורה אחרת. ובאשר שדרך 
המלבוש כי אחרי העיבוד הוא מתקצר 
ומתקטן, על כן היו השמלות מתאימות 

רק לבניהם ולבנותיהם.

וזהו שמדגיש הכתוב 'ויתן ד' חן', החן היה שלא הרגישו המצריים 
שבני ישראל מבקשים לעשות איזה תחבולות, לאשר ידוע היה 
להם כי היהודים בעצמם בוודאי לא ילבישו השמלות, ולזה הוצרכו 

לדבר באזני בני ישראל בסוד, שלא ישמעו בדבר.

*

ההתחדשות בכוחות הגוף בלב כבד ומח
החדש הזה לכם )שמות יב, ב(

הנה עיקר האברים באדם המה הלב, הכבד, והמח, אותיות לכ"ם. 
ובספרי פרשת עקב )פיסקא מ"א( מובא ברש"י )דברים יא, יג(: "אשר 
אנכי מצוה אתכם היום, שיהיו עליכם חדשים כאילו שמעתם היום". 
מזה כי על האיש הישראלי מוטלת החובה להרגיש בעצמו תמיד 
התחדשות וחיזוק. לכן צריך להשריש בקרבו ובאיבריו העיקרים 
שהתורה ומצוותיה המה תמיד כחדשים, וזה מרמז הכתוב "החדש 

הזה לכם", חדשהו בתוך לב, כבד, מוח, מה שיש לחדש.

על כן בימים הנוראים כשמגיעים להמלך מגביהים את הקול 
ולהזהיר על חובת לכ"ם  בניגון של התעוררות, בכדי להזכיר 
שהם אותיות מל"ך, ויען שבאלו הימים כל אחד לפי מדרגתו 
הוא מתעלה מבמשך השנה, מתחילים בראשונה במח, המ'לך, 

ואחרי כן ל'ב כ'בד.

*

החשת הגאולה תלויה במעשיהם הטובים של בני ישראל
החודש הזה לכל ראש חדשים ראשון הוא לכם לחדשי השנה 

)שמות יב, ב(

כתב סבי הגה"צ רבי יוסף אהרן מארילוס זצ"ל האב"ד בוטשעטש 
)פרשת בא לסעודה שלישית בד"ה החודש  דאראהאי בספרו יד יוסף 
הזה( אשר הבאתי בסייעתא דשמיא לבית הדפוס, כי יש להגלים 

כוונה בפסוק על פי מאמרם ז"ל )ראש השנה יא.(: "בניסן נגאלו 
בניסן עתידין להיגאל", ודרשו חכמינו זכרונם לברכה )סנהדרין 
צח.( על הסתירה שבכתוב )ישעיה ס, כב( 'אני ה' בעתה אחישנה', 

ואיך מתאים הלשון בעתה ובמהירות. ותירצו, בעתה אם עדיין 
לא זכו להגאולה, אחישנה, המהירות, תהיה אם זכו.

וזהו כוונת הכתוב, 'החודש הזה לכם' תלוי בכם, אם להיות 
'ראש חדשים', היינו שבו תגאלו, ובאם לא תעשו התשובה, יהיה 
החודש 'ראשון הוא לכם לחדשי השנה' להתחיל בו חדשי השנה, 

ועוד לא יגאלו בו.

ושלבתי לדברי סבי מה שמובא בשם הרב הצדיק מרוזין זי"ע 
)נר ישראל ח"ב עמ' ג'(, ליחד שם י"ה בו"ה, היינו כי אכיל'ה ושת'י'ה 

סופי התיבות המה י"ה, וסוף התיבה מצ'ו'ה הוא ו"ה, והיינו ליחד 
לכון בענייני הנאה גופנית לשם מצוה, ועל ידי זה מקרבים הגאולה.

וזהו כוונת הפסוק, כי האור החיים מפרש )שמות יב, ב(: "'החודש 
הזה' ולא אמר חודש זה, לרמוז על הידוע שהוא הקדוש ברוך 
הוא, דכתיב )שמות טו, ב( 'זה א-לי'", וזה יש לרמז בדברי הכתוב, 
'החודש הזה לכם' כל ענייני גופנית המכונים בפי חכמינו 'לכם' 
כמו שדרש רבי יהושע במסכת ביצה )טו:( על הכתוב )במדבר כט, 
לה( 'עצרת תהיה לכם', לכם הכוונה לאכילה ושתיה, תעשו לכבוד 

מי שנקרא 'הזה', ועל ידי זה תזכו שיהיה ראש חדשים בו תגאלו.

*

בני ישראל במצרים הוכרחו להותיר את בני המעיים 
של קרבן הפסח כי אסורים היה להם באכילה
משארותם צררות בשמלותם על שכמם )שמות יב, לד(

פירש רש"י בשם המכילתא, שירי מצה ומרור, וזה לשון המכילתא 
)פרשת בא מסכתא דפסחא פרשה י"ג(: "משארותם אלו שיירי ממצה 

ומרור, אתה אומר כן או אינו אלא שיירי פסחים, כשהוא אומר 
)שמות יב, י( 'ולא תותירו ממנו עד בוקר", הרי שיירי פסח אמור, ומה 

אני מקיים משארותם צרורות השמלותם, אלו שיירי מצה ומרור". 

ובתרגום ירושלמי מתרגם: "מותר פסחיהון קטירין בשושיפהון 
יהבין על כתפהון", שפירושו: "הנותר מקרבני פסח שלהם מקושרים 
במחצלות נתונים על כתפיהם". ויש לדייק, הלא נכונה קושיית 

המכילתא, איך עברו על לאו של 'ולא תותירו ממנו עד בוקר'.

ותירץ הרה"ק רבי יצחק אייזיק ווייס הי"ד מספינקא בספרו 
חקל יצחק )פרשת בא בד"המשארותם(, על פי שיטת רבי אחא בר 
יעקב )חולין לג.(: "מזמינים ישראל לאכול מבני מעיים של בהמה 
שנשחטה, ואין מזמינים מי שאינו בר ישראל", והטעם, כי בר 
ישראל בשחיטה תלוי הדבר, וכיון שישנו שחיטה הוגנת מותר לו 
לאכול, מה שאין כן נכרי שאינם שוחטים אלא בנחירה די להם 
ואינם אלא ממיתים את הבהמה, נמצא אלו בני המעיים שבתוך 
הבהמה דומים לאבר מן החי, כי נפרדו מן הבהמה קודם שמתה.

והנה לפי זה לשיטת הסוברים )ר' פרשת דרכים דרך האתרים דרוש 
א'( שבני ישראל כל זמן שהיו במצרים עד קבלת התורה היה 

להם דין בני נח, אם כן מובן שהיה אסור להם לאכול את הריאה 
והכבד של הקרבן פסח, ואפילו לשיטת רב פפא )חולין לג.( הסובר 
כהכלל שאין שום דבר שיהיה מותר לישראל ולנכרי הוא אסור, 
מכל מקום זה הוא רק אחר מתן תורה שאז הותר לישראל על ידי 
שחיטה, אך קודם מתן תורה לא היה הדבר מותר אף לישראל, 

ואם כן פשוט שהיה הדבר אסור לבני נח.

נמצא לפי זה, שלא היה להם כל אפשרות לאכול את הריאה 
והכבד ושאר בני המעיים של הקרבן פסח, כי איסור רבץ עליהם 
לאוכלו מצד איסור אבר מן החי, ועל כן מוכרחים היו להותירו, 
והואיל ואין שורפים קדשים ביום טוב כדברי חכמינו ז"ל )שבת 
כד:(, שדרשו את הכתוב )שמות יב, י( 'ולא תותירו ממנו עד בקר 

והנתר ממנו עד בקר באש תשרפו', בבוקר בבוקר תרי זימני, 
ליתן לו בוקר שני לשריפתו, על כן נכון פירוש תרגום הירושלמי 

שמשארותם היו שיירי מצה ומרור.

קוֹם יְרַחֵם עֲלֵיהֶם וְיוֹצִיאֵם  ה הַמָּ שָׁ יַּבָּ יָּם וּבֵין בַּ ין בַּ בְיָה הָעוֹמְדִים בֵּ רָה וּבַשִּׁ צָּ תוּנִים בַּ רָאֵל הַנְּ ית יִשְׂ ל בֵּ אַחֵינוּ כָּ
עֲגָלָא וּבִזְמַן קָרִיב וְאִמְרוּ אָמֵן תָא בַּ ה הָשָׁ עְבּוּד לִגְאֻלָּ רָה לִרְוָחָה וּמֵאֲפֵלָה לְאוֹרָה וּמִשִּׁ מִצָּ
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הוא  ישראל  במנהגי  הנפלאים  מהדברים  אחד 
על  שמברכים  בעת  בשבט  עשר  שבחמישה 
ספור  אין  הכוללים  והנעימים  הנחמדים  הפירות 
נמצאים  נפלאים.  וריחות  מראות,  טעמים, 
עומדים  שפלותם.  בשיא  האילנות  אבותיהם 
נתונים  חוצות,  כל  בראש  ומקורחים  מרוטים  הם 
לשבט הרוחות ולזעף הגשמים, אין בהם כל יופי 

והדר כלל ועיקר.

להלל  לברך  בביתו  היהודי  לו  יושב  אז  ודוקא 
ולהודות להשי"ת על הפירות הנחמדים והנעימים, 

תולדותיהם של אותם אילנות מקורחים.

נביאים  בני  הלא  נביאים,  אינם  ישראל  אם 
כסימנא  וטובים  גדולים  בכך  ראו  וכבר  הם. 
ממצבו  ולהתייאש  להישבר  לאדם  שאין  מילתא 
אדרבא  כי  בגשמיות,  או  ברוחניות  נואש  הנראה 
הרי  הירידה  מצבי  על  להסתכל  איך  כשיודעים 
הכנה  נוספת,  לצמיחה  הכנה  להוות  הם  שיכולים 
דרבה להתחדשות נוספת בטרם יולדו עוד פירות 

טובים ונעימים בטעם במראה ובריח נפלאים.

וכך מתאר מו"ר הגה"צ שליט"א את סוד החושך 
חיזוק  לשאוב  כדי  בו  שיש  באופן  וההסתרה 
ועידוד בהסתכלות בהירה על ימי חושך והאפילה 
בהיר  אור  מגילוי  נפרד  בלתי  חלק  אלא  שאינם 

ונפלא, שתוצאותיו פירות מתוקים ונפלאים:

יוֹתֵר,  פְלָאִים בְּ עָמִים הַנִּ ל הַטְּ אֲדָמָה נִמְצָאִים כָּ "...בָּ
יוֹתֵר, וְכֵן מַרְאוֹת וּצְבָעִים וּגְוָנִים  וְכֵן רֵיחוֹת נִפְלָאִים בְּ
לִי  בְּ רוֹת  פֵּ רִים  מִתְהַדְּ הֶם  בָּ ר  אֲשֶׁ יוֹתֵר  בְּ נִפְלָאִים 
אֲדָמָה  בָּ נִמְצָאִים  ם  לָּ כֻּ יוֹתֵר,  בְּ נִפְלָא  אֹפֶן  בְּ עוּר  שִׁ

תַכְלִית הַעֲלָמָה. ם בְּ הֵם נֶעֱלָמִים שָׁ א שֶׁ אֶלָּ

אֵלּוּ  נִפְלָאִים  בָרִים  דְּ לְהוֹצִיא  רוֹצִים  שֶׁ כְּ ה  וְהִנֵּ
ים  קְטַנִּ רְעִינִים  גַּ ם  לְשָׁ שׁוֹלְחִים  הָאֲדָמָה,  עֲבֵה  מִמַּ
הָאֲדָמָה  לְמַעֲבֵה  נֵס  לְהִכָּ לִיחִים  שְׁ אוֹתָם  ים  וְעוֹשִׂ
פְלָאִים.  הַנִּ בָרִים  הַדְּ אוֹתָם  ל  כָּ אֶת  ם  ָ מִשּׁ וּלְהוֹצִיא 
ם  ָ מִשּׁ תּוֹצִיא  הָאֲדָמָה,  לְעֹמֶק  רֵד  רְעִין  לַגַּ אוֹמְרִים 
וְעַל  עֲנָפִים,  אַלְפֵי  עִם  יפָא  וְתַקִּ רַבְרְבָא  אִילָנָא 
ל  ל אוֹתָם מַרְאוֹת עֲלוּמִים, כָּ לּוּ כָּ לוּ יִתְגַּ הָעֲנָפִים הַלָּ
יֹפִי  ל אוֹתָם צְבָעִים צְפוּנִים, בְּ אוֹתָם רֵיחוֹת טְמוּנִים, כָּ

רְעִין. ל הַגַּ לִיחוּת שֶׁ ְ מוֹתָם, זוֹ הִיא הַשּׁ וְהָדָר מֵאֵין כְּ

הוּא  לָאֲדָמָה  נִכְנָס  רְעִין  הַגַּ ר  אֲשֶׁ כַּ שֶׁ עָקָא  א  דָּ אַךְ 
שׁוֹלֵט  ה  הַזֶּ וְהָרַע  עוּר,  שִׁ לְאֵין  רַע  ם  שָׁ שׁ  יֵּ שֶׁ ה  מְגַלֶּ
רְעִין  הַגַּ עַל  שׁ  מִתְלַבֵּ הוּא  מְצָרִים,  לִי  בְּ לְטוֹן  שִׁ ם  שָׁ
וְחֹם,  קֹר  בּוֹ  לִיט  מַשְׁ הוּא  צְרוּרוֹת,  צָרוֹת  לוֹ  ה  וְעוֹשֶׂ
ת אוֹתוֹ עַד  ף אוֹתוֹ וּמְעַוֵּ פְשֵׁ בוֹן, הוּא מְשַׁ רְטִיבוּת, רִקָּ

עַד  רְעִין  הַגַּ אֶת  רוֹדֵף  הָרַע  וְאָיֹם,  נוֹרָא  ר,  הֶכֵּ לִבְלִי 
אֵין קֵץ.

אֶת  רוֹאֶה  הָיָה  לָאֲדָמָה,  מֵצִיץ  הוּ  מִישֶׁ הָיָה  אִלּוּ 
רְעִין  הַגַּ הָיָה  ר  אֲשֶׁ כַּ י  כִּ רְעִין.  הַגַּ עַל  הָרַחֲמָנוּת  דֶל  גֹּ
ה  וְהִנֵּ לְרָעָה,  אֶחָד  אַף  בּוֹ  נָגַע  לאֹ  הָאֲדָמָה  מֵעַל 
ל  לִיחוּתוֹ עוֹבְרִים עָלָיו כָּ א אֶת שְׁ רַד לְמַלֵּ יָּ שֶׁ וְקָא כְּ דַּ
הוּא  יו,  לְחַיָּ יוֹרְדִים  שׁ  מַמָּ וְצָרוֹת.  יִים  קְשָׁ ה  הַרְבֵּ ךְ  כָּ

ת וְנִקְטָן וְסוֹבֵל מְרוֹרוֹת. מִתְעַוֵּ
ל  שֶׁ ה  קָשֶׁ יוֹן  נִסָּ בְּ רְעִין  הַגַּ נִמְצָא  עָה  שָׁ אוֹתָהּ  בְּ
הֲרֵי הוּא נִכְנָס לְכָאן  דֵי לְהַחֲזִיק מַעֲמָד. שֶׁ אֱמוּנָה כְּ
צְבָעִים,  טְעָמִים,  אן  כָּ שׁ  יֵּ שֶׁ לוֹ  אָמְרוּ  לִיחוּת,  שְׁ בִּ
פְקִידוֹ לְגַלּוֹתָם  ר תַּ וָנִים וְרֵיחוֹת נִפְלָאִים אֲשֶׁ מַרְאוֹת, גְּ
בָר  בֶר, אֵינוֹ רוֹאֶה שׁוּם דָּ ה שֹׁד וָשֶׁ וּלְהַעֲלוֹתָם, אַךְ הִנֵּ
בוֹן  וְרִקָּ וַאֲפֵלָה  ךְ  חֹשֶׁ בַד  מִלְּ לוֹ  אָמְרוּ  ֶ שּׁ מַה  ל  מִכָּ
טְעָמִים  אוֹתָם  ל  כָּ אֶת  מוֹצֵא  אֵינוֹ  שֶׁ רַק  לאֹ  נוֹרָא. 
מוֹצֵא  הוּא  לְהֵפֶךְ  א  אֶלָּ וְרֵיחוֹת  וּצְבָעִים  וּמַרְאוֹת 
ם  וּמְאַיֵּ עָלָיו  וֹלֵט  שּׁ שֶׁ רַע  קָצֶה,  אֶל  צֶה  מִקָּ רַע  אן  כָּ
אָרֶץ, וְכִי  אֵרִית בָּ אֵר לוֹ זֵכֶר וּשְׁ לִי הַשְׁ לְכַלּוֹתוֹ עַד בְּ

חוֹ. לְּ מְשַׁ יךְ לְהַאֲמִין בִּ יָכוֹל הוּא לְהַמְשִׁ
אָכֵן הָרַע שׁוֹלֵט בּוֹ  וּמַה הִיא הָאֱמֶת, הָאֱמֶת הִיא שֶׁ
נִימִית בּוֹ  ה פְּ נָהּ נְקֻדָּ כָל זֹאת יֶשְׁ ל צְדָדָיו, אֲבָל בְּ מִכָּ
רְעִין  הַגַּ אֶת  ים  כַלִּ מְּ שֶׁ וְאַחֲרֵי  לטֹ,  לִשְׁ יָכוֹל  הָרַע  אֵין 
כֹחָהּ  ר בְּ נִימִית אֲשֶׁ ה פְּ לְגַמְרֵי מִתְעוֹרֶרֶת אוֹתָהּ נְקֻדָּ
הוּא  וּבְכֹחָהּ  רְעִין  גַּ בַּ מוּן  טָּ שֶׁ פְלָא  הַנִּ הַטּוֹב  ה  לֶּ מִתְגַּ
מוּן  פְלָא הַטָּ עַל אֶת הַטּוֹב הַנִּ חַ אֶל הַפֹּ מוֹצִיא מִן הַכֹּ

מַעֲבֵה הָאֲדָמָה. בְּ
הָאֶמְצָעִי  שֶׁ תְנַאי  בִּ רַק  זֶה  ל  כָּ שֶׁ מוֹ"ר,  ם  שָׁ וְהוֹסִיף 
רַךְ  יִתְבָּ ם  ֵ הַשּׁ בַּ מַאֲמִין  לְגַרְעִין  חַ  לֵּ שַׁ הַמְּ ין  בֵּ הָעוֹמֵד 
רְעִין נִמְצָא  הַגַּ הוּא רוֹאֶה שֶׁ ם אַחֲרֵי שֶׁ גַּ וְזוֹרֵעַ, וְהַיְנוּ שֶׁ
הָאֱמוּנָה  דֵי שֶׁ קוֹתוֹ. כְּ יךְ לְהַשְׁ ב נוֹרָא הוּא מַמְשִׁ מַצָּ בְּ
וְאֵין  ים,  חַיִּ מַיִם  בְּ קוֹתָהּ  לְהַשְׁ בִים  חַיָּ מַעֲמָד  חֲזִיק  תַּ

א תּוֹרָה. עכד"ת. מַיִם אֶלָּ
עָלֵינוּ  צֶאֱצָאֵינוּ  וּבְחִנּוּךְ  עַצְמֵנוּ  חִנּוּךְ  בְּ צְלִיחַ  נַּ שֶׁ דֵי  כְּ
קֶף  מִתֹּ הֵל  לְהִבָּ לאֹ  עֵינֵינוּ,  מוּל  זֶה  ל  מָשָׁ לְהַעֲמִיד 
לּאֹ  שֶׁ וּבֶאֱמוּנָה  עֹז  בְּ ר  לְהִתְאַזֵּ א  אֶלָּ וְהָרַע,  ךְ  הַחֹשֶׁ
ךְ  רוּךְ הוּא לְעֹמֶק הַחֹשֶׁ לַח אוֹתָנוּ הַבּוֹרֵא בָּ ם שָׁ לְחִנָּ
רִי  פְּ עֲצֵי  מִתּוֹכוֹ  לְגַלּוֹת  פְקִיד  תַּ לָנוּ  יֵשׁ  ה.  הַזֶּ הַנּוֹרָא 
ם יַעַמְדוּ לָנֶצַח, עֵצִים  פְיָם וְתִפְאַרְתָּ יָּ קֹדֶשׁ הִלּוּלִים שֶׁ

רֵיחָם לאֹ יָפוּג לְעוֹלָם.  ים שֶׁ נִצְחִיִּ
יכוּ  מְשִׁ תַּ שׁ,  חֲשָׁ אַל  ךְ,  חֹשֶׁ הַכֹּל  בִיב  מִסָּ מַאי,  א  אֶלָּ
וְתַלְמִידֵיכֶם  נֵיכֶם  בְּ וְאֶת  עַצְמְכֶם  אֶת  קוֹת  לְהַשְׁ
רָאֵל  יִשְׂ רוֹעֵי  ל  שֶׁ מֵימֵיהֶם  בְּ הַתּוֹרָה,  מֵימֵי  בְּ
תְאוֹם יָצוּץ  זְכּוּ לִרְאוֹת אֵיךְ לְפֶתַע פִּ אֱמָנִים , וְאָז תִּ הַנֶּ
רְעִין  ל הַגַּ ךְ וּלְאַט לְאַט יִגְדַּ י הַחֹשֶׁ צִיץ מִתּוֹךְ מַעֲמַקֵּ
וְיִפְרַח וְיָפוּץ אוֹרוֹ מִקְצֵה הָאָרֶץ וְעַד קָצֵהוּ לְתִפְאֶרֶת 
רָאֵל - הַחֲזִיקוּ מַעֲמָד. (אגרת הקדושה,  ית יִשְׂ רֶם בֵּ כֶּ

אות קא)

מתוך דא"ח סעודה שלישית 
וארא תשפ"ד

תגביה את עצמך - זה לא גאוה !
ואמר  אחד  עם  דבר  תהלים  אמירת  "מענין  קמ"ה:  ח"ב  ליק"מ 
עצמו,  על  תהלים  מזמורי  כל  לומר  תהלים  אמירת  שעיקר  לו, 
זכרונו  אותו  ושאל  ומזמור.  מזמור  כל  בתוך  עצמו  את  למצוא 
כל  כי  קצת,  לברכה,  זכרונו  רבינו,  לו  ופרש  איך,  לברכה: 
השם  שיצילהו  השלום,  עליו  המלך,  דוד  שבקש  המלחמות 
יתברך מהם - הכל צריכין לפרש לעצמו על מלחמת היצר הרע 

וחילותיו, וכיוצא בזה בשאר המזמורים...

מו"ר הגה"צ שליט"א: יש לנו רכוש גדול, כשיהודי שבור, 
ליד  התגוררתי  העתיקה,  בעיר  גדלתי  תהלים.  לוקח  הוא 
אנשים  רחוקים,  אנשים  מגיעים  היו  המערבי,  הכותל 
שבורים, כשהם אמרו תהלים הם בכו כל כך הרבה, כל כך 

הרבה, כי תהלים זה לכל אחד. 

יום  כל  אומרים  שהיו  פשוטים  יהודים  היו  העתיקה  בעיר 
כל הספר תהלים, אפילו בשבת. אמר לי יהודי שהיה נוהג 
לעיתים קרובות ללכת לכותל ולומר כל התהלים: "כשאני 
 150 זאך  מאך  איך  און  לכותל,  יורד  אני  טוב,  מרגיש  לא 
אני  ואז  זריקות),   150 לעצמי  עושה  (ואני  איינשפירצ'ן 

מרגיש אדם אחר לגמרי".
המשך ליק"מ: ושאל אותו: איך יפרש לעצמו מהפסוקים, שדוד 
המלך ע"ה, משבח את עצמו, כגון: "שמרה נפשי כי חסיד אני" 
על  לפרש  צריכין  זה  גם  לו:  השיב  בזה.  וכיוצא  פ"ו),  (תהלים 
עצמו, כי צריכין לדון את עצמו לכף זכות, ולמצוא בעצמו איזה 
הוא  הזאת  טובה  הנקודה  בבחינת  אשר  טובה,  ונקודה  זכות 

בחינת חסיד, וכיוצא... 

אחד מהעצות של היצר הרע זה לשבור את האדם שהוא 
חזק  רצון  לו  מכניס  הוא  (ולפעמים)  כלום.  שווה  אינו 
באידישקייט ומראה לו שהוא מאוד רחוק מזה, ועי"ז הוא 
שובר אותו. והעצה למצוא בעצמו נקודה טובה וכו' שהוא 

בחינת חסיד וכו'....
כתיב (דברי  יהושפט  אצל  הלא  לברכה:  זכרונו  רבנו,  לו  ואמר 
הימים ב יז): "ויגבה לבו בדרכי ה'", שבדרכי ה' ועבודתו יתברך 
הגביה לבו קצת. עוד אמר לו רבינו, זכרונו לברכה: הלא בבוקר 
מקטינים  ואנו  וכו',  חיינו'  מה  אנו  'מה  בתחילה:  אומרים  אנו 
עצמנו מאד, ואחר כך אנו אומרים: 'אבל אנחנו עמך בני בריתך' 
ואנו  עצמנו,  את  ומרימים  עצמנו  מחזקים  אנו  כך  שאחר  וכו', 
זרע  בריתו  בני  עמו  שאנחנו  ומתפארים,  גדולתנו  את  מספרים 
אברהם יצחק ויעקב וכו', כי כך צריכין להתנהג בעבודת השם 

כנ"ל". 

על ידי 'ויגבה לבו בדרכי ה'' הוא הגביה את לבו קצת. אין 
זה גאוה, אלא שמגביה את עצמו. זהו דבר גדול, כי היצר 
הרע אינו נותן לאדם אפילו לשבח עצמו (כנ"ל) וזה איננו 
נכון, אדרבא זה מעורר את האדם, ועי"ז האדם עובד את 

ה' יותר בשמחה.

(כמו  השבחים  אפילו  תהלים  אומר  שאדם  לדעת  ויש 
זה  כגון  פסוקים  הרבה  יש  וכן  אני,  חסיד  כי  נפשי  שמרה 
לעבוד  שיוכלו  כדי  להתעלות,  כדי  לנצל  צריך  בתהלים) 
דאס  אויס  זיך  מ'רעט  וואס  און  בשמחה.  יותר  ה'  את 
הארץ (וזה שמשיחים את הלב באמירת תהלים) יש בזה 

חבוט מרוט ומוכה! - למה דוקא עכשיו?

יו"ל ע"י מכון "נפש משיבת" להפצת נועם התורה וקרבת ה', ע"פ משנת פאר הדור הגה"צ רבי יעקב מאיר שכטער שליט"א - להארות והערות ולהנצחות: 02-313-22-10
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המשך דא"ח ס"ג וארא תשפ"ד:
ענין  הוא  עליו  לדבר  מרבה  שמו"ר  החינוך  מיסודי 
שיש  ישראל  מגדולי  והנהגות  עובדות  סיפורי 
יותר  לטובה  הצאצאים  לב  להטות  עצום  כח  בהם 
בפרק  הרמח"ל  שכתב  וכמו  מוסר  דברי  מאמירת 
בסיפור  הקריאה  תועיל  "וכן  ישרים,  ממסילת  כא 
מעשה החסידים וכו' כי כל אלה מעוררים את השכל 

להתיעץ ולעשות כמעשיהם הנחמדים".

שוכח  "העולם  שליט"א:  הגה"צ  מו"ר  כותב  וכך 
שצריך לעמול על חינוך הבנים, הלא אין הבנים גדלים 
כפראים בשדה בלי שום חינוך - צריך לעמול בזה. והגם 
שיש לדון לכף זכות. שיש היום הרבה טירדות בפרנסה 
אבל  זה.  יסוד  האדם  ששוכח  עד  האדם.  ובעבודת 
וכבר  לעמול.  צריכים  הבנים  חינוך  שעל  היא  האמת 
לעמול  צריך  שהוא  יודע  שיעור  המגיד  פעם.  אמרנו 
לומר  צריך  הוא  שמחר  משום  ויותר,  שעות  חמש  היום 
כמה  עצמו  להכין  האדם  צריך  כן  וכמו  כשעה.  שיעור 
שעות במשך השבוע, שהרי בשב״ק צריך לערוך שולחן 
שאפשר  צדיקים  סיפורי  להכין  יפה,  ניגון  לזמר  שבת, 
לעובדות  להימשך  הנוער  טבע  אשר  לבנים.  לספר 
וסיפורים. לאחר מכן אפשר לומר להם אמרה או הנהגה 
טובה של חז״ל או מדברי רבינו. ולספר עוד עובדא. אבל 
כדי לבא לזה צריך האב להכין עצמו. ועל ידי כן אפשר 

לפעול הרבה (מאמר חינוך הבנים למו"ר שליט"א)

עִנְיָן  עַל  עוֹת  שָׁ לְבַלּוֹת  "רָאוּי  שֶׁ א  טֵּ הִתְבַּ עָמִים  פְּ ה  "וְכַמָּ
יקִים וּלְהָכִין אֲמָרוֹת קְצָרוֹת וְעֻבְדּוֹת  זֶה, לִקְרֹא סִפּוּרֵי צַדִּ
פּוּרִים  י הַסִּ ת, כִּ בָּ לְחַן שַׁ כָל שֻׁ יּוּכַל לְאָמְרָם בְּ דֵי שֶׁ קְצָרוֹת כְּ
ךְ  ב וְהָאֹזֶן, וּבְכֹחַ זֶה יְכוֹלִים אַחַר כָּ לוּ פּוֹתְחִים אֶת הַלֵּ הַלָּ
רִיךְ" (אוסף אמרים עמוד רמד). [אָמְנָם  צָּ ֶ הֶם מַה שּׁ יר בָּ לְהַחְדִּ
וְלאֹ  ב  הַלֵּ אֶת  ךְ  הַמּוֹשֵׁ אֹפֶן  בְּ חָכְמָה  בְּ זֹאת  לַעֲשׂוֹת  הֵר  לִזָּ יֵשׁ 
אֵינָם  שֶׁ מָקוֹם  בְּ בָרָיו  דְּ מֹעַ  לִשְׁ בֵיתוֹ  נֵי  בְּ עַל  כּוֹפֶה  שֶׁ אֹפֶן  בְּ
ר  פֵּ סִּ שֶׁ ה  עֻבְדָּ וּזְכוּרַנִי  רֹאשׁוֹ,  בְּ עֵינָיו  וְהֶחָכָם  לָזֶה,  כִים  נִמְשָׁ
ה'  בַר  דְּ מֹעַ  לִשְׁ זוֹכֶה  הוּא  שֶׁ לוֹ  ר  וְסִפֵּ אֶחָד  לְפָנָיו  א  בָּ שֶׁ מוֹ"ר, 
וְעַל  וְכוּ'  רָף  שָׂ יְדֵי  עַל  וְלאֹ  מַלְאָךְ  יְדֵי  עַל  לאֹ  יְלָה,  הַלַּ חֲלוֹם  בַּ
הָעָם  לַהֲמוֹן  זֶה  בָר  דָּ ה  גַלֶּ יְּ שֶׁ מוֹ"ר  לִפְנֵי  טוּחָה  שְׁ תוֹ  שָׁ קָּ בַּ ן  כֵּ
יב  הֵשִׁ שֶׁ לִי  וְאָמַר  ה'.  בַר  דְּ נּוּ  מִמֶּ מֹעַ  לִשְׁ בֹאוּ  יָּ שֶׁ לָהֶם  וְיֹאמַר 
הַיּוֹם  ם שֶׁ ל אֶפְרוֹחִים וְרָאָה שָׁ חָה הַמְגַדֵּ פָּ שׁ לוֹ קָרוֹב מִשְׁ יֵּ לוֹ שֶׁ
מוּ  תְחַמְּ יִּ שֶׁ חַת  תַּ א  אֶלָּ טִבְעִי  אֹפֶן  בְּ הָאֶפְרוֹחִים  לִים  מְגַדְּ אֵין 
ר  אֹהֶל אֲשֶׁ יחִים אוֹתָם בְּ רְנְגוֹלוֹת מַנִּ יצִים וְהָאֶפְרוֹחִים מֵהַתַּ הַבֵּ
מֵהֶם  ר  אֲשֶׁ כִים  מְהֻפָּ דּוּרִים  כַּ חֲצָאֵי  מוֹ  כְּ לִים  לְשְׁ תַּ מִשְׁ גּוֹ  מִגַּ
הֵם  יו  חְתָּ תַּ מִים  וּמִתְחַמְּ עוֹמְדִים  שֶׁ יְדֵי  וְעַל  מְיֻחָד  חֹם  יוֹצֵא 
כִים הָאֶפְרוֹחִים  יּוֹרֵד הַחֹם נִמְשָׁ עֵת שֶׁ ה בְּ מְהִירוּת, וְהִנֵּ דֵלִים בִּ גְּ
דּוּר. וְאָמַר לְאוֹתוֹ שׁוֹאֵל  חַת אוֹתוֹ הַחֲצִי כַּ מֵעַצְמָם וְנִכְנָסִים תַּ
הוּא  דּוּר  הַכַּ חַת  תַּ נִכְנָסִים  הָאֶפְרוֹחִים  שֶׁ ה  בָּ הַסִּ ל  כָּ שֶׁ רוּר  בָּ שֶׁ
וְהֵם  לָהֶם  הָרָאוּי  פִי  כְּ חֹם  עֲלֵיהֶם  יעַ  פִּ מַשְׁ הוּא  שֶׁ מֵחֲמַת 
ה עַל  כְפִיָּ ם בִּ כִים אֵלָיו, אָמְנָם אִלּוּ הָיָה צָרִיךְ לְהַכְנִיסָם שָׁ נִמְשָׁ
עִנְיָן  אֹפֶן זֶה. וּכְמוֹ כֵן הוּא בָּ לָם בְּ ךְ לְגַדְּ יָּ יְדֵי מַקְלוֹת לאֹ הָיָה שַׁ
נֵי אָדָם תּוּכַל לַעֲשׂוֹת זֹאת  בֹאוּ אֵלֶיךָ בְּ יָּ , אִם רְצוֹנְךָ שֶׁ תָּ שְׁ קַּ בִּ שֶׁ
כוּ  שְׁ יִמָּ וְאָז  ם  לִבָּ אֶת  מוּ  חַמְּ יְּ שֶׁ בָרִים  דְּ לָהֶם  אמַר  תֹּ שֶׁ יְדֵי  עַל 

בִין לְעִנְיָנֵנוּ]".  כֹחַ, וְדַי לַמֵּ ר לַעֲשׂוֹת זֹאת בְּ אֵלֶיךָ אֲבָל אִי אֶפְשָׁ

מְלֵאָה  חְתּוֹ  אַמְתַּ הָיְתָה  שֶׁ מֵאָז,  חִנּוּךְ  בְּ רְכּוֹ  דַּ הָיְתָה  וְזוֹּ 
ר  לְדַבֵּ ה  מַרְבֶּ וְהָיָה  הַדּוֹרוֹת  יקֵי  צַדִּ עַל  סִפּוּרִים  בְּ
וַעֲבוֹדַת  הַתּוֹרָה  עֲמַל  בַּ ם  רְכָּ דַּ עַל  ר  וּלְסַפֵּ בְחָם  שִׁ בְּ
עַל  לְבוֹרְאָם,  תּוֹקְקוּתָם  וְהִשְׁ בֵקוּתָם  דְּ עַל  ה,  פִלָּ הַתְּ

קְדָה  יָּ שֶׁ רָאֵל  יִשְׂ אַהֲבַת  עַל  ה,  הַזֶּ הָעוֹלָם  הַבְלֵי  לַת  הַהְבָּ
לַחֲבֵרוֹ,  אָדָם  ין  בֵּ פְלָאוֹת  הַמֻּ הַנְהָגוֹתֵיהֶם  עַל  הֶם,  בָּ
טָהֳרָתָם  עַל  עַנְוְתָנוּתָם,  וְעַל  רוּמִיוֹת  הַתְּ מִדּוֹתֵיהֶם  עַל 
ל  כָּ נֶגֶד  וּבְתֹקֶף  תְמִימוּת  בִּ הָאֵיתָנָה  וַעֲמִידָתָם  תָם  ָ וּקְדֻשּׁ
מִיד מִתּוֹךְ  הָיָה מוֹצֵא תָּ צֶר וְכוּ' וְכוּ' וְכַמּוּבָן שֶׁ תּוּיֵי הַיֵּ פִּ
כָל זְמַן  נוּ בְּ פִי עֶרְכֵּ נִינִים וּמְלִיצוֹת כְּ עִימִים פְּ בְרֵיהֶם הַנְּ דִּ
(אגרת  חִנּוּכֵנוּ"  לְצֹרֶךְ  אָז  מֹעַ  לִשְׁ לָנוּ  רָאוּי  ֶ שּׁ מַה  וּכְפִי 

הקדושה).

למלאות  מאתנו  מונעים  הטרדות  בעווה"ר  אמנם 
מגיע  ולפעמים  הבנים,  חינוך  מצות  של  זו  חובתינו 
ואין  תוכן  מכל  ריק  כשהוא  השבת  לשולחן  האב 
פיו,  למוצא  המצפים  יוצ"ח  את  להעשיר  במה  לו 
איפוא  מוטלת  האב  "על  כמזכיר:  מו"ר  חוזר  כך  ועל 
החובה ללכת בדרך זו, להכין לעצמו כמה וכמה סיפורי 
מגדולי  ועובדות  ויראה,  תורה  של  סיפורים  צדיקים, 
ישראל, שטמונים בהם חכמה דקרושה ומידות טובות, 
ולפעמים  לבניו,  ביותר  והמועיל  הראוי  את  יבחר  ומהם 
תוך כדי הסיפור הוא ייזכר בעוד סיפור, בהנהגה טובה 
נאה  משל  באיזה  או  השם,  ויראי  צדיקים  של  נוספת 
ואי  הענין,  יתרחב  כך  ידי  ועל  הנידון,  לנושא  הקשור 

אפשר לשער את התוצאה הברוכה מכך.

"היה יהודי שבסוף ימיו היה יושב הרבה בבית מדרשינו, 
ברחוב  שהתגורר  ז״ל,  שיפמן  בער  ישראל  ר׳  הרה״ח 
אדמון, ובדרך כלל היה מתפלל בקרלין. אבל בסוף ימיו 
כשנחלש היה עולה להתפלל בבית מדרשנו, ר׳ ישראל 
הבחין  וכמלמד  עולם.  בחיי  ימיו  בכל  מלמד  היה  בער 
שביום שישי באים התלמידים לחדר ללא חשק ללימוד 
התורה, והמה משתובבים בחוץ. הציק לו הדבר. וקבע 
סיפורי  להתלמידים  סיפר  בו  ליום  השישי  יום  את 
צדיקים. שהיו לו ידיעות רבות בעובדות מצדיקים. וכך 
שאמר.  אחד  על  ושמעתי  התלמידים,  לבות  את  משך 
שאת כל יהדותו קנה באותם ימי שישי, ורואים בזה עד 

כמה פועל סיפורי צדיקים" (ונכת"ב מאמר ג). 

העיד  שרביה"ק  קל"ח)  (אות  בשיהר"ן  מש"כ  ועי' 
ע"י  היה  ה'  לעבודת  התעוררותו  שעיקר  עצמו  על 
בעת  הקדוש  מפיו  "שמעתי  וז"ל:  צדיקים,  סיפורי 
מעשיות  סיפורי  של  הענין  מגודל  עמנו  שדיבר 
רל"ד  (בסימן  הקדושים  בספריו  שנדפס  מצדיקים 
לברכה,  זכרונו  בעצמו,  שהוא  אז  ואמר  א'),  חלק 
היה  באמת  יתברך  השם  לעבודת  התעוררותו  עיקר 
שבבית  וסיפר  מצדיקים.  מעשיות  סיפורי  ידי  על 
שכיחים  היו  לברכה,  זכרונם  הצדיקים,  ואמו  אביו 
מצויים  היו  הצדיקים  כל  כי  הצדיקים,  כל  שם 
הבעש"ט  מקום  שהוא  מחמת  מעז'בוז'  בקהילת 
אביו  בבית  התאכסנו  ככולם  ורובם  לברכה,  זכרונו 
מצדיקים  מעשיות  הרבה  ושמע  לברכה,  זכרונו 
ועי"ז היה עיקר התעוררותו להשי"ת עד שזכה למה 

שזכה".

יסודות בחינוך למען תספר...

יו"ל ע"י מכון "נפש משיבת" להפצת נועם התורה וקרבת ה', ע"פ משנת פאר הדור הגה"צ רבי יעקב מאיר שכטער שליט"א - להארות והערות ולהנצחות: 02-313-22-10

הפירוש  זה  מישראל,  ואחד  אחד  כל  בשם  הקודש  רוח 
תהלים, זהו תהלים.

 
האם  שליט"א:  הגה"צ  מו"ר  את  הנוכחים  אחד  שאל 
האם  גאון,  לצמוח  אפשר  זאגער'  'תהילים  מלהיות 

אפשר לדעת או"ח, יו"ד, חו"מ וכו' ?

השיב לו מו"ר: מי אומר שצריך להיות גאון, צריך לעשות 
מה שצריך, יש גם כאלו שעוסקים באו"ח ויו"ד וכו' ואינם 
יודעים לומר תהלים, הם צריכים להגיע לאלו שאומרים 
תהלים, והם (היינו האומרי תהלים) צריכים להגיע לאלו 

שעוסקים בתורה, הם זקוקים אחד לשני.

כל  ואמר  בירושלים  רב  היה  זאננעפעלד  חיים  רבי 
התהלים בכל יום. פעם שאל אותו רבי משה בלויא, על 
מנהגו זה, והשיב לו שהתחתן אחרי גיל עשרים ואין דבר 

המזכך את המח כמו אמירת תהלים.

כולם  מלצר,  זלמן  איסר  רבי  עם  להיפגש  גדו"י  כשהלכו 
איסר  רבי  תהלים,  ואמר  ישב  חיים  ורבי  בלימוד  דיברו 
זלמן חשב שהוא תהלים זאגער, הוא חשב שהוא נבחן 
תהלים  אלא  אינו  באמת  אבל  רב  ונהיה  הוראה  היתר 
זאגער, אמנם אחרי תקופה שהוא הכיר אותו הוא ראה 

שאין זה סתם תהלים זאגער, זהו למדן מופלג.
על  שליט"א,  ממו"ר  מובא  משיבת  נפש  כדת  בספר  (א"ה: 
כל  יום  בכל  לומר  שנוהג  זאננפעלד  חיים  לרבי  שאמר  אחד 
והשיב  תורה.  ביטול  בזה  שיש  לו  אמרו  וחבריו  תהלים  ספר 
לו ר"ח: "אם הטלת ספק בהנהגה קדושה זו, עליך לקנוס את 
פעמיים  התהלים  ספר  את  ולומר  ימים,  עשרה  במשך  עצמך 

בכל יום").

השלישי  בשבוע  היום  אנו  נכנסים  שאלה:  נשאלה  שוב 
של שובבי"ם, איזה חיזוק אפשר לקחת?

לשם מה חיזוק, וכי צריכים להיות שבורים מכך. אדרבא, 
שלא  שמתפללים,  שלומדים,  שמחים,  להיות  צריכים 
אין  שבורים,  להיות  יש  מה  טהרה,  חיי  שחיים  חוטאים, 

ענין להיות שבורים כשלא חוטאים...

המשיך השואל: ומה עם אלו שכן יש להם על מה לשוב? 

השיב: על זה יש את התיקונים שעושים.

האם הסגולה של תהלים זה רק לומר את הכל? 

מסתמא יש ענין כזה אבל אין לעשות מזה חוב ולכפות 
עצמו דוקא לומר את הכל. (אחד הנוכחים העיר, שדוד 
על  אחת).  בפעם  התהלים  כל  את  אמר  לא  גם  המלך 
מאוד (כאן  קשה  לו  הגיע  זה  אכן,  אכן,  מו"ר:  הוסיף  כך 
הרחיב על המעברים הנוראים שעברו על דוד המלך ע"ה, 
והפטיר:) לכן הוא יכל טוב לבכות לפני ה', ער האט זיך 
יכל  (הוא  אויברעשטער,  פארן  אויסרעדן  גוט  געקענט 

טוב לשפוך את ליבו לפני ה').

האם אי אפשר לעבוד את ה' בלי מעברים כאלו?

זה תלוי כמה כבר תיקנו בגלגולים הקודמים (כאן הרחיב 
לדבר בענין הגלגולים ואיזה חלק יקום בתחייה, והפטיר:) 
אמנם כל זה אינו שייך לנו, אנחנו לא פילוסופים. עלינו 
מוטל, לעשות מה שציוו אותנו, ולא לעשות מה שאסור. 
עלינו להודות ולהלל, לשמוח עם החלק הטוב שיש לנו 

בעולם. להודות לה'.

ז"ל  הרמב"ם  על  שעברו  המעברים  בענין  הרחיב  (כאן 
והטרדות הרבות שהיו מנת חלקו כפי שמתאר הרמב"ם 
באחד ממכתביו שאין נותנים לו מרגוע יומם ולילה) ובכל 

זאת הצליח להגיע למה שהגיע, ע"י שחטף מה שיכל. 

דאטשע",  אויף  וועלט  דער  אויף  אראפ  נישט  "מ'קומט 
צריך  רק  הבראה),  בבית  לבלות  לעולם  כאן  יורדים  (לא 
לבקש מה' שילך בחסד, בחסד וברחמים, שיתן לנו חיים, 
מאמר  את  הנוכחים  אחד  הזכיר  (כאן  בריאים  שנהיה 
חז"ל "אדם לעמל יולד", והוסיף מו"ר על כך:) אכן אכן, 
נשבר,  שלא  לשמור  ליפול...  שלא  להמתיק.  צריך  רק 
כשנשברים צריך על זה לבד תיקון, יש להחזיק מעמד, 

להודות על החלק הטוב. 
(נכתב ע"פ הבנת המעתיק, לא הוגה עדיין ע"י מו"ר)

ברכת מז טוב מו"ר הגה"צ שיט"א
לרגל שמחת אירוסי נינו הבה"ח שמעון שכטער הי"ו 

בן לנכדו חביבו הרה"ח רבי נתן נטע ראובן שכטער שליט"א 
בן לבנו הרה"ח רבי ברוך נחמן שכטער ע"ה

עב"ג בת הרה"ג רבי צבי ליברמנטש מו"צ בעיר בי"ש יצ"ו
 בן הרה"ח המפו' רבי נתן ליברמנטש שליט"א

ברכת מז טוב מו"ר הגה"צ שיט"א
לרגל שמחת אירוסי נינו הבה"ח משה חיים בלומשטוק הי"ו 

בן לנכדו חביבו הרה"ח רבי יוסף בלומשטוק שליט"א 
חתן בנו הרה"ח רבי ברוך נחמן שכטער ע"ה

עב"ג בת הרה"ג רבי נחמן כהן שליט"א 
 בן ידידינו הרה"ח רבי אברהם חיים כהן שליט"א

נדבת ידידינו
הרה"ח רבי מרדכי בענעדיקט הי"ו

לרגל הולדת בנו למז"ט
יהי"ר שיזכה לגדלו לתורה 

ולחופה ולמעש"ט

הוצאות הגליון
לעי"נ רבי אברהם ב"ר יוסף פנחס

נלב"ע י"ג שבט
ת.נ.צ.ב.ה.

נתרם ע"י בני משפחתו

יסוד אמונתינו בכל המצוות – מפני שנצטוו ע”י משה רבינו
“החדש הזה לכם ראש חדשים, ראשון הוא לכם החדש לחדשי השנה”.

ל’מצוה הראשונה’, שנצטוו בה ישראל, וכמש”כ רש”י  ובחז”ל מבואר שהחשיבו את המצוה 
בתחילת התורה דהי’ צריך להתחיל התורה מ”החדש הזה לכם” שהיא מצוה ראשונה שנצטוו 
בה ישראל וכו’. ויש לתמוה וכבר עמדו בזה המפרשים, דאמאי היא נקראת מצוה ראשונה, 
והלוא לפני כן מצינו כמה מצוות שנצטוו בהם מצות פרי’ ורבי’, מצות מילה וגיד הנשה. ופירשו 

בזה כ”א לפי דרכו.
הרמב”ם )פ”ח מהל’ יסודי התורה(  רש”י הללו בהקדם דברי  ולדעתי יש לבאר בעזה”י דברי 
שמשה רבינו לא האמינו בו ישראל מפני האותות שעשה, שהמאמין ע”פ האותות יש בלבו 
דופי, שאפשר שיעשה האות בלהט ובכישוף. אלא האמונה במרע”ה היא כי עינינו ראו ולא זר 
ואזנינו שמעו ולא אחר האש והקולות והלפידים במעמד הר סיני, ושמענו היאך הקול מדבר 
אליו “משה משה, לך אמור להם כך וכך”. ועי”ז מאמינים אנו לנבואתו, וכמש”כ “בעבור ישמע 
העם בדברי עמך וגם בך יאמינו לעולם”. ולכן כל המצוות שמסר לנו מרע”ה הם נאמנים עלינו. 
ויעשה אות  נביא  יבוא  כי מרע”ה צוה לנו שאם  זה אנו מאמינים גם לשאר הנביאים,  ומכח 
שנאמינהו. ואף שאין אנו יודעים אם האות הוא אמיתי כמו שנצטוינו לקבל עדות ע”פ ב’ עדים 

אף שאין יודעים אנו אם אמת בפיהם הכי נמי כן הוא הציווי שנצטוינו שנאמינהו. עכ”ל.
ה’  דבר  את  בפנים  פנים  ששמענו  מה  הוא  התורה  במצוות  אמונתנו  שורש  כי  מזה  ומבואר 
במעמד הנבחר, היאך ששלח את מרע”ה למסור לנו מצוות התורה, והיו שם כל הכלל ישראל 
שבדור ההוא, כשש מאות אלף רגלי לבד מנשים וטף, וכולם זכו אז לנבואה ושמעו הגוי כולו 
קול אלקים מדבר מתוך האש. ומסרו כל זה לבניהם אחריהם, וכן מדור לדור באופן שמסורתנו 

היא מקושרת בלא הפסק עד הדור ההוא שראו הכל בעיניהם.
בנויות  הטפלות  אמונותיהם  שכל  הארצות  כגויי  חלקנו  שאין  חלקנו,  טוב  מה  אשרנו  ובזה 
על מה ששמעו מפי יחידים שעשו אותות לפניהם בלהט ובכישוף. ולהבדיל בין הקודש ובין 
הטמא, לא כן עם ישראל שלא נצטרכו להאמין לשום אדם, רק כל רבבות אלפי ישראל שמעו 
מפי הבורא ית’, וכולם היו נביאים במעמד הנבחר. ולכן כל הגויים מוכרחים להאמין במעמד הר 
סיני ושקבלו ישראל התורה ]כאשר באמת כולם מודים בזה”. ושאר שטויותיהם שטוענים, 
לכולם אית להו פירכא, שביתין ושביקין בטלין ומבוטלין, כאשר האריך שם הרמב”ם )בפ”ח 

ובפ”ט( בדברים משמחי לב.
וגיד הנשה אין זה משום שנצטוו בהם האבות,  מה שאנו שומרים מצות פ”ו ומילה  ומעתה, 
ותחסר  מילה,  במצות  וצוהו  אבינו  לאברהם  הקב”ה  שנגלה  שנאמין  אנו  צריכים  אז  שהרי 
אמונתנו  אשר  בהם,  צוונו  שמרע”ה  מפני  אלו  מצוות  מקבלים  אנו  אלא  הנ”ל.  המסורת  בזה 
בו נתבררה במעמד הנבחר כנ”ל. וע”כ אנו אומרים שמרע”ה הי’ אב לנביאים לקודמים לפניו 
ולבאים אחריו, כי אף במצוות שנצטוו האבות שקדמו לפניו, אמונתנו בהם היא מכח מרע”ה 

שנתאמת אצלנו לנביא ה’, וע”כ הוא אב אף לנביאים הקודמים לפניו.
שוב הראוני שדבר זה מפורש יוצא מפי הרמב”ם )פי’ המשניות חולין סוף פ’ שביעי(, וזה לשונו: 
ושים לבך על העיקר הגדול הנכלל במשנה הזאת וכו’ כי אתה הראית לדעת וכו’ שאין אנו 
עושין אלא במצות הקב”ה ע”י משה רבינו ע”ה, לא שהקב”ה אמר זאת לנביאים שלפניו וכו’ 
שאין אנו מלין מפני שאברהם אבינו מל עצמו, אלא מפני שהקב”ה צוה אותנו ע”י משה רבינו 
גיד הנשה אין אנו הולכים אחר איסור יעקב  שנימול כמו שמל אברהם אבינו ע”ה, וכמו כן 

אבינו אלא מצות משה רבינו ע”ה וכו’, עכ”ל.
ולפי”ז מובן דמצות “החדש הזה לכם” היא מצוה ראשונה. כי אף שנצטוו במצות פ”ו ועוד, מ”מ 
כיון שאמונתנו במצוות אלה היא רק ע”י שמיעתנו אותם ממרע”ה, הרי שפיר מצוה זו ‘מצוה 

ראשונה’, כי היא ‘הראשונה ששמענוה מפי מרע”ה’.

“התחדשות” – יסוד באופן קיום כל המצוות
ויען אשר זו היא המצוה הראשונה, הרי שכל המצוות צריכים להיות מושרשים בה והיא כוללת 
את כולם, שהיא הראשית והאבן שתיה של המצוות. וכמו שמהאבן השתיה נמשכת ומתפשטת 
מצות קידוש  שייכת  ולכן  המצוות.  כל  נמשכים  הראשונה  מהמצוה  נמי  הכי  הבריאה,  כל 
וקובעים  מחשבין  אין  איתא:  ה”ח(  פ”א  קיה”ח  )הל’  וברמב”ם  ישראל.  לארץ  דוקא  החודש 
חדשים ומעברים שנים אלא בארץ ישראל, שנא’ “כי מציון תצא תורה ודבר ה’ מירושלים”. 
ואם הי’ אדם גדול בחכמה ונסמך בארץ ישראל ויצא לחו”ל ולא הניח בארץ ישראל כמותו, הרי 
זה מחשב וכו’ בחו”ל. ואם נודע לו שנעשה בארץ ישראל אדם גדול כמותו וכו’ הרי זה אסור 
וביאור הענין כנ”ל משום  ועיבר לא עשה כלום, ע”כ.  לקבוע ולעבר בחו”ל. ואם עבר וקבע 
ולכן ענינה  ואבן שתיה שממנה הושתתו כל המצוות,  שקביעת החודש היא מצוה ראשונה 

בפרשה זו: יוצאים ממצרים – ונכנסים 
לשעבודו של השי”ת

שאמר  וכמו  ממצרים  לצאת  זוכים  אנו  אלו  בפרשיות 
ראשונים  ימים  הארת  קיימת  בא  שבפ’  מלובלין  הרה”ק 
פסח.  של  שביעי  הארת  קיימת  בשלח  ובפ’  פסח  של 
לנו  שמזמין  חסדיו  גודל  על  להשי”ת  להודות  ועלינו 
המצרים.  מכל  להוציאנו  אלו  פרשיות  השובבי”ם  בסדר 
והנה כל המכות היו נגוף למצרים ורפוא לישראל. והרי 
משם  לברוח  יכול  היה  לא  שעבד  מקום  היה  מצרים 
ולעומת  לברוח,  שא”א  ממקום  ישראל  ברחו  וביצי”מ 
שהוא שעבוד שא”א  לשעבודו של הקב”ה  זה זכו ליכנס 
יוצאים  אנו  אין  שהוא  ומצב  מקום  שבכל  ממנו  לברוח 

מרשות של הקב”ה.

וכמש”כ  )תהילים קלט.ט(  “אנה אלך מרוחך ואנה מפניך 
הנך”.  שאול  ואציעה  אתה  שם  שמים  אסק  אם  אברח 
הקב”ה  שם  גם  ל”ע  תחתית  לשאול  נופל  יהודי  ואפילו 
הבה נברח כולנו ממצרים  עמדו ואי אפשר לברוח. וע”כ 
בפרשיות אלו ונכנס לשעבודו של הקב”ה. ובדורנו השפל 
עלינו לאחוז בכל האמצעים והסגולות לחיזוק האמונה.

ומרע”ה אמר לפרעה “לא תשאר פרסה”. והרמז בזה על 
שהוא  דמשיחא  בעיקבתא  האחרון  דור  עד  הדורות  כל 
שאפי’  עמנו  ילך  מקננו  אף  מזה  ויותר  הרגל.  פרסת 
הנמוכים  הנשמות  הם  שאלו  הבהמות  של  הרגל  פרסת 
לא  מהם  אף  דעשיה  דמלכות  דנפש  נפש  שהם  ביותר 
ובכח פרשיות  הגלות.  יצאו ממצרי  וכולם  תשאר פרסה 
ולגאולה  נזכה לתשובה שלימה  ובאור שבתות אלו  אלו 
קרובה אכי”ר.                                                            )בא תשמ”ט(

כימים ראשונים של פסח
ימים  הארת  בה  יש  בא  שפרשת  מלובלין  מהרה”ק  ואי’ 
והימים  פסח  של  שביעי  בשלח  ובפ’  פסח  של  ראשונים 
שבנתיים הם כחוה”מ. וזקננו ספרו לנו מגודל הארת ימים 
אלו שהיתה נרגשת בזמנים הקודמים. וצריך לנצל ימים 
אלה, ובשלשת ימי אפלה מתו הרשעים שלא רצו לצאת 
ידים,  בחבוק  לישב  שלא  אחד  כל  על  ומוטל  ממצרים. 
ויעזרנו השי”ת שנזכה להיכלות  כי אם לצאת ממצרים, 
האורה והגאולה שבימים אלה אכי”ר.                )בא תשנ”ט(

לזכות בחור הבר מצוה 
אלימלך יצחק מאיר בן שרה שיחי'

יזכו הוריו החשובים שליט"א
לרוות ממנו רוב נחת דקדושה

באמונתו יחיהבאמונתו יחיה
דברי תורה ממורינו המשגיח שליט"א

  יו"ל ע"י בית המדרש אמונת ישראלפרשת בא תשפ"ד

אמונת השבתאמונת הפרשה

גליון כ"ח

בסייעתא דשמיא

המשך בעמ' ב'
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המשך דא"ח ס"ג וארא תשפ"ד:
ענין  הוא  עליו  לדבר  מרבה  שמו"ר  החינוך  מיסודי 
שיש  ישראל  מגדולי  והנהגות  עובדות  סיפורי 
יותר  לטובה  הצאצאים  לב  להטות  עצום  כח  בהם 
בפרק  הרמח"ל  שכתב  וכמו  מוסר  דברי  מאמירת 
בסיפור  הקריאה  תועיל  "וכן  ישרים,  ממסילת  כא 
מעשה החסידים וכו' כי כל אלה מעוררים את השכל 

להתיעץ ולעשות כמעשיהם הנחמדים".

שוכח  "העולם  שליט"א:  הגה"צ  מו"ר  כותב  וכך 
שצריך לעמול על חינוך הבנים, הלא אין הבנים גדלים 
כפראים בשדה בלי שום חינוך - צריך לעמול בזה. והגם 
שיש לדון לכף זכות. שיש היום הרבה טירדות בפרנסה 
אבל  זה.  יסוד  האדם  ששוכח  עד  האדם.  ובעבודת 
וכבר  לעמול.  צריכים  הבנים  חינוך  שעל  היא  האמת 
לעמול  צריך  שהוא  יודע  שיעור  המגיד  פעם.  אמרנו 
לומר  צריך  הוא  שמחר  משום  ויותר,  שעות  חמש  היום 
כמה  עצמו  להכין  האדם  צריך  כן  וכמו  כשעה.  שיעור 
שעות במשך השבוע, שהרי בשב״ק צריך לערוך שולחן 
שאפשר  צדיקים  סיפורי  להכין  יפה,  ניגון  לזמר  שבת, 
לעובדות  להימשך  הנוער  טבע  אשר  לבנים.  לספר 
וסיפורים. לאחר מכן אפשר לומר להם אמרה או הנהגה 
טובה של חז״ל או מדברי רבינו. ולספר עוד עובדא. אבל 
כדי לבא לזה צריך האב להכין עצמו. ועל ידי כן אפשר 

לפעול הרבה (מאמר חינוך הבנים למו"ר שליט"א)

עִנְיָן  עַל  עוֹת  שָׁ לְבַלּוֹת  "רָאוּי  שֶׁ א  טֵּ הִתְבַּ עָמִים  פְּ ה  "וְכַמָּ
יקִים וּלְהָכִין אֲמָרוֹת קְצָרוֹת וְעֻבְדּוֹת  זֶה, לִקְרֹא סִפּוּרֵי צַדִּ
פּוּרִים  י הַסִּ ת, כִּ בָּ לְחַן שַׁ כָל שֻׁ יּוּכַל לְאָמְרָם בְּ דֵי שֶׁ קְצָרוֹת כְּ
ךְ  ב וְהָאֹזֶן, וּבְכֹחַ זֶה יְכוֹלִים אַחַר כָּ לוּ פּוֹתְחִים אֶת הַלֵּ הַלָּ
רִיךְ" (אוסף אמרים עמוד רמד). [אָמְנָם  צָּ ֶ הֶם מַה שּׁ יר בָּ לְהַחְדִּ
וְלאֹ  ב  הַלֵּ אֶת  ךְ  הַמּוֹשֵׁ אֹפֶן  בְּ חָכְמָה  בְּ זֹאת  לַעֲשׂוֹת  הֵר  לִזָּ יֵשׁ 
אֵינָם  שֶׁ מָקוֹם  בְּ בָרָיו  דְּ מֹעַ  לִשְׁ בֵיתוֹ  נֵי  בְּ עַל  כּוֹפֶה  שֶׁ אֹפֶן  בְּ
ר  פֵּ סִּ שֶׁ ה  עֻבְדָּ וּזְכוּרַנִי  רֹאשׁוֹ,  בְּ עֵינָיו  וְהֶחָכָם  לָזֶה,  כִים  נִמְשָׁ
ה'  בַר  דְּ מֹעַ  לִשְׁ זוֹכֶה  הוּא  שֶׁ לוֹ  ר  וְסִפֵּ אֶחָד  לְפָנָיו  א  בָּ שֶׁ מוֹ"ר, 
וְעַל  וְכוּ'  רָף  שָׂ יְדֵי  עַל  וְלאֹ  מַלְאָךְ  יְדֵי  עַל  לאֹ  יְלָה,  הַלַּ חֲלוֹם  בַּ
הָעָם  לַהֲמוֹן  זֶה  בָר  דָּ ה  גַלֶּ יְּ שֶׁ מוֹ"ר  לִפְנֵי  טוּחָה  שְׁ תוֹ  שָׁ קָּ בַּ ן  כֵּ
יב  הֵשִׁ שֶׁ לִי  וְאָמַר  ה'.  בַר  דְּ נּוּ  מִמֶּ מֹעַ  לִשְׁ בֹאוּ  יָּ שֶׁ לָהֶם  וְיֹאמַר 
הַיּוֹם  ם שֶׁ ל אֶפְרוֹחִים וְרָאָה שָׁ חָה הַמְגַדֵּ פָּ שׁ לוֹ קָרוֹב מִשְׁ יֵּ לוֹ שֶׁ
מוּ  תְחַמְּ יִּ שֶׁ חַת  תַּ א  אֶלָּ טִבְעִי  אֹפֶן  בְּ הָאֶפְרוֹחִים  לִים  מְגַדְּ אֵין 
ר  אֹהֶל אֲשֶׁ יחִים אוֹתָם בְּ רְנְגוֹלוֹת מַנִּ יצִים וְהָאֶפְרוֹחִים מֵהַתַּ הַבֵּ
מֵהֶם  ר  אֲשֶׁ כִים  מְהֻפָּ דּוּרִים  כַּ חֲצָאֵי  מוֹ  כְּ לִים  לְשְׁ תַּ מִשְׁ גּוֹ  מִגַּ
הֵם  יו  חְתָּ תַּ מִים  וּמִתְחַמְּ עוֹמְדִים  שֶׁ יְדֵי  וְעַל  מְיֻחָד  חֹם  יוֹצֵא 
כִים הָאֶפְרוֹחִים  יּוֹרֵד הַחֹם נִמְשָׁ עֵת שֶׁ ה בְּ מְהִירוּת, וְהִנֵּ דֵלִים בִּ גְּ
דּוּר. וְאָמַר לְאוֹתוֹ שׁוֹאֵל  חַת אוֹתוֹ הַחֲצִי כַּ מֵעַצְמָם וְנִכְנָסִים תַּ
הוּא  דּוּר  הַכַּ חַת  תַּ נִכְנָסִים  הָאֶפְרוֹחִים  שֶׁ ה  בָּ הַסִּ ל  כָּ שֶׁ רוּר  בָּ שֶׁ
וְהֵם  לָהֶם  הָרָאוּי  פִי  כְּ חֹם  עֲלֵיהֶם  יעַ  פִּ מַשְׁ הוּא  שֶׁ מֵחֲמַת 
ה עַל  כְפִיָּ ם בִּ כִים אֵלָיו, אָמְנָם אִלּוּ הָיָה צָרִיךְ לְהַכְנִיסָם שָׁ נִמְשָׁ
עִנְיָן  אֹפֶן זֶה. וּכְמוֹ כֵן הוּא בָּ לָם בְּ ךְ לְגַדְּ יָּ יְדֵי מַקְלוֹת לאֹ הָיָה שַׁ
נֵי אָדָם תּוּכַל לַעֲשׂוֹת זֹאת  בֹאוּ אֵלֶיךָ בְּ יָּ , אִם רְצוֹנְךָ שֶׁ תָּ שְׁ קַּ בִּ שֶׁ
כוּ  שְׁ יִמָּ וְאָז  ם  לִבָּ אֶת  מוּ  חַמְּ יְּ שֶׁ בָרִים  דְּ לָהֶם  אמַר  תֹּ שֶׁ יְדֵי  עַל 

בִין לְעִנְיָנֵנוּ]".  כֹחַ, וְדַי לַמֵּ ר לַעֲשׂוֹת זֹאת בְּ אֵלֶיךָ אֲבָל אִי אֶפְשָׁ

מְלֵאָה  חְתּוֹ  אַמְתַּ הָיְתָה  שֶׁ מֵאָז,  חִנּוּךְ  בְּ רְכּוֹ  דַּ הָיְתָה  וְזוֹּ 
ר  לְדַבֵּ ה  מַרְבֶּ וְהָיָה  הַדּוֹרוֹת  יקֵי  צַדִּ עַל  סִפּוּרִים  בְּ
וַעֲבוֹדַת  הַתּוֹרָה  עֲמַל  בַּ ם  רְכָּ דַּ עַל  ר  וּלְסַפֵּ בְחָם  שִׁ בְּ
עַל  לְבוֹרְאָם,  תּוֹקְקוּתָם  וְהִשְׁ בֵקוּתָם  דְּ עַל  ה,  פִלָּ הַתְּ

קְדָה  יָּ שֶׁ רָאֵל  יִשְׂ אַהֲבַת  עַל  ה,  הַזֶּ הָעוֹלָם  הַבְלֵי  לַת  הַהְבָּ
לַחֲבֵרוֹ,  אָדָם  ין  בֵּ פְלָאוֹת  הַמֻּ הַנְהָגוֹתֵיהֶם  עַל  הֶם,  בָּ
טָהֳרָתָם  עַל  עַנְוְתָנוּתָם,  וְעַל  רוּמִיוֹת  הַתְּ מִדּוֹתֵיהֶם  עַל 
ל  כָּ נֶגֶד  וּבְתֹקֶף  תְמִימוּת  בִּ הָאֵיתָנָה  וַעֲמִידָתָם  תָם  ָ וּקְדֻשּׁ
מִיד מִתּוֹךְ  הָיָה מוֹצֵא תָּ צֶר וְכוּ' וְכוּ' וְכַמּוּבָן שֶׁ תּוּיֵי הַיֵּ פִּ
כָל זְמַן  נוּ בְּ פִי עֶרְכֵּ נִינִים וּמְלִיצוֹת כְּ עִימִים פְּ בְרֵיהֶם הַנְּ דִּ
(אגרת  חִנּוּכֵנוּ"  לְצֹרֶךְ  אָז  מֹעַ  לִשְׁ לָנוּ  רָאוּי  ֶ שּׁ מַה  וּכְפִי 

הקדושה).

למלאות  מאתנו  מונעים  הטרדות  בעווה"ר  אמנם 
מגיע  ולפעמים  הבנים,  חינוך  מצות  של  זו  חובתינו 
ואין  תוכן  מכל  ריק  כשהוא  השבת  לשולחן  האב 
פיו,  למוצא  המצפים  יוצ"ח  את  להעשיר  במה  לו 
איפוא  מוטלת  האב  "על  כמזכיר:  מו"ר  חוזר  כך  ועל 
החובה ללכת בדרך זו, להכין לעצמו כמה וכמה סיפורי 
מגדולי  ועובדות  ויראה,  תורה  של  סיפורים  צדיקים, 
ישראל, שטמונים בהם חכמה דקרושה ומידות טובות, 
ולפעמים  לבניו,  ביותר  והמועיל  הראוי  את  יבחר  ומהם 
תוך כדי הסיפור הוא ייזכר בעוד סיפור, בהנהגה טובה 
נאה  משל  באיזה  או  השם,  ויראי  צדיקים  של  נוספת 
ואי  הענין,  יתרחב  כך  ידי  ועל  הנידון,  לנושא  הקשור 

אפשר לשער את התוצאה הברוכה מכך.

"היה יהודי שבסוף ימיו היה יושב הרבה בבית מדרשינו, 
ברחוב  שהתגורר  ז״ל,  שיפמן  בער  ישראל  ר׳  הרה״ח 
אדמון, ובדרך כלל היה מתפלל בקרלין. אבל בסוף ימיו 
כשנחלש היה עולה להתפלל בבית מדרשנו, ר׳ ישראל 
הבחין  וכמלמד  עולם.  בחיי  ימיו  בכל  מלמד  היה  בער 
שביום שישי באים התלמידים לחדר ללא חשק ללימוד 
התורה, והמה משתובבים בחוץ. הציק לו הדבר. וקבע 
סיפורי  להתלמידים  סיפר  בו  ליום  השישי  יום  את 
צדיקים. שהיו לו ידיעות רבות בעובדות מצדיקים. וכך 
שאמר.  אחד  על  ושמעתי  התלמידים,  לבות  את  משך 
שאת כל יהדותו קנה באותם ימי שישי, ורואים בזה עד 

כמה פועל סיפורי צדיקים" (ונכת"ב מאמר ג). 

העיד  שרביה"ק  קל"ח)  (אות  בשיהר"ן  מש"כ  ועי' 
ע"י  היה  ה'  לעבודת  התעוררותו  שעיקר  עצמו  על 
בעת  הקדוש  מפיו  "שמעתי  וז"ל:  צדיקים,  סיפורי 
מעשיות  סיפורי  של  הענין  מגודל  עמנו  שדיבר 
רל"ד  (בסימן  הקדושים  בספריו  שנדפס  מצדיקים 
לברכה,  זכרונו  בעצמו,  שהוא  אז  ואמר  א'),  חלק 
היה  באמת  יתברך  השם  לעבודת  התעוררותו  עיקר 
שבבית  וסיפר  מצדיקים.  מעשיות  סיפורי  ידי  על 
שכיחים  היו  לברכה,  זכרונם  הצדיקים,  ואמו  אביו 
מצויים  היו  הצדיקים  כל  כי  הצדיקים,  כל  שם 
הבעש"ט  מקום  שהוא  מחמת  מעז'בוז'  בקהילת 
אביו  בבית  התאכסנו  ככולם  ורובם  לברכה,  זכרונו 
מצדיקים  מעשיות  הרבה  ושמע  לברכה,  זכרונו 
ועי"ז היה עיקר התעוררותו להשי"ת עד שזכה למה 

שזכה".

יסודות בחינוך למען תספר...

יו"ל ע"י מכון "נפש משיבת" להפצת נועם התורה וקרבת ה', ע"פ משנת פאר הדור הגה"צ רבי יעקב מאיר שכטער שליט"א - להארות והערות ולהנצחות: 02-313-22-10

הפירוש  זה  מישראל,  ואחד  אחד  כל  בשם  הקודש  רוח 
תהלים, זהו תהלים.

 
האם  שליט"א:  הגה"צ  מו"ר  את  הנוכחים  אחד  שאל 
האם  גאון,  לצמוח  אפשר  זאגער'  'תהילים  מלהיות 

אפשר לדעת או"ח, יו"ד, חו"מ וכו' ?

השיב לו מו"ר: מי אומר שצריך להיות גאון, צריך לעשות 
מה שצריך, יש גם כאלו שעוסקים באו"ח ויו"ד וכו' ואינם 
יודעים לומר תהלים, הם צריכים להגיע לאלו שאומרים 
תהלים, והם (היינו האומרי תהלים) צריכים להגיע לאלו 

שעוסקים בתורה, הם זקוקים אחד לשני.

כל  ואמר  בירושלים  רב  היה  זאננעפעלד  חיים  רבי 
התהלים בכל יום. פעם שאל אותו רבי משה בלויא, על 
מנהגו זה, והשיב לו שהתחתן אחרי גיל עשרים ואין דבר 

המזכך את המח כמו אמירת תהלים.

כולם  מלצר,  זלמן  איסר  רבי  עם  להיפגש  גדו"י  כשהלכו 
איסר  רבי  תהלים,  ואמר  ישב  חיים  ורבי  בלימוד  דיברו 
זלמן חשב שהוא תהלים זאגער, הוא חשב שהוא נבחן 
תהלים  אלא  אינו  באמת  אבל  רב  ונהיה  הוראה  היתר 
זאגער, אמנם אחרי תקופה שהוא הכיר אותו הוא ראה 

שאין זה סתם תהלים זאגער, זהו למדן מופלג.
על  שליט"א,  ממו"ר  מובא  משיבת  נפש  כדת  בספר  (א"ה: 
כל  יום  בכל  לומר  שנוהג  זאננפעלד  חיים  לרבי  שאמר  אחד 
והשיב  תורה.  ביטול  בזה  שיש  לו  אמרו  וחבריו  תהלים  ספר 
לו ר"ח: "אם הטלת ספק בהנהגה קדושה זו, עליך לקנוס את 
פעמיים  התהלים  ספר  את  ולומר  ימים,  עשרה  במשך  עצמך 

בכל יום").

השלישי  בשבוע  היום  אנו  נכנסים  שאלה:  נשאלה  שוב 
של שובבי"ם, איזה חיזוק אפשר לקחת?

לשם מה חיזוק, וכי צריכים להיות שבורים מכך. אדרבא, 
שלא  שמתפללים,  שלומדים,  שמחים,  להיות  צריכים 
אין  שבורים,  להיות  יש  מה  טהרה,  חיי  שחיים  חוטאים, 

ענין להיות שבורים כשלא חוטאים...

המשיך השואל: ומה עם אלו שכן יש להם על מה לשוב? 

השיב: על זה יש את התיקונים שעושים.

האם הסגולה של תהלים זה רק לומר את הכל? 

מסתמא יש ענין כזה אבל אין לעשות מזה חוב ולכפות 
עצמו דוקא לומר את הכל. (אחד הנוכחים העיר, שדוד 
על  אחת).  בפעם  התהלים  כל  את  אמר  לא  גם  המלך 
מאוד (כאן  קשה  לו  הגיע  זה  אכן,  אכן,  מו"ר:  הוסיף  כך 
הרחיב על המעברים הנוראים שעברו על דוד המלך ע"ה, 
והפטיר:) לכן הוא יכל טוב לבכות לפני ה', ער האט זיך 
יכל  (הוא  אויברעשטער,  פארן  אויסרעדן  גוט  געקענט 

טוב לשפוך את ליבו לפני ה').

האם אי אפשר לעבוד את ה' בלי מעברים כאלו?

זה תלוי כמה כבר תיקנו בגלגולים הקודמים (כאן הרחיב 
לדבר בענין הגלגולים ואיזה חלק יקום בתחייה, והפטיר:) 
אמנם כל זה אינו שייך לנו, אנחנו לא פילוסופים. עלינו 
מוטל, לעשות מה שציוו אותנו, ולא לעשות מה שאסור. 
עלינו להודות ולהלל, לשמוח עם החלק הטוב שיש לנו 

בעולם. להודות לה'.

ז"ל  הרמב"ם  על  שעברו  המעברים  בענין  הרחיב  (כאן 
והטרדות הרבות שהיו מנת חלקו כפי שמתאר הרמב"ם 
באחד ממכתביו שאין נותנים לו מרגוע יומם ולילה) ובכל 

זאת הצליח להגיע למה שהגיע, ע"י שחטף מה שיכל. 

דאטשע",  אויף  וועלט  דער  אויף  אראפ  נישט  "מ'קומט 
צריך  רק  הבראה),  בבית  לבלות  לעולם  כאן  יורדים  (לא 
לבקש מה' שילך בחסד, בחסד וברחמים, שיתן לנו חיים, 
מאמר  את  הנוכחים  אחד  הזכיר  (כאן  בריאים  שנהיה 
חז"ל "אדם לעמל יולד", והוסיף מו"ר על כך:) אכן אכן, 
נשבר,  שלא  לשמור  ליפול...  שלא  להמתיק.  צריך  רק 
כשנשברים צריך על זה לבד תיקון, יש להחזיק מעמד, 

להודות על החלק הטוב. 
(נכתב ע"פ הבנת המעתיק, לא הוגה עדיין ע"י מו"ר)

ברכת מז טוב מו"ר הגה"צ שיט"א
לרגל שמחת אירוסי נינו הבה"ח שמעון שכטער הי"ו 

בן לנכדו חביבו הרה"ח רבי נתן נטע ראובן שכטער שליט"א 
בן לבנו הרה"ח רבי ברוך נחמן שכטער ע"ה

עב"ג בת הרה"ג רבי צבי ליברמנטש מו"צ בעיר בי"ש יצ"ו
 בן הרה"ח המפו' רבי נתן ליברמנטש שליט"א

ברכת מז טוב מו"ר הגה"צ שיט"א
לרגל שמחת אירוסי נינו הבה"ח משה חיים בלומשטוק הי"ו 

בן לנכדו חביבו הרה"ח רבי יוסף בלומשטוק שליט"א 
חתן בנו הרה"ח רבי ברוך נחמן שכטער ע"ה

עב"ג בת הרה"ג רבי נחמן כהן שליט"א 
 בן ידידינו הרה"ח רבי אברהם חיים כהן שליט"א

נדבת ידידינו
הרה"ח רבי מרדכי בענעדיקט הי"ו

לרגל הולדת בנו למז"ט
יהי"ר שיזכה לגדלו לתורה 

ולחופה ולמעש"ט

הוצאות הגליון
לעי"נ רבי אברהם ב"ר יוסף פנחס

נלב"ע י"ג שבט
ת.נ.צ.ב.ה.

נתרם ע"י בני משפחתו

יסוד אמונתינו בכל המצוות – מפני שנצטוו ע”י משה רבינו
“החדש הזה לכם ראש חדשים, ראשון הוא לכם החדש לחדשי השנה”.

ל’מצוה הראשונה’, שנצטוו בה ישראל, וכמש”כ רש”י  ובחז”ל מבואר שהחשיבו את המצוה 
בתחילת התורה דהי’ צריך להתחיל התורה מ”החדש הזה לכם” שהיא מצוה ראשונה שנצטוו 
בה ישראל וכו’. ויש לתמוה וכבר עמדו בזה המפרשים, דאמאי היא נקראת מצוה ראשונה, 
והלוא לפני כן מצינו כמה מצוות שנצטוו בהם מצות פרי’ ורבי’, מצות מילה וגיד הנשה. ופירשו 

בזה כ”א לפי דרכו.
הרמב”ם )פ”ח מהל’ יסודי התורה(  רש”י הללו בהקדם דברי  ולדעתי יש לבאר בעזה”י דברי 
שמשה רבינו לא האמינו בו ישראל מפני האותות שעשה, שהמאמין ע”פ האותות יש בלבו 
דופי, שאפשר שיעשה האות בלהט ובכישוף. אלא האמונה במרע”ה היא כי עינינו ראו ולא זר 
ואזנינו שמעו ולא אחר האש והקולות והלפידים במעמד הר סיני, ושמענו היאך הקול מדבר 
אליו “משה משה, לך אמור להם כך וכך”. ועי”ז מאמינים אנו לנבואתו, וכמש”כ “בעבור ישמע 
העם בדברי עמך וגם בך יאמינו לעולם”. ולכן כל המצוות שמסר לנו מרע”ה הם נאמנים עלינו. 
ויעשה אות  נביא  יבוא  כי מרע”ה צוה לנו שאם  זה אנו מאמינים גם לשאר הנביאים,  ומכח 
שנאמינהו. ואף שאין אנו יודעים אם האות הוא אמיתי כמו שנצטוינו לקבל עדות ע”פ ב’ עדים 

אף שאין יודעים אנו אם אמת בפיהם הכי נמי כן הוא הציווי שנצטוינו שנאמינהו. עכ”ל.
ה’  דבר  את  בפנים  פנים  ששמענו  מה  הוא  התורה  במצוות  אמונתנו  שורש  כי  מזה  ומבואר 
במעמד הנבחר, היאך ששלח את מרע”ה למסור לנו מצוות התורה, והיו שם כל הכלל ישראל 
שבדור ההוא, כשש מאות אלף רגלי לבד מנשים וטף, וכולם זכו אז לנבואה ושמעו הגוי כולו 
קול אלקים מדבר מתוך האש. ומסרו כל זה לבניהם אחריהם, וכן מדור לדור באופן שמסורתנו 

היא מקושרת בלא הפסק עד הדור ההוא שראו הכל בעיניהם.
בנויות  הטפלות  אמונותיהם  שכל  הארצות  כגויי  חלקנו  שאין  חלקנו,  טוב  מה  אשרנו  ובזה 
על מה ששמעו מפי יחידים שעשו אותות לפניהם בלהט ובכישוף. ולהבדיל בין הקודש ובין 
הטמא, לא כן עם ישראל שלא נצטרכו להאמין לשום אדם, רק כל רבבות אלפי ישראל שמעו 
מפי הבורא ית’, וכולם היו נביאים במעמד הנבחר. ולכן כל הגויים מוכרחים להאמין במעמד הר 
סיני ושקבלו ישראל התורה ]כאשר באמת כולם מודים בזה”. ושאר שטויותיהם שטוענים, 
לכולם אית להו פירכא, שביתין ושביקין בטלין ומבוטלין, כאשר האריך שם הרמב”ם )בפ”ח 

ובפ”ט( בדברים משמחי לב.
וגיד הנשה אין זה משום שנצטוו בהם האבות,  מה שאנו שומרים מצות פ”ו ומילה  ומעתה, 
ותחסר  מילה,  במצות  וצוהו  אבינו  לאברהם  הקב”ה  שנגלה  שנאמין  אנו  צריכים  אז  שהרי 
אמונתנו  אשר  בהם,  צוונו  שמרע”ה  מפני  אלו  מצוות  מקבלים  אנו  אלא  הנ”ל.  המסורת  בזה 
בו נתבררה במעמד הנבחר כנ”ל. וע”כ אנו אומרים שמרע”ה הי’ אב לנביאים לקודמים לפניו 
ולבאים אחריו, כי אף במצוות שנצטוו האבות שקדמו לפניו, אמונתנו בהם היא מכח מרע”ה 

שנתאמת אצלנו לנביא ה’, וע”כ הוא אב אף לנביאים הקודמים לפניו.
שוב הראוני שדבר זה מפורש יוצא מפי הרמב”ם )פי’ המשניות חולין סוף פ’ שביעי(, וזה לשונו: 
ושים לבך על העיקר הגדול הנכלל במשנה הזאת וכו’ כי אתה הראית לדעת וכו’ שאין אנו 
עושין אלא במצות הקב”ה ע”י משה רבינו ע”ה, לא שהקב”ה אמר זאת לנביאים שלפניו וכו’ 
שאין אנו מלין מפני שאברהם אבינו מל עצמו, אלא מפני שהקב”ה צוה אותנו ע”י משה רבינו 
גיד הנשה אין אנו הולכים אחר איסור יעקב  שנימול כמו שמל אברהם אבינו ע”ה, וכמו כן 

אבינו אלא מצות משה רבינו ע”ה וכו’, עכ”ל.
ולפי”ז מובן דמצות “החדש הזה לכם” היא מצוה ראשונה. כי אף שנצטוו במצות פ”ו ועוד, מ”מ 
כיון שאמונתנו במצוות אלה היא רק ע”י שמיעתנו אותם ממרע”ה, הרי שפיר מצוה זו ‘מצוה 

ראשונה’, כי היא ‘הראשונה ששמענוה מפי מרע”ה’.

“התחדשות” – יסוד באופן קיום כל המצוות
ויען אשר זו היא המצוה הראשונה, הרי שכל המצוות צריכים להיות מושרשים בה והיא כוללת 
את כולם, שהיא הראשית והאבן שתיה של המצוות. וכמו שמהאבן השתיה נמשכת ומתפשטת 
מצות קידוש  שייכת  ולכן  המצוות.  כל  נמשכים  הראשונה  מהמצוה  נמי  הכי  הבריאה,  כל 
וקובעים  מחשבין  אין  איתא:  ה”ח(  פ”א  קיה”ח  )הל’  וברמב”ם  ישראל.  לארץ  דוקא  החודש 
חדשים ומעברים שנים אלא בארץ ישראל, שנא’ “כי מציון תצא תורה ודבר ה’ מירושלים”. 
ואם הי’ אדם גדול בחכמה ונסמך בארץ ישראל ויצא לחו”ל ולא הניח בארץ ישראל כמותו, הרי 
זה מחשב וכו’ בחו”ל. ואם נודע לו שנעשה בארץ ישראל אדם גדול כמותו וכו’ הרי זה אסור 
וביאור הענין כנ”ל משום  ועיבר לא עשה כלום, ע”כ.  לקבוע ולעבר בחו”ל. ואם עבר וקבע 
ולכן ענינה  ואבן שתיה שממנה הושתתו כל המצוות,  שקביעת החודש היא מצוה ראשונה 

בפרשה זו: יוצאים ממצרים – ונכנסים 
לשעבודו של השי”ת

שאמר  וכמו  ממצרים  לצאת  זוכים  אנו  אלו  בפרשיות 
ראשונים  ימים  הארת  קיימת  בא  שבפ’  מלובלין  הרה”ק 
פסח.  של  שביעי  הארת  קיימת  בשלח  ובפ’  פסח  של 
לנו  שמזמין  חסדיו  גודל  על  להשי”ת  להודות  ועלינו 
המצרים.  מכל  להוציאנו  אלו  פרשיות  השובבי”ם  בסדר 
והנה כל המכות היו נגוף למצרים ורפוא לישראל. והרי 
משם  לברוח  יכול  היה  לא  שעבד  מקום  היה  מצרים 
ולעומת  לברוח,  שא”א  ממקום  ישראל  ברחו  וביצי”מ 
שהוא שעבוד שא”א  לשעבודו של הקב”ה  זה זכו ליכנס 
יוצאים  אנו  אין  שהוא  ומצב  מקום  שבכל  ממנו  לברוח 

מרשות של הקב”ה.

וכמש”כ  )תהילים קלט.ט(  “אנה אלך מרוחך ואנה מפניך 
הנך”.  שאול  ואציעה  אתה  שם  שמים  אסק  אם  אברח 
הקב”ה  שם  גם  ל”ע  תחתית  לשאול  נופל  יהודי  ואפילו 
הבה נברח כולנו ממצרים  עמדו ואי אפשר לברוח. וע”כ 
בפרשיות אלו ונכנס לשעבודו של הקב”ה. ובדורנו השפל 
עלינו לאחוז בכל האמצעים והסגולות לחיזוק האמונה.

ומרע”ה אמר לפרעה “לא תשאר פרסה”. והרמז בזה על 
שהוא  דמשיחא  בעיקבתא  האחרון  דור  עד  הדורות  כל 
שאפי’  עמנו  ילך  מקננו  אף  מזה  ויותר  הרגל.  פרסת 
הנמוכים  הנשמות  הם  שאלו  הבהמות  של  הרגל  פרסת 
לא  מהם  אף  דעשיה  דמלכות  דנפש  נפש  שהם  ביותר 
ובכח פרשיות  הגלות.  יצאו ממצרי  וכולם  תשאר פרסה 
ולגאולה  נזכה לתשובה שלימה  ובאור שבתות אלו  אלו 
קרובה אכי”ר.                                                            )בא תשמ”ט(

כימים ראשונים של פסח
ימים  הארת  בה  יש  בא  שפרשת  מלובלין  מהרה”ק  ואי’ 
והימים  פסח  של  שביעי  בשלח  ובפ’  פסח  של  ראשונים 
שבנתיים הם כחוה”מ. וזקננו ספרו לנו מגודל הארת ימים 
אלו שהיתה נרגשת בזמנים הקודמים. וצריך לנצל ימים 
אלה, ובשלשת ימי אפלה מתו הרשעים שלא רצו לצאת 
ידים,  בחבוק  לישב  שלא  אחד  כל  על  ומוטל  ממצרים. 
ויעזרנו השי”ת שנזכה להיכלות  כי אם לצאת ממצרים, 
האורה והגאולה שבימים אלה אכי”ר.                )בא תשנ”ט(

לזכות בחור הבר מצוה 
אלימלך יצחק מאיר בן שרה שיחי'

יזכו הוריו החשובים שליט"א
לרוות ממנו רוב נחת דקדושה

באמונתו יחיהבאמונתו יחיה
דברי תורה ממורינו המשגיח שליט"א

  יו"ל ע"י בית המדרש אמונת ישראלפרשת בא תשפ"ד

אמונת השבתאמונת הפרשה

גליון כ"ח

בסייעתא דשמיא

המשך בעמ' ב'
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דייקא  ושייכת  התורה,  דוגמת  שהוא  העולם  הושתת  שמשם  שתיה  אבן  למקום  שייכת 
צריך  וא”כ  הענפים.  לכל  תורה  תצא  שמהם  הסמוכים,  החכמים  ראשית,  של  לנפשות 

שימצא בה ענין כללי אשר יכלול את כל המצוות.
אחר  מתחדשת  שהלבנה  התחדשות,  ענין  על  מורה  החודש  קידוש  דמצות  הוא,  והענין 
שהיתה נעלמת כמה ימים. וזה הוראת השם “חודש” שהוא לשון התחדשות. שאף שאין 
החודש מתחדש כ”א בראשיתו, אעפ”כ שמו נקרא עליו בכל ימי החודש, ואף יום שלשים 
נקרא יום שלשים לחודש, וכמו שכ’ התורה בפ’ זו, “בארבעה עשר יום לחדש בערב וגו’ 
עד יום האחד ועשרים לחדש בערב”. והרי זה מורה על התחדשות תמידית. וזה הוא יסוד 
ושורש בעבודה, שיהא האדם תמיד במצב של התחדשות, שתהא עליו העבודה כחדשה 
ענין  הוא  ויסודה  שענינה  החודש  קידוש  ממצות  למדים  אנו  וזה  ישנה.  כדיוטגמא  ולא 
שהם  להם  דוגמא  היא  הלבנה  כי  ללבנה  מונין  שישראל  במדרש  וכמ”ש  התחדשות, 

עתידים ג”כ להתחדש כמותה.
ימי  כל  אשר  הראשונה  במצוה  מוטבע  אשר  המצוות  כל  הכולל  השורש  הוא  זה  וענין 
החודש נקראים חודש, כי כל יום מתייחס אחר ראשיתו של חודש שהוא זמן ההתחדשות. 
ובכל יום זוכר האדם את ההוראה הנלמדת מראשית החודש שהיא ההתחדשות, עד שכל 
החודש נקרא חודש. וגם ניתנה מצוה זו בזמן של התחדשותו של עם ישראל, שאז נקרא 
עליהם שם ישראל, כי עד אז לא היה הדבר ברור אם יש להם דין ישראל או דין בן נח 
לקבלת התורה  כבר החלו בהתכוננות  אבל עכשיו  בזה(,  שחקרו הקדמונים  )כידוע מה 
זו,  וגם הרי חזינן שניתנה להם מצות הקרבת קרבן פסח בפרשה  ונכנסו לכלל ישראל. 
יחד עם מצות קידוש החודש אשר זה מוכיח שיצאו מכלל ב”נ, דהרי ב”נ אינו מקריב כ”א 
עולות ואין מקבלין מהם קרבנות הנאכלים. וע”כ שנכנסו עכשיו לכלל ישראל. ובעת זו 

שנתחדשו ישראל, ניתן להם מצות קידוש החודש שענינה היא ג”כ התחדשות כנ”ל.
וכן הוא ג”כ ענין חודש ניסן, כי אז היא התקופה שכל הבריאה מתחדש, כמאה”כ )שה”ש 
ב.יב-יג( “הנצנים נראו בארץ עת הזמיר הגיע וגו’ התאנה חנטה פגיה וכו’ “, ומתחיל האויר 
להתחמם, וגם דעת האדם נוחה עליו אז יותר. נמצא שהחודש כולו מביע בחי’ התחדשות. 
וישראל מונין אותו ראשון לחדשים דהיינו, שמייחסין אחריו את שאר החדשים, וקורין 
את אייר שני וסיון שלישי וכן הלאה. והרי זה בדוגמת מה שמייחסין את כל ימי החודש 
אחר ראשיתו כנ”ל שהוא ענין התחדשות. וה”נ מייחסין את שאר החדשים אחר החודש 
ניסן שכל עצמיותו הוא ענין התחדשות. וכמו שבזמן כל החודש נקרא חודש, כי מר”ח 
נובע התחדשות על כל השלשים יום כן כל המצוות נקראים חודש ]“בכל יום יהיו בעיניך 
כחדשים”[ מפני שיונקים ענין התחדשות ]שהוא תנאי בכל המצוות[ ממצות “החדש הזה 

לכם”.
ועל הוראה זו א”ל הקב”ה כזה ראה וקד”ש היינו שבכל המצוות אשר קדשנו הקב”ה בהם, 
צריכה להיות העבודה ע”ד “החדש הזה לכם”, שכל קיום מצוה תהא בהתחדשות כאילו 

ניתנה עכשיו מחדש, וכמו שאחז”ל בכל יום יהיו בעיניך כחדשים.

“התחדשות”: שתי הוראות למעשה בזה
סי’ תע”ב( כתב בענין מי שרוצה להתפלל  )ח”ג  הרדב”ז  א’. הנה  ונעמוד על דוגמא  א( 
בשלימות,  יותר  מתחזקת  בתפלה  וכוונתו  מתרחבת  דעתו  שעי”ז  ואוהביו  חבריו  עם 
ואמו אינה רוצה שיתפלל בביהכ”נ זה. ופוסק שם, דאינו צריך לשמוע אל אמו בזה כי 
ישנם כאלו שלפי  אנן. הנה  נחזי  ועתה  כבוד השי”ת א”צ לחשוש לכבוד אמו.  במקום 
סדר יומם המסודר להם קשה להם בימות השבוע לבוא ולהשתתף בתפלה, אבל עכ”פ 
בשבת קודש באים ומשתתפים. הנה יוכל להיות שיארע שבליל ש”ק ע”י שכרוך הדבר 
בהתאמצות יתירה לבוא, יאמר בלבו ששבת אחת יכול הוא להחסיר מלבוא שהרי אין 

כ”כ גריעותא בדבר, כי בשבועות אחרים הרי הוא בא לתפלה, ורק שבת זו הוא מדלג.
ואמנם, דבר זה הוא משום שאין העבודה ואמנם, בהתחדשות, שאלמלי כן הרי כל שבת 
שעי”ז  הוא  יודע  ואם  א’.  שבת  ולהחסיר  לדלג  יכול  ואיך  בפ”ע,  חדש  עולם  הוא  ושבת 
תחסר לו מאיכות תפלתו ולא יהא רק משהו, מן הנכון שיתחזק ויתאמץ לבוא ולהתפלל. 
שהרי אילו הי’ המדובר מתפלת ליל כל נדרי, ודאי הי’ מתאמץ להתפלל במקום שתהא 
שהרי כל ש”ק הוא זמן חדש,  כוונתו רצוי’ ביותר. וא”כ למה לא יהא כן גם בליל ש”ק, 
כל שבת  זצ”ל שיש לגשת אל  הלעכוויטשער  וכמו שאמר  א’.  אינו אלא פעם  הוא  וגם 
כאילו מעולם לא הי’ שבת בעולם ויותר לא יהי’, וזו השבת היחידית. ]ואין דברים אלו 
בדרך דמיון בעלמא, כי ה’ אלקים אמת אשר הנחילנו תורת אמת לא יצוה עלינו שנדמה 
בעינינו כאילו המצוות הם חדשים. אלא דאכן כן הדבר שכל מצוה בפ”ע היא חדשה, 

ובאמת בכל יום הם חדשים[.
ורואים אנו בסדר העולם שמוסכם הוא אצל בנ”א שטוב הוא לשלם מחיר יקר עבור דבר 
שאיכותו טובה יותר. וא”כ, עד”ז צריך להדר אחר איכות המשובחת בתפלה אף אם עולה 

הדבר ע”י התאמצות.
ב( ועוד ענין יש בהוראה זו של עבודה בהתחדשות שצריך האדם להתחיל תמיד מחדש, 
שאינו  שמי  ז”ל  מלעכוויטש  הרה”ק  שאמר  וכמו  עליו.  שעבר  מה  לאחוריו  יביט  ולא 
חמורה  בעבירה  שנכשל  אחרי  מיד  בהתלהבות  להתפלל  לגשת  בנפשו  לפעול  יכול 
מחדש  להתחיל  תמיד  וצריך  החסידות.  מפתן  על  עדיין  דרך  לא  זה  הרי  שבחמורות, 
ולא להתפעל מכשלונות, אלא להתחיל אפי’ הרבה פעמים ביום אחד אם נצרך הדבר. 
וע”כ קורין פ’ זאת אחר שעברו ג’ שבועות מימי השובבי”ם, שכבר חלף ההתחדשות, ובא 

הכתוב להזכיר שצריך להתחדש תמיד בעבודה.
ויעזור השי”ת שנזכה לחדש כליותינו לעבודתו ית’ ויעזור ולעבדו בהתחדשות תמידית 
בבחי’ “החדש הזה לכם”, ונזכה למזבח חדש בציון ]כלומר, התחדשות בעבודה[ ועולת 

ר”ח נעלה עליו אכי”ר.                                                                               )אמונת עתיך, בא(

בקריאת פרשה זו:
ביטול הקליפה - מעין דלעתיד

בזה טעם המנהג  ומובן  בני המן הם עשר כתרין דמסאבותא,  והנה עשרת 
העשר  שבהזכרת  כמו  כי  המן,  בני  עשרת  את  ואומרים  כופלים  שהקהל 
מכות ממשיכים מפלה לצוררי ישראל ורפואה לישראל, ושלכן אחר שכבר 
עד”ש  דצ”ך  ואומרים  שוב  כופלים  ההגדה  בסדר  מכות  העשר  סדר  אמרו 
באח”ב, ואח”כ דורש כל תנא היאך שכל מכה יש בה כמה מכות, והכל כדי 
להמשיך עוד נגוף ורפוא, כמו כן בהזכרת עשרת בני המן, שהם עשר כתרין 
דמסאבותא, ממשיכים מפלה לשונאי ישראל, ולכן הקהל ג”כ קוראים את 

שמותם, וכופלים.

בני המן הראשונים, שהם פרשנדתא דלפון אספתא,  ולפי החשבון שלשת 
של  המכות  לשלש  ובמכוון  ובינה,  חכמה  כתר  הראשונות  לג’  במכוון  הם 
ארבה חשך מכת בכורות, ונרמז בשמותם פרשנדת”א דלפו”ן אספת”א בגימ’ 
למע”ן שת”י אתת”י אל”ה, כי כאן הוא התחלת הג’ ראשונות בג’ המכות של 

אח”ב.

ופרשה זו יש בה הארת המשיח, ונזכה ונחיה לראות בביטול הקליפה, ביום 
ההוא יהיה ה’ אחד ושמו אחד.

)בא תשס”ט(

להתעמק בפרשה זו:
שורש האמונה – והתקשרות בכל התורה

ולהעמיק  להתייגע  שיש  זצ”ל  בונם  הר”ר  בשם  אמת  השפת  הביא  הנה 
שורש האמונה  כל  יצי”מ כמו שמעמיקים בתוס’. שהרי  בפרשיות אלו של 
הרמב”ן  “, וכמו שהאריך  נמצא כאן כמ”ש כמה פעמים “וידעתם כי אני ה’ 
באמרי אמת שע”י  אי’  וע”כ  כל המצוות,  שורש  הוא  זו שיצי”מ  סוף פרשה 
ז.כט(  )מיכה  כ’  וע”ז  התורה.  בכל  מתקשרים  יצי”מ  של  בפרשיות  היגיעה 
בפרשיות  היגיעה  שע”י  והיינו  נפלאות.  אראנו  מצרים  מארץ  צאתך  כימי 

אלו יוצאים ממצרים וכפי שיעור היציאה ממצרים רואים נפלאות בתורה, 
כי מתקשרים בכל התורה.

)בא תשנ”ב(

בחינת ראש השנה – בחינת מוחין עילאין
הנה ידועים דברי האריז”ל שעשר מכות הם מכוונות נגד העשרה מאמרות 
המכות  ושבעה  ומדות,  מוחין  לשנים  חלוקים  שהם  העולם  בהם  שנברא 
נהי”ם מתתא  נגד שבעה המדות חג”ת  וארא הם  בפ’  הראשונות האמורים 
לעילא, וג’ המכות שבפרשת בא הם המוחין שלמעלה מהמדות שהם חכמה 
‘בראשית’.  ועל גביהם כתר עליון שהוא נגד המאמר הראשון שהוא  ובינה, 

ובחי’ הראשית שהוא כתר עליון הביאה על המצריים מכת בכורות.

השנה.  ראש  בחי’  והוא  וראשיתה.  הבריאה  שורש  נמצא  זו  בפרשה  ועכ”פ 
וכן ר”ח ניסן שאז נברא העולם לכל חד כדאית ליה, ואלו ואלו דא”ח שבר”ה 
היתה הבריאה במחשבה ובר”ח ניסן במעשה, ובפרשה זו קורין החדש הזה 

לכם שהוא פרשת ר”ח ניסן.

כנגד  שהם  המכות  ג’  קורין  שבה  גדולה  רצון  הארת  מתעורר  זו  ובפרשה 
פרשת  שהוא  לכם  הזה  החדש  פרשת  את  קורין  לזה  ונוסף  הראשונות,  ג’ 
ר”ח  בחי’  מתעוררת  זו  ובפרשה  החדש,  בפרשת  אותה  שקורין  ניסן  ר”ח 
ניסן שהיא בחי’ ההתחדשות של ראשית ושורש הבריאה. וע”כ פרש”ת ב”א 

כמנין רא”ש חד”ש ניס”ן.
)אמונת עתיך בא(

רפואות גדולות – ותיקון היסוד
המכות  ע”י  גדולות  רפואות  נשפעים  בשלח,  בא  וארא  של  אלו  ובשבועות 
שהיו רפואה לישראל )כדאי’ בזוה”ק ח”ב לו.(. והתורה מתחלת בפרשה זו 
במכת הארבה שלא נשאר ירק בעץ, ובשבוע זו נשפע רפואה לענין זה שיהי’ 
ירק לישראל, ועונג שבת. ומרומז בבעה”ט “וינח ביום השביעי”, “וינח בכל 

פנינים

אמונת הפרשה

· ב · 

המשך מעמ' א

הדרכה יסודית לימי השובבי"ם
תיקון לפגם הקדושה – ע”י קריאת 

שמע במסירות נפש

 ]מתוך שיעור בספה”ק ‘תניא’ פרק ז’[
נכונה”  בתשובה  משם  עולה  זו  “הרי 
סגי  רק  רבה,  מאהבה  תשובה  שאינה  אף 
מתחרט  שהוא  שפירושו  “נכונה”  בתשובה 
יעשהו  שלא  ומקבל  העבר  על  באמת 
“ובכוונה  צריך  לזה  ובנוסף  בהעתיד 
כנודע  המטה  שעל  שמע  בקריאת  עצומה 
התשובה  ענין  לבאר  בא  כאן  מהאריז”ל”. 
שאר  כדרך  תשובתו  שאין  אחד  בחטא 
שעל  הקדושה  פגם  ענין  והוא  החטאים, 
סימן  העזר  )אבן  ערוך  בשולחן  איתא  זה 
בתורה  חמורה  הכי  העבירה  שהיא  כ”ג( 
המחבר  שנקט  זה  ולשון  ממנה,  גרוע  ואין 
מקומות,  בשני  בשו”ע  נזכר  זה,  באיסור 
שמילה  שכתב  מילה,  ובדיני  כאן,  אחד 
והביאור  בתורה,  חשובה  הכי  המצוה  היא 
הוא כי כמו שהאיסור של פגם הברית הוא 
וממילא המצוה של מצות ברית  הכי חמור 
מילה שהוא התיקון לברית הוא המצוה הכי 

חשובה שבתורה.

והנה, אם נניח שהיא האיסור הכי חמורה 
תהיה  כן  גם  שתשובתו  נותנת  הסברא  א”כ 
יהיה  ושלא  איסורים,  משאר  יותר  חמורה 
רבה,  מאהבה  בתשובה  אם  כי  עלייה  לה 
שאינו  התניא  הבעל  לנו  מחדש  כאן  אמנם 
תשובה  וא”צ  קלה  תשובתו  ואדרבה  כן 
נכונה  בתשובה  סגי  רק  מאהבה  גדולה 

ויתבאר למה הוא כן באמת.

חידוש  שמצינו  הא  נקדים  ומקודם 
גם  מובא  )וכבר  הקדמונים  בספרי  כבר 
שובבים  ימי  סגולת  אודות  היטב(,  בבאר 
בהם  שקוראים  השבועות  ששת  שהם 
משפטים,  עד  וכו’  וארא  שמות  פרשיות 
החטאים  ענין  לתקן  ביותר  מסוגלות  שהן 
לתקנם,  אז  לנוח  הברית  בפגם  הקשורים 
אלו  שבשבועות  הטעם  ביאר  ובאריה”ק 
אנו קוראים את הסדרות של יציאת מצרים 
ישראל  כלל  בתיאור  שמתחיל  תורה  ומתן 
למ”ט  עד  וירדו  הארץ,  בערות  במצרים, 
שערי טומאה ואיך שיצאו משם עד שביום 
החמישים מיציאת מצרים קבלו את התורה 
בפרשת  מסתיים  וזה  זוהמתם.  ופסקה 
אלו  ובשבועות  ונשמע.  בנעשה  משפטים 

בא הנביא ומכריז שובו בנים שובבי”ם.

שהזכירו  שונים  בספרים  שמצינו  ואף 

וסיגופים  בתעניות  תיקונים  מיני  כמה 
וכדומה לימים אלו ועל חטאים אלו, אמנם 
שבדורות  הק’  מהבעש”ט  קבלנו  כבר  הנה 
וכדומה,  בסיגופים  עבודתנו  אין  הללו 
חזקים  וכוחות  בריאים  גופים  לנו  שאין 
וחלישות  בלבול  בלי  עצמנו  לסגף  שנוכל 
בעבודתינו בתורה תפילה וגמילות חסדים, 
ואדרבה הלא יחלה מזה. ואמר “שנקב קטן 
רק  בנשמתו”,  גדול  נקב  הוא  האדם  בגוף 
שכיון  ותפילה,  בתורה  הוא  התיקון  עיקר 
הוי  ממילא  ממחשבתו,  בא  זה  שחטא 
תיקונו באופן שמשתמש במחשבתו לתורה 

ותפילה.

פרטות  ביתר  התניא  הבעל  כתב  וכאן 
שעל  שמע  קריאת  באמירת  הוא  שהתיקון 
מובאים  אחרים  בספרים  ובאמת  המטה. 
תיקונים אחרים, ואף במה שכתב האריה”ק 
המטה”  שעל  שמע  “קריאת  הוא  שהתיקון 
פעמים  הארבע  כל  על  כוונתו  שפירשו  יש 
אלא  יום,  בכל  שמע  קריאת  שקורין 
במדריגות  הם  היום  של  ק”ש  שהארבע 
שמע  שהקריאת  לתתא,  מלעילא  שונות 
הכי גדול הוא הקריאת שמע של ברכת יוצר 
אור והשני הוא הקריאת שמע של קרבנות 
ערבית  של  שמע  קריאת  הוא  והשלישי 
המטה  שעל  שמע  קריאת  הוא  והרביעית 

שהוא האחרון בחשיבותם.

התניא,  בדברי  כן  משמע  אינו  אמנם 
על  דוקא  הוא  שהתיקון  סבור  שהוא  רק 
יהיה  שאם  המטה,  שעל  שמע  קריאת  ידי 
שמים  מלכות  עול  ובקבלת  עצומה  בכוונה 
בפוסקים  שמבואר  כמו  נפש  במסירות 
יקבל האדם  ה’ אחד  ובזוה”ק שכשאומרים 
לעבוד  אותו  כופה  גוי  היה  שאם  עצמו  על 
ימיתהו  אם  אפילו  יעבור  שלא  זרה  עבודה 
בארבע מיתות בית דין רק ימסור נפשו על 
וכשמחליט כן בלבו הרי הוא  קדושת השם. 

כמו מסירת נפש ומתקן בזה פגמו.

זו יש ענין התיקון בפרט  ובסגולת מצוה 
והרי  חיות  מסילוק  נובע  הפגם  עיקר  כי 
רציחה,  בבחינת  וזהו  לאבדו  גרם  זה  אדם 
ועוד יותר שגורם שיוריד אותו חיות קדוש 
איתא  וכן  הקליפות.  עמקי  תוך  למטה 
בגמרא )נדה יג.( שנקרא שוחטי ילדים. ולכן 
מי שמוסר נפשו ומוכן ליהרג ולמסור חיותו 
שגרם  מה  תיקון  זה  הרי  השם,  קדושת  על 
זה  תיקון  ידי  ועל  חיות,  לאותו  זה  ענין 

הרי הוא מעלה אותו חיות ושב אל מקורה 
וכמו  גוף,  הנקרא  האוצר  לחדר  למעלה 
בשופר  תקע  בברכת  רצון  ביהי  שאומרים 

שתיקנו לומר בימי שובבי”ם.

והטעם שנקרא “קריאת שמע על המיטה” 
שבכל מצב ששייך ואפילו  הוא, שזה מרמז 
קומה  של  במצב  שאינו  קשים  במצבים 
גם  אם  שכיבה,  של  שמצב  אף  אלא  זקופה 
אז ימסור נפשו, הרי הוא מתקן תיקון הנ”ל.

ומביא ראיה לזה ומרומז בגמרא )ברכות 
ה.( כל הקורא קריאת שמע על מטתו כאילו 
גופות  להרוג  כו’  פיות  שתי  של  חרב  אוחז 
שיצא  לחיות  לבוש  שנעשו  החיצונים 
ועולה החיות מהם כידוע ליודעי חן שאיתא 
שעל  שמע  בקריאת  הוא  שהכוונה  בזוה”ק 
מפגם  הבאים  המזיקים  את  הורגים  המטה 

הקדושה.

ועל ידי שהאדם קורא קריאת שמע שעל 
פיות  שתי  של  חרב  אוחז  הוא  הרי  המטה 
והקדושה  החיצונים,  של  גופים  הני  והורג 

שבתוכם עולה וחוזרת למקורה בקדושה.

ועוד מסביר הבעל תניא שאף שהאיסור 
ובאמת  מאד.  חמור  הוא  הקדושה  פגם  של 
יראה  זה  עוון  בענין  הסה”ק  בדברי  המעיין 
לשונות  נאמרו  שבזוה”ק  עד  חומרתו  גודל 
מועלת  תשובה  שאין  כמו,  מאד  חמורות 
לתקנו, ובמקום אחר כתוב בזהר שבתשובה 
תשובה  פי’  סגי  ותשובה  מהני,  כן  סגי 
בספרים  האריכו  ובאמת  נפש,  במסירות 
הזוה”ק  דברי  את  לפרש  האיך  הקדושים 
וכתבו עצות שונות האיך לתקן חטא  הנ”ל 

זה.

בנחמה  אותנו  מחזק  התניא  הבעל  מ”מ 
ענין  לתקן  שיכולים  היא  שהאמת  חזקה, 
המטה  שעל  שמע  קריאת  ידי  על  והוא  זה 
היא  והענין  נכונה,  תשובה  עם  בצרוף 
שדוקא משום זה שמצד אחד החטא חמור 
מי  נמצא  לא  שכמעט  שני  ומצד  כך,  כל 
צדיקי  שחתרו  הסיבה  היא  מזה  שנמלט 
כי  זה,  על  תשובה  תיקוני  לחדש  הדורות 
האדם  את  משים  הקב”ה  שאין  הוא  כללא 
בשלום,  ממנו  לצאת  לו  אפשר  שאי  במצב 
והרי קיימא לן שלא ידח ממנו נדח ומוכרח 
ידח,  לא  מישראל  א’  שאף  עצה  להיות 
ע”י  כנ”ל  והוא  רפואתו  הקב”ה  והמציא 
קריאת שמע שעל המטה עם תשובה נכונה.
)ליקוטי אורות, פרק ז’(
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דייקא  ושייכת  התורה,  דוגמת  שהוא  העולם  הושתת  שמשם  שתיה  אבן  למקום  שייכת 
צריך  וא”כ  הענפים.  לכל  תורה  תצא  שמהם  הסמוכים,  החכמים  ראשית,  של  לנפשות 

שימצא בה ענין כללי אשר יכלול את כל המצוות.
אחר  מתחדשת  שהלבנה  התחדשות,  ענין  על  מורה  החודש  קידוש  דמצות  הוא,  והענין 
שהיתה נעלמת כמה ימים. וזה הוראת השם “חודש” שהוא לשון התחדשות. שאף שאין 
החודש מתחדש כ”א בראשיתו, אעפ”כ שמו נקרא עליו בכל ימי החודש, ואף יום שלשים 
נקרא יום שלשים לחודש, וכמו שכ’ התורה בפ’ זו, “בארבעה עשר יום לחדש בערב וגו’ 
עד יום האחד ועשרים לחדש בערב”. והרי זה מורה על התחדשות תמידית. וזה הוא יסוד 
ושורש בעבודה, שיהא האדם תמיד במצב של התחדשות, שתהא עליו העבודה כחדשה 
ענין  הוא  ויסודה  שענינה  החודש  קידוש  ממצות  למדים  אנו  וזה  ישנה.  כדיוטגמא  ולא 
שהם  להם  דוגמא  היא  הלבנה  כי  ללבנה  מונין  שישראל  במדרש  וכמ”ש  התחדשות, 

עתידים ג”כ להתחדש כמותה.
ימי  כל  אשר  הראשונה  במצוה  מוטבע  אשר  המצוות  כל  הכולל  השורש  הוא  זה  וענין 
החודש נקראים חודש, כי כל יום מתייחס אחר ראשיתו של חודש שהוא זמן ההתחדשות. 
ובכל יום זוכר האדם את ההוראה הנלמדת מראשית החודש שהיא ההתחדשות, עד שכל 
החודש נקרא חודש. וגם ניתנה מצוה זו בזמן של התחדשותו של עם ישראל, שאז נקרא 
עליהם שם ישראל, כי עד אז לא היה הדבר ברור אם יש להם דין ישראל או דין בן נח 
לקבלת התורה  כבר החלו בהתכוננות  אבל עכשיו  בזה(,  שחקרו הקדמונים  )כידוע מה 
זו,  וגם הרי חזינן שניתנה להם מצות הקרבת קרבן פסח בפרשה  ונכנסו לכלל ישראל. 
יחד עם מצות קידוש החודש אשר זה מוכיח שיצאו מכלל ב”נ, דהרי ב”נ אינו מקריב כ”א 
עולות ואין מקבלין מהם קרבנות הנאכלים. וע”כ שנכנסו עכשיו לכלל ישראל. ובעת זו 

שנתחדשו ישראל, ניתן להם מצות קידוש החודש שענינה היא ג”כ התחדשות כנ”ל.
וכן הוא ג”כ ענין חודש ניסן, כי אז היא התקופה שכל הבריאה מתחדש, כמאה”כ )שה”ש 
ב.יב-יג( “הנצנים נראו בארץ עת הזמיר הגיע וגו’ התאנה חנטה פגיה וכו’ “, ומתחיל האויר 
להתחמם, וגם דעת האדם נוחה עליו אז יותר. נמצא שהחודש כולו מביע בחי’ התחדשות. 
וישראל מונין אותו ראשון לחדשים דהיינו, שמייחסין אחריו את שאר החדשים, וקורין 
את אייר שני וסיון שלישי וכן הלאה. והרי זה בדוגמת מה שמייחסין את כל ימי החודש 
אחר ראשיתו כנ”ל שהוא ענין התחדשות. וה”נ מייחסין את שאר החדשים אחר החודש 
ניסן שכל עצמיותו הוא ענין התחדשות. וכמו שבזמן כל החודש נקרא חודש, כי מר”ח 
נובע התחדשות על כל השלשים יום כן כל המצוות נקראים חודש ]“בכל יום יהיו בעיניך 
כחדשים”[ מפני שיונקים ענין התחדשות ]שהוא תנאי בכל המצוות[ ממצות “החדש הזה 

לכם”.
ועל הוראה זו א”ל הקב”ה כזה ראה וקד”ש היינו שבכל המצוות אשר קדשנו הקב”ה בהם, 
צריכה להיות העבודה ע”ד “החדש הזה לכם”, שכל קיום מצוה תהא בהתחדשות כאילו 

ניתנה עכשיו מחדש, וכמו שאחז”ל בכל יום יהיו בעיניך כחדשים.

“התחדשות”: שתי הוראות למעשה בזה
סי’ תע”ב( כתב בענין מי שרוצה להתפלל  )ח”ג  הרדב”ז  א’. הנה  ונעמוד על דוגמא  א( 
בשלימות,  יותר  מתחזקת  בתפלה  וכוונתו  מתרחבת  דעתו  שעי”ז  ואוהביו  חבריו  עם 
ואמו אינה רוצה שיתפלל בביהכ”נ זה. ופוסק שם, דאינו צריך לשמוע אל אמו בזה כי 
ישנם כאלו שלפי  אנן. הנה  נחזי  ועתה  כבוד השי”ת א”צ לחשוש לכבוד אמו.  במקום 
סדר יומם המסודר להם קשה להם בימות השבוע לבוא ולהשתתף בתפלה, אבל עכ”פ 
בשבת קודש באים ומשתתפים. הנה יוכל להיות שיארע שבליל ש”ק ע”י שכרוך הדבר 
בהתאמצות יתירה לבוא, יאמר בלבו ששבת אחת יכול הוא להחסיר מלבוא שהרי אין 

כ”כ גריעותא בדבר, כי בשבועות אחרים הרי הוא בא לתפלה, ורק שבת זו הוא מדלג.
ואמנם, דבר זה הוא משום שאין העבודה ואמנם, בהתחדשות, שאלמלי כן הרי כל שבת 
שעי”ז  הוא  יודע  ואם  א’.  שבת  ולהחסיר  לדלג  יכול  ואיך  בפ”ע,  חדש  עולם  הוא  ושבת 
תחסר לו מאיכות תפלתו ולא יהא רק משהו, מן הנכון שיתחזק ויתאמץ לבוא ולהתפלל. 
שהרי אילו הי’ המדובר מתפלת ליל כל נדרי, ודאי הי’ מתאמץ להתפלל במקום שתהא 
שהרי כל ש”ק הוא זמן חדש,  כוונתו רצוי’ ביותר. וא”כ למה לא יהא כן גם בליל ש”ק, 
כל שבת  זצ”ל שיש לגשת אל  הלעכוויטשער  וכמו שאמר  א’.  אינו אלא פעם  הוא  וגם 
כאילו מעולם לא הי’ שבת בעולם ויותר לא יהי’, וזו השבת היחידית. ]ואין דברים אלו 
בדרך דמיון בעלמא, כי ה’ אלקים אמת אשר הנחילנו תורת אמת לא יצוה עלינו שנדמה 
בעינינו כאילו המצוות הם חדשים. אלא דאכן כן הדבר שכל מצוה בפ”ע היא חדשה, 

ובאמת בכל יום הם חדשים[.
ורואים אנו בסדר העולם שמוסכם הוא אצל בנ”א שטוב הוא לשלם מחיר יקר עבור דבר 
שאיכותו טובה יותר. וא”כ, עד”ז צריך להדר אחר איכות המשובחת בתפלה אף אם עולה 

הדבר ע”י התאמצות.
ב( ועוד ענין יש בהוראה זו של עבודה בהתחדשות שצריך האדם להתחיל תמיד מחדש, 
שאינו  שמי  ז”ל  מלעכוויטש  הרה”ק  שאמר  וכמו  עליו.  שעבר  מה  לאחוריו  יביט  ולא 
חמורה  בעבירה  שנכשל  אחרי  מיד  בהתלהבות  להתפלל  לגשת  בנפשו  לפעול  יכול 
מחדש  להתחיל  תמיד  וצריך  החסידות.  מפתן  על  עדיין  דרך  לא  זה  הרי  שבחמורות, 
ולא להתפעל מכשלונות, אלא להתחיל אפי’ הרבה פעמים ביום אחד אם נצרך הדבר. 
וע”כ קורין פ’ זאת אחר שעברו ג’ שבועות מימי השובבי”ם, שכבר חלף ההתחדשות, ובא 

הכתוב להזכיר שצריך להתחדש תמיד בעבודה.
ויעזור השי”ת שנזכה לחדש כליותינו לעבודתו ית’ ויעזור ולעבדו בהתחדשות תמידית 
בבחי’ “החדש הזה לכם”, ונזכה למזבח חדש בציון ]כלומר, התחדשות בעבודה[ ועולת 

ר”ח נעלה עליו אכי”ר.                                                                               )אמונת עתיך, בא(

בקריאת פרשה זו:
ביטול הקליפה - מעין דלעתיד

בזה טעם המנהג  ומובן  בני המן הם עשר כתרין דמסאבותא,  והנה עשרת 
העשר  שבהזכרת  כמו  כי  המן,  בני  עשרת  את  ואומרים  כופלים  שהקהל 
מכות ממשיכים מפלה לצוררי ישראל ורפואה לישראל, ושלכן אחר שכבר 
עד”ש  דצ”ך  ואומרים  שוב  כופלים  ההגדה  בסדר  מכות  העשר  סדר  אמרו 
באח”ב, ואח”כ דורש כל תנא היאך שכל מכה יש בה כמה מכות, והכל כדי 
להמשיך עוד נגוף ורפוא, כמו כן בהזכרת עשרת בני המן, שהם עשר כתרין 
דמסאבותא, ממשיכים מפלה לשונאי ישראל, ולכן הקהל ג”כ קוראים את 

שמותם, וכופלים.

בני המן הראשונים, שהם פרשנדתא דלפון אספתא,  ולפי החשבון שלשת 
של  המכות  לשלש  ובמכוון  ובינה,  חכמה  כתר  הראשונות  לג’  במכוון  הם 
ארבה חשך מכת בכורות, ונרמז בשמותם פרשנדת”א דלפו”ן אספת”א בגימ’ 
למע”ן שת”י אתת”י אל”ה, כי כאן הוא התחלת הג’ ראשונות בג’ המכות של 

אח”ב.

ופרשה זו יש בה הארת המשיח, ונזכה ונחיה לראות בביטול הקליפה, ביום 
ההוא יהיה ה’ אחד ושמו אחד.

)בא תשס”ט(

להתעמק בפרשה זו:
שורש האמונה – והתקשרות בכל התורה

ולהעמיק  להתייגע  שיש  זצ”ל  בונם  הר”ר  בשם  אמת  השפת  הביא  הנה 
שורש האמונה  כל  יצי”מ כמו שמעמיקים בתוס’. שהרי  בפרשיות אלו של 
הרמב”ן  “, וכמו שהאריך  נמצא כאן כמ”ש כמה פעמים “וידעתם כי אני ה’ 
באמרי אמת שע”י  אי’  וע”כ  כל המצוות,  שורש  הוא  זו שיצי”מ  סוף פרשה 
ז.כט(  )מיכה  כ’  וע”ז  התורה.  בכל  מתקשרים  יצי”מ  של  בפרשיות  היגיעה 
בפרשיות  היגיעה  שע”י  והיינו  נפלאות.  אראנו  מצרים  מארץ  צאתך  כימי 

אלו יוצאים ממצרים וכפי שיעור היציאה ממצרים רואים נפלאות בתורה, 
כי מתקשרים בכל התורה.

)בא תשנ”ב(

בחינת ראש השנה – בחינת מוחין עילאין
הנה ידועים דברי האריז”ל שעשר מכות הם מכוונות נגד העשרה מאמרות 
המכות  ושבעה  ומדות,  מוחין  לשנים  חלוקים  שהם  העולם  בהם  שנברא 
נהי”ם מתתא  נגד שבעה המדות חג”ת  וארא הם  בפ’  הראשונות האמורים 
לעילא, וג’ המכות שבפרשת בא הם המוחין שלמעלה מהמדות שהם חכמה 
‘בראשית’.  ועל גביהם כתר עליון שהוא נגד המאמר הראשון שהוא  ובינה, 

ובחי’ הראשית שהוא כתר עליון הביאה על המצריים מכת בכורות.

השנה.  ראש  בחי’  והוא  וראשיתה.  הבריאה  שורש  נמצא  זו  בפרשה  ועכ”פ 
וכן ר”ח ניסן שאז נברא העולם לכל חד כדאית ליה, ואלו ואלו דא”ח שבר”ה 
היתה הבריאה במחשבה ובר”ח ניסן במעשה, ובפרשה זו קורין החדש הזה 

לכם שהוא פרשת ר”ח ניסן.

כנגד  שהם  המכות  ג’  קורין  שבה  גדולה  רצון  הארת  מתעורר  זו  ובפרשה 
פרשת  שהוא  לכם  הזה  החדש  פרשת  את  קורין  לזה  ונוסף  הראשונות,  ג’ 
ר”ח  בחי’  מתעוררת  זו  ובפרשה  החדש,  בפרשת  אותה  שקורין  ניסן  ר”ח 
ניסן שהיא בחי’ ההתחדשות של ראשית ושורש הבריאה. וע”כ פרש”ת ב”א 

כמנין רא”ש חד”ש ניס”ן.
)אמונת עתיך בא(

רפואות גדולות – ותיקון היסוד
המכות  ע”י  גדולות  רפואות  נשפעים  בשלח,  בא  וארא  של  אלו  ובשבועות 
שהיו רפואה לישראל )כדאי’ בזוה”ק ח”ב לו.(. והתורה מתחלת בפרשה זו 
במכת הארבה שלא נשאר ירק בעץ, ובשבוע זו נשפע רפואה לענין זה שיהי’ 
ירק לישראל, ועונג שבת. ומרומז בבעה”ט “וינח ביום השביעי”, “וינח בכל 

פנינים

אמונת הפרשה
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המשך מעמ' א

הדרכה יסודית לימי השובבי"ם
תיקון לפגם הקדושה – ע”י קריאת 

שמע במסירות נפש

 ]מתוך שיעור בספה”ק ‘תניא’ פרק ז’[
נכונה”  בתשובה  משם  עולה  זו  “הרי 
סגי  רק  רבה,  מאהבה  תשובה  שאינה  אף 
מתחרט  שהוא  שפירושו  “נכונה”  בתשובה 
יעשהו  שלא  ומקבל  העבר  על  באמת 
“ובכוונה  צריך  לזה  ובנוסף  בהעתיד 
כנודע  המטה  שעל  שמע  בקריאת  עצומה 
התשובה  ענין  לבאר  בא  כאן  מהאריז”ל”. 
שאר  כדרך  תשובתו  שאין  אחד  בחטא 
שעל  הקדושה  פגם  ענין  והוא  החטאים, 
סימן  העזר  )אבן  ערוך  בשולחן  איתא  זה 
בתורה  חמורה  הכי  העבירה  שהיא  כ”ג( 
המחבר  שנקט  זה  ולשון  ממנה,  גרוע  ואין 
מקומות,  בשני  בשו”ע  נזכר  זה,  באיסור 
שמילה  שכתב  מילה,  ובדיני  כאן,  אחד 
והביאור  בתורה,  חשובה  הכי  המצוה  היא 
הוא כי כמו שהאיסור של פגם הברית הוא 
וממילא המצוה של מצות ברית  הכי חמור 
מילה שהוא התיקון לברית הוא המצוה הכי 

חשובה שבתורה.

והנה, אם נניח שהיא האיסור הכי חמורה 
תהיה  כן  גם  שתשובתו  נותנת  הסברא  א”כ 
יהיה  ושלא  איסורים,  משאר  יותר  חמורה 
רבה,  מאהבה  בתשובה  אם  כי  עלייה  לה 
שאינו  התניא  הבעל  לנו  מחדש  כאן  אמנם 
תשובה  וא”צ  קלה  תשובתו  ואדרבה  כן 
נכונה  בתשובה  סגי  רק  מאהבה  גדולה 

ויתבאר למה הוא כן באמת.

חידוש  שמצינו  הא  נקדים  ומקודם 
גם  מובא  )וכבר  הקדמונים  בספרי  כבר 
שובבים  ימי  סגולת  אודות  היטב(,  בבאר 
בהם  שקוראים  השבועות  ששת  שהם 
משפטים,  עד  וכו’  וארא  שמות  פרשיות 
החטאים  ענין  לתקן  ביותר  מסוגלות  שהן 
לתקנם,  אז  לנוח  הברית  בפגם  הקשורים 
אלו  שבשבועות  הטעם  ביאר  ובאריה”ק 
אנו קוראים את הסדרות של יציאת מצרים 
ישראל  כלל  בתיאור  שמתחיל  תורה  ומתן 
למ”ט  עד  וירדו  הארץ,  בערות  במצרים, 
שערי טומאה ואיך שיצאו משם עד שביום 
החמישים מיציאת מצרים קבלו את התורה 
בפרשת  מסתיים  וזה  זוהמתם.  ופסקה 
אלו  ובשבועות  ונשמע.  בנעשה  משפטים 

בא הנביא ומכריז שובו בנים שובבי”ם.

שהזכירו  שונים  בספרים  שמצינו  ואף 

וסיגופים  בתעניות  תיקונים  מיני  כמה 
וכדומה לימים אלו ועל חטאים אלו, אמנם 
שבדורות  הק’  מהבעש”ט  קבלנו  כבר  הנה 
וכדומה,  בסיגופים  עבודתנו  אין  הללו 
חזקים  וכוחות  בריאים  גופים  לנו  שאין 
וחלישות  בלבול  בלי  עצמנו  לסגף  שנוכל 
בעבודתינו בתורה תפילה וגמילות חסדים, 
ואדרבה הלא יחלה מזה. ואמר “שנקב קטן 
רק  בנשמתו”,  גדול  נקב  הוא  האדם  בגוף 
שכיון  ותפילה,  בתורה  הוא  התיקון  עיקר 
הוי  ממילא  ממחשבתו,  בא  זה  שחטא 
תיקונו באופן שמשתמש במחשבתו לתורה 

ותפילה.

פרטות  ביתר  התניא  הבעל  כתב  וכאן 
שעל  שמע  קריאת  באמירת  הוא  שהתיקון 
מובאים  אחרים  בספרים  ובאמת  המטה. 
תיקונים אחרים, ואף במה שכתב האריה”ק 
המטה”  שעל  שמע  “קריאת  הוא  שהתיקון 
פעמים  הארבע  כל  על  כוונתו  שפירשו  יש 
אלא  יום,  בכל  שמע  קריאת  שקורין 
במדריגות  הם  היום  של  ק”ש  שהארבע 
שמע  שהקריאת  לתתא,  מלעילא  שונות 
הכי גדול הוא הקריאת שמע של ברכת יוצר 
אור והשני הוא הקריאת שמע של קרבנות 
ערבית  של  שמע  קריאת  הוא  והשלישי 
המטה  שעל  שמע  קריאת  הוא  והרביעית 

שהוא האחרון בחשיבותם.

התניא,  בדברי  כן  משמע  אינו  אמנם 
על  דוקא  הוא  שהתיקון  סבור  שהוא  רק 
יהיה  שאם  המטה,  שעל  שמע  קריאת  ידי 
שמים  מלכות  עול  ובקבלת  עצומה  בכוונה 
בפוסקים  שמבואר  כמו  נפש  במסירות 
יקבל האדם  ה’ אחד  ובזוה”ק שכשאומרים 
לעבוד  אותו  כופה  גוי  היה  שאם  עצמו  על 
ימיתהו  אם  אפילו  יעבור  שלא  זרה  עבודה 
בארבע מיתות בית דין רק ימסור נפשו על 
וכשמחליט כן בלבו הרי הוא  קדושת השם. 

כמו מסירת נפש ומתקן בזה פגמו.

זו יש ענין התיקון בפרט  ובסגולת מצוה 
והרי  חיות  מסילוק  נובע  הפגם  עיקר  כי 
רציחה,  בבחינת  וזהו  לאבדו  גרם  זה  אדם 
ועוד יותר שגורם שיוריד אותו חיות קדוש 
איתא  וכן  הקליפות.  עמקי  תוך  למטה 
בגמרא )נדה יג.( שנקרא שוחטי ילדים. ולכן 
מי שמוסר נפשו ומוכן ליהרג ולמסור חיותו 
שגרם  מה  תיקון  זה  הרי  השם,  קדושת  על 
זה  תיקון  ידי  ועל  חיות,  לאותו  זה  ענין 

הרי הוא מעלה אותו חיות ושב אל מקורה 
וכמו  גוף,  הנקרא  האוצר  לחדר  למעלה 
בשופר  תקע  בברכת  רצון  ביהי  שאומרים 

שתיקנו לומר בימי שובבי”ם.

והטעם שנקרא “קריאת שמע על המיטה” 
שבכל מצב ששייך ואפילו  הוא, שזה מרמז 
קומה  של  במצב  שאינו  קשים  במצבים 
גם  אם  שכיבה,  של  שמצב  אף  אלא  זקופה 
אז ימסור נפשו, הרי הוא מתקן תיקון הנ”ל.

ומביא ראיה לזה ומרומז בגמרא )ברכות 
ה.( כל הקורא קריאת שמע על מטתו כאילו 
גופות  להרוג  כו’  פיות  שתי  של  חרב  אוחז 
שיצא  לחיות  לבוש  שנעשו  החיצונים 
ועולה החיות מהם כידוע ליודעי חן שאיתא 
שעל  שמע  בקריאת  הוא  שהכוונה  בזוה”ק 
מפגם  הבאים  המזיקים  את  הורגים  המטה 

הקדושה.

ועל ידי שהאדם קורא קריאת שמע שעל 
פיות  שתי  של  חרב  אוחז  הוא  הרי  המטה 
והקדושה  החיצונים,  של  גופים  הני  והורג 

שבתוכם עולה וחוזרת למקורה בקדושה.

ועוד מסביר הבעל תניא שאף שהאיסור 
ובאמת  מאד.  חמור  הוא  הקדושה  פגם  של 
יראה  זה  עוון  בענין  הסה”ק  בדברי  המעיין 
לשונות  נאמרו  שבזוה”ק  עד  חומרתו  גודל 
מועלת  תשובה  שאין  כמו,  מאד  חמורות 
לתקנו, ובמקום אחר כתוב בזהר שבתשובה 
תשובה  פי’  סגי  ותשובה  מהני,  כן  סגי 
בספרים  האריכו  ובאמת  נפש,  במסירות 
הזוה”ק  דברי  את  לפרש  האיך  הקדושים 
וכתבו עצות שונות האיך לתקן חטא  הנ”ל 

זה.

בנחמה  אותנו  מחזק  התניא  הבעל  מ”מ 
ענין  לתקן  שיכולים  היא  שהאמת  חזקה, 
המטה  שעל  שמע  קריאת  ידי  על  והוא  זה 
היא  והענין  נכונה,  תשובה  עם  בצרוף 
שדוקא משום זה שמצד אחד החטא חמור 
מי  נמצא  לא  שכמעט  שני  ומצד  כך,  כל 
צדיקי  שחתרו  הסיבה  היא  מזה  שנמלט 
כי  זה,  על  תשובה  תיקוני  לחדש  הדורות 
האדם  את  משים  הקב”ה  שאין  הוא  כללא 
בשלום,  ממנו  לצאת  לו  אפשר  שאי  במצב 
והרי קיימא לן שלא ידח ממנו נדח ומוכרח 
ידח,  לא  מישראל  א’  שאף  עצה  להיות 
ע”י  כנ”ל  והוא  רפואתו  הקב”ה  והמציא 
קריאת שמע שעל המטה עם תשובה נכונה.
)ליקוטי אורות, פרק ז’(
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מעלת התמימות והפשיטות – של דורינו
שהחמור אע”ג שהוא בהמה טמאה, מ”מ מיוחד  הנה אנו מוצאים 
הוא שנוהג בו מצות פטר רחם. ועוד מצינו שמשיח רוכב על החמור, 
ישראל  לגאול את  וכן משה בדרכו  וכן אברהם בדרכו אל העקידה, 

ממצרים. והלא דבר הוא.
נוטה  שהחמור  מפני  דהיינו  שמות(  אריה,  )גור  המהר”ל  ומבאר 
קיבל  ולא  יותר,  חומרי  שהוא  הבהמות,  משאר  יותר  הפשיטות  אל 
הוא  דבר  כל  יצירת  ראשית  כי  הראשית,  בחי’  והוא  צורה.  הרכבת 
שהוא  והחמור  צורה.  ומקבל  אותו  מרכיבים  ואח”כ  פשוט,  חומר 
פשוט ביותר הוא בחי’ בראשית, ולכן יש לו מצות פטר רחם השייך 

אל הראשית.
יותר, שהמלך רוכב על סוס,  ואף שרכיבה על הסוס היא חשובה 
זהו מצד שהסוס יש לו מעלה גשמית הנותנת לו חשיבות ויקר, אבל 
החמור יש בו מעלה רוחנית מצד הפשיטות שבו, עכת”ד הגור אריה.
ועל ענין מעלת הפשיטות חזר עוד הפעם המהר”ל )בספרו גבורות 
בלא  פשוטה  והיא  עוני,  לחם  היא  שמצה  מצה.  לענין  נ”א(,  פרק  ה’ 
חשיבות  לה  אין  ההרכבה,  עולם  שהוא  ובעוה”ז,  והרכבה,  תערובת 
מעלה  יש  פשוט,  עולם  שהוא  העליון,  בעולם  אבל  לחסרון,  ונחשב 
עליונה  במדרגה  ישראל  שנגאלו  פסח  בליל  ולכן  הפשוטה,  למצה 

ראוי אז אכילת המצה הפשוטה. עכ”ד.
והמתבאר מדבריו שהפשיטות היא מעלה עליונה, וזאת היא מעלת 
הענוה הראויה, שיאחוז אדם דרכו בפשיטות ובתמימות בלא הרכבה.

ממנו  ובקשו  אחת,  לעיר  פעם  הגיע  זי”ע  מרוזין  שהרה”ק  ומובא 
ושאל  החסידים,  בבית  ולא  העיר  של  בביהכ”נ  להתפלל  שיואיל 
יתירה  צפיפה  תהיה  וא”כ  עמדי  יבואו  החסידים  הלא  הרה”ק 
בביהכנ”ס, ועל זה השיב ראש הקהל שלא ירשו ליכנס את היהודים 
הפשוטים. ונענה ע”ז הרוזינער, “אבי זקני המגיד היה יהודי פשוט, 
שלום  רבי  ואבי  פשוט,  יהודי  היה  המלאך  אברהם  רבי  זקני  וכן 
מפרובישט ג”כ היה יהודי פשוט, וכן אני יהודי פשוט, ואם הפשוטים 

לא תכניסו לביהכנ”ס אני אתפלל בבית החסידים”.
שהוא  יתירה  מעלה  בו  יש  אולם  ביותר,  שפל  דור  הוא  שלנו  דור 
כדורות  שלא  צורה,  הרכבת  בלי  חומר  של  דור  פשיטות,  של  דור 
הקודמים שהיו גדולים בתורה ומצוות, שבזה הרכיבו צורה לחומר, 

אבל דורנו נדמה למעלת החמור שיש לו פשיטות.
יש לו מצוה  יחיד  יש לו מצוה מיוחדת כמו שכל  וידוע שכל דור 
מיוחדת )עי’ תניא דף קיב.(, והמצוה של דורנו הוא מצות האמונה, בא 

חבקוק והעמידן על אחת וצדיק באמונתו יחיה.
הפשיטות בלא שכל וטעם ודעת, והיא נקראת  האמונה הוא  וענין 
האמונה  והיא  אבינו.  מאברהם  למורשה  לנו  והיא  פשוטה’,  ‘אמונה 
של זקנותינו שהאמינו בו יתברך בפשיטות בלי התחכמות, ויאמינו 
ודור,  דור  שבכל  דמשה  באתפשטותא  אמונה  עבדו,  ובמשה  בה’ 
עה”פ  חז”ל  שדרשו  כמו  להגאל  ישראל  עתידים  האמונה  ובזכות 

תשורי מראש אמנה.
של  לחמורו  כח  נותנת  דורנו  תמימי  של  הפשוטה  האמונה  וזכות 
משיח צדקנו שיש בו מעלת הפשיטות כנ”ל, ענ”י ורוכ”ב ע”ל חמו”ר 
בגימ’ כ”ל מצותי”ך אמונ”ה, וגם וירכב”ם ע”ל החמו”ר בגימ’ מרא”ש 

אמנ”ה.
את  וירא  שם  נאמר  העקדה  אל  חמורו  עם  בא  אבינו  וכשאברהם 
של  במצב  אז  שהיה  שענינו  במק”א  שנתבאר  וכמו  מרחוק,  המקום 
באמונה  להתחזק  והוצרך  מרחוק  השי”ת  את  וראה  וחשכות  הסתר 
באמונה  שיתחזקו  דמשיחא  עיקבתא  לדור  סימן  היה  וזה  פשוטה, 
בגימ’ דר”ך אמונ”ה  ולכן א”ת המקו”ם מרחו”ק  וחשך,  בעידן הסתר 
בחרת”י.                                                                                   )בא תש”ס(

הרה”ק רבי יוסף יצחק מליובאוויטש זי”ע - יו”ד י’ שבט תש”י
א( הריי”צ זי”ע היה בעל מסירות נפש גדולה, כאשר בשנותיו ברוסיה הרבה 
לפעול לגדרי היהדות, בהקמת מוסדות לימוד ומקוואות, ואכן החדיר אצל 

קהל חסידיו את חובת המסירות נפש למען היהדות.
כאשר היה אברך נכנס פעם אל הרה”ק רבי ישראל מסטאלין זי”ע שמכונה 
רבי  הרה”ק  התרומם  לחדר  היכנסו  עם  ותכף  מפראנקפורט’,  ‘הינוקא  היה 
הדבר  על  תמהו  במקום  שהיו  החסידים  לכבודו,  קומתו  מלוא  זי”ע  ישראל 
זי”ע שצעיר היה לימים, על כן אמר הרה”ק רבי ישראל  שיכבד את הריי”צ 
נפש. החסידים לא הבינו את  כי האברך הזה הוא חד בדרא במסירות  זי”ע, 
כוונת הרה”ק רבי ישראל זי”ע, אמנם ברבות הימים כאשר ראו את מסירות 
רבי  הרה”ק  כוונת  היתה  למה  הבינו  ברוסיה,  היהדות  למען  הגדולה  נפשו 

ישראל זי”ע.
כאשר  תורה,  תלמוד  הקמת  דבר  על  ברוסיה  זי”ע  הריי”צ  נתפס  פעם  ב( 
הדבר אסור היה בתכלית על ידי השלטונות, ובחקירותיו ניסו להביאו שיגלה 
את שמותיהם של השותפים עמו בהקמת תלמודי התורה, אך הריי”צ זי”ע לא 

אבה לגלות מאומה משמות האנשים האחרים.
כלי  כי  זי”ע,  לריי”צ  אומר  כשהוא  אקדח,  מכיסו  הוציא  שחקרו  החוקר 
משחית זה כבר גרם להרבה אנשים שיפתחו את פיהם ויגלו את אשר עליהם 
לגלות, אמנם הריי”צ זי”ע לא נבהל מן הדבר, אלא השיבו לאמר, כי כלי זה 
יכול לגרום לדבר רק לאנשים שיש להם אלוקות רבים ועולם אחד, אמנם מי 
שיש לו אלוקים אחד ושני עולמות, אין לו מה לפחד מכלי זה, וכאומר להם 

שהוא לא חת כלל מכלי זה, ולא יגלה להם מאומה.
כראות החוקר את תעצומות נפשו של הריי”צ זי”ע, לא היתה הבררה בידו 
אלא להניחו לנפשו, ואכן כך ניצל הריי”צ זי”ע.       )שבת אחים פרשת בא תש”ע(

הרה”ק רבי מרדכי מלעכעוויטש זי”ע - יו”ד י”ג שבט תק”ע
שהסתופפו  מהבחורים  אחד  היה  זי”ע  מרדכי  רבי  הרה”ק  של  בזמנו  א( 
כאשר  אמנם  החסידות,  לדרכי  מתנגדים  שכולה  בעיר  שהתגורר  בצילו 
בעבודתו,  הבחור  של  האש  להבת  את  המקום  בני  הבחורים  חבורת  ראו 
ביקשו שיאמר להם איזה דבר בשם רבו הרה”ק רבי מרדכי זי”ע, והוא חזר 
לפניהם על אמרה ששמע ממנו על מה שמצאנו שאמר יוסף לאשת פוטיפר 
וחטאתי לאלוקים’,  ‘כי איך אעשה הרעה הגדולה הזאת  ט(  )בראשית לט, 
יחטאו,  שניהם  הרי  כי  ‘וחטאנו’,  לומר  לו  היה  הלשון  דיוק  לפי  ולכאורה 
ומדוע אמר רק שהוא יחטא. ואמר בזה הרה”ק רבי מרדכי זי”ע, כי לגודל 
קדושתו של יוסף לא הסכין לשתף עמו אשת פוטיפר אפילו בדיבור, שלא 

יוציא מפיו תיבה הכוללת שניהם כאחד.
חבורת הבחורים ששמעו את אמרתו של הרה”ק רבי מרדכי זי”ע, התעורר 
בקרבם רצון להכיר את הנהגתו, על כן גמרו אומר לשלוח אחדים מביניהם 
שנשלחו  הבחורים  אכן,  הנהגתם.  ארחות  דרכי  מה  שיראו  ללעכעוויטש, 
ללעכעוויטש דבקה נפשם בהרה”ק רבי מרדכי זי”ע, ולא שבו כלל לעיקר 
מגורם. על כן שלחו עוד בחורים, וכך חזר הדבר ונשנה, כשכל כמה ימים 
בלעכעוויטש,  נשארים  אלא  חוזרים,  אינם  וכולם  בחורים,  עוד  נשלחים 

להדביק נפשם ביקוד האש.
כאשר התגבר הדבר, וכבר היתה חבורה גדולה של בחורים ואברכים מבני 
העיר שהפכו להיות חסידים נלהבים של הרה”ק רבי מרדכי זי”ע, גמרו בני 
העיר, כי לא יניחו להם עוד להיכנס אל העיר, ואכן כאשר ביקשו לחזור אל 
העיר, עמדו בפניהם חותניהם והודיעו להם כי אסורים הם לבוא בקהל, וכי 

אינם מותרים להיכנס אל העיר.
בראותם כי כן, תרו לעצמם איזה מקום להתגורר בו, ואכן מצאו חורבה 
ישנה על יד העיר מבחוץ, והחליטו כי ישבו בחורבה זו, שם יעבדו את השם 
יתברך בדרכי החסידות אשר למדו בלעכעוויטש, ויכלכלו את עצמם במה 

שימצאו בשדות הסביבה, להשיב את נפשם בהכרח מאכלם.
אל  להיכנס  יכלו  ולא  ומאחר  החסידים,  מן  אחד  חלה  מה,  זמן  כעבור 
שיסע  מהם  אחד  שלחו  כן  על  ותרופה,  מזור  לו  להביא  יכלו  לא  העיר, 
את  הלה  סיפר  כאשר  ואכן  זי”ע,  מרדכי  רבי  הרה”ק  אל  ללעכעוויטש 
הדברים לפני הרה”ק רבי מרדכי זי”ע, סתם דבריו והשיבם בלשון הפסוק 
ירד לכוונת  ‘ויאמרו בגויים ה’ מלך’. החסיד לא  )דברי הימים – א טז, לא( 
רבו בדברים אלו, אך לגודל האמונה והבטחון שסיגלו לעצמם, התחזקו כי 

בוודאי קרובה ישועתם לבוא.
חבריו  לכל  גדולה  מסיבה  לעכעוויטש  של  הפריץ  ערך  ימים  באותם 
הפריצים  כל  עם  סייר  המסיבה  ובמהלך  הולדתו,  יום  לרגל  הפריצים 
בכרכרותיהם המפוארות בשדות העיר ויערותיו שמסביבות לעיר, כשהוא 
חורבה  אל  הפריצים  הגיעו  הילוכם  כדי  תוך  אחוזתו.  את  לפניהם  מראה 
שבערו  החסידים  של  והעבודה  התפילה  קולות  לאזניהם  והגיע  זו,  ישנה 
כיקוד האש בדרכי העבודה, ולגודל פלא הדבר בעיניהם, נעמדו על מקומם 

להאזין לעבודת חסידים אלו.
לנוכח המחזה הגדול, פנו הפריצים אל הפריץ של לעכעוויטש ואמרו לו, 
כי איך זה שהוא מראה לפניהם את שדותיו ויערותיו אשר זה אינו להם כל 
חידוש, כי אף להם יש שדות ויערות כאלו, אמנם על קבוצת מלאכים אלו 
בדמות אנשים הנמצאים על יד עירו, אין הוא אומר להם מאומה, והרי זה 
האלו  המלאכים  את  מכבד  הוא  אין  איך  כי  עוד,  לו  ואמרו  פלא.  דבר  הוא 
בחורבה  לעיר  מחוץ  להתגורר  שעליהם  להם,  הראוי  במקום  להתגורר 
מטה ליפול, ואכן תכף גזר הפריץ כי יתנו להם להיכנס אל העיר להתגורר 
עיר מלאה  להיות  כל העיר  נהפכה  בני העיר,  ומכח השפעתם על  בביתם, 

חסידים, אז הבינו את כוונת הרה”ק רבי מרדכי זי”ע בדבריו אליהם.
את  שעבר  אחר  שאף  מי  כי  אומר,  היה  זי”ע  מרדכי  רבי  הרה”ק  ב( 
העבירות החמורות ביותר, אינו יכול להתלהב בעבודת התפילה, סימן 

הוא כי לא דרך עוד על מפתן דלתי החסידות.
)שבת אחים פרשת בא תש”ע(

אני מאמיןוצדיק באמונתו
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 פרשת בא
תשפ"ד

  072-3181833 073-3718539  בקו  לשמיעת שיעורים בקול הלשון ישיר 

מקור בתורה להדלקת נרות בשבת
הושענא ציווי הדלקת הנר מדלקת 

בשבת )סדר הושענות לשבת(
שאומרים  הלשון  לדייק  יש  לכאורה 
אומר  היה  אם  די  לכאורה  כי  'ציווי', 
בשבת',  מדלקת  נר  הדלקת  'הושענא 

ומה פשר הוספת הלשון למותר.
שכתב  פי  על  בזה,  לבאר  ואפשר 
דברי  על  כ(  כז,  )שמות  הטורים  הבעל 
תצוה':  'ואתה  כ(  כז,  )שמות  הכתוב 
רמז  צו"ה,  נשי"ם  בגימטריא  "תצו"ה 
בשבת",  חובה  לנשים  הנר  להדלקת 
כז,  )שמות  הכתוב  המשך  על  כתב  וכן 
תמי"ד  "נ"ר  תמיד':  נר  'להעלות  כ( 

בגימטריא בשב"ת".
הדלקת  להזכיר  נקבע  שלכן  ויתכן 
לרמז  באים  כי  ציווי,  בלשון  הנרות 
על מקור הרמז להדלקת נרות בשבת 
כן  ועל  'תצוה',  בתורה, שהוא בתיבת 

נאמר הזכרת הלשון 'ציווי'.
• • •

הדרך לחנך את הדורות 
הבאים לתורה ומצוות הוא 
על ידי שלימות ההתנהגות 

בתורה ובמצוות
ויזכנו לראות בנים ובני בנים עוסקים 
בתורה ובמצוות )זמירות לסעודה שלישית(

שהרי  'ויזכנו',  בלשון  להתבונן  יש 
לכאורה יותר היה שייך לקבוע הלשון 
'ונזכה' ]ואכן יש הנוהגים לומר כן, אך 
מדוקדק  לשון  שהוא  מנהגינו[,  אינו 

יותר.
רבי  פי מה שהביא הגה"ק  ונראה על 
גאב"ד  זצוק"ל  פריינד  אריה  משה 
)פרשת  יהושע  עטרת  בספרו  ירושלים 
ויהי אברם( בשם אביו הגה"ק  לך בד"ה  לך 

זצ"ל  מהוניאד  פריינד  ישראל  רבי 
אשר  'למען  יט(  יח,  )בראשית  הכתוב  על 
יצוה את בניו ואת ביתו אחריו ושמרו 
לומר  לו  היה  לכאורה  אשר  ה',  דרך 
נאמר  ומדוע  ה',  דרך  את  'לשמור 

'ושמרו דרך ה'.
כי הדרך שיוכל האדם  בזה,  ביאר  רק 
אחריו  ביתו  ואת  בניו  את  לצוות 
לשמור את דרך ה', זה תלוי בכך שהוא 
ועל  ה',  דרך  את  כן  גם  ישמור  עצמו 
ידי שישמור בעצמו | המשך בעמוד ב'

שיעור חומש 
רש"י

ויאמר ה' אל משה בא אל פרעה כי אני הכבדתי את לבו 
ואת לב עבדיו למען שתי אתתי אלה בקרבו )שמות י, א(

הקדוש ברוך הוא הפליא להשאיר החיטה והכוסמת שיכביד פרעה את לבבו
האור החיים הקדוש )שמות ט, לא( כותב, כי הנה מצאנו בדברי הכתוב )שמות ט, לב( 'והחטה 
והכסמת לא נכו כי אפילת הנה', ודרשו במדרשות )תנחומא פרשת וארא סימן י"ח(: "מהו 
אפילות, פלאים עשה הקדוש ברוך הוא להם", היינו שהחיטה והכוסמת נותרו במכת 
ברד על ידי פלא שהפליא הקדוש ברוך הוא לעשות, ולכאורה מה צורך היה בדבר.

על זה כתב האור החיים הקדוש, כי פלא זה נעשה על מנת להכביד את לבו של 
פרעה, כי אחרי מכת ברד בו הוריד הקדוש ברוך הוא ברד על כל ארץ מצרים, וראה 
פרעה איך החיטה והכוסמת לא ניכתה, על כן ייחס הצלה זו לכוח אחר בלתי הקדוש 
ברוך הוא, ולכן לא רצה לשלח את בני ישראל, כי ראה שיש רח"ל לפי דעתו כח אחר 
שהציל את החיטים, ולא אבה לשמוע לדברי הקדוש ברוך הוא לשלח את בני ישראל.
על פי זה כתב האור החיים הקדוש )שמות י, א( לבאר את דברי הכתוב, 'בא אל פרעה', 
שציוה הקדוש ברוך הוא לבוא אל פרעה, 'כי אני הכבדתי את לבו', היינו על ידי שהפליא 
הקדוש ברוך הוא להשאיר את החיטה והכוסמת, על ידי זה הכביד את לבו, וממילא 

יש לו לבוא אליו, להביא עליו מכה נוספת.
ניחם הקדוש ברוך הוא משה שילך עוד אל פרעה כי סירובו אינו אלא מכח הכבדת 

לבו על ידו
עוד כתב האור החיים הקדוש )שמות י, א( לבאר בדברי הכתוב, כי משה רבינו לא היה 
בדעתו עוד לילך אל פרעה, כי ראה איך שעל אף גודל מכת ברד שהיתה לגמרי שלא 
כדרך הטבע, ועם כל זה לא אבה עוד פרעה לשלחם, אם כן חשב לעצמו כי לא יהיה 
כל תועלת עוד בהמשך הליכתו אליו, לזה אמר לו הקדוש ברוך הוא 'בא אל פרעה', 
שעדיין יבוא אל פרעה בשנית, ואל יחשוש לכך שלא הסכים עוד לשלח את בני ישראל, 
ומה תועלת בהליכתו עוד, 'כי אני הכבדתי את לבו', כי הכבדה זו לא נעשתה מעצמו, 
אלא הקדוש ברוך הוא הכביד את לבו, ולכן אין לו להתייאש מלבוא עוד לפני פרעה.

• • •

עשרת המכות שהפכו את עשרת המאמרות לעשרת הדברות
בדברי המדרש בתחילת הפרשה )שמות רבה יג, א( הובא אריכות גדולה על ענין בריאת 
העולם: "שאל אבנימוס הגרדי את רבותינו זכרונם לברכה, אמר להם, הארץ היאך 

נבראת תחלה", ואינו מובן מה שייכות לכאן ענייני בריאת העולם.
וחשבתי לבאר שייכות הדברים בזה, על פי שהביא השפת אמת )פ' בא תרל"א בד"ה אא"ז( 
בשם הרה"ק החידושי הרי"ם זי"ע שאמר, כי עשרת המכות באו להסיר את ההסתרה 

מעשרת המאמרות שנברא בהם העולם )אבות פ"ה מ"א(, לעשותם לעשרת הדברות.
נמצא, כי על ידי עשרת המכות התבררו עשרת המאמרות להיות עשרת הדברות, 
ולכן בתחילת פרשתינו, שבה הסתיימו עשרת המכות, הובא במדרש מענייני בריאת 

העולם, כי עתה התבררו עשרה מאמרות אלו ונעשו לעשרת הדברות.
שבת היא זכר ליציאת מצרים שעל ידה יש זכרון למעשה בראשית

על פי דברי הרה"ק החידושי הרי"ם זי"ע הנזכרים, חשבתי לבאר דבר פלא, שכבר עמדו 
על ענין זה רבותינו הראשונים )חזקוני דברים ה, טו; עקידת יצחק שער ס"ז(, מה שאנו מזכירים 
בנוסח הקידוש לליל שבת קודש: "ושבת קדשך באהבה וברצון הנחילנו זכרון למעשה 
בראשית תחילה למקראי קודש זכר ליציאת מצרים", ולכאורה יש כאן סתירה בטעמי 
מצוות שמירת שבת, האם הוא זכרון למעשה בראשית, או שהוא זכר ליציאת מצרים.

אמנם לפי הנזכר שני הדברים אחד הם, כי על ידי יציאת מצרים ועשרת המכות 
נתבררו עשרת המאמרות שבבריאת העולם, ולכן השבת שהיא זכר למעשה בראשית, 
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מעלת התמימות והפשיטות – של דורינו
שהחמור אע”ג שהוא בהמה טמאה, מ”מ מיוחד  הנה אנו מוצאים 
הוא שנוהג בו מצות פטר רחם. ועוד מצינו שמשיח רוכב על החמור, 
ישראל  לגאול את  וכן משה בדרכו  וכן אברהם בדרכו אל העקידה, 

ממצרים. והלא דבר הוא.
נוטה  שהחמור  מפני  דהיינו  שמות(  אריה,  )גור  המהר”ל  ומבאר 
קיבל  ולא  יותר,  חומרי  שהוא  הבהמות,  משאר  יותר  הפשיטות  אל 
הוא  דבר  כל  יצירת  ראשית  כי  הראשית,  בחי’  והוא  צורה.  הרכבת 
שהוא  והחמור  צורה.  ומקבל  אותו  מרכיבים  ואח”כ  פשוט,  חומר 
פשוט ביותר הוא בחי’ בראשית, ולכן יש לו מצות פטר רחם השייך 

אל הראשית.
יותר, שהמלך רוכב על סוס,  ואף שרכיבה על הסוס היא חשובה 
זהו מצד שהסוס יש לו מעלה גשמית הנותנת לו חשיבות ויקר, אבל 
החמור יש בו מעלה רוחנית מצד הפשיטות שבו, עכת”ד הגור אריה.
ועל ענין מעלת הפשיטות חזר עוד הפעם המהר”ל )בספרו גבורות 
בלא  פשוטה  והיא  עוני,  לחם  היא  שמצה  מצה.  לענין  נ”א(,  פרק  ה’ 
חשיבות  לה  אין  ההרכבה,  עולם  שהוא  ובעוה”ז,  והרכבה,  תערובת 
מעלה  יש  פשוט,  עולם  שהוא  העליון,  בעולם  אבל  לחסרון,  ונחשב 
עליונה  במדרגה  ישראל  שנגאלו  פסח  בליל  ולכן  הפשוטה,  למצה 

ראוי אז אכילת המצה הפשוטה. עכ”ד.
והמתבאר מדבריו שהפשיטות היא מעלה עליונה, וזאת היא מעלת 
הענוה הראויה, שיאחוז אדם דרכו בפשיטות ובתמימות בלא הרכבה.

ממנו  ובקשו  אחת,  לעיר  פעם  הגיע  זי”ע  מרוזין  שהרה”ק  ומובא 
ושאל  החסידים,  בבית  ולא  העיר  של  בביהכ”נ  להתפלל  שיואיל 
יתירה  צפיפה  תהיה  וא”כ  עמדי  יבואו  החסידים  הלא  הרה”ק 
בביהכנ”ס, ועל זה השיב ראש הקהל שלא ירשו ליכנס את היהודים 
הפשוטים. ונענה ע”ז הרוזינער, “אבי זקני המגיד היה יהודי פשוט, 
שלום  רבי  ואבי  פשוט,  יהודי  היה  המלאך  אברהם  רבי  זקני  וכן 
מפרובישט ג”כ היה יהודי פשוט, וכן אני יהודי פשוט, ואם הפשוטים 

לא תכניסו לביהכנ”ס אני אתפלל בבית החסידים”.
שהוא  יתירה  מעלה  בו  יש  אולם  ביותר,  שפל  דור  הוא  שלנו  דור 
כדורות  שלא  צורה,  הרכבת  בלי  חומר  של  דור  פשיטות,  של  דור 
הקודמים שהיו גדולים בתורה ומצוות, שבזה הרכיבו צורה לחומר, 

אבל דורנו נדמה למעלת החמור שיש לו פשיטות.
יש לו מצוה  יחיד  יש לו מצוה מיוחדת כמו שכל  וידוע שכל דור 
מיוחדת )עי’ תניא דף קיב.(, והמצוה של דורנו הוא מצות האמונה, בא 

חבקוק והעמידן על אחת וצדיק באמונתו יחיה.
הפשיטות בלא שכל וטעם ודעת, והיא נקראת  האמונה הוא  וענין 
האמונה  והיא  אבינו.  מאברהם  למורשה  לנו  והיא  פשוטה’,  ‘אמונה 
של זקנותינו שהאמינו בו יתברך בפשיטות בלי התחכמות, ויאמינו 
ודור,  דור  שבכל  דמשה  באתפשטותא  אמונה  עבדו,  ובמשה  בה’ 
עה”פ  חז”ל  שדרשו  כמו  להגאל  ישראל  עתידים  האמונה  ובזכות 

תשורי מראש אמנה.
של  לחמורו  כח  נותנת  דורנו  תמימי  של  הפשוטה  האמונה  וזכות 
משיח צדקנו שיש בו מעלת הפשיטות כנ”ל, ענ”י ורוכ”ב ע”ל חמו”ר 
בגימ’ כ”ל מצותי”ך אמונ”ה, וגם וירכב”ם ע”ל החמו”ר בגימ’ מרא”ש 

אמנ”ה.
את  וירא  שם  נאמר  העקדה  אל  חמורו  עם  בא  אבינו  וכשאברהם 
של  במצב  אז  שהיה  שענינו  במק”א  שנתבאר  וכמו  מרחוק,  המקום 
באמונה  להתחזק  והוצרך  מרחוק  השי”ת  את  וראה  וחשכות  הסתר 
באמונה  שיתחזקו  דמשיחא  עיקבתא  לדור  סימן  היה  וזה  פשוטה, 
בגימ’ דר”ך אמונ”ה  ולכן א”ת המקו”ם מרחו”ק  וחשך,  בעידן הסתר 
בחרת”י.                                                                                   )בא תש”ס(

הרה”ק רבי יוסף יצחק מליובאוויטש זי”ע - יו”ד י’ שבט תש”י
א( הריי”צ זי”ע היה בעל מסירות נפש גדולה, כאשר בשנותיו ברוסיה הרבה 
לפעול לגדרי היהדות, בהקמת מוסדות לימוד ומקוואות, ואכן החדיר אצל 

קהל חסידיו את חובת המסירות נפש למען היהדות.
כאשר היה אברך נכנס פעם אל הרה”ק רבי ישראל מסטאלין זי”ע שמכונה 
רבי  הרה”ק  התרומם  לחדר  היכנסו  עם  ותכף  מפראנקפורט’,  ‘הינוקא  היה 
הדבר  על  תמהו  במקום  שהיו  החסידים  לכבודו,  קומתו  מלוא  זי”ע  ישראל 
זי”ע שצעיר היה לימים, על כן אמר הרה”ק רבי ישראל  שיכבד את הריי”צ 
נפש. החסידים לא הבינו את  כי האברך הזה הוא חד בדרא במסירות  זי”ע, 
כוונת הרה”ק רבי ישראל זי”ע, אמנם ברבות הימים כאשר ראו את מסירות 
רבי  הרה”ק  כוונת  היתה  למה  הבינו  ברוסיה,  היהדות  למען  הגדולה  נפשו 

ישראל זי”ע.
כאשר  תורה,  תלמוד  הקמת  דבר  על  ברוסיה  זי”ע  הריי”צ  נתפס  פעם  ב( 
הדבר אסור היה בתכלית על ידי השלטונות, ובחקירותיו ניסו להביאו שיגלה 
את שמותיהם של השותפים עמו בהקמת תלמודי התורה, אך הריי”צ זי”ע לא 

אבה לגלות מאומה משמות האנשים האחרים.
כלי  כי  זי”ע,  לריי”צ  אומר  כשהוא  אקדח,  מכיסו  הוציא  שחקרו  החוקר 
משחית זה כבר גרם להרבה אנשים שיפתחו את פיהם ויגלו את אשר עליהם 
לגלות, אמנם הריי”צ זי”ע לא נבהל מן הדבר, אלא השיבו לאמר, כי כלי זה 
יכול לגרום לדבר רק לאנשים שיש להם אלוקות רבים ועולם אחד, אמנם מי 
שיש לו אלוקים אחד ושני עולמות, אין לו מה לפחד מכלי זה, וכאומר להם 

שהוא לא חת כלל מכלי זה, ולא יגלה להם מאומה.
כראות החוקר את תעצומות נפשו של הריי”צ זי”ע, לא היתה הבררה בידו 
אלא להניחו לנפשו, ואכן כך ניצל הריי”צ זי”ע.       )שבת אחים פרשת בא תש”ע(

הרה”ק רבי מרדכי מלעכעוויטש זי”ע - יו”ד י”ג שבט תק”ע
שהסתופפו  מהבחורים  אחד  היה  זי”ע  מרדכי  רבי  הרה”ק  של  בזמנו  א( 
כאשר  אמנם  החסידות,  לדרכי  מתנגדים  שכולה  בעיר  שהתגורר  בצילו 
בעבודתו,  הבחור  של  האש  להבת  את  המקום  בני  הבחורים  חבורת  ראו 
ביקשו שיאמר להם איזה דבר בשם רבו הרה”ק רבי מרדכי זי”ע, והוא חזר 
לפניהם על אמרה ששמע ממנו על מה שמצאנו שאמר יוסף לאשת פוטיפר 
וחטאתי לאלוקים’,  ‘כי איך אעשה הרעה הגדולה הזאת  ט(  )בראשית לט, 
יחטאו,  שניהם  הרי  כי  ‘וחטאנו’,  לומר  לו  היה  הלשון  דיוק  לפי  ולכאורה 
ומדוע אמר רק שהוא יחטא. ואמר בזה הרה”ק רבי מרדכי זי”ע, כי לגודל 
קדושתו של יוסף לא הסכין לשתף עמו אשת פוטיפר אפילו בדיבור, שלא 

יוציא מפיו תיבה הכוללת שניהם כאחד.
חבורת הבחורים ששמעו את אמרתו של הרה”ק רבי מרדכי זי”ע, התעורר 
בקרבם רצון להכיר את הנהגתו, על כן גמרו אומר לשלוח אחדים מביניהם 
שנשלחו  הבחורים  אכן,  הנהגתם.  ארחות  דרכי  מה  שיראו  ללעכעוויטש, 
ללעכעוויטש דבקה נפשם בהרה”ק רבי מרדכי זי”ע, ולא שבו כלל לעיקר 
מגורם. על כן שלחו עוד בחורים, וכך חזר הדבר ונשנה, כשכל כמה ימים 
בלעכעוויטש,  נשארים  אלא  חוזרים,  אינם  וכולם  בחורים,  עוד  נשלחים 

להדביק נפשם ביקוד האש.
כאשר התגבר הדבר, וכבר היתה חבורה גדולה של בחורים ואברכים מבני 
העיר שהפכו להיות חסידים נלהבים של הרה”ק רבי מרדכי זי”ע, גמרו בני 
העיר, כי לא יניחו להם עוד להיכנס אל העיר, ואכן כאשר ביקשו לחזור אל 
העיר, עמדו בפניהם חותניהם והודיעו להם כי אסורים הם לבוא בקהל, וכי 

אינם מותרים להיכנס אל העיר.
בראותם כי כן, תרו לעצמם איזה מקום להתגורר בו, ואכן מצאו חורבה 
ישנה על יד העיר מבחוץ, והחליטו כי ישבו בחורבה זו, שם יעבדו את השם 
יתברך בדרכי החסידות אשר למדו בלעכעוויטש, ויכלכלו את עצמם במה 

שימצאו בשדות הסביבה, להשיב את נפשם בהכרח מאכלם.
אל  להיכנס  יכלו  ולא  ומאחר  החסידים,  מן  אחד  חלה  מה,  זמן  כעבור 
שיסע  מהם  אחד  שלחו  כן  על  ותרופה,  מזור  לו  להביא  יכלו  לא  העיר, 
את  הלה  סיפר  כאשר  ואכן  זי”ע,  מרדכי  רבי  הרה”ק  אל  ללעכעוויטש 
הדברים לפני הרה”ק רבי מרדכי זי”ע, סתם דבריו והשיבם בלשון הפסוק 
ירד לכוונת  ‘ויאמרו בגויים ה’ מלך’. החסיד לא  )דברי הימים – א טז, לא( 
רבו בדברים אלו, אך לגודל האמונה והבטחון שסיגלו לעצמם, התחזקו כי 

בוודאי קרובה ישועתם לבוא.
חבריו  לכל  גדולה  מסיבה  לעכעוויטש  של  הפריץ  ערך  ימים  באותם 
הפריצים  כל  עם  סייר  המסיבה  ובמהלך  הולדתו,  יום  לרגל  הפריצים 
בכרכרותיהם המפוארות בשדות העיר ויערותיו שמסביבות לעיר, כשהוא 
חורבה  אל  הפריצים  הגיעו  הילוכם  כדי  תוך  אחוזתו.  את  לפניהם  מראה 
שבערו  החסידים  של  והעבודה  התפילה  קולות  לאזניהם  והגיע  זו,  ישנה 
כיקוד האש בדרכי העבודה, ולגודל פלא הדבר בעיניהם, נעמדו על מקומם 

להאזין לעבודת חסידים אלו.
לנוכח המחזה הגדול, פנו הפריצים אל הפריץ של לעכעוויטש ואמרו לו, 
כי איך זה שהוא מראה לפניהם את שדותיו ויערותיו אשר זה אינו להם כל 
חידוש, כי אף להם יש שדות ויערות כאלו, אמנם על קבוצת מלאכים אלו 
בדמות אנשים הנמצאים על יד עירו, אין הוא אומר להם מאומה, והרי זה 
האלו  המלאכים  את  מכבד  הוא  אין  איך  כי  עוד,  לו  ואמרו  פלא.  דבר  הוא 
בחורבה  לעיר  מחוץ  להתגורר  שעליהם  להם,  הראוי  במקום  להתגורר 
מטה ליפול, ואכן תכף גזר הפריץ כי יתנו להם להיכנס אל העיר להתגורר 
עיר מלאה  להיות  כל העיר  נהפכה  בני העיר,  ומכח השפעתם על  בביתם, 

חסידים, אז הבינו את כוונת הרה”ק רבי מרדכי זי”ע בדבריו אליהם.
את  שעבר  אחר  שאף  מי  כי  אומר,  היה  זי”ע  מרדכי  רבי  הרה”ק  ב( 
העבירות החמורות ביותר, אינו יכול להתלהב בעבודת התפילה, סימן 

הוא כי לא דרך עוד על מפתן דלתי החסידות.
)שבת אחים פרשת בא תש”ע(

אני מאמיןוצדיק באמונתו

· ד ·
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  072-3181833 073-3718539  בקו  לשמיעת שיעורים בקול הלשון ישיר 

מקור בתורה להדלקת נרות בשבת
הושענא ציווי הדלקת הנר מדלקת 

בשבת )סדר הושענות לשבת(
שאומרים  הלשון  לדייק  יש  לכאורה 
אומר  היה  אם  די  לכאורה  כי  'ציווי', 
בשבת',  מדלקת  נר  הדלקת  'הושענא 

ומה פשר הוספת הלשון למותר.
שכתב  פי  על  בזה,  לבאר  ואפשר 
דברי  על  כ(  כז,  )שמות  הטורים  הבעל 
תצוה':  'ואתה  כ(  כז,  )שמות  הכתוב 
רמז  צו"ה,  נשי"ם  בגימטריא  "תצו"ה 
בשבת",  חובה  לנשים  הנר  להדלקת 
כז,  )שמות  הכתוב  המשך  על  כתב  וכן 
תמי"ד  "נ"ר  תמיד':  נר  'להעלות  כ( 

בגימטריא בשב"ת".
הדלקת  להזכיר  נקבע  שלכן  ויתכן 
לרמז  באים  כי  ציווי,  בלשון  הנרות 
על מקור הרמז להדלקת נרות בשבת 
כן  ועל  'תצוה',  בתורה, שהוא בתיבת 

נאמר הזכרת הלשון 'ציווי'.
• • •

הדרך לחנך את הדורות 
הבאים לתורה ומצוות הוא 
על ידי שלימות ההתנהגות 

בתורה ובמצוות
ויזכנו לראות בנים ובני בנים עוסקים 
בתורה ובמצוות )זמירות לסעודה שלישית(

שהרי  'ויזכנו',  בלשון  להתבונן  יש 
לכאורה יותר היה שייך לקבוע הלשון 
'ונזכה' ]ואכן יש הנוהגים לומר כן, אך 
מדוקדק  לשון  שהוא  מנהגינו[,  אינו 

יותר.
רבי  פי מה שהביא הגה"ק  ונראה על 
גאב"ד  זצוק"ל  פריינד  אריה  משה 
)פרשת  יהושע  עטרת  בספרו  ירושלים 
ויהי אברם( בשם אביו הגה"ק  לך בד"ה  לך 

זצ"ל  מהוניאד  פריינד  ישראל  רבי 
אשר  'למען  יט(  יח,  )בראשית  הכתוב  על 
יצוה את בניו ואת ביתו אחריו ושמרו 
לומר  לו  היה  לכאורה  אשר  ה',  דרך 
נאמר  ומדוע  ה',  דרך  את  'לשמור 

'ושמרו דרך ה'.
כי הדרך שיוכל האדם  בזה,  ביאר  רק 
אחריו  ביתו  ואת  בניו  את  לצוות 
לשמור את דרך ה', זה תלוי בכך שהוא 
ועל  ה',  דרך  את  כן  גם  ישמור  עצמו 
ידי שישמור בעצמו | המשך בעמוד ב'

שיעור חומש 
רש"י

ויאמר ה' אל משה בא אל פרעה כי אני הכבדתי את לבו 
ואת לב עבדיו למען שתי אתתי אלה בקרבו )שמות י, א(

הקדוש ברוך הוא הפליא להשאיר החיטה והכוסמת שיכביד פרעה את לבבו
האור החיים הקדוש )שמות ט, לא( כותב, כי הנה מצאנו בדברי הכתוב )שמות ט, לב( 'והחטה 
והכסמת לא נכו כי אפילת הנה', ודרשו במדרשות )תנחומא פרשת וארא סימן י"ח(: "מהו 
אפילות, פלאים עשה הקדוש ברוך הוא להם", היינו שהחיטה והכוסמת נותרו במכת 
ברד על ידי פלא שהפליא הקדוש ברוך הוא לעשות, ולכאורה מה צורך היה בדבר.

על זה כתב האור החיים הקדוש, כי פלא זה נעשה על מנת להכביד את לבו של 
פרעה, כי אחרי מכת ברד בו הוריד הקדוש ברוך הוא ברד על כל ארץ מצרים, וראה 
פרעה איך החיטה והכוסמת לא ניכתה, על כן ייחס הצלה זו לכוח אחר בלתי הקדוש 
ברוך הוא, ולכן לא רצה לשלח את בני ישראל, כי ראה שיש רח"ל לפי דעתו כח אחר 
שהציל את החיטים, ולא אבה לשמוע לדברי הקדוש ברוך הוא לשלח את בני ישראל.

על פי זה כתב האור החיים הקדוש )שמות י, א( לבאר את דברי הכתוב, 'בא אל פרעה', 
שציוה הקדוש ברוך הוא לבוא אל פרעה, 'כי אני הכבדתי את לבו', היינו על ידי שהפליא 
הקדוש ברוך הוא להשאיר את החיטה והכוסמת, על ידי זה הכביד את לבו, וממילא 

יש לו לבוא אליו, להביא עליו מכה נוספת.
ניחם הקדוש ברוך הוא משה שילך עוד אל פרעה כי סירובו אינו אלא מכח הכבדת 

לבו על ידו
עוד כתב האור החיים הקדוש )שמות י, א( לבאר בדברי הכתוב, כי משה רבינו לא היה 
בדעתו עוד לילך אל פרעה, כי ראה איך שעל אף גודל מכת ברד שהיתה לגמרי שלא 
כדרך הטבע, ועם כל זה לא אבה עוד פרעה לשלחם, אם כן חשב לעצמו כי לא יהיה 
כל תועלת עוד בהמשך הליכתו אליו, לזה אמר לו הקדוש ברוך הוא 'בא אל פרעה', 
שעדיין יבוא אל פרעה בשנית, ואל יחשוש לכך שלא הסכים עוד לשלח את בני ישראל, 
ומה תועלת בהליכתו עוד, 'כי אני הכבדתי את לבו', כי הכבדה זו לא נעשתה מעצמו, 
אלא הקדוש ברוך הוא הכביד את לבו, ולכן אין לו להתייאש מלבוא עוד לפני פרעה.

• • •

עשרת המכות שהפכו את עשרת המאמרות לעשרת הדברות
בדברי המדרש בתחילת הפרשה )שמות רבה יג, א( הובא אריכות גדולה על ענין בריאת 
העולם: "שאל אבנימוס הגרדי את רבותינו זכרונם לברכה, אמר להם, הארץ היאך 

נבראת תחלה", ואינו מובן מה שייכות לכאן ענייני בריאת העולם.
וחשבתי לבאר שייכות הדברים בזה, על פי שהביא השפת אמת )פ' בא תרל"א בד"ה אא"ז( 
בשם הרה"ק החידושי הרי"ם זי"ע שאמר, כי עשרת המכות באו להסיר את ההסתרה 

מעשרת המאמרות שנברא בהם העולם )אבות פ"ה מ"א(, לעשותם לעשרת הדברות.
נמצא, כי על ידי עשרת המכות התבררו עשרת המאמרות להיות עשרת הדברות, 
ולכן בתחילת פרשתינו, שבה הסתיימו עשרת המכות, הובא במדרש מענייני בריאת 

העולם, כי עתה התבררו עשרה מאמרות אלו ונעשו לעשרת הדברות.
שבת היא זכר ליציאת מצרים שעל ידה יש זכרון למעשה בראשית

על פי דברי הרה"ק החידושי הרי"ם זי"ע הנזכרים, חשבתי לבאר דבר פלא, שכבר עמדו 
על ענין זה רבותינו הראשונים )חזקוני דברים ה, טו; עקידת יצחק שער ס"ז(, מה שאנו מזכירים 
בנוסח הקידוש לליל שבת קודש: "ושבת קדשך באהבה וברצון הנחילנו זכרון למעשה 
בראשית תחילה למקראי קודש זכר ליציאת מצרים", ולכאורה יש כאן סתירה בטעמי 
מצוות שמירת שבת, האם הוא זכרון למעשה בראשית, או שהוא זכר ליציאת מצרים.
אמנם לפי הנזכר שני הדברים אחד הם, כי על ידי יציאת מצרים ועשרת המכות 
נתבררו עשרת המאמרות שבבריאת העולם, ולכן השבת שהיא זכר למעשה בראשית, 
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זה הוא על ידי יציאת מצרים שביררה את עשרת המאמרות 
לעשרת הדברות, ושני הדברים זכרון אחד הם למעשה בראשית.

ולא על חינם הוא, אלא כמבואר בדברי הראשונים )רמב"ן שמות יג, טז(, 
כי עד יציאת מצרים היו קטני אמנה ביכולת השי"ת בעולם ושהכל 
מכוחו הגדול, אמנם אחר המסות הגדולות והניסים והפלאות 
של עשרת המכות, שוב הוכרחו הכל להודות כי בריאת העולם 
היתה על ידי הקדוש ברוך הוא, אשר הראה את ידו הגדולה וזרועו 
הנטויה להפליא עשרת המכות על המצריים, ולכן על ידי עשרת 
המכות התבררו עשרת המאמרות, כי הוכח והוכר לעין כל כי יש 
בורא לעולם ויש מנהיג לבירה, ולכן השבת שהיא זכר ליציאת 
מצרים, היא מגלה ומחזקת את הידיעה כי ששת ימים עשה ה' 

את השמים ואת הארץ, וביום השביעי שבת וינפש.
שינוי הזכרת טעמי מצות שבת מלוחות 

ראשונות ללוחות שניות
אכן האמת הוא, כי מצאנו כבר שני טעמים אלו בתורה, כי בלוחות 
ראשונות נאמר )שמות כ, יא( 'כי ששת ימים עשה ה' את השמים ואת 
הארץ את הים ואת כל אשר בם וינח ביום השביעי על כן ברך ה' את 
יום השבת ויקדשהו', הרי הוזכר טעם זכרון למעשה בראשית, ואילו 
בלוחות שניות נאמר )דברים ה, טו( 'וזכרת כי עבד היית בארץ מצרים 
ויצאך ה' אלקיך משם ביד חזקה ובזרע נטויה על כן צוך ה' אלקיך 

לעשות את יום השבת', הרי שהוזכר טעם זכר ליציאת מצרים.
וראיתי בזה ביאור נחמד שכתב היערות דבש )חלק ב' דרוש ג'(, כי 
הנה כל מצוה שאומות העולם מבקשים לעשותה, הרי זה מעורר 
קטרוג על בני ישראל אשר יש בהם המתרשלים במצוה זו, וכמו 
שאמרו חכמינו ז"ל )עבודה זרה ד:(: "כל מצוות שישראל עושין 
בעולם הזה באות וטורפות אותם לעובדי כוכבים לעולם הבא 
על פניהם, שנאמר )דברים ד, ו( 'ושמרתם ועשיתם כי היא חכמתכם 
ובינתכם לעיני העמים', נגד העמים לא נאמר אלא לעיני העמים, 
מלמד שבאות וטורפות לעובדי כוכבים על פניהם לעולם הבא", 
ואם הם מקיימים את המצוות גם כן, הרי שאין המצוות טורפות 
להם על פניהם, ולזה צורך גדול הוא שלא יקיימו אומות העולם 
מצוות, שאז אין מתעורר קטרוג על בני ישראל, וכן מצאנו אצל 
יונה, שלא רצה לילך לנינוה ולעוררם לתשובה, כי חשש שעל 
ידי זה יתעורר קטרוג על בני ישראל, כמבואר במדרשות )תנחומא 

פ' ויקרא סימן ח'(.

לזה מצאנו כי יום השבת מיוחד הוא לבני ישראל, וכנוסח התפילה 
)שחרית לשבת קודש(: "ולא נתתו ה' אלוקינו לגויי הארצות ולא הנחלתו 

מלכינו לעובדי פסילים וגם במנוחתו לא ישכנו ערלים כי לישראל 
עמך נתתו באהבה לזרע יעקב אשר בם בחרת", ולכן הנוצרים 
ייחדו לעצמם את יום המנוחה ביום ראשון, ואילו הישמעאלים 
ייחדו להם יום השישי, אך אין אף אומה ולשון השובתת ביום 
השביעי, כי יום זה מיוחד הוא לשביתת בני ישראל, ואין להם 
חלק ונחלה בשביתה זו, וכל זה שלא יעורר שמירת השבת קטרוג 
על בני ישראל, על ידי שיהיו אומות נוספות שישמרו את יום 

השבת כמצוות בני ישראל, ועל ידי זה שמיוחד הוא זה היום לבני 
ישראל, אין להם לחשוש לשום קטרוג על ראשי עדת עם קודש.

והנה מתחילה בלוחות ראשונות, מצאנו שאמרו חכמינו ז"ל )שמות 
רבה מא, ז( על הכתוב )שמות לב, טז( 'חרות על הלוחות': "אל תקרי 

חרות אלא חירות, חירות ממלאך המות", ואם כן שלא היה בהם 
כל שליטה מצד מלאך המוות, לא היה חשש בדבר לעורר עליהם 
קטרוג, כי אף אם יתעורר על בני ישראל קטרוג, מכל מקום לא 
יהיה בכך כל רעה על פני בני ישראל מצד המזיקים, ולכן בלוחות 
ראשונות נאמר טעם שמירת שבת משום בריאת העולם, ובזה 
אף שיהיה מקום לאומות העולם לשמור גם כן את יום השבת, כי 
זה היום תחילת בריאת העולם הוא, ואף הם נבראו בזה העולם, 
ולכן מצד טעם זה ייתכן שיהיו מאומות העולם שיבקשו לשמור 
את יום השבת, אך אין בכך כל מניעה, כי אין לחשוש להתעוררות 

הקטרוג על בני ישראל, שזכו לחירות ממלאך המוות.
אמנם בלוחות שניות שהיו אחר חטא העגל, והרי כאשר חטאו 
בני ישראל חזרו לזוהמתן, וכדברי חכמינו ז"ל )שבת פח.( על הכתוב 
)שמות לג, ו( 'ויתנצלו את עדים מהר חורב': "בחורב טענו בחורב 

פרקו", ואף שמתחילה כשעמדו על הר סיני פסקה זוהמתן )שבת 
קמו.(, מכל מקום אחר חטא העגל חזרה הזוהמא, ולכן שוב היה 

מקום לחשוש לקטרוג המקטרגים על ידי שישמרו אומות העולם 
את יום השבת, לכן בלוחות שניות נאמר טעם שמירת השבת 
משום יציאת מצרים, ובזה שוב אין לחשוש שמא יהיו מאומות 
העולם שיבקשו גם כן לשמור את יום השבת, כי מאחר וטעם 
שמירת שבת הוא משום יציאת מצרים, שוב אין להם כל שייכות 
לשמירת השבת, כי הוא דבר המיוחד לבני ישראל, וממילא אין 
לחשוש שיתעורר עליהם קטרוג על ידי שמירת השבת שישמרו 

אומות העולם.
רמזים בדברי ברוך הוא אל משה כי 

יביא על פרעה את מכת ארבה
הנה מפרשי התורה )דעת זקנים מבעלי התוספות שמות י, ד( נלאו מלהבין, 
שהרי בכל המכות אמר הקדוש ברוך הוא למשה את דבר המכה 
שבכוונתו להביא על המצריים, ועל פי זה הלך משה להתרות 
את פרעה ולהזהירו על סוג המכה שיבוא עליו, אמנם במכת 
ארבה לא אמר הקדוש ברוך הוא למשה על דבר המכה, אלא 
רק אמר לו 'בא אל פרעה', ואם כן איך ידע משה על דבר המכה, 
שמוצאים אנו שאמר לפרעה )שמות י, ג-ד( 'ויאמרו אליו כה אמר 
ה' אלקי העברים עד מתי מאנת לענת מפני שלח עמי ויעבדני כי 
אם מאן אתה לשלח את עמי הנני מביא מחר ארבה בגבלך", הרי 
לא ידע כלל מתחילה על סוג המכה שרוצה הקדוש ברוך הוא 

להביא על פרעה.
ומצאנו בבעל הטורים )שמות י, א( שכתב לרמז, כי ב"א בגימטריא 
ג', שרמז לו כי יביא עוד עליו ג' מכות, אך עדיין אין בכך רמז על 

סוג המכה שיביא עליו.
היו שכתבו בזה )רבינו חיים פלטיאל שמות י, ד(, על פי מה שמצאנו 
בארבה שהיה בימי יואל, עליו נאמר )יואל א, ב-ד( 'שמעו זאת הזקנים 
והאזינו כל יושבי הארץ ההיתה זאת בימיכם ואם בימי אבתיכם 
עליה לבניכם ספרו ובניכם לבניהם ובניהם לדור אחר יתר הגזם 
אכל הארבה ויתר הארבה אכל הילק ויתר הילק אכל החסיל', הרי 
שהוזכר על דבר הארבה לשון סיפור לבנים, ומאחר ואמר לו 
הקדוש ברוך הוא למשה )שמות י, ב( 'ולמען תספר באזני בנך ובן 
בנך את אשר התעללתי במצרים', בזה מרומז שסוג המכה הוא 

בארבה, מצד הזכרת לשון סיפור, השייך על הארבה.
החתם סופר )תורת משה פרשת בא בד"ה בא הא'( מביא דבר פלא בשם 
הרה"ק רבי שמשון מאוסטרופולי זי"ע, כי הנה מצאנו חמש מוצאות 
הדיבור, בהם מתחלקים כל האותיות לחמש חלקים, שהם חיך 
גרון לשון שיניים ושפתיים, והנה אותיות ב' ופ' שניהם הינם 
ממוצא אחד, שהוא מוצא השפתיים שאותיותיו הם ב' ו' מ' פ', 

וביתו  בניו  יוכל לצוות את  ה',  את דרך   |  המשך מעמוד א' 
'למען אשר  וזהו שאמר הכתוב  ילכו בדרכו.  אחריו, שאכן 
יצוה את בניו ואת ביתו אחריו', וזאת על ידי 'ושמרו דרך ה', 

כי בזה תלוי שיוכל האדם לחנך את בניו להמשיך בדרכיו.
כי  'ויזכנו',  כאן  שתיקנו  הלשון  ג"כ  לבאר  אפשר  עפי"ז 
בכדי שנוכל באמת לזכות לבנים ובני בנים עוסקים בתורה 
ובמצוות, צריכים מתחילה לזכות בעצמינו להיות עוסקים 
בתורה ובמצוות, ועל ידי זה נזכה כי אף בנינו ילכו בדרך זו, 
ולזה אומרים 'ויזכנו', היינו שיזכה אותנו הקדוש ברוך הוא 
לעסוק בתורה ובמצוות, ועל ידי זה 'לראות בנים ובני בנים 
עוסקים בתורה ובמצוות', שאכן נזכה כי בנינו אחרינו ילכו 

בדרך זו לשמור את דרך ה'.

ג

על כן אותיות אלו מתחלפות ביניהם, הואיל וממוצא אחד יהלכו 
, כך גם אותיות א' וע' הינם ממוצא הגרון שהוא אותיות א' ה' ח' 
ע', ולכן האות א' מתחלפת עם האות ע', נמצא כי אותיות פרע"ה 
אם נחליף בהם אותיות פ' וע' באותיות המתחלפות שלהם שהם 

ב' וא', יהיה לנו אותיות ארב"ה.
את זה רמז הרה"ק רבי שמשון מאוסטרופולי זי"ע בדברי הכתוב 'בא 
אל פרעה', היינו שאמר הקדוש ברוך הוא למשה להחליף אותיות 
ב"א שהם ב' א', ולהביאם אל תיבת פרע"ה, על ידי החלפתם עם 
אותיות פ' ר', ובזה רמז הקדוש ברוך הוא למשה על סוג המכה 

שבכוונתו להביא על המצריים.
החתם סופר הוסיף על דבריו, כי הנה מצאנו שהיה לו לפרעה 
זכות שהגינה עליו, והוא זכותו במה שהניח ליעקב להתגורר 
בארץ מצרים, ולכן זכותו של יעקב הגינה עליו, מה שהטיב לו 
פרעה בישיבתו במצרים, אכן על ידי השעבוד ששעבד את זרעו 
בפרך, על ידי זה התבטל ממנו כל זכותו של יעקב, ושוב לא היה 

לו כל הגנה בזכותו.
זה יש לרמז בדברי הכתוב, כי הנה אותיות פ"ר עולים למספר 
ק"נ, וכאשר יסירו מהם מספר ג', הרי לנו קמ"ז, שהוא מספר 
שנותיו של יעקב, נמצא כי על ידי הסרת אותיות פ"ר משמו של 
פרע"ה, והחלפתם באותיות א"ב, משתנה ערך שמו של פרעה 
על ידי ניכוי סך ערך שנותיו של יעקב אבינו, וזה מורה על סילוק 
זכות הגנתו של יעקב מפרעה, וזהו שאמר הקדוש ברוך הוא אל 
משה 'בא אל פרעה', היינו שיצרף את אותיות אלו תחת אותיות 
פ"ר, כי כבר כלתה זכותו של יעקב מלהגן על פרעה, ולכן יכול 

לבוא עליו עונשו הראוי לו, בהעדר זכות ההגנה מעליו.
וכתב החתם סופר לפי זה, כי הנה מידת הדין היא מידתו של יצחק 
אבינו, שנקרא 'פחד יצחק' )בראשית לא, מב(, ועל כן בהעדר זכותו 
של יעקב על פרעה, התעורר עליו מידת גבורתו של יצחק, ובזה 
מרומז מכת ארב"ה, כי ארב"ה בגימטריא יצח"ק, ובזה היה הרמז 

על שיבא עליו מכת ארבה.
רמז על הנחשים שהיו עם הארבה

במקום אחר מוסיף החתם סופר )תורת משה פרשת בא בד"ה ויאמר ה' הג'( 
על דברי הרה"ק רבי שמשון מאוסטרופולי זי"ע, כי אפשר לפרש 
את דברי הכתוב 'בא אל פרעה', כי כשנוסיף תיבת ב"א לתיבת 
פרע"ה, הרי זה עולה לחשבון נח"ש, ורמז על פרעה שהיה בחינת 

הנחש שבטומאה.
וחשבתי להוסיף על דברי החתם סופר הנזכרים, כי הנה מצאנו 
כשביקש פרעה שיסירו מעליו את מכת ארבה, אמר )שמות י, יז( 
'ויסר מעלי רק את המות הזה', ולכאורה אינו מובן מה ענין מיתה 
יש בארבה, שהגם אומנם שחיסלו את כל תבואת הארץ, מכל 

מקום אינם ממיתים בעצמם.
י, יז( על פי שהביא מסורה על  )שמות  הבעל הטורים  וכתב בזה 
תיבת 'ויסר' ג' פעמים, האחד הוא הכתוב הנזכר 'ויסר מעלי רק 
את המות הזה', השני הוא הכתוב )שמות ח, ד( 'ויסר הצפרדעים', 
והשלישי הוא הכתוב )במדבר כא, ז( 'ויסר מעלינו את הנחש', וביאר 
בזה, כי במכת צפרדע ובמכת ארבה באו גם כן נחשים הממיתים, 
ולכן מבואר מדוע אמר פרעה 'ויסר מעלי רק את המות הזה', 
כי כוונתו היתה על הנחשים הממיתים שבאו גם כן עם הארבה.

לפי דבריו יש לבאר להפליא על פי הרמז שכתב החתם סופר, 
כי רמז בדבר, שיחד עם הארבה עוד הביא הקדוש ברוך הוא 
על המצריים גם כן נחשים הממיתים. ופלא בעיניי על החתם 
סופר, שלא הוסיף לרמז בזה על פי דברי הבעל הטורים הנזכרים, 

התואמים כפתור ופרח לרמז שהוסיף.

• • •
הקדוש ברוך הוא הביא את המכות כדי שיהיו לבני 

ישראל על ידי זה אות השבת ואות התפילין
בדברי הכתוב 'למען שתי אתתי אלה בקרבו', אשר כפשוטו הכוונה 
להשית האותות בקרב המצריים, אך ראיתי שכתבו לפרש )מגן 
אברהם – טריסק פרשת בא בד"ה ויאמר הג'; מאור ושמש פרשת בא בד"ה בא( כי 

הכוונה על שני האותות שניתנו לבני ישראל זכר ליציאת מצרים, 
שהם השבת שהיא זכר ליציאת מצרים, והרי השבת נקראת אות, 
כדברי הכתוב )שמות לא, יז( 'ביני ובין בני ישראל אות הוא לעולם', 
וכן התפילין הינם זכר ליציאת מצרים, ונקראים גם כן אות, כדבר 
האמור )דברים ו, ח( 'וקשרתם לאות על ידך', ורמז יש בדברי הכתוב, 
שמטרת יציאת מצרים, הוא 'למען שתי אתתי אלה בקרבו', היינו 
שיוכל הקדוש ברוך הוא להשית על בני ישראל מצוות אלו שהם 

אותות וזכר ליציאת מצרים.

שעבוד בני ישראל במצרים
להביא קדושה לאותיות התורה

הרה"ק הרר"א מליזענסק זי"ע )נועם אלימלך פרשת בא בד"ה או יאמר 
בא( כתב לפרש בדברי הכתוב, כי הנה אותיות התורה הקדושה 

הוצרכו להתברר בגלות מצרים, וזהו שאמר הקדוש ברוך הוא 
למשה על תכלית שעבוד מצרים 'למען שתי אתתי אלה בקרבו', 
שהוא ענין קדושת האותיות שיהיו לבני ישראל בנתינת התורה.

הבאת המכות האחרונות להוכיח לבני ישראל כי אין כל כח 
אחר זולתי בורא כל העולמים

האור החיים הקדוש )שמות י, א( כתב בזה דברים נפלאים: "על דרך 
אומרם ז"ל )שמות רבה יב, א( כי מעשה מצרים מעיד על האלוקות, 
כי הוא השליט והוא האדון, והאדון לצד שחפץ בישראל לקרבם 
לעבדו ולדבקה בו, היה חפץ להשכילם לראות ולהביט בעין 
הכחשת כל אמונה חוץ ממנו, ועדיין לא הראם כי הוא בורא רוח 
ועושה מלאכיו רוחות, גם לא הראם כי הוא בורא אור וחושך. 
לזה אמר )שמות י, א( 'למען שיתי' וגו', פירוש לצד שאמר אליו 
כי אני הכבדתי את לבו, יש מקום למשה לומר, למה יאריך עוד 
הטורח ויצטרך גם כן לשדד המערכות, כי יש בכל מכה שינוי 
סדר מערכת הבריאה, אם להראותו את כוחו יתברך אשר אמר 
עליו )שמות ה, ב( 'מי ה', הלא הכה מכת הברד והראהו ה' ידו 

הנפלאה, ומה צורך להפך סדר הבריאה עוד". 
וכתב עוד: "לזה אמר אליו טעם 'למען שיתי אותותי אלה', פירוש 
אותות שאני רוצה לעשות בעולמי, כדי שיכירו ישראל האלוקות, 
עדיין נשארו מהם אלה להשלמת האמונה, כי בכל שבע מכות 
שעברו אין בהם הכחשה למשתחווה לשמש או לירח, גם לאשר 
יטעה כי בורא הרוח אינו בורא העפר, והגם ששלט ה' על הארץ, 
במה יודע כי הוא בורא רוח, הוא היוצר אדם וצר צורה, והוצרך 
ה' להראותם במעשה הארבה כי עשה מלאכיו רוחות להביאם 
גם להחזירם, גם לשאת את המתים לבל יהנו מהם המצריים 
)שמות רבה יג, ז(. ובמכת חושך כי הוא יוצר המאורות ושלט בהם, 

גם יצירת החושך וגזר עליו לשמש עבות למצרים )שמות רבה יד, 
א(. ובמכת בכורות נודע כי הוא היוצר צורה בתוך צורה ומכיר 

טיפת הבכור )בבא מציעא סא:(, גם באמצעות מכה זו צוה ה' מצות 
)שמות יג, ב( 'קדש לי כל בכור', ויהיה זה לזכרון כי הוא יוצרו 

מבטן לעבד לו, ולזה כשמצא רשע זה, הקשה ה' לבו למען 
שיתי אותותי אלה, שאני צריך לעשות לאות ולמופת לטעם 
הנזכר, יהיו בקרבו, שתמצאנה אותו כוסות התרעלה גם כן לצד 
רשעו, וזולת טעם זה לא היה ה' משדד המערכות בשבילו לבד".

חלק מהוצאות הגיליון השבוע
נתנדב ע"י הרה"ח ר' יוסף בנימין יאקאב שליט"א

לרפואת הר"ר דוד מאיר בן שיינדל שליט"א בתושח"י

נתנדב ע"י הר"ר מרדכי קאפף שליט"א
לרגל יו"ד של זקינו

הרה"ק ר' דוד מלעלוב זיע"א
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זה הוא על ידי יציאת מצרים שביררה את עשרת המאמרות 
לעשרת הדברות, ושני הדברים זכרון אחד הם למעשה בראשית.

ולא על חינם הוא, אלא כמבואר בדברי הראשונים )רמב"ן שמות יג, טז(, 
כי עד יציאת מצרים היו קטני אמנה ביכולת השי"ת בעולם ושהכל 
מכוחו הגדול, אמנם אחר המסות הגדולות והניסים והפלאות 
של עשרת המכות, שוב הוכרחו הכל להודות כי בריאת העולם 
היתה על ידי הקדוש ברוך הוא, אשר הראה את ידו הגדולה וזרועו 
הנטויה להפליא עשרת המכות על המצריים, ולכן על ידי עשרת 
המכות התבררו עשרת המאמרות, כי הוכח והוכר לעין כל כי יש 
בורא לעולם ויש מנהיג לבירה, ולכן השבת שהיא זכר ליציאת 
מצרים, היא מגלה ומחזקת את הידיעה כי ששת ימים עשה ה' 

את השמים ואת הארץ, וביום השביעי שבת וינפש.
שינוי הזכרת טעמי מצות שבת מלוחות 

ראשונות ללוחות שניות
אכן האמת הוא, כי מצאנו כבר שני טעמים אלו בתורה, כי בלוחות 
ראשונות נאמר )שמות כ, יא( 'כי ששת ימים עשה ה' את השמים ואת 
הארץ את הים ואת כל אשר בם וינח ביום השביעי על כן ברך ה' את 
יום השבת ויקדשהו', הרי הוזכר טעם זכרון למעשה בראשית, ואילו 
בלוחות שניות נאמר )דברים ה, טו( 'וזכרת כי עבד היית בארץ מצרים 
ויצאך ה' אלקיך משם ביד חזקה ובזרע נטויה על כן צוך ה' אלקיך 

לעשות את יום השבת', הרי שהוזכר טעם זכר ליציאת מצרים.
וראיתי בזה ביאור נחמד שכתב היערות דבש )חלק ב' דרוש ג'(, כי 
הנה כל מצוה שאומות העולם מבקשים לעשותה, הרי זה מעורר 
קטרוג על בני ישראל אשר יש בהם המתרשלים במצוה זו, וכמו 
שאמרו חכמינו ז"ל )עבודה זרה ד:(: "כל מצוות שישראל עושין 
בעולם הזה באות וטורפות אותם לעובדי כוכבים לעולם הבא 
על פניהם, שנאמר )דברים ד, ו( 'ושמרתם ועשיתם כי היא חכמתכם 
ובינתכם לעיני העמים', נגד העמים לא נאמר אלא לעיני העמים, 
מלמד שבאות וטורפות לעובדי כוכבים על פניהם לעולם הבא", 
ואם הם מקיימים את המצוות גם כן, הרי שאין המצוות טורפות 
להם על פניהם, ולזה צורך גדול הוא שלא יקיימו אומות העולם 
מצוות, שאז אין מתעורר קטרוג על בני ישראל, וכן מצאנו אצל 
יונה, שלא רצה לילך לנינוה ולעוררם לתשובה, כי חשש שעל 
ידי זה יתעורר קטרוג על בני ישראל, כמבואר במדרשות )תנחומא 

פ' ויקרא סימן ח'(.

לזה מצאנו כי יום השבת מיוחד הוא לבני ישראל, וכנוסח התפילה 
)שחרית לשבת קודש(: "ולא נתתו ה' אלוקינו לגויי הארצות ולא הנחלתו 

מלכינו לעובדי פסילים וגם במנוחתו לא ישכנו ערלים כי לישראל 
עמך נתתו באהבה לזרע יעקב אשר בם בחרת", ולכן הנוצרים 
ייחדו לעצמם את יום המנוחה ביום ראשון, ואילו הישמעאלים 
ייחדו להם יום השישי, אך אין אף אומה ולשון השובתת ביום 
השביעי, כי יום זה מיוחד הוא לשביתת בני ישראל, ואין להם 
חלק ונחלה בשביתה זו, וכל זה שלא יעורר שמירת השבת קטרוג 
על בני ישראל, על ידי שיהיו אומות נוספות שישמרו את יום 

השבת כמצוות בני ישראל, ועל ידי זה שמיוחד הוא זה היום לבני 
ישראל, אין להם לחשוש לשום קטרוג על ראשי עדת עם קודש.

והנה מתחילה בלוחות ראשונות, מצאנו שאמרו חכמינו ז"ל )שמות 
רבה מא, ז( על הכתוב )שמות לב, טז( 'חרות על הלוחות': "אל תקרי 

חרות אלא חירות, חירות ממלאך המות", ואם כן שלא היה בהם 
כל שליטה מצד מלאך המוות, לא היה חשש בדבר לעורר עליהם 
קטרוג, כי אף אם יתעורר על בני ישראל קטרוג, מכל מקום לא 
יהיה בכך כל רעה על פני בני ישראל מצד המזיקים, ולכן בלוחות 
ראשונות נאמר טעם שמירת שבת משום בריאת העולם, ובזה 
אף שיהיה מקום לאומות העולם לשמור גם כן את יום השבת, כי 
זה היום תחילת בריאת העולם הוא, ואף הם נבראו בזה העולם, 
ולכן מצד טעם זה ייתכן שיהיו מאומות העולם שיבקשו לשמור 
את יום השבת, אך אין בכך כל מניעה, כי אין לחשוש להתעוררות 

הקטרוג על בני ישראל, שזכו לחירות ממלאך המוות.
אמנם בלוחות שניות שהיו אחר חטא העגל, והרי כאשר חטאו 
בני ישראל חזרו לזוהמתן, וכדברי חכמינו ז"ל )שבת פח.( על הכתוב 
)שמות לג, ו( 'ויתנצלו את עדים מהר חורב': "בחורב טענו בחורב 

פרקו", ואף שמתחילה כשעמדו על הר סיני פסקה זוהמתן )שבת 
קמו.(, מכל מקום אחר חטא העגל חזרה הזוהמא, ולכן שוב היה 

מקום לחשוש לקטרוג המקטרגים על ידי שישמרו אומות העולם 
את יום השבת, לכן בלוחות שניות נאמר טעם שמירת השבת 
משום יציאת מצרים, ובזה שוב אין לחשוש שמא יהיו מאומות 
העולם שיבקשו גם כן לשמור את יום השבת, כי מאחר וטעם 
שמירת שבת הוא משום יציאת מצרים, שוב אין להם כל שייכות 
לשמירת השבת, כי הוא דבר המיוחד לבני ישראל, וממילא אין 
לחשוש שיתעורר עליהם קטרוג על ידי שמירת השבת שישמרו 

אומות העולם.
רמזים בדברי ברוך הוא אל משה כי 

יביא על פרעה את מכת ארבה
הנה מפרשי התורה )דעת זקנים מבעלי התוספות שמות י, ד( נלאו מלהבין, 
שהרי בכל המכות אמר הקדוש ברוך הוא למשה את דבר המכה 
שבכוונתו להביא על המצריים, ועל פי זה הלך משה להתרות 
את פרעה ולהזהירו על סוג המכה שיבוא עליו, אמנם במכת 
ארבה לא אמר הקדוש ברוך הוא למשה על דבר המכה, אלא 
רק אמר לו 'בא אל פרעה', ואם כן איך ידע משה על דבר המכה, 
שמוצאים אנו שאמר לפרעה )שמות י, ג-ד( 'ויאמרו אליו כה אמר 
ה' אלקי העברים עד מתי מאנת לענת מפני שלח עמי ויעבדני כי 
אם מאן אתה לשלח את עמי הנני מביא מחר ארבה בגבלך", הרי 
לא ידע כלל מתחילה על סוג המכה שרוצה הקדוש ברוך הוא 

להביא על פרעה.
ומצאנו בבעל הטורים )שמות י, א( שכתב לרמז, כי ב"א בגימטריא 
ג', שרמז לו כי יביא עוד עליו ג' מכות, אך עדיין אין בכך רמז על 

סוג המכה שיביא עליו.
היו שכתבו בזה )רבינו חיים פלטיאל שמות י, ד(, על פי מה שמצאנו 
בארבה שהיה בימי יואל, עליו נאמר )יואל א, ב-ד( 'שמעו זאת הזקנים 
והאזינו כל יושבי הארץ ההיתה זאת בימיכם ואם בימי אבתיכם 
עליה לבניכם ספרו ובניכם לבניהם ובניהם לדור אחר יתר הגזם 
אכל הארבה ויתר הארבה אכל הילק ויתר הילק אכל החסיל', הרי 
שהוזכר על דבר הארבה לשון סיפור לבנים, ומאחר ואמר לו 
הקדוש ברוך הוא למשה )שמות י, ב( 'ולמען תספר באזני בנך ובן 
בנך את אשר התעללתי במצרים', בזה מרומז שסוג המכה הוא 

בארבה, מצד הזכרת לשון סיפור, השייך על הארבה.
החתם סופר )תורת משה פרשת בא בד"ה בא הא'( מביא דבר פלא בשם 
הרה"ק רבי שמשון מאוסטרופולי זי"ע, כי הנה מצאנו חמש מוצאות 
הדיבור, בהם מתחלקים כל האותיות לחמש חלקים, שהם חיך 
גרון לשון שיניים ושפתיים, והנה אותיות ב' ופ' שניהם הינם 
ממוצא אחד, שהוא מוצא השפתיים שאותיותיו הם ב' ו' מ' פ', 

וביתו  בניו  יוכל לצוות את  ה',  את דרך   |  המשך מעמוד א' 
'למען אשר  וזהו שאמר הכתוב  ילכו בדרכו.  אחריו, שאכן 
יצוה את בניו ואת ביתו אחריו', וזאת על ידי 'ושמרו דרך ה', 

כי בזה תלוי שיוכל האדם לחנך את בניו להמשיך בדרכיו.
כי  'ויזכנו',  כאן  שתיקנו  הלשון  ג"כ  לבאר  אפשר  עפי"ז 
בכדי שנוכל באמת לזכות לבנים ובני בנים עוסקים בתורה 
ובמצוות, צריכים מתחילה לזכות בעצמינו להיות עוסקים 
בתורה ובמצוות, ועל ידי זה נזכה כי אף בנינו ילכו בדרך זו, 
ולזה אומרים 'ויזכנו', היינו שיזכה אותנו הקדוש ברוך הוא 
לעסוק בתורה ובמצוות, ועל ידי זה 'לראות בנים ובני בנים 
עוסקים בתורה ובמצוות', שאכן נזכה כי בנינו אחרינו ילכו 

בדרך זו לשמור את דרך ה'.

ג

על כן אותיות אלו מתחלפות ביניהם, הואיל וממוצא אחד יהלכו 
, כך גם אותיות א' וע' הינם ממוצא הגרון שהוא אותיות א' ה' ח' 
ע', ולכן האות א' מתחלפת עם האות ע', נמצא כי אותיות פרע"ה 
אם נחליף בהם אותיות פ' וע' באותיות המתחלפות שלהם שהם 

ב' וא', יהיה לנו אותיות ארב"ה.
את זה רמז הרה"ק רבי שמשון מאוסטרופולי זי"ע בדברי הכתוב 'בא 
אל פרעה', היינו שאמר הקדוש ברוך הוא למשה להחליף אותיות 
ב"א שהם ב' א', ולהביאם אל תיבת פרע"ה, על ידי החלפתם עם 
אותיות פ' ר', ובזה רמז הקדוש ברוך הוא למשה על סוג המכה 

שבכוונתו להביא על המצריים.
החתם סופר הוסיף על דבריו, כי הנה מצאנו שהיה לו לפרעה 
זכות שהגינה עליו, והוא זכותו במה שהניח ליעקב להתגורר 
בארץ מצרים, ולכן זכותו של יעקב הגינה עליו, מה שהטיב לו 
פרעה בישיבתו במצרים, אכן על ידי השעבוד ששעבד את זרעו 
בפרך, על ידי זה התבטל ממנו כל זכותו של יעקב, ושוב לא היה 

לו כל הגנה בזכותו.
זה יש לרמז בדברי הכתוב, כי הנה אותיות פ"ר עולים למספר 
ק"נ, וכאשר יסירו מהם מספר ג', הרי לנו קמ"ז, שהוא מספר 
שנותיו של יעקב, נמצא כי על ידי הסרת אותיות פ"ר משמו של 
פרע"ה, והחלפתם באותיות א"ב, משתנה ערך שמו של פרעה 
על ידי ניכוי סך ערך שנותיו של יעקב אבינו, וזה מורה על סילוק 
זכות הגנתו של יעקב מפרעה, וזהו שאמר הקדוש ברוך הוא אל 
משה 'בא אל פרעה', היינו שיצרף את אותיות אלו תחת אותיות 
פ"ר, כי כבר כלתה זכותו של יעקב מלהגן על פרעה, ולכן יכול 

לבוא עליו עונשו הראוי לו, בהעדר זכות ההגנה מעליו.
וכתב החתם סופר לפי זה, כי הנה מידת הדין היא מידתו של יצחק 
אבינו, שנקרא 'פחד יצחק' )בראשית לא, מב(, ועל כן בהעדר זכותו 
של יעקב על פרעה, התעורר עליו מידת גבורתו של יצחק, ובזה 
מרומז מכת ארב"ה, כי ארב"ה בגימטריא יצח"ק, ובזה היה הרמז 

על שיבא עליו מכת ארבה.
רמז על הנחשים שהיו עם הארבה

במקום אחר מוסיף החתם סופר )תורת משה פרשת בא בד"ה ויאמר ה' הג'( 
על דברי הרה"ק רבי שמשון מאוסטרופולי זי"ע, כי אפשר לפרש 
את דברי הכתוב 'בא אל פרעה', כי כשנוסיף תיבת ב"א לתיבת 
פרע"ה, הרי זה עולה לחשבון נח"ש, ורמז על פרעה שהיה בחינת 

הנחש שבטומאה.
וחשבתי להוסיף על דברי החתם סופר הנזכרים, כי הנה מצאנו 
כשביקש פרעה שיסירו מעליו את מכת ארבה, אמר )שמות י, יז( 
'ויסר מעלי רק את המות הזה', ולכאורה אינו מובן מה ענין מיתה 
יש בארבה, שהגם אומנם שחיסלו את כל תבואת הארץ, מכל 

מקום אינם ממיתים בעצמם.
י, יז( על פי שהביא מסורה על  )שמות  הבעל הטורים  וכתב בזה 
תיבת 'ויסר' ג' פעמים, האחד הוא הכתוב הנזכר 'ויסר מעלי רק 
את המות הזה', השני הוא הכתוב )שמות ח, ד( 'ויסר הצפרדעים', 
והשלישי הוא הכתוב )במדבר כא, ז( 'ויסר מעלינו את הנחש', וביאר 
בזה, כי במכת צפרדע ובמכת ארבה באו גם כן נחשים הממיתים, 
ולכן מבואר מדוע אמר פרעה 'ויסר מעלי רק את המות הזה', 
כי כוונתו היתה על הנחשים הממיתים שבאו גם כן עם הארבה.

לפי דבריו יש לבאר להפליא על פי הרמז שכתב החתם סופר, 
כי רמז בדבר, שיחד עם הארבה עוד הביא הקדוש ברוך הוא 
על המצריים גם כן נחשים הממיתים. ופלא בעיניי על החתם 
סופר, שלא הוסיף לרמז בזה על פי דברי הבעל הטורים הנזכרים, 

התואמים כפתור ופרח לרמז שהוסיף.

• • •
הקדוש ברוך הוא הביא את המכות כדי שיהיו לבני 

ישראל על ידי זה אות השבת ואות התפילין
בדברי הכתוב 'למען שתי אתתי אלה בקרבו', אשר כפשוטו הכוונה 
להשית האותות בקרב המצריים, אך ראיתי שכתבו לפרש )מגן 
אברהם – טריסק פרשת בא בד"ה ויאמר הג'; מאור ושמש פרשת בא בד"ה בא( כי 

הכוונה על שני האותות שניתנו לבני ישראל זכר ליציאת מצרים, 
שהם השבת שהיא זכר ליציאת מצרים, והרי השבת נקראת אות, 
כדברי הכתוב )שמות לא, יז( 'ביני ובין בני ישראל אות הוא לעולם', 
וכן התפילין הינם זכר ליציאת מצרים, ונקראים גם כן אות, כדבר 
האמור )דברים ו, ח( 'וקשרתם לאות על ידך', ורמז יש בדברי הכתוב, 
שמטרת יציאת מצרים, הוא 'למען שתי אתתי אלה בקרבו', היינו 
שיוכל הקדוש ברוך הוא להשית על בני ישראל מצוות אלו שהם 

אותות וזכר ליציאת מצרים.

שעבוד בני ישראל במצרים
להביא קדושה לאותיות התורה

הרה"ק הרר"א מליזענסק זי"ע )נועם אלימלך פרשת בא בד"ה או יאמר 
בא( כתב לפרש בדברי הכתוב, כי הנה אותיות התורה הקדושה 

הוצרכו להתברר בגלות מצרים, וזהו שאמר הקדוש ברוך הוא 
למשה על תכלית שעבוד מצרים 'למען שתי אתתי אלה בקרבו', 
שהוא ענין קדושת האותיות שיהיו לבני ישראל בנתינת התורה.

הבאת המכות האחרונות להוכיח לבני ישראל כי אין כל כח 
אחר זולתי בורא כל העולמים

האור החיים הקדוש )שמות י, א( כתב בזה דברים נפלאים: "על דרך 
אומרם ז"ל )שמות רבה יב, א( כי מעשה מצרים מעיד על האלוקות, 
כי הוא השליט והוא האדון, והאדון לצד שחפץ בישראל לקרבם 
לעבדו ולדבקה בו, היה חפץ להשכילם לראות ולהביט בעין 
הכחשת כל אמונה חוץ ממנו, ועדיין לא הראם כי הוא בורא רוח 
ועושה מלאכיו רוחות, גם לא הראם כי הוא בורא אור וחושך. 
לזה אמר )שמות י, א( 'למען שיתי' וגו', פירוש לצד שאמר אליו 
כי אני הכבדתי את לבו, יש מקום למשה לומר, למה יאריך עוד 
הטורח ויצטרך גם כן לשדד המערכות, כי יש בכל מכה שינוי 
סדר מערכת הבריאה, אם להראותו את כוחו יתברך אשר אמר 
עליו )שמות ה, ב( 'מי ה', הלא הכה מכת הברד והראהו ה' ידו 

הנפלאה, ומה צורך להפך סדר הבריאה עוד". 
וכתב עוד: "לזה אמר אליו טעם 'למען שיתי אותותי אלה', פירוש 
אותות שאני רוצה לעשות בעולמי, כדי שיכירו ישראל האלוקות, 
עדיין נשארו מהם אלה להשלמת האמונה, כי בכל שבע מכות 
שעברו אין בהם הכחשה למשתחווה לשמש או לירח, גם לאשר 
יטעה כי בורא הרוח אינו בורא העפר, והגם ששלט ה' על הארץ, 
במה יודע כי הוא בורא רוח, הוא היוצר אדם וצר צורה, והוצרך 
ה' להראותם במעשה הארבה כי עשה מלאכיו רוחות להביאם 
גם להחזירם, גם לשאת את המתים לבל יהנו מהם המצריים 
)שמות רבה יג, ז(. ובמכת חושך כי הוא יוצר המאורות ושלט בהם, 

גם יצירת החושך וגזר עליו לשמש עבות למצרים )שמות רבה יד, 
א(. ובמכת בכורות נודע כי הוא היוצר צורה בתוך צורה ומכיר 

טיפת הבכור )בבא מציעא סא:(, גם באמצעות מכה זו צוה ה' מצות 
)שמות יג, ב( 'קדש לי כל בכור', ויהיה זה לזכרון כי הוא יוצרו 

מבטן לעבד לו, ולזה כשמצא רשע זה, הקשה ה' לבו למען 
שיתי אותותי אלה, שאני צריך לעשות לאות ולמופת לטעם 
הנזכר, יהיו בקרבו, שתמצאנה אותו כוסות התרעלה גם כן לצד 
רשעו, וזולת טעם זה לא היה ה' משדד המערכות בשבילו לבד".

חלק מהוצאות הגיליון השבוע
נתנדב ע"י הרה"ח ר' יוסף בנימין יאקאב שליט"א

לרפואת הר"ר דוד מאיר בן שיינדל שליט"א בתושח"י

נתנדב ע"י הר"ר מרדכי קאפף שליט"א
לרגל יו"ד של זקינו

הרה"ק ר' דוד מלעלוב זיע"א
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שיחות מל_וה מל_כה 

הרה"ק רבי מרדכי מלעכאוויטש זיע"א י"ג שבט תק"ע

א. ולהוי ידוע כי הספר ‘קב הישר’, אינו ספר סיפורי צדיקים, ובודאי שהמעשה הנכתב בו, טמון בו סודות נעלים.
ב. במאמר המוסגר: כיון שהיה זה עוד קודם הרה”ק הרבי רבי אלימלך, כי הלא ידוע דהרבי רבי אלימלך היה מושך נשמות ישראל ממקומות שכאלו.

הכנסת אורחים
הבא:  המעשה  את  סיפר  זיע"א  מסלאנים  חיים  מרדכי  רבי  הרה"ק 
אורחים  מכניס  שהיה  גרשון  רבי  בשם  יהודי  התגורר  בלעכאוויטש 
כגודל  אשר  נכסים,  בעל  גביר  התגורר  אליו  ובסמיכות  מופלא,  באופן 
אצלו  מתדפקים  שהיו  אימת  וכל  קמצנותו,  מידת  היתה  כן  עשירותו 
עניים וביקשו שיתן להם לאכול, היה משלח אותם לשכנו רבי גרשון, 
החסד,  איש  גרשון  לרבי  מאוד  היצר  הדבר  ומשתה.  במאכל  שיקדמם 
אשר שכינו שהוא בעל גביר דוחה את העניים בידיים, וגילה את צערו 
'לא  הרה"ק רבי מרדכי מלעכאוויטש, השיב לו הרה"ק: הלא כתיב  לפני 
– מסיבת היות  'בלבבך'   – אל תשנא את אחיך   – תשנא את אחיך בלבבך' 

ליבך 'לב טוב'.
אורחים  להכניס  שמשכיל  למי  השמים,  מן  היא  גדולה  טובה  ובאמת 
לתוך ביתו, כמו שהביא ב'קב הישר'א )קב הישר, פרק כ"ה( על הכתוב 'יברכך 
ה' וישמרך', 'יברכך' – בממון, 'וישמרך' – מן המזיקים, והביא מעשה נורא 
ביהודי גביר אדיר שהיה קמצן גדול, עד כדי כך שבימי שני וחמישי היה 
מסובבים  היו  אלו  בימים  כי  והסיבה,  המדרש,  בית  אל  מלבוא  נמנע 
מטבעות  מלתת  לחסוך  שרצה  וכיון  הצדקה,  קופת  עם  הכנסת  בבית 
לתוך ה'קופה', על כן לא בא לביהכנ"ס. אך מצווה אחת היתה לו להציל 
אותו מיום הדין והוא שהיה 'מוהל', והיה לו חביבות יתירה למצוה זו, 
שהיה נוסע אף למרחקים על מנת לקיים מצוה זו, והיה מוהל את כל 
התינוקות בשוה – בני העניים כבני הגבירים, ולא היה נוטל שום שכר 

עבור כך.
מאוד,  מרוחקת  בעיירה  שהתקיימה  בברית  למול  אותו  זימנו  פ"א   
יבוא לביתו לקחתו לברית מבעוד  'בעל הברית' למוהל שהוא  והודיע 
לבית  בעגלתו  הברית  בעל  בא  הברית  קודם  ימים  שלשה  ואכן  מועד, 
העגלה  נסעה  כך  העיירה,  אותה  לעבר  המוהל  עם  נסע  ויחד  המוהל, 
על הרים וגבעות במשך זמן ארוך מאוד, והלך אתו בארץ אשר לא עבר 
בה איש כי אם ארץ הרים וגבעות ומדבר שני ימים רצופים, עד שהגיעו 
היו  לעיירה המרוחקת, שהיתה עיירה קטנה בת כעשרים בתים, אשר 
יפים מאד, וכשבא לביתו ראה שהוא עשיר גדול, וכל טוב בביתו, בשר 

ודגים גדולים. 
כאשר פנה בעל הבית לעסקיו נכנס המוהל לחדר היולדת, ויהי כראותה 
אמרה  אז  אך  בנה,  את  למול  שבא  בעבור  גדולה,  שמחה  שמחה  אותו 
זו אינם מזרע אנשים,  נוראים: כל תושבי עיירה  לו דברים  לו שמגלה 
)ש"דים(,  השמשות  בין  שבת  בערב  שנבראו  יצורים  מאותם  הם  אלא 
ובעלה הוא ראש ה'חבורה', והיא מזרע אנשים אלא שבקטנותה נלכדה 
ובזאת  שלהם,  הקבוצה  ראש  עם  להתחתן  חויבה  ולאחמ"כ  ברשתםב, 
הזהירה אותו שיידע שהוא נמצא במקום סכנה, אלא שגילתה לו שכל 
כוחם לשלוט על האדם הוא רק אם נהנה הוא ממאכלם, אך אם אינו 
טועם מאומה ממאכליהם, אין להם שום שליטה עליו, ועל כן הזהירה 
שתיה  לא  ואף  דבר  שום  יטעם  ובל  מאומה,  מהם  יהנה  לבל   אותו 

בעלמא – כל זמן שעודנו נמצא במקום הנורא הזה.
גמר  וכמובן  חידודין,  חידודין  בשרו  נעשה  כך  ה'מוהל'  שמע  כאשר   
בדעתו שלא לטעום מאומה ממאכליהם – ויהי מה. בפרוס הלילה הכין 
אנשים  הרבה  אז  והגיעו  נאכט',  ה'וואך  לכבוד  סעודה  הברית'  'בעל 
'בעל  והציע  ומשחיתים,  שדים  כולם  היו  אשר  אנשים,  בדמות  ונשים 
הברית' למוהל לאכול, אך ה'מוהל' התחמק מכך באמרו שהוא תשוש 
ועיף מהנסיעה הארוכה. ויהיה בבוקר קיים ה'מוהל' את מצוות הברית 
כדבעי, ואחר כך העמיד 'בעל הברית' לחיים כנהוג, שוב התחמק המוהל 
להתענות  הוא  רוצה  כן  ועל  בלילה,  טוב  לא  חלום  לו  שהיה  באמרו 
'תענית חלום', אמר לו בעל הברית.: אם כך, נדחה את סעודת הברית 
לו  יהיה  ואז  ממנו  שיהנה  שרצה  }משום  לכבודך  שלאחמ"כ  ללילה 
הברית'  'בעל  הציע  כאשר  בלילה  אך  ברשתו{,  וילכדו  עליו,  שליטה 
שראשו  ממנו  התחמק  שוב  המצוה,  לסעודת  ידיו  את  ליטול  למוהל 

ואיבריו כבדים עליו. 
לבוא  טרחתו  שלכבוד  הברית'  'בעל  לו  אמר  ביין,  לבם  כטוב  ויהי 
וכך  בתמורה,  מה  דבר  לו  להעניק  הוא  רוצה  המרוחקת,  לעיירה  עד 
נכנס עמו לחדר משכיותיו, והראה לו את כל אוצרותיו כלי כסף וכלי 
כל  כי  נענה בביטול  כ'מתנה', אך הוא  ליטול דבר מה  בו  והפציר  זהב, 
אלא  בעיניו  נחשבים  ואין  בעיניו,  פשוטים  דברים  הם  האלו  הדברים 

תלויים  היו  הקירות  כל  שעל  גדול  לחדר  אותו  הכניס  אחר  כפרוטות. 
עיניו על אחד מצרורי המפתחות,  ה'מוהל' שם  והיה  צרורי מפתחות, 
אוצרות  לך  הראיתי  כן  לפני  והלא  בתמיהה,  הברית'  'בעל  אליו  נענה 
יקרים מפז, ולא שמת עיניך בהם, ועתה אתה מתבונן זמן כה רב בצרור 
מפתחות פשוט, השיב לו ה'מוהל', הסיבה שהנני מתעמק בצרור זה זמן 
כה רב, הוא בגלל שצרור זה דומה עד מאוד לצרור מפתחות שלי, כי כל 

המפתחות הקשורות בו, הם נראים ממש כמו המפתחות שלי. 
ערך  עמי  והלכת  עמדי  חסד  שגמלת  באשר  הברית,  בעל  אליו  ויאמר 
שתים עשרה פרסאות למול את בני, וראיתי שד' אתך שלא אכלת ולא 
הוא  שאני  אותך,  אגלה  אני  לכן  מרשותי,  מאומה  לקחת  ולא  שתית 
ראש הממונה של השדים שהן ממונים על קצת אנשים שהמה בטבעם 
קמצנים, אזי הוא מסור בידינו כל המפתחות שלהן, כדי שלא יהא בהן 
אין  לעצמם  ואף  חסד,  וגמילות  צדקה  איזה  בהן  לעשות  ורשות  כח 
רשות בידם להתענג לקנות איזה מאכל טוב או לקנות איזה מיני מגדים. 
ואל  גדול, קח הקשור של מפתחות שלך  גמלתני חסד  ובאשר שאתה 

תירא, חי ד' שלא יארע לך כל רעה.
ויקח המוהל הקשור של מפתחות והלך בשמחה לביתו. ובבואו לביתו 
נהפך לבבו ונעשה לאיש אחר, ותכף בנה בנין של אבנים, בית הכנסת 
גדולה ומפוארה מאד, ועשה צדקה ופרנס את העניים, והיה מלביש את 

הערומים, והפליא לעשות עד יום מותו ונפטר בשם טוב. 
'יברכך ד'-בממון, שיהיה  ה'קב הישר' דזהו כוונת המדרש,  עפי"ז פירש 
לך ממון הרבה ואוצרות כסף וזהב. ואם תאמר מה הנאה יהיה לי באותן 
אוצרות כלי כסף וכלי זהב, באשר שהמפתחות יהיו מסורים ביד השדים 
המפתחות  יהיו  שלא  המזיקים,  מן   - 'וישמרך'  אמר,  לזה  ומזיקים, 
מסורים בידם. ואם כן אתה תשלוט במעשה ידיך, ובהטוב אשר ייטיב 
לך תוכל מהם לעשות צדקה וגמילות חסדים. ע"כ דבה"ק. היוצא לנו 
מדבריו שזכות גדולה הוא לאדם כשזוכה לפתוח דלתו לעניים, כי יש 
ביד  נתונים  אוצרותיהם  שמפתחות  מחמת  לכך  זוכים  שאינם  אנשים 
מליתן  בעדם  שמעכבים  יודעים  אינם  והם  קמצנים,  הם  כן  ועל  אחר, 

צדקה. 
אל  הרה"ק רבי מרדכי מלעכאוויטש,  וזהו עמקות הפירוש במה שאמר 
– מסיבת היות ליבך 'לב טוב', דהיינו כי זהו  'בלבבך'   – תשנא את אחיך 
שזוכה האדם ליתן צדקה הוא מתנה מן השמים, ובמה ידון את חבירו 
בשל"ה  וכדהביא  צדקה.  ליתן  אותו  המונעים  אחרים  ביד  שבוי  שהוא 
'ויאמר  ב(  כד,  )בראשית  אבינו  אברהם  גבי  דאמור  מה  על  שרה(  )חיי  הק' 
בכל  'המושל  באמרו  כי  לו',  אשר  בכל  המשל  ביתו  זקן  עבדו  אל  אברהם 
אשר לו' חזר לדבר בענינו של אברהם אבינו, כי אברהם היה 'המושל בכל 
אשר לו', ומביא שם בזה"ל: מי שחננו השם יתברך עושר גדול, והוא מקמץ 
ואין מרבה בצדקות ובנדיבות, בודאי יש קליפות ושטנים בר מינן השוכנים 
על עושרו המונעים אותו שלא יוכל למשול בשלו, אבל אברהם אבינו היה 

נדיב גדול ובעל צדקה ומושל בכל אשר לו, ע"כ.
כוחם העצום של מלמדי התינוקות

האב  מוכרח  כאשר  שגם  הזהיר  זיע"א  מלעכאוויטש  מרדכי  רבי  הרה"ק 
או המחנך להכות את הילד לצורך חינוך, בל יעשה זאת מתוך כעס, כי 
כאשר מכה האדם מתוך כעס נמשך טומאה על הילד, ונמשכת עליו אף 
וצריכים  חמור,  דבר  זהו  כי  ידוע  להוי  ובאמת  עכתו"ד.  בגרותו,  לאחר 
על  הרובצת  גדולה  ואחריות  נפשות.  מדיני  הוא  ילד  הכאת  כי  לדעת 
גשמים  עצירת  שהיתה  א(  כד,  )תענית  בגמ'  וכדמצינו  המלמדים,  כתפי 
באחד העיירות, וגזר רב תענית ועדיין לא ירדו גשמים, עד שניגש אחד 
מיד  הרוח'  'משיב  התיבות  אמר  וכשרק  העמוד,  לפני  העיירה  מבני 
נשב הרוח, וכשאמר 'מוריד הגשם' כבר ירדו הגשמים על הארץ, שאל 
לו היהודי  כך, סיפר  גדול כל  לו כח  יהודי מה טיבו שיש  רב את אותו 
האופן  באותו  העניים  בני  את  מלמד  הוא  והרי  דרדקי',  'מלמד  שהוא 
לעניים ממון לשלם, הרי  אין  וגם אם  בני העשירים,  שהוא מלמד את 
הרי  לומד,  ואינו  שפושע  ילד  יש  ואם  בניהם,  את  ללמד  ממשיך  הוא 
הוא משחד אותו בכל מיני דרכים, עד שהוא מצליח להעלות אצלו את 
זכותם של מלמדי תינוקות  בגודל  בזה  חשקת התורה, עכתו"ד. מצינו 
אשר אם עושים זאת באופן הראוי ולשם שמים, ומתאמצים למען יהיה 
הדור,  צדיקי  של  כזה  עליון  לכח  זוכים  לתורה,  חשק  התלמידים  לכל 

להמשיך מטר על הארץ, במוצא הפה.

בפלוגתת רש"י ור"ת בגדר ערל שמתו אחיו מחמת מילה
וכי יגור אתך גר ועשה פסח לה' המול לו כל זכר ואז יקרב לעשותו והיה כאזרח הארץ וכל ערל לא יאכל בו )יב, מח(

מו"מ במחלו' רש"י ור"ת בגדר ערל
נחלקו רש”י ור”ת ביבמות )ע, א( בפירושו של ערל, דעל מה ששנינו 
שם הערל וכל הטמאים לא יאכלו בתרומה, פי’ רש”י דערל היינו כהן 
שמתו אחיו מחמת מילה, אולם הר”ת בכמה מקומות חולק ע”ז וס”ל 
וכ”כ  שם,  יבמות  ישנים  בתוס’  עי’  לערלות,  שמשומד  היינו  דערל 

תוס’ בזבחים )כב, ב( וז”ל ור”ת מפרש דמומר לערלות.
משום  כר”ת,  לפרש  רש”י  רצה  לא  למה  דמילתא  בטעמא  ונראה 
דס”ל דאי מיירי ממומר לערלות לא הוי צריך לזה פסוק מיוחד דהוי 
בכלל כל בן נכר לא יאכל, דאף דמומר כזה הוי מומר לדבר אחד מ”מ 
מפורש  וכן  קרא,  לזה  איצטריך  לא  מומר  הוא  תמידי  שבאופן  כיון 
ברש”י עה”ת כאן וז”ל: וכל ערל לא יאכל בו, להביא את שמתו אחיו 
יאכל  נכר לא  נלמד מבן  ‘ואינו  מחמת מילה שאינו משומד לערלות 

בו’.
לפי  לשמים  לבו  ליה  ‘דקרי  )שם(  בזבחים  ביאר  הבנתו  לפי  והר”ת 
הרגיש  שהר”ת  והיינו  המילה’,  צער  מדאגת  אלא  עושה  שאינו 
דערל  בגמ’  שם  אמרו  למה  א”כ  במומר  מיירי  דאי  דקשה  לשיטתו 
לו  אף שאסור  צער  דכיון שעושה מחמת  פי’  ולכן  לשמים,  לבו  הוי 
לעשות כן מ”מ נקרא לבו לשמים, ודומה לזה מצינו לגבי ג’ עבירות 
נהרג  אינו  עליהם  עבר  מ”מ  דאם  יעבור  ואל  יהרג  דדינם  החמורות 
לר”ת  ס”ל  ולכן  ה”ד(,  פ”ה  יסוה”ת  )הל’  ברמב”ם  כמבואר  אנוס  דהוי  כיון 
ג”כ  המילה  צער  מחמת  שעושה  כזה  דערל  לאשמעינן  קרא  דבעי’ 
פסול לקרבן פסח, ומאידך דעת רש”י דאף שאינו נימול מחמת צער 
בערל  מיירי  דהפסוק  פי’  ולכן  קרא,  לזה  בעי’  ולא  מומר  הוי  מ”מ 

שמתו אחיו מחמת מילה.
והנה בגמ’ זבחים )שם( ובפסחים )צו, א( מבואר דאילו לא היה כתוב 
למה  צריכותא  איכא  שם  ובגמ’  נכר  מבן  ללמדו  אפשר  היה  ערל 
איצטריך קרא בין בערל ובין בבן נכר, ולכאו’ הו”א זו מובן רק לדעת 
לרש”י  אבל  נכר,  מבן  לה  דילפי’  הו”א  ולכן  מומר  היינו  דערל  ר”ת 
הו”א  איך  צ”ב  א”כ  אנוס  והוי  מילה  אחיו מחמת  היינו שמתו  דערל 

ללמוד ערל מבן נכר, ויש ליישב.

שני מהלכים בביאור המחלו’ ונפק”מ
והנה בהבנת פלוגתת רש”י ור”ת מצינו לפרש בשני אופנים:

ה”ו(  פ”ז  )גיטין  בירושלמי  ור”ל  ר”י  במחלו’  דנחלקו  שפירשו  יש  א. 
כמ”ד  ס”ל  דר”ת  עבד,  דלא  כמאן  אונסא  או  דעבד  כמאן  אונסא  אם 
דאונסא כמאן דעבד ולכן כיון שלא נימול מחמת אונס לא מקרי ערל, 
ורש”י ס”ל כמ”ד דאונסא כמאן דלא עבד ולכן אף דהוי אנוס מ”מ הוי 
ערל, אולם לענ”ד קשה לפרש כן לפי ר”ת דגם הכא כמאן דעבד כיון 
דסוף סוף הרי הוא ערל, והרי מה שערל אסור לאכול קדשים אין זה 
משום שיש לו ערלה אלא משום שלא קיים מצות מילה דגם הנולד 
)פ”א  ברמב”ם  כמבואר  ברית  דם  לפני שהטיף  ערל  דלא מקרי  מהול 
)עא, א(, הרי דאף  מהל’ מילה הי”א( מ”מ אסור בקדשים כמבואר ביבמות 

שנולד מהול ואין לו ערלה מ”מ דינו כערל.
ב. י”ל דס”ל לר”ת דכיון שאינו יכול למול ולית ביה צווי למולו לא 
מתבאר  זה  ודבר  מילה,  חיוב  לו  שיש  מי  רק  היינו  דערל  ערל,  הוי 

)ע, א ד”ה הערל( שהסכימו לדברי רש”י וז”ל: פי’  מדברי התוס’ ביבמות 
בקונטרס שמתו אחיו מחמת מילה וכן נראה דלא דמי לערלה שלא 
)לקמן עא, א( אי הויא ערלה דהתם כיוצא בו  לן בגמ’  בזמנה דמיבעיא 
לא הוי בר מילה בשום מקום אבל אחר ח’ אע”ג דאי אפשר לו למול 
בגמ’  ליה  פשיט  דלא  תדע  הזמן  שהגיע  כיון  ערל  הוי  הסכנה  מפני 
מטומטום שאין אוכל בתרומה אערלה שלא בזמנה אע”ג דאין חייב 
זכריו דאיתנהו בשעת  )שם, ב( דקאמר  לקרוע ולמול כדמוכח בגמרא 
אכילה וליתנהו בשעת עשיה משכחת לה בטומטום שנקרע ביני ביני 
יקרב  ואז  זכר  זכר דלא קרינן ביה בשעת עשיה המול לו כל  ונמצא 
הוא  דהצד שאין  ומבואר  עכ”ל.  ולמול  לקרוע  מיחייב  דלא  לעשותו 
ערל הוא משום דדמיא למילה שלא בזמנה, ולפי”ז י”ל דהכי נמי כל 

מי שאינו יכול למול לא הוי ערל דהוי כמי שלא הגיע זמן המילה.
ונפק”מ לדינא בין הנך שני צדדים, במתו אחיו מחמת מילה באותו 
יחדיו  אחים  שלשה  שנולדו  וכגון  מילה,  במצות  הוא  שנתחייב  יום 
מילה,  מחמת  מהאחים  שנים  רח”ל  מתו  ללידתם  השמיני  וביום 
דבאופן כזה מקרי האח השלישי ערל רק לצד השני שביארנו בדעת 
ר”ת דלא מקרי ערל במתו אחיו מחמת מילה משום שעדיין לא הגיע 
לר”ת  גם  א”כ  יום  באותו  למילה  ראוי  כיון שהיה  ובכה”ג  למול  זמנו 
יש לו שם ערל, אבל לצד ראשון שביארנו בדעת ר”ת דס”ל דאונסא 
הוא,  אנוס  דהשתא  כיון  ערל  מקרי  לא  בכה”ג  גם  א”כ  דעביד  כמאן 
אך יש לדחות דגם לצד ראשון לא מקרי ערל דהוי כאיגלאי מילתא 
למפרע שלא היה ראוי למילה, ומ”מ י”ל נפק”מ זו באופן שנחלה הוא 
ביום השמיני ללידתו ואח”כ מתו שני אחיו מחמת מילה דלטעם הב’ 
נחשב כערל כיון שהיה ראוי למילה שעה אחת, ולצד ראשון לא הוי 

ערל כיון דהשתא אנוס הוא ואונסא כמאן דעביד דמי.

מיישב ראיית התוס’ מטומטום לשיטת ר”ת
והנה בתוס’ הנ”ל הוכיחו מטומטום דיש לחלק בין מתו אחיו מחמת 
מילה לערלה שלא בזמנה וז”ל: תדע דלא פשיט ליה בגמ’ מטומטום 
לקרוע  חייב  דאין  אע”ג  בזמנה  שלא  אערלה  בתרומה  אוכל  שאין 
זכריו דאיתנהו בשעת אכילה  ב( דקאמר  )שם,  בגמ’  ולמול כדמוכח 
וליתנהו בשעת עשיה משכחת לה בטומטום שנקרע ביני ביני ונמצא 
זכר דלא קרינן ביה בשעת עשיה המול לו כל זכר ואז יקרב לעשותו 
דלא מיחייב לקרוע ולמול עכ”ל. וליישב שיטת ר”ת דס”ל דמתו אחיו 
מחמת מילה דינו כערלה שלא בזמנו ולא הוי ערל, נראה לבאר שיטתו 

דלא דמי לטומטום מתרי טעמא,
יכול א.  מ”מ  לקרוע  חייב  דאינו  דאף  אונס  הוי  לא  דטומטום  י”ל 

כערל,  דינו  אלא  אונס  בגדר  הוא  אין  וע”כ  לקרוע  לו  ומותר 
משא”כ מי שמתו אחיו מחמת מילה דהוי אונס גמור ס”ל לר”ת 

דאין דינו כערל.
יש לחלק בין מילת עצמו למילת בניו, דמה דליכא חיוב לקרוע ב. 

סכנה  בו  חולה שאין  בגדר  יהיה  העור  דע”י קריעת  היינו משום 
ואינו חייב להכניס עצמו לגדר חשבא”ס כדי לקיים מצות עשה, 
אבל במילת עצמו שיש בו חיוב כרת מסתבר שחייב לקרוע כדי 
שיוכל למול עצמו דלא גרע מאיסור לאו דחייב לתת כל ממונו 
כדי שלא לעבור על איסור לאו כמבואר ברמ”א )או”ח סי’ תרנו(, ורק 
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שיחות מל_וה מל_כה 

הרה"ק רבי מרדכי מלעכאוויטש זיע"א י"ג שבט תק"ע

א. ולהוי ידוע כי הספר ‘קב הישר’, אינו ספר סיפורי צדיקים, ובודאי שהמעשה הנכתב בו, טמון בו סודות נעלים.
ב. במאמר המוסגר: כיון שהיה זה עוד קודם הרה”ק הרבי רבי אלימלך, כי הלא ידוע דהרבי רבי אלימלך היה מושך נשמות ישראל ממקומות שכאלו.

הכנסת אורחים
הבא:  המעשה  את  סיפר  זיע"א  מסלאנים  חיים  מרדכי  רבי  הרה"ק 
אורחים  מכניס  שהיה  גרשון  רבי  בשם  יהודי  התגורר  בלעכאוויטש 
כגודל  אשר  נכסים,  בעל  גביר  התגורר  אליו  ובסמיכות  מופלא,  באופן 
אצלו  מתדפקים  שהיו  אימת  וכל  קמצנותו,  מידת  היתה  כן  עשירותו 
עניים וביקשו שיתן להם לאכול, היה משלח אותם לשכנו רבי גרשון, 
החסד,  איש  גרשון  לרבי  מאוד  היצר  הדבר  ומשתה.  במאכל  שיקדמם 
אשר שכינו שהוא בעל גביר דוחה את העניים בידיים, וגילה את צערו 
'לא  הרה"ק רבי מרדכי מלעכאוויטש, השיב לו הרה"ק: הלא כתיב  לפני 
– מסיבת היות  'בלבבך'   – אל תשנא את אחיך   – תשנא את אחיך בלבבך' 

ליבך 'לב טוב'.
אורחים  להכניס  שמשכיל  למי  השמים,  מן  היא  גדולה  טובה  ובאמת 
לתוך ביתו, כמו שהביא ב'קב הישר'א )קב הישר, פרק כ"ה( על הכתוב 'יברכך 
ה' וישמרך', 'יברכך' – בממון, 'וישמרך' – מן המזיקים, והביא מעשה נורא 
ביהודי גביר אדיר שהיה קמצן גדול, עד כדי כך שבימי שני וחמישי היה 
מסובבים  היו  אלו  בימים  כי  והסיבה,  המדרש,  בית  אל  מלבוא  נמנע 
מטבעות  מלתת  לחסוך  שרצה  וכיון  הצדקה,  קופת  עם  הכנסת  בבית 
לתוך ה'קופה', על כן לא בא לביהכנ"ס. אך מצווה אחת היתה לו להציל 
אותו מיום הדין והוא שהיה 'מוהל', והיה לו חביבות יתירה למצוה זו, 
שהיה נוסע אף למרחקים על מנת לקיים מצוה זו, והיה מוהל את כל 
התינוקות בשוה – בני העניים כבני הגבירים, ולא היה נוטל שום שכר 

עבור כך.
מאוד,  מרוחקת  בעיירה  שהתקיימה  בברית  למול  אותו  זימנו  פ"א   
יבוא לביתו לקחתו לברית מבעוד  'בעל הברית' למוהל שהוא  והודיע 
לבית  בעגלתו  הברית  בעל  בא  הברית  קודם  ימים  שלשה  ואכן  מועד, 
העגלה  נסעה  כך  העיירה,  אותה  לעבר  המוהל  עם  נסע  ויחד  המוהל, 
על הרים וגבעות במשך זמן ארוך מאוד, והלך אתו בארץ אשר לא עבר 
בה איש כי אם ארץ הרים וגבעות ומדבר שני ימים רצופים, עד שהגיעו 
היו  לעיירה המרוחקת, שהיתה עיירה קטנה בת כעשרים בתים, אשר 
יפים מאד, וכשבא לביתו ראה שהוא עשיר גדול, וכל טוב בביתו, בשר 

ודגים גדולים. 
כאשר פנה בעל הבית לעסקיו נכנס המוהל לחדר היולדת, ויהי כראותה 
אמרה  אז  אך  בנה,  את  למול  שבא  בעבור  גדולה,  שמחה  שמחה  אותו 
זו אינם מזרע אנשים,  נוראים: כל תושבי עיירה  לו דברים  לו שמגלה 
)ש"דים(,  השמשות  בין  שבת  בערב  שנבראו  יצורים  מאותם  הם  אלא 
ובעלה הוא ראש ה'חבורה', והיא מזרע אנשים אלא שבקטנותה נלכדה 
ובזאת  שלהם,  הקבוצה  ראש  עם  להתחתן  חויבה  ולאחמ"כ  ברשתםב, 
הזהירה אותו שיידע שהוא נמצא במקום סכנה, אלא שגילתה לו שכל 
כוחם לשלוט על האדם הוא רק אם נהנה הוא ממאכלם, אך אם אינו 
טועם מאומה ממאכליהם, אין להם שום שליטה עליו, ועל כן הזהירה 
שתיה  לא  ואף  דבר  שום  יטעם  ובל  מאומה,  מהם  יהנה  לבל   אותו 

בעלמא – כל זמן שעודנו נמצא במקום הנורא הזה.
גמר  וכמובן  חידודין,  חידודין  בשרו  נעשה  כך  ה'מוהל'  שמע  כאשר   
בדעתו שלא לטעום מאומה ממאכליהם – ויהי מה. בפרוס הלילה הכין 
אנשים  הרבה  אז  והגיעו  נאכט',  ה'וואך  לכבוד  סעודה  הברית'  'בעל 
'בעל  והציע  ומשחיתים,  שדים  כולם  היו  אשר  אנשים,  בדמות  ונשים 
הברית' למוהל לאכול, אך ה'מוהל' התחמק מכך באמרו שהוא תשוש 
ועיף מהנסיעה הארוכה. ויהיה בבוקר קיים ה'מוהל' את מצוות הברית 
כדבעי, ואחר כך העמיד 'בעל הברית' לחיים כנהוג, שוב התחמק המוהל 
להתענות  הוא  רוצה  כן  ועל  בלילה,  טוב  לא  חלום  לו  שהיה  באמרו 
'תענית חלום', אמר לו בעל הברית.: אם כך, נדחה את סעודת הברית 
לו  יהיה  ואז  ממנו  שיהנה  שרצה  }משום  לכבודך  שלאחמ"כ  ללילה 
הברית'  'בעל  הציע  כאשר  בלילה  אך  ברשתו{,  וילכדו  עליו,  שליטה 
שראשו  ממנו  התחמק  שוב  המצוה,  לסעודת  ידיו  את  ליטול  למוהל 

ואיבריו כבדים עליו. 
לבוא  טרחתו  שלכבוד  הברית'  'בעל  לו  אמר  ביין,  לבם  כטוב  ויהי 
וכך  בתמורה,  מה  דבר  לו  להעניק  הוא  רוצה  המרוחקת,  לעיירה  עד 
נכנס עמו לחדר משכיותיו, והראה לו את כל אוצרותיו כלי כסף וכלי 
כל  כי  נענה בביטול  כ'מתנה', אך הוא  ליטול דבר מה  בו  והפציר  זהב, 
אלא  בעיניו  נחשבים  ואין  בעיניו,  פשוטים  דברים  הם  האלו  הדברים 

תלויים  היו  הקירות  כל  שעל  גדול  לחדר  אותו  הכניס  אחר  כפרוטות. 
עיניו על אחד מצרורי המפתחות,  ה'מוהל' שם  והיה  צרורי מפתחות, 
אוצרות  לך  הראיתי  כן  לפני  והלא  בתמיהה,  הברית'  'בעל  אליו  נענה 
יקרים מפז, ולא שמת עיניך בהם, ועתה אתה מתבונן זמן כה רב בצרור 
מפתחות פשוט, השיב לו ה'מוהל', הסיבה שהנני מתעמק בצרור זה זמן 
כה רב, הוא בגלל שצרור זה דומה עד מאוד לצרור מפתחות שלי, כי כל 

המפתחות הקשורות בו, הם נראים ממש כמו המפתחות שלי. 
ערך  עמי  והלכת  עמדי  חסד  שגמלת  באשר  הברית,  בעל  אליו  ויאמר 
שתים עשרה פרסאות למול את בני, וראיתי שד' אתך שלא אכלת ולא 
הוא  שאני  אותך,  אגלה  אני  לכן  מרשותי,  מאומה  לקחת  ולא  שתית 
ראש הממונה של השדים שהן ממונים על קצת אנשים שהמה בטבעם 
קמצנים, אזי הוא מסור בידינו כל המפתחות שלהן, כדי שלא יהא בהן 
אין  לעצמם  ואף  חסד,  וגמילות  צדקה  איזה  בהן  לעשות  ורשות  כח 
רשות בידם להתענג לקנות איזה מאכל טוב או לקנות איזה מיני מגדים. 
ואל  גדול, קח הקשור של מפתחות שלך  גמלתני חסד  ובאשר שאתה 

תירא, חי ד' שלא יארע לך כל רעה.
ויקח המוהל הקשור של מפתחות והלך בשמחה לביתו. ובבואו לביתו 
נהפך לבבו ונעשה לאיש אחר, ותכף בנה בנין של אבנים, בית הכנסת 
גדולה ומפוארה מאד, ועשה צדקה ופרנס את העניים, והיה מלביש את 

הערומים, והפליא לעשות עד יום מותו ונפטר בשם טוב. 
'יברכך ד'-בממון, שיהיה  ה'קב הישר' דזהו כוונת המדרש,  עפי"ז פירש 
לך ממון הרבה ואוצרות כסף וזהב. ואם תאמר מה הנאה יהיה לי באותן 
אוצרות כלי כסף וכלי זהב, באשר שהמפתחות יהיו מסורים ביד השדים 
המפתחות  יהיו  שלא  המזיקים,  מן   - 'וישמרך'  אמר,  לזה  ומזיקים, 
מסורים בידם. ואם כן אתה תשלוט במעשה ידיך, ובהטוב אשר ייטיב 
לך תוכל מהם לעשות צדקה וגמילות חסדים. ע"כ דבה"ק. היוצא לנו 
מדבריו שזכות גדולה הוא לאדם כשזוכה לפתוח דלתו לעניים, כי יש 
ביד  נתונים  אוצרותיהם  שמפתחות  מחמת  לכך  זוכים  שאינם  אנשים 
מליתן  בעדם  שמעכבים  יודעים  אינם  והם  קמצנים,  הם  כן  ועל  אחר, 

צדקה. 
אל  הרה"ק רבי מרדכי מלעכאוויטש,  וזהו עמקות הפירוש במה שאמר 
– מסיבת היות ליבך 'לב טוב', דהיינו כי זהו  'בלבבך'   – תשנא את אחיך 
שזוכה האדם ליתן צדקה הוא מתנה מן השמים, ובמה ידון את חבירו 
בשל"ה  וכדהביא  צדקה.  ליתן  אותו  המונעים  אחרים  ביד  שבוי  שהוא 
'ויאמר  ב(  כד,  )בראשית  אבינו  אברהם  גבי  דאמור  מה  על  שרה(  )חיי  הק' 
בכל  'המושל  באמרו  כי  לו',  אשר  בכל  המשל  ביתו  זקן  עבדו  אל  אברהם 
אשר לו' חזר לדבר בענינו של אברהם אבינו, כי אברהם היה 'המושל בכל 
אשר לו', ומביא שם בזה"ל: מי שחננו השם יתברך עושר גדול, והוא מקמץ 
ואין מרבה בצדקות ובנדיבות, בודאי יש קליפות ושטנים בר מינן השוכנים 
על עושרו המונעים אותו שלא יוכל למשול בשלו, אבל אברהם אבינו היה 

נדיב גדול ובעל צדקה ומושל בכל אשר לו, ע"כ.
כוחם העצום של מלמדי התינוקות

האב  מוכרח  כאשר  שגם  הזהיר  זיע"א  מלעכאוויטש  מרדכי  רבי  הרה"ק 
או המחנך להכות את הילד לצורך חינוך, בל יעשה זאת מתוך כעס, כי 
כאשר מכה האדם מתוך כעס נמשך טומאה על הילד, ונמשכת עליו אף 
וצריכים  חמור,  דבר  זהו  כי  ידוע  להוי  ובאמת  עכתו"ד.  בגרותו,  לאחר 
על  הרובצת  גדולה  ואחריות  נפשות.  מדיני  הוא  ילד  הכאת  כי  לדעת 
גשמים  עצירת  שהיתה  א(  כד,  )תענית  בגמ'  וכדמצינו  המלמדים,  כתפי 
באחד העיירות, וגזר רב תענית ועדיין לא ירדו גשמים, עד שניגש אחד 
מיד  הרוח'  'משיב  התיבות  אמר  וכשרק  העמוד,  לפני  העיירה  מבני 
נשב הרוח, וכשאמר 'מוריד הגשם' כבר ירדו הגשמים על הארץ, שאל 
לו היהודי  כך, סיפר  גדול כל  לו כח  יהודי מה טיבו שיש  רב את אותו 
האופן  באותו  העניים  בני  את  מלמד  הוא  והרי  דרדקי',  'מלמד  שהוא 
לעניים ממון לשלם, הרי  אין  וגם אם  בני העשירים,  שהוא מלמד את 
הרי  לומד,  ואינו  שפושע  ילד  יש  ואם  בניהם,  את  ללמד  ממשיך  הוא 
הוא משחד אותו בכל מיני דרכים, עד שהוא מצליח להעלות אצלו את 
זכותם של מלמדי תינוקות  בגודל  בזה  חשקת התורה, עכתו"ד. מצינו 
אשר אם עושים זאת באופן הראוי ולשם שמים, ומתאמצים למען יהיה 
הדור,  צדיקי  של  כזה  עליון  לכח  זוכים  לתורה,  חשק  התלמידים  לכל 

להמשיך מטר על הארץ, במוצא הפה.

בפלוגתת רש"י ור"ת בגדר ערל שמתו אחיו מחמת מילה
וכי יגור אתך גר ועשה פסח לה' המול לו כל זכר ואז יקרב לעשותו והיה כאזרח הארץ וכל ערל לא יאכל בו )יב, מח(

מו"מ במחלו' רש"י ור"ת בגדר ערל
נחלקו רש”י ור”ת ביבמות )ע, א( בפירושו של ערל, דעל מה ששנינו 
שם הערל וכל הטמאים לא יאכלו בתרומה, פי’ רש”י דערל היינו כהן 
שמתו אחיו מחמת מילה, אולם הר”ת בכמה מקומות חולק ע”ז וס”ל 
וכ”כ  שם,  יבמות  ישנים  בתוס’  עי’  לערלות,  שמשומד  היינו  דערל 

תוס’ בזבחים )כב, ב( וז”ל ור”ת מפרש דמומר לערלות.
משום  כר”ת,  לפרש  רש”י  רצה  לא  למה  דמילתא  בטעמא  ונראה 
דס”ל דאי מיירי ממומר לערלות לא הוי צריך לזה פסוק מיוחד דהוי 
בכלל כל בן נכר לא יאכל, דאף דמומר כזה הוי מומר לדבר אחד מ”מ 
מפורש  וכן  קרא,  לזה  איצטריך  לא  מומר  הוא  תמידי  שבאופן  כיון 
ברש”י עה”ת כאן וז”ל: וכל ערל לא יאכל בו, להביא את שמתו אחיו 
יאכל  נכר לא  נלמד מבן  ‘ואינו  מחמת מילה שאינו משומד לערלות 

בו’.
לפי  לשמים  לבו  ליה  ‘דקרי  )שם(  בזבחים  ביאר  הבנתו  לפי  והר”ת 
הרגיש  שהר”ת  והיינו  המילה’,  צער  מדאגת  אלא  עושה  שאינו 
דערל  בגמ’  שם  אמרו  למה  א”כ  במומר  מיירי  דאי  דקשה  לשיטתו 
לו  אף שאסור  צער  דכיון שעושה מחמת  פי’  ולכן  לשמים,  לבו  הוי 
לעשות כן מ”מ נקרא לבו לשמים, ודומה לזה מצינו לגבי ג’ עבירות 
נהרג  אינו  עליהם  עבר  מ”מ  דאם  יעבור  ואל  יהרג  דדינם  החמורות 
לר”ת  ס”ל  ולכן  ה”ד(,  פ”ה  יסוה”ת  )הל’  ברמב”ם  כמבואר  אנוס  דהוי  כיון 
ג”כ  המילה  צער  מחמת  שעושה  כזה  דערל  לאשמעינן  קרא  דבעי’ 
פסול לקרבן פסח, ומאידך דעת רש”י דאף שאינו נימול מחמת צער 
בערל  מיירי  דהפסוק  פי’  ולכן  קרא,  לזה  בעי’  ולא  מומר  הוי  מ”מ 

שמתו אחיו מחמת מילה.
והנה בגמ’ זבחים )שם( ובפסחים )צו, א( מבואר דאילו לא היה כתוב 
למה  צריכותא  איכא  שם  ובגמ’  נכר  מבן  ללמדו  אפשר  היה  ערל 
איצטריך קרא בין בערל ובין בבן נכר, ולכאו’ הו”א זו מובן רק לדעת 
לרש”י  אבל  נכר,  מבן  לה  דילפי’  הו”א  ולכן  מומר  היינו  דערל  ר”ת 
הו”א  איך  צ”ב  א”כ  אנוס  והוי  מילה  אחיו מחמת  היינו שמתו  דערל 

ללמוד ערל מבן נכר, ויש ליישב.

שני מהלכים בביאור המחלו’ ונפק”מ
והנה בהבנת פלוגתת רש”י ור”ת מצינו לפרש בשני אופנים:

ה”ו(  פ”ז  )גיטין  בירושלמי  ור”ל  ר”י  במחלו’  דנחלקו  שפירשו  יש  א. 
כמ”ד  ס”ל  דר”ת  עבד,  דלא  כמאן  אונסא  או  דעבד  כמאן  אונסא  אם 
דאונסא כמאן דעבד ולכן כיון שלא נימול מחמת אונס לא מקרי ערל, 
ורש”י ס”ל כמ”ד דאונסא כמאן דלא עבד ולכן אף דהוי אנוס מ”מ הוי 
ערל, אולם לענ”ד קשה לפרש כן לפי ר”ת דגם הכא כמאן דעבד כיון 
דסוף סוף הרי הוא ערל, והרי מה שערל אסור לאכול קדשים אין זה 
משום שיש לו ערלה אלא משום שלא קיים מצות מילה דגם הנולד 
)פ”א  ברמב”ם  כמבואר  ברית  דם  לפני שהטיף  ערל  דלא מקרי  מהול 
)עא, א(, הרי דאף  מהל’ מילה הי”א( מ”מ אסור בקדשים כמבואר ביבמות 

שנולד מהול ואין לו ערלה מ”מ דינו כערל.
ב. י”ל דס”ל לר”ת דכיון שאינו יכול למול ולית ביה צווי למולו לא 
מתבאר  זה  ודבר  מילה,  חיוב  לו  שיש  מי  רק  היינו  דערל  ערל,  הוי 

)ע, א ד”ה הערל( שהסכימו לדברי רש”י וז”ל: פי’  מדברי התוס’ ביבמות 
בקונטרס שמתו אחיו מחמת מילה וכן נראה דלא דמי לערלה שלא 
)לקמן עא, א( אי הויא ערלה דהתם כיוצא בו  לן בגמ’  בזמנה דמיבעיא 
לא הוי בר מילה בשום מקום אבל אחר ח’ אע”ג דאי אפשר לו למול 
בגמ’  ליה  פשיט  דלא  תדע  הזמן  שהגיע  כיון  ערל  הוי  הסכנה  מפני 
מטומטום שאין אוכל בתרומה אערלה שלא בזמנה אע”ג דאין חייב 
זכריו דאיתנהו בשעת  )שם, ב( דקאמר  לקרוע ולמול כדמוכח בגמרא 
אכילה וליתנהו בשעת עשיה משכחת לה בטומטום שנקרע ביני ביני 
יקרב  ואז  זכר  זכר דלא קרינן ביה בשעת עשיה המול לו כל  ונמצא 
הוא  דהצד שאין  ומבואר  עכ”ל.  ולמול  לקרוע  מיחייב  דלא  לעשותו 
ערל הוא משום דדמיא למילה שלא בזמנה, ולפי”ז י”ל דהכי נמי כל 

מי שאינו יכול למול לא הוי ערל דהוי כמי שלא הגיע זמן המילה.
ונפק”מ לדינא בין הנך שני צדדים, במתו אחיו מחמת מילה באותו 
יחדיו  אחים  שלשה  שנולדו  וכגון  מילה,  במצות  הוא  שנתחייב  יום 
מילה,  מחמת  מהאחים  שנים  רח”ל  מתו  ללידתם  השמיני  וביום 
דבאופן כזה מקרי האח השלישי ערל רק לצד השני שביארנו בדעת 
ר”ת דלא מקרי ערל במתו אחיו מחמת מילה משום שעדיין לא הגיע 
לר”ת  גם  א”כ  יום  באותו  למילה  ראוי  כיון שהיה  ובכה”ג  למול  זמנו 
יש לו שם ערל, אבל לצד ראשון שביארנו בדעת ר”ת דס”ל דאונסא 
הוא,  אנוס  דהשתא  כיון  ערל  מקרי  לא  בכה”ג  גם  א”כ  דעביד  כמאן 
אך יש לדחות דגם לצד ראשון לא מקרי ערל דהוי כאיגלאי מילתא 
למפרע שלא היה ראוי למילה, ומ”מ י”ל נפק”מ זו באופן שנחלה הוא 
ביום השמיני ללידתו ואח”כ מתו שני אחיו מחמת מילה דלטעם הב’ 
נחשב כערל כיון שהיה ראוי למילה שעה אחת, ולצד ראשון לא הוי 

ערל כיון דהשתא אנוס הוא ואונסא כמאן דעביד דמי.

מיישב ראיית התוס’ מטומטום לשיטת ר”ת
והנה בתוס’ הנ”ל הוכיחו מטומטום דיש לחלק בין מתו אחיו מחמת 
מילה לערלה שלא בזמנה וז”ל: תדע דלא פשיט ליה בגמ’ מטומטום 
לקרוע  חייב  דאין  אע”ג  בזמנה  שלא  אערלה  בתרומה  אוכל  שאין 
זכריו דאיתנהו בשעת אכילה  ב( דקאמר  )שם,  בגמ’  ולמול כדמוכח 
וליתנהו בשעת עשיה משכחת לה בטומטום שנקרע ביני ביני ונמצא 
זכר דלא קרינן ביה בשעת עשיה המול לו כל זכר ואז יקרב לעשותו 
דלא מיחייב לקרוע ולמול עכ”ל. וליישב שיטת ר”ת דס”ל דמתו אחיו 
מחמת מילה דינו כערלה שלא בזמנו ולא הוי ערל, נראה לבאר שיטתו 

דלא דמי לטומטום מתרי טעמא,
יכול א.  מ”מ  לקרוע  חייב  דאינו  דאף  אונס  הוי  לא  דטומטום  י”ל 

כערל,  דינו  אלא  אונס  בגדר  הוא  אין  וע”כ  לקרוע  לו  ומותר 
משא”כ מי שמתו אחיו מחמת מילה דהוי אונס גמור ס”ל לר”ת 

דאין דינו כערל.
יש לחלק בין מילת עצמו למילת בניו, דמה דליכא חיוב לקרוע ב. 

סכנה  בו  חולה שאין  בגדר  יהיה  העור  דע”י קריעת  היינו משום 
ואינו חייב להכניס עצמו לגדר חשבא”ס כדי לקיים מצות עשה, 
אבל במילת עצמו שיש בו חיוב כרת מסתבר שחייב לקרוע כדי 
שיוכל למול עצמו דלא גרע מאיסור לאו דחייב לתת כל ממונו 
כדי שלא לעבור על איסור לאו כמבואר ברמ”א )או”ח סי’ תרנו(, ורק 
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מצות  הוא  שעליו  שהחיוב  דכיון  לקרוע  חייב  אינו  בניו  מילת 
עשה בלחוד אינו חייב לקרוע, וא”כ י”ל דטומטום גדול הוי ערל 

כיון דלעצמו יש חיוב לקרוע.
חייב ג.  דבל”ת  בהא  דהחילוק  להשיטות  רק  י”ל  זו  דרך  אמנם 

חומר  משום  הוא  חייב  אינו  עשה  ובמצות  ממונו  כל  להוציא 
הלאו, אך אי נימא כהתיבת גמא שהביא הפת”ש )יו”ד סי’ קנז סק”ד( 
כמו  דשוא”ת  בלאו  וגם  לקו”ע  שוא”ת  בין  הוא  החילוק  דכל 
דאין  נמצא  כל ממונו,  לבזבז  חייב  אינו  יבער  להניח חמץ שלא 
הגם  מילה  במצות  גם  וא”כ  שבל”ת  האיסור  חומר  מחמת  זה 

שיש בו כרת אינו חייב לקרוע)א(.
הגמ’ ד.  בלשון  לדייק  שיש  מה  ע”פ  ליישב  נראה  ולדבריהם 

זכר  ונמצא  כגון טומטום שנקרע  ביבמות שהביאו התוס’ הנ”ל: 
עשיית  אחר  בער”פ  שנקרע  כגון  אמרו  לא  ולמה  וביני.  ביני 
ודאי  זכור  שהוא  דבכה”ג  ומינה  מבחוץ,  כשביציו  אפי’  הפסח 
חייב לקרוע ומה שאינו חייב בטומטום היינו משום דהוא ספק 
לחומרא  מדרבנן  ורק  לקולא  מה”ת  דאורייתא  וספיקא  מצוה 
כרת  חיוב  בו  שיש  גדול  במילת  משא”כ  ראשונים,  כמה  לדעת 
ובחיוב כרת לכו”ע אמרי’ דספיקא דאורייתא מה”ת לחומרא ]עי’ 
וי”ל  ברמב”ם[,  מכת”י  כן  שהביא  הי”ב(  מת  טומאת  מהל’  )פ”ט  כס”מ 
דבגדול  לגדול  קטן  בין  חילק  ולכן  הרמב”ם  כדעת  ס”ל  דהר”ת 
חייב לקרוע משום ספיקא דאורייתא לחומרא בדבר שי”ב כרת 

משא”כ בקטן.

בדברי המנ”ח בקרב”פ דמילת בניו ועבדיו 
מעכב גם באונס אם היה זמן הראוי למול

)מצוה יא או”א( כתב בזה”ל: במצוה רפ”ב אות ח’  והנה המנחת חנוך 
כתבתי דאף לדעת ר”ת דוקא אם לא יצא לשעה הראויה למול, כגון 
יום שמיני, אבל אם היתה  שמתו אחיו מחמת מילה או חלה קודם 
שעה שראוי למולו ואחרי זה חלה, ודאי גם ר”ת מודה דאינו אוכל. 
והבאתי ראי’ לזה דאי לאו הכי א”כ כל כהן ערל יאכל תרומה בלילה 
לדעת ר”ת, כי בלילה אינו זמן למול, ולדחוק ולחלק בין שהוא אינו 
סברא  אין  בלילה,  כגון  גרמא  שהזמן  ובין  חולה  שהוא  כגון  ראוי 
לחלק עי”ש, ובפרט למה נשווי פלוגתא רחוקה בין רש”י לר”ת, אלא 
נראה דוקא בלא הגיעה עוד שעה שראוי למול, אבל אם יצא לשעה 
וכן  ובתרומה,  בפסח  דאסור  ר”ת  מודה  חלה  ואח”כ  למול  הראויה 
בעזה”י  להלן  כמו שיתבאר  ועבדיו  זכריו  מילת  לענין  רש”י  לשיטת 

]באות ט’[.
ושם ]באות ט’[ כתב המנח”ח: ועי’ מה שכתבנו למעלה ]אות א’[ 
דהא דאינו מעכב אם אינו יכול למול דוקא אם לא יצא לזמן שהוא 
ראוי, כגון דחלה תוך שמונה ימים או שהיו אביו ואמו חבושין קודם 
ראוי  שהיה  אחת  שעה  לו  היתה  אם  אבל  ימים,  שמונה  לו  שהיו 
למול, אף דאח”כ חלה או איזה סיבה שאינו יכול למול בודאי מעכב, 
ודאי  יו”ט  וגם  דלילה  אף  הפסח  אכילת  דמעכב  כמו  ראי’  והבאנו 
אינם זמן מילה, וגם אם חל ערב פסח בשבת, לא מצינו שיהא חילוק 
שלא יעכבו מילת זכריו ועבדיו כיון דבשבת אינו ראוי למול, ולחלק 
בין אם אינו ראוי למול מחמת חולי דאינו מעכב, אבל מחמת הזמן 
ומהיכא  סברא  אין  זה  בלילה,  מעכב  ע”כ  מעכב  יהיה  ראוי  שאינו 
תיתי לחלק, כיון דלשון התורה המול לו, א”כ כל מקום דאינו ראוי 
בשום  הזמן  הגיע  בלא  דוקא  ע”כ  אלא  שיעכב,  תיתי  מהיכא  למול 
אבל  מעכב,  ואינו  התורה  מנעתו  לא  ע”כ  עליו אשם,  אין  א”כ  פעם 
תמיד,  מעכב  ודאי  אותו  מל  ולא  ועבר  אחת  פעם  ראוי  היה  אם 
שם  בש”ס  האוקימתות  וכל  ראוי,  אינו  ואכילה  עשיה  שבשעת  אף 
היינו כשלא היה ראר בשום פעם אינו מעכב. ומה דמבואר דשלמו 
בעוד  היינו  דאיתפח,  כגון  או  לאכילה  העשיה  בין  ימים  ליה שבעה 
אלא  למול  ראוי  אינו  אם  אבל  הערב,  קודם  למול  עתה  דראוי  יום 
בלילה, כגון ששלמו ליה בלילה שבעה ימים וכדומה מהאוקימתות 
המבוארים, רשאי לאכול ג”כ, כמו דבשעת עשיה היה רשאי לעשות 
עתה  הדין  הוא  בזה,  וכיוצא  בריא  היה  שלא  למול  ראוי  היה  דלא 
לשעה  יצא  לא  א”כ  יו”ט  או  לילה  מחמת  למול  ראוי  אינו  בלילה 
אינו  או  גרמא  הזמן  חילוק אם  ואין  אינו מעכב,  א”כ  הראויה למול, 
ביום  ראוי למול  היה  לענין העשיה, הכלל,  הדין  והוא  ראוי בעצמו, 

)א( א.ה. אינו מובן מדוע ממרחק מביא לחמו שהרי במצות מילה גופא נסתפק המנ”ח )סוף מצוה ה’( אם כיון דחמירא חייב לבזבז כל ממונו או כיון דהוי בשוא”ת 
אינו חייב, ואילו בשו”ת אבני נזר )יו”ד סי’ שכא( מבואר דגם במצות מילה אינו חייב לבזבז כל ממונו.

השמיני שעה אחת, אף אם חלה אח”כ כמה שנים, מעכבת מלעשות 
כגון  הראויה  לשעה  זמן  בשום  יצא  לא  אם  רק  ומלאכול,  הפסח 
שחלה קודם שמונה ימים ונמשך, אז בודאי אין מעכב לא האכילה 

ולא העשיה ע”כ.
ראוי  שהיה  זמן  לו  היה  דאם  ר”ת  לדעת  המנ”ח  שכתב  מה  והנה 
זהו כעין דברינו דלעיל לפי המהלך הב’ בשיטת  למול לא הוי ערל 
ר”ת דבמתו אחיו מחמת מילה לא הוי ערל וכמו במילה שלא בזמנה, 
אך מה שחידש דגם לענין מילת בניו ועבדיו אם היה כבר זמן הראוי 
למול אזי מעכב לעולם אפי’ אם נאנס אח”כ, ואף דמה שהוא אנוס 
כשהיו  דהרי  ערל  הוי  דלא  מטעם  זה  אין  פסח  לקרבן  מעכב  אינו 
שהאב  כיון  ומ”מ  ערל  הוי  הבן  האסורין  בבית  חבושין  ואמו  אביו 
אנוס אינו מעכבו, א”כ מסברא חיצונה היה מסתבר דאם עכשיו הוא 
כן  אינו מעכבו אף כשהיה פעם אפשרות למולו, מ”מ הכריח  אנוס 
המנח”ח מכח הראי’ מהא דלילה מעכבו מאכילת הפסח אף דהשתא 
לקיים  לו  אפשר  שהיה  דכיון  משום  דהיינו  וע”כ  למולו  ראוי  אינו 

המול לו כל זכר לכן מעכבו גם אם עכשיו אנוס הוא.
להדין  אנוס  דמי’  לא  למה  חילוקים  בג’  לחלק  נלענ”ד  היה  ובזה 

דלילה מעכבו:
אז א.  למולו  יכול  רק שאינו  מילה  זמן  דמקרי  לילה  דשאני  נראה 

דהרי גם בלילה צריך להתעסק כדי שיוכל למולו למחר וכמש”כ 
וע”כ לא דמי  )טז, ב(  וכ”ה בטו”א חגיגה  )כט, א(  המקנה בקדושין 

לאונס שאין לו כלל חיוב מילה.
כשהיה ב.  ביום  מל  מה שלא  בפשיעה  היה  אם  דדוקא  לחלק  יש 

צריך למול אזי אמרינן דגם בלילה שאינו ראוי למילה מעכב כיון 
משא”כ  פשיעתו,  מפני  ונדחה  למילה  ראוי  שהיה  שעה  שהיה 
כיון  מל  שלא  במה  פשע  ולא  למילה  ראוי  שעה  שהיה  ביום 

דעדיין יכול למול ע”כ אינו מעכב אם הוא אנוס.
לקיים ג.  אפשר  שהיה  דכיון  המנ”ח  כסברת  נאמר  אם  דאפילו 

מצות המול לכם כל זכר כבר מעכב אפשר דזה רק בזמן הקרבת 
ולכן מעכב  הפסח דאז מתחייב למול בשביל מצות קרבן פסח 
המצוה  בשעת  למול  הראוי  זמן  שהיה  כיון  הפסח  האכילת 
ואח”כ נעשה  משא”כ אם היה ראוי למול לפני הזמן של חצות 

אנוס לא נכלל בהפסוק דהמול לכם כל זכר ודו”ק.
ולדברי המנ”ח ולפי מה שכתבנו לעיל להעיר על דבריו, יש ליישב 
בן  לו  היה  באם  ג’(  הדיבור  חלק  יז  )מצוה  פיקודיך  בדרך  שנסתפק  מה 
שיבריא  עד  למולו  רשאי  ואינו  חולה  הוא  אבל  למולו  זמנו  שהגיע 
בל  לענין  ר”ה  בגמ’  שאמרו  ממה  ומוכיח  פסח,  מקרבן  מעכבו  אם 
תאחר דבהמה שהיתה חולה בעצרת אינו עובר עליו אע”ג דאעפ”כ 
שהיה ראוי לשוחטו כיון דהיחה עכ”פ איזה מניעה המונעתו לא עבר 
הדין  מן  רשאי  שאינו  דכיון  כאן  והה”ד  זמנו  הגיע  כלא  דהוי  עליו 
למולו הוי כלא הגיע זמנו. והקשו עליו ]עי’ בנטע שעשועים להגאון 
ר’ נטע שלמה שליסעל זצ”ל[ מהגמ’ ביבמות )עא, א( דמבואר להדיא 
שהגיע  באופן  דספיקתו  י”ל  להנ”ל  אך  פסח,  מקרבן  מעכבו  דאינו 
באופן  גם  אם  נסתפק  ובזה  נחלה  ואח”כ  שנחלה  לפני  למול  זמנו 
כזה הוי אנוס, ואת זה פשט מהדין בל תאחר דאע”ג דביו”ט הראשון 
יכול  ואינו  חולה  היה  בעצרת  אם  מ”מ  להקרבה  ראוי  הבהמה  היה 
ראוי  דהיה  אף  מילה  לגבי  וה”נ  עובר,  ואינו  כאנוס  נחשב  להקריבו 

מ”מ נחשב כאנוס ודו”ק.
ת”ל  מה  לאחותו  ב(:  )יט,  מברכות  נראה  המנ”ח  של  ליסודו  וראי’ 
הרי שהיה הולך לשחוט את פסחו ולמול את בנו יכול יחזור ויטמא 
אמרת לא יטמא, וברש”י שם אית דאמרי בערבי פסחים נמי קאמר 
דהטומאה  איירי  ע”כ  דהא  וצ”ע  עיי”ש,  הפסח  מעכב  זכריו  דמילת 
וכן  בטומאה,  הבא  פסח  שהיה  כגון  פסח  מהקרבת  מעכבו  אינו 
איתא בצל”ח שם ומה שמחייבו למול ולא לטמאות הוא משום דאם 
וצ”ע  מהפסח  יעכבו  וממילא  למול  זמן  לו  יהיה  לא  במתו  יתעסק 
נחייבו לטמאות הוא משום דזה מצוה עוברת לגבי מילה  דהרי אם 
יעכבו  לא  א”כ  למול  זמן  לו  שאין  כיון  המילה  על  אנוס  יהא  א”כ 
דמיירי  וע”כ  המילה  משום  הטומאה  ידחה  ולמה  פסח,  מהקרבן 
שהיה כבר זמן הראוי למול מקודם או שכבר היה פשיעה במה שלא 
מל בנו, ולכן אף שעכשיו ה”ה אנוס מ”מ מעכבו מקרבן פסח וראי’ 

להמנ”ח.

דוֹדי קוֹל_
מלא כל הארץ כבודו בכל מקום שהוא

הלשון  אין  לכאורה  א(.  )י,  וגו’  פרעה  אל  בא  משה  אל  ה’  ויאמר 
לו  דרמז  ונראה  בזהר[.  ]עי’  פרעה’  אל  ‘לך  למימר  ליה  דהוי  מתיישב, 
הקב”ה דאפילו אצל פרעה המכביד את לבו כנגד רצון השי”ת, גם כלפיו 
“בא” היינו שיבוא אצלו כביכול, שכבודו  שייך שהקב”ה אומר למשה 
ית’ שרוי אצל פרעה ג”כ, דאפילו במקום הקליפה הגדולה ביותר ישנה 
להשראת השכינה, כי אין שום חיות בעולם בלעדי השי”ת, ואין מקום 
העולם  ואין  עולם  של  מקומו  ית’  הוא  כי  בו,  נמצא  הוא  שאין  בעולם 

מקומו ומלא כל העולם כבודו.

הכל במטרה של "וידעתם כי אני ה"
ועוד י”ל דהאומר לאדם “בא” משמע דמבקש שיבוא אצלו, והכא 
בו  להתרות  כדי  היא  לפרעה  ההליכה  דתכלית  דכיון  כאן  הכוונה  נמי 
ויספרו  גדול  ה’  קידוש  יצא  כך  ידי  ועל  במצרים,  המופתים  ולהרבות 
חסדו ונפלאותיו אשר עשה באזני הדורות הבאים, וכל זאת כדי להרבות 
‘ויאמר ה’ אל משה בא אל  ידיעת השי”ת הרי זה כבא אליו ית’. והיינו 
וגו’ למען שתי  ‘כי אני הכבדתי את לבו  פרעה’ ולמה נקרא זאת ביאה 
אשר  את  בנך  באזני  תספר  ‘למען  כדי  זאת  וכל  בקרבו’  אלה  אותותי 
התעללתי במצרים ואת אותותי אשר שמתי בם’ במטרה של ‘וידעתם כי 
“בא”, כי כשהולך אל פרעה מכין בזה  אני ה’’, נמצא דשפיר שייך לומר 

ביאה של כלל ישראל אל הקב”ה ביתר שאת.

מכת ארבה מתבטא ב"התעללתי" יותר משאר מכות
לעיין  יש  ב(.  )י,  וגו’  במצרים  התעללתי  אשר  את  וגו’  תספר  ולמען 
“התעללתי”.  לשון  הקב”ה  דנקט  מצינו  ארבה  מכת  לגבי  דוקא  למה 
ונראה דשאני מכת ארבה מכל שאר מכות, דארבה יש בו גם תועלת 
וברכה כשהם באים במיעוט, כי הם ראויים לאכילה ולא דמו לכל שאר 
מושג  כאן  שיש  מובן  כן  ועל  סוף,  ועד  מתחילה  עונש  רק  שהן  מכות 
“התעללתי” טפי משאר מכות, שהם חשבו לכתחילה דבאה להם  של 
עד  מאכלים,  של  ריבוי  להם  וירד  לאכילה  הראוי  ארבה  שהיה  ברכה 
שהבינו שנתהפך להם לקללה. ובכך מובן גם מה שאומר רש”י להלן 
“אף המלוחים שמלחו מהם”,  )פסוק י”ט( ‘ולא נשאר ארבה אחד’ דהכוונה 

היינו דבאמת מתחילה מלחו מהם שחשבו שנשלח להם ברכה לצורך 
כי אף המלוחים לא  נתגלה שלא היה אלא לקללה,  ולבסוף  אכילתם, 

נשארו.

הארבה אכל גם את הגילולים מעץ
)י, יח(. ממקרא שכתוב לא משמע דיצא מן  ויצא מעם פרעה ויעתר וגו’ 
העיר להתפלל, וצ”ב אמאי לא יצא, הלא היתה מלאה גלולים וכדלעיל 
במכת ברד )ט, כ”ט(. ויש לומר דהרי לעיל אמר הכתוב )י, ה( ‘ואכל את כל 
העץ וגו’’ ומשמע דהארבה אכל גם כל העץ מלבד עצי האילנות, וא”כ 
גלולים העשויים  היו  ואפילו אם  גם את הגילולים שנעשו מעץ,  אכלו 
ממתכת כדמשמע ברש”י אח”כ, מ”מ חלק גדול מהגלולים דהיינו אלה 
שנעשו מעץ נאכלו ע”י הארבה, והיה די בזה למצוא מקום פנוי מע”ז 

בתוך העיר להתפלל שם.

צריך לשים לב לצרכו הזולת
)י, כג(. יש ללמוד  לא ראו איש את אחיו ולא קמו איש מתחתיו וגו’ 
בדרך רמז מכאן דאם איש אינו רואה את אחיו ואינו רוצה לדעת מה 
הוא צריך, אז לא יוכל לעמוד ולקום תחתיו לתמכו ולסעדו אם יצטרך 

לזה.

כל דבריו אמת וצדק בלי ערעור ופקפוק
)יא, ב(. ברש”י: “אין נא  דבר נא באזני העם וישאלו איש מאת רעהו וגו’ 
אלא לשון בקשה, בבקשה ממך הזהירם על זה שלא יאמר אותו צדיק 
גדול’  יצאו ברכוש  כן  ‘ואחרי  קיים בהם,  וענו אותם’  ‘ועבדות  אברהם 
לא קיים בהם”. ולכאורה צריך להבין למה תלה הקב”ה הענין באברהם 
ממילא  גדול’  ברכוש  יצאן  כן  ‘ואחרי  הבטיח  הקב”ה  אם  הלא  דוקא, 
בשפת”ח[.  ]ועי’  כלל  יתרעם  לא  אבינו  אברהם  אם  גם  לקיים  ית’  עליו 
ונראה דעצם קיום הבטחת הקב”ה נתקיימה בביזת הים שהיתה גדולה 
יותר מביזת מצרים ]כמו שמפרש רש”י אח”כ פרשת בשלח ט”ו כ”ב והיא ממדרש רבה 
ותנחומא[ וזה היה בדרך ודאי כיון דמתו אז המצרים והביזה מונחת לפני 

ישראל כשולחן ערוך בלא צורך לבקשם, אבל כיון דהיה מקום לאברהם 
אבינו לטעון ולומר שהקב”ה הבטיח שבשעת “יציאה” ממש כבר יהיה 
בידם רכוש גדול, ע”כ אמר הקב”ה למשה רבינו דבר נא בלשון בקשה 
‘ועבדות  זה שלא יאמר אותו צדיק אברהם  “בבקשה ממך הזהירם על 
וענו אותם’ קיים בהם, ‘ואחרי כן יצאו ברכוש גדול’ לא קיים בהם” להסיר 

לעזות שפתים ג”כ.

מה נשתנו הכלבים לקבל שכר
ולכל בני ישראל לא יחרץ כלב לשונו וגו’ )יא ז(. ובפסחים )כב.( מבואר 
דבשכר זה קיבלו הכלבים זכות מיוחדת שאמרה תורה על נבלה וטרפה 
‘לכלב תשליכון אותו’, ומקשים העולם למה לא קבלו הצפרדעים ג”כ 
שכר על שמסרו נפשם במכת צפרדע ליכנס לתוך התנורים ולהישרף 
לקיים רצון הבורא. וי”ל דשאני צפרדעים שנצטוו על כך וא”כ אין פלא 
שקיימוה, משא”כ הכלבים עשו מעצמם ועל כן שכרם גדול יותר, ואף 
דבישראל קי”ל )ב”ק לח.( דגדול המצווה ועושה יותר ממי שאינו מצווה 
ועושה, היינו טעמא דעל המצווה איכא יצה”ר המעכבו )עי’ תוס’ שם(, וזה 
לכן אצלם ראוי לתת  יצה”ר,  אין להם  חיים דבלא”ה  לא שייך בבעלי 

שכר למי שאינו מצווה ועושה בנדבה.

בכוח האמונה והרצון כו לאתערותא דלעילא
ולקחו מן הדם ונתנו על שתי המזוזות ועל המשקוף על הבתים וגו’ 
)יב, ז(. הנה כאן בציווי הקדים הקב”ה “שתי המזוזות” לפני “המשקוף”, 

משא”כ לקמן )פסוק כ”ב( כשחזר משה והזהיר את ישראל כתוב ‘ולקחתם 
הקדים  וגו’’  המזוזת  שתי  ועל  המשקןף  על  והגעתם  וגו’  אזוב  אגודת 
“משקוף” לפני “שתי המזוזות”. ונראה בטעמא דמילתא דהקב”ה רמז 
שהם  המזוזות”  ב”שתי  להתחיל  דלתתא  אתערותא  דבעי  לישראל 
שהוא  “למשקוף”  והיינו  דלעילא  לאתערותא  יבואו  ידן  ועל  למטה, 
האמונה  שבכוח  לישראל  בישר  כבר  ע”ה  רבינו  משה  אבל  למעלה, 
והרצון לעשות המצוה יזכו מיד לאתערותא דלעילא ולשפע רוח טהרה 
המזוזות”  ל”שתי  למעלה  שהוא  “המשקוף”  הקדים  ע”כ  השמים,  מן 

שהם למטה.

עבודת חיים להילחם עם היצה"ר תמיד
)יב, ח(.  ואכלו את הבשר בלילה הזה וגו’ ומצות על מרורים יאכלוהו 
ומרורים  מצות  ‘על  נאמר  שני  בפסח  אמנם  מצרים,  בפסח  נאמר  זה 
“זכר למקדש  יאכלוהו’, ובנוסח הגדה של פסח אצל כורך תקנו בנוסח 
הקשו  וכבר  שני,  פסח  כמו  יאכלוהו”  ומרורים  מצות  על  לומר  כהלל 
ראשון.  פסח  של  ולא  שני  פסח  של  הנוסח  אומרים  למה  המפרשים 
ונראה דבפסח מצרים שהיה להם חידוש שזוכין לצאת מעבדות לחרות 
היה אצלם הארה גדולה מאוד וחשבו שמעתה יתבטל יחד עם השעבוד 
“מצות על מרורים” שה”מרור”  גם השעבוד של היצה”ר ויהיו בבחינת 

פרשת בא תשפ"ד

פנינים יקרים מלוקטים מספר קול דודי עה"ת ומועדים מאת הרה"ג רבי דוד פראנד שליט"א
נשיא דהתאחדות קהילות החרדים בעיר הבירה לונדון יצ"ו
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מצות  הוא  שעליו  שהחיוב  דכיון  לקרוע  חייב  אינו  בניו  מילת 
עשה בלחוד אינו חייב לקרוע, וא”כ י”ל דטומטום גדול הוי ערל 

כיון דלעצמו יש חיוב לקרוע.
חייב ג.  דבל”ת  בהא  דהחילוק  להשיטות  רק  י”ל  זו  דרך  אמנם 

חומר  משום  הוא  חייב  אינו  עשה  ובמצות  ממונו  כל  להוציא 
הלאו, אך אי נימא כהתיבת גמא שהביא הפת”ש )יו”ד סי’ קנז סק”ד( 
כמו  דשוא”ת  בלאו  וגם  לקו”ע  שוא”ת  בין  הוא  החילוק  דכל 
דאין  נמצא  כל ממונו,  לבזבז  חייב  אינו  יבער  להניח חמץ שלא 
הגם  מילה  במצות  גם  וא”כ  שבל”ת  האיסור  חומר  מחמת  זה 

שיש בו כרת אינו חייב לקרוע)א(.
הגמ’ ד.  בלשון  לדייק  שיש  מה  ע”פ  ליישב  נראה  ולדבריהם 

זכר  ונמצא  כגון טומטום שנקרע  ביבמות שהביאו התוס’ הנ”ל: 
עשיית  אחר  בער”פ  שנקרע  כגון  אמרו  לא  ולמה  וביני.  ביני 
ודאי  זכור  שהוא  דבכה”ג  ומינה  מבחוץ,  כשביציו  אפי’  הפסח 
חייב לקרוע ומה שאינו חייב בטומטום היינו משום דהוא ספק 
לחומרא  מדרבנן  ורק  לקולא  מה”ת  דאורייתא  וספיקא  מצוה 
כרת  חיוב  בו  שיש  גדול  במילת  משא”כ  ראשונים,  כמה  לדעת 
ובחיוב כרת לכו”ע אמרי’ דספיקא דאורייתא מה”ת לחומרא ]עי’ 
וי”ל  ברמב”ם[,  מכת”י  כן  שהביא  הי”ב(  מת  טומאת  מהל’  )פ”ט  כס”מ 
דבגדול  לגדול  קטן  בין  חילק  ולכן  הרמב”ם  כדעת  ס”ל  דהר”ת 
חייב לקרוע משום ספיקא דאורייתא לחומרא בדבר שי”ב כרת 

משא”כ בקטן.

בדברי המנ”ח בקרב”פ דמילת בניו ועבדיו 
מעכב גם באונס אם היה זמן הראוי למול

)מצוה יא או”א( כתב בזה”ל: במצוה רפ”ב אות ח’  והנה המנחת חנוך 
כתבתי דאף לדעת ר”ת דוקא אם לא יצא לשעה הראויה למול, כגון 
יום שמיני, אבל אם היתה  שמתו אחיו מחמת מילה או חלה קודם 
שעה שראוי למולו ואחרי זה חלה, ודאי גם ר”ת מודה דאינו אוכל. 
והבאתי ראי’ לזה דאי לאו הכי א”כ כל כהן ערל יאכל תרומה בלילה 
לדעת ר”ת, כי בלילה אינו זמן למול, ולדחוק ולחלק בין שהוא אינו 
סברא  אין  בלילה,  כגון  גרמא  שהזמן  ובין  חולה  שהוא  כגון  ראוי 
לחלק עי”ש, ובפרט למה נשווי פלוגתא רחוקה בין רש”י לר”ת, אלא 
נראה דוקא בלא הגיעה עוד שעה שראוי למול, אבל אם יצא לשעה 
וכן  ובתרומה,  בפסח  דאסור  ר”ת  מודה  חלה  ואח”כ  למול  הראויה 
בעזה”י  להלן  כמו שיתבאר  ועבדיו  זכריו  מילת  לענין  רש”י  לשיטת 

]באות ט’[.
ושם ]באות ט’[ כתב המנח”ח: ועי’ מה שכתבנו למעלה ]אות א’[ 
דהא דאינו מעכב אם אינו יכול למול דוקא אם לא יצא לזמן שהוא 
ראוי, כגון דחלה תוך שמונה ימים או שהיו אביו ואמו חבושין קודם 
ראוי  שהיה  אחת  שעה  לו  היתה  אם  אבל  ימים,  שמונה  לו  שהיו 
למול, אף דאח”כ חלה או איזה סיבה שאינו יכול למול בודאי מעכב, 
ודאי  יו”ט  וגם  דלילה  אף  הפסח  אכילת  דמעכב  כמו  ראי’  והבאנו 
אינם זמן מילה, וגם אם חל ערב פסח בשבת, לא מצינו שיהא חילוק 
שלא יעכבו מילת זכריו ועבדיו כיון דבשבת אינו ראוי למול, ולחלק 
בין אם אינו ראוי למול מחמת חולי דאינו מעכב, אבל מחמת הזמן 
ומהיכא  סברא  אין  זה  בלילה,  מעכב  ע”כ  מעכב  יהיה  ראוי  שאינו 
תיתי לחלק, כיון דלשון התורה המול לו, א”כ כל מקום דאינו ראוי 
בשום  הזמן  הגיע  בלא  דוקא  ע”כ  אלא  שיעכב,  תיתי  מהיכא  למול 
אבל  מעכב,  ואינו  התורה  מנעתו  לא  ע”כ  עליו אשם,  אין  א”כ  פעם 
תמיד,  מעכב  ודאי  אותו  מל  ולא  ועבר  אחת  פעם  ראוי  היה  אם 
שם  בש”ס  האוקימתות  וכל  ראוי,  אינו  ואכילה  עשיה  שבשעת  אף 
היינו כשלא היה ראר בשום פעם אינו מעכב. ומה דמבואר דשלמו 
בעוד  היינו  דאיתפח,  כגון  או  לאכילה  העשיה  בין  ימים  ליה שבעה 
אלא  למול  ראוי  אינו  אם  אבל  הערב,  קודם  למול  עתה  דראוי  יום 
בלילה, כגון ששלמו ליה בלילה שבעה ימים וכדומה מהאוקימתות 
המבוארים, רשאי לאכול ג”כ, כמו דבשעת עשיה היה רשאי לעשות 
עתה  הדין  הוא  בזה,  וכיוצא  בריא  היה  שלא  למול  ראוי  היה  דלא 
לשעה  יצא  לא  א”כ  יו”ט  או  לילה  מחמת  למול  ראוי  אינו  בלילה 
אינו  או  גרמא  הזמן  חילוק אם  ואין  אינו מעכב,  א”כ  הראויה למול, 
ביום  ראוי למול  היה  לענין העשיה, הכלל,  הדין  והוא  ראוי בעצמו, 

)א( א.ה. אינו מובן מדוע ממרחק מביא לחמו שהרי במצות מילה גופא נסתפק המנ”ח )סוף מצוה ה’( אם כיון דחמירא חייב לבזבז כל ממונו או כיון דהוי בשוא”ת 
אינו חייב, ואילו בשו”ת אבני נזר )יו”ד סי’ שכא( מבואר דגם במצות מילה אינו חייב לבזבז כל ממונו.

השמיני שעה אחת, אף אם חלה אח”כ כמה שנים, מעכבת מלעשות 
כגון  הראויה  לשעה  זמן  בשום  יצא  לא  אם  רק  ומלאכול,  הפסח 
שחלה קודם שמונה ימים ונמשך, אז בודאי אין מעכב לא האכילה 

ולא העשיה ע”כ.
ראוי  שהיה  זמן  לו  היה  דאם  ר”ת  לדעת  המנ”ח  שכתב  מה  והנה 
זהו כעין דברינו דלעיל לפי המהלך הב’ בשיטת  למול לא הוי ערל 
ר”ת דבמתו אחיו מחמת מילה לא הוי ערל וכמו במילה שלא בזמנה, 
אך מה שחידש דגם לענין מילת בניו ועבדיו אם היה כבר זמן הראוי 
למול אזי מעכב לעולם אפי’ אם נאנס אח”כ, ואף דמה שהוא אנוס 
כשהיו  דהרי  ערל  הוי  דלא  מטעם  זה  אין  פסח  לקרבן  מעכב  אינו 
שהאב  כיון  ומ”מ  ערל  הוי  הבן  האסורין  בבית  חבושין  ואמו  אביו 
אנוס אינו מעכבו, א”כ מסברא חיצונה היה מסתבר דאם עכשיו הוא 
כן  אינו מעכבו אף כשהיה פעם אפשרות למולו, מ”מ הכריח  אנוס 
המנח”ח מכח הראי’ מהא דלילה מעכבו מאכילת הפסח אף דהשתא 
לקיים  לו  אפשר  שהיה  דכיון  משום  דהיינו  וע”כ  למולו  ראוי  אינו 

המול לו כל זכר לכן מעכבו גם אם עכשיו אנוס הוא.
להדין  אנוס  דמי’  לא  למה  חילוקים  בג’  לחלק  נלענ”ד  היה  ובזה 

דלילה מעכבו:
אז א.  למולו  יכול  רק שאינו  מילה  זמן  דמקרי  לילה  דשאני  נראה 

דהרי גם בלילה צריך להתעסק כדי שיוכל למולו למחר וכמש”כ 
וע”כ לא דמי  )טז, ב(  וכ”ה בטו”א חגיגה  )כט, א(  המקנה בקדושין 

לאונס שאין לו כלל חיוב מילה.
כשהיה ב.  ביום  מל  מה שלא  בפשיעה  היה  אם  דדוקא  לחלק  יש 

צריך למול אזי אמרינן דגם בלילה שאינו ראוי למילה מעכב כיון 
משא”כ  פשיעתו,  מפני  ונדחה  למילה  ראוי  שהיה  שעה  שהיה 
כיון  מל  שלא  במה  פשע  ולא  למילה  ראוי  שעה  שהיה  ביום 

דעדיין יכול למול ע”כ אינו מעכב אם הוא אנוס.
לקיים ג.  אפשר  שהיה  דכיון  המנ”ח  כסברת  נאמר  אם  דאפילו 

מצות המול לכם כל זכר כבר מעכב אפשר דזה רק בזמן הקרבת 
ולכן מעכב  הפסח דאז מתחייב למול בשביל מצות קרבן פסח 
המצוה  בשעת  למול  הראוי  זמן  שהיה  כיון  הפסח  האכילת 
ואח”כ נעשה  משא”כ אם היה ראוי למול לפני הזמן של חצות 

אנוס לא נכלל בהפסוק דהמול לכם כל זכר ודו”ק.
ולדברי המנ”ח ולפי מה שכתבנו לעיל להעיר על דבריו, יש ליישב 
בן  לו  היה  באם  ג’(  הדיבור  חלק  יז  )מצוה  פיקודיך  בדרך  שנסתפק  מה 
שיבריא  עד  למולו  רשאי  ואינו  חולה  הוא  אבל  למולו  זמנו  שהגיע 
בל  לענין  ר”ה  בגמ’  שאמרו  ממה  ומוכיח  פסח,  מקרבן  מעכבו  אם 
תאחר דבהמה שהיתה חולה בעצרת אינו עובר עליו אע”ג דאעפ”כ 
שהיה ראוי לשוחטו כיון דהיחה עכ”פ איזה מניעה המונעתו לא עבר 
הדין  מן  רשאי  שאינו  דכיון  כאן  והה”ד  זמנו  הגיע  כלא  דהוי  עליו 
למולו הוי כלא הגיע זמנו. והקשו עליו ]עי’ בנטע שעשועים להגאון 
ר’ נטע שלמה שליסעל זצ”ל[ מהגמ’ ביבמות )עא, א( דמבואר להדיא 
שהגיע  באופן  דספיקתו  י”ל  להנ”ל  אך  פסח,  מקרבן  מעכבו  דאינו 
באופן  גם  אם  נסתפק  ובזה  נחלה  ואח”כ  שנחלה  לפני  למול  זמנו 
כזה הוי אנוס, ואת זה פשט מהדין בל תאחר דאע”ג דביו”ט הראשון 
יכול  ואינו  חולה  היה  בעצרת  אם  מ”מ  להקרבה  ראוי  הבהמה  היה 
ראוי  דהיה  אף  מילה  לגבי  וה”נ  עובר,  ואינו  כאנוס  נחשב  להקריבו 

מ”מ נחשב כאנוס ודו”ק.
ת”ל  מה  לאחותו  ב(:  )יט,  מברכות  נראה  המנ”ח  של  ליסודו  וראי’ 
הרי שהיה הולך לשחוט את פסחו ולמול את בנו יכול יחזור ויטמא 
אמרת לא יטמא, וברש”י שם אית דאמרי בערבי פסחים נמי קאמר 
דהטומאה  איירי  ע”כ  דהא  וצ”ע  עיי”ש,  הפסח  מעכב  זכריו  דמילת 
וכן  בטומאה,  הבא  פסח  שהיה  כגון  פסח  מהקרבת  מעכבו  אינו 
איתא בצל”ח שם ומה שמחייבו למול ולא לטמאות הוא משום דאם 
וצ”ע  מהפסח  יעכבו  וממילא  למול  זמן  לו  יהיה  לא  במתו  יתעסק 
נחייבו לטמאות הוא משום דזה מצוה עוברת לגבי מילה  דהרי אם 
יעכבו  לא  א”כ  למול  זמן  לו  שאין  כיון  המילה  על  אנוס  יהא  א”כ 
דמיירי  וע”כ  המילה  משום  הטומאה  ידחה  ולמה  פסח,  מהקרבן 
שהיה כבר זמן הראוי למול מקודם או שכבר היה פשיעה במה שלא 
מל בנו, ולכן אף שעכשיו ה”ה אנוס מ”מ מעכבו מקרבן פסח וראי’ 

להמנ”ח.

דוֹדי קוֹל_
מלא כל הארץ כבודו בכל מקום שהוא

הלשון  אין  לכאורה  א(.  )י,  וגו’  פרעה  אל  בא  משה  אל  ה’  ויאמר 
לו  דרמז  ונראה  בזהר[.  ]עי’  פרעה’  אל  ‘לך  למימר  ליה  דהוי  מתיישב, 
הקב”ה דאפילו אצל פרעה המכביד את לבו כנגד רצון השי”ת, גם כלפיו 
“בא” היינו שיבוא אצלו כביכול, שכבודו  שייך שהקב”ה אומר למשה 
ית’ שרוי אצל פרעה ג”כ, דאפילו במקום הקליפה הגדולה ביותר ישנה 
להשראת השכינה, כי אין שום חיות בעולם בלעדי השי”ת, ואין מקום 
העולם  ואין  עולם  של  מקומו  ית’  הוא  כי  בו,  נמצא  הוא  שאין  בעולם 

מקומו ומלא כל העולם כבודו.

הכל במטרה של "וידעתם כי אני ה"
ועוד י”ל דהאומר לאדם “בא” משמע דמבקש שיבוא אצלו, והכא 
בו  להתרות  כדי  היא  לפרעה  ההליכה  דתכלית  דכיון  כאן  הכוונה  נמי 
ויספרו  גדול  ה’  קידוש  יצא  כך  ידי  ועל  במצרים,  המופתים  ולהרבות 
חסדו ונפלאותיו אשר עשה באזני הדורות הבאים, וכל זאת כדי להרבות 
‘ויאמר ה’ אל משה בא אל  ידיעת השי”ת הרי זה כבא אליו ית’. והיינו 
וגו’ למען שתי  ‘כי אני הכבדתי את לבו  פרעה’ ולמה נקרא זאת ביאה 
אשר  את  בנך  באזני  תספר  ‘למען  כדי  זאת  וכל  בקרבו’  אלה  אותותי 
התעללתי במצרים ואת אותותי אשר שמתי בם’ במטרה של ‘וידעתם כי 
“בא”, כי כשהולך אל פרעה מכין בזה  אני ה’’, נמצא דשפיר שייך לומר 

ביאה של כלל ישראל אל הקב”ה ביתר שאת.

מכת ארבה מתבטא ב"התעללתי" יותר משאר מכות
לעיין  יש  ב(.  )י,  וגו’  במצרים  התעללתי  אשר  את  וגו’  תספר  ולמען 
“התעללתי”.  לשון  הקב”ה  דנקט  מצינו  ארבה  מכת  לגבי  דוקא  למה 
ונראה דשאני מכת ארבה מכל שאר מכות, דארבה יש בו גם תועלת 
וברכה כשהם באים במיעוט, כי הם ראויים לאכילה ולא דמו לכל שאר 
מושג  כאן  שיש  מובן  כן  ועל  סוף,  ועד  מתחילה  עונש  רק  שהן  מכות 
“התעללתי” טפי משאר מכות, שהם חשבו לכתחילה דבאה להם  של 
עד  מאכלים,  של  ריבוי  להם  וירד  לאכילה  הראוי  ארבה  שהיה  ברכה 
שהבינו שנתהפך להם לקללה. ובכך מובן גם מה שאומר רש”י להלן 
“אף המלוחים שמלחו מהם”,  )פסוק י”ט( ‘ולא נשאר ארבה אחד’ דהכוונה 

היינו דבאמת מתחילה מלחו מהם שחשבו שנשלח להם ברכה לצורך 
כי אף המלוחים לא  נתגלה שלא היה אלא לקללה,  ולבסוף  אכילתם, 

נשארו.

הארבה אכל גם את הגילולים מעץ
)י, יח(. ממקרא שכתוב לא משמע דיצא מן  ויצא מעם פרעה ויעתר וגו’ 
העיר להתפלל, וצ”ב אמאי לא יצא, הלא היתה מלאה גלולים וכדלעיל 
במכת ברד )ט, כ”ט(. ויש לומר דהרי לעיל אמר הכתוב )י, ה( ‘ואכל את כל 
העץ וגו’’ ומשמע דהארבה אכל גם כל העץ מלבד עצי האילנות, וא”כ 
גלולים העשויים  היו  ואפילו אם  גם את הגילולים שנעשו מעץ,  אכלו 
ממתכת כדמשמע ברש”י אח”כ, מ”מ חלק גדול מהגלולים דהיינו אלה 
שנעשו מעץ נאכלו ע”י הארבה, והיה די בזה למצוא מקום פנוי מע”ז 

בתוך העיר להתפלל שם.

צריך לשים לב לצרכו הזולת
)י, כג(. יש ללמוד  לא ראו איש את אחיו ולא קמו איש מתחתיו וגו’ 
בדרך רמז מכאן דאם איש אינו רואה את אחיו ואינו רוצה לדעת מה 
הוא צריך, אז לא יוכל לעמוד ולקום תחתיו לתמכו ולסעדו אם יצטרך 

לזה.

כל דבריו אמת וצדק בלי ערעור ופקפוק
)יא, ב(. ברש”י: “אין נא  דבר נא באזני העם וישאלו איש מאת רעהו וגו’ 
אלא לשון בקשה, בבקשה ממך הזהירם על זה שלא יאמר אותו צדיק 
גדול’  יצאו ברכוש  כן  ‘ואחרי  קיים בהם,  וענו אותם’  ‘ועבדות  אברהם 
לא קיים בהם”. ולכאורה צריך להבין למה תלה הקב”ה הענין באברהם 
ממילא  גדול’  ברכוש  יצאן  כן  ‘ואחרי  הבטיח  הקב”ה  אם  הלא  דוקא, 
בשפת”ח[.  ]ועי’  כלל  יתרעם  לא  אבינו  אברהם  אם  גם  לקיים  ית’  עליו 
ונראה דעצם קיום הבטחת הקב”ה נתקיימה בביזת הים שהיתה גדולה 
יותר מביזת מצרים ]כמו שמפרש רש”י אח”כ פרשת בשלח ט”ו כ”ב והיא ממדרש רבה 
ותנחומא[ וזה היה בדרך ודאי כיון דמתו אז המצרים והביזה מונחת לפני 

ישראל כשולחן ערוך בלא צורך לבקשם, אבל כיון דהיה מקום לאברהם 
אבינו לטעון ולומר שהקב”ה הבטיח שבשעת “יציאה” ממש כבר יהיה 
בידם רכוש גדול, ע”כ אמר הקב”ה למשה רבינו דבר נא בלשון בקשה 
‘ועבדות  זה שלא יאמר אותו צדיק אברהם  “בבקשה ממך הזהירם על 
וענו אותם’ קיים בהם, ‘ואחרי כן יצאו ברכוש גדול’ לא קיים בהם” להסיר 

לעזות שפתים ג”כ.

מה נשתנו הכלבים לקבל שכר
ולכל בני ישראל לא יחרץ כלב לשונו וגו’ )יא ז(. ובפסחים )כב.( מבואר 
דבשכר זה קיבלו הכלבים זכות מיוחדת שאמרה תורה על נבלה וטרפה 
‘לכלב תשליכון אותו’, ומקשים העולם למה לא קבלו הצפרדעים ג”כ 
שכר על שמסרו נפשם במכת צפרדע ליכנס לתוך התנורים ולהישרף 
לקיים רצון הבורא. וי”ל דשאני צפרדעים שנצטוו על כך וא”כ אין פלא 
שקיימוה, משא”כ הכלבים עשו מעצמם ועל כן שכרם גדול יותר, ואף 
דבישראל קי”ל )ב”ק לח.( דגדול המצווה ועושה יותר ממי שאינו מצווה 
ועושה, היינו טעמא דעל המצווה איכא יצה”ר המעכבו )עי’ תוס’ שם(, וזה 
לכן אצלם ראוי לתת  יצה”ר,  אין להם  חיים דבלא”ה  לא שייך בבעלי 

שכר למי שאינו מצווה ועושה בנדבה.

בכוח האמונה והרצון כו לאתערותא דלעילא
ולקחו מן הדם ונתנו על שתי המזוזות ועל המשקוף על הבתים וגו’ 
)יב, ז(. הנה כאן בציווי הקדים הקב”ה “שתי המזוזות” לפני “המשקוף”, 

משא”כ לקמן )פסוק כ”ב( כשחזר משה והזהיר את ישראל כתוב ‘ולקחתם 
הקדים  וגו’’  המזוזת  שתי  ועל  המשקןף  על  והגעתם  וגו’  אזוב  אגודת 
“משקוף” לפני “שתי המזוזות”. ונראה בטעמא דמילתא דהקב”ה רמז 
שהם  המזוזות”  ב”שתי  להתחיל  דלתתא  אתערותא  דבעי  לישראל 
שהוא  “למשקוף”  והיינו  דלעילא  לאתערותא  יבואו  ידן  ועל  למטה, 
האמונה  שבכוח  לישראל  בישר  כבר  ע”ה  רבינו  משה  אבל  למעלה, 
והרצון לעשות המצוה יזכו מיד לאתערותא דלעילא ולשפע רוח טהרה 
המזוזות”  ל”שתי  למעלה  שהוא  “המשקוף”  הקדים  ע”כ  השמים,  מן 

שהם למטה.

עבודת חיים להילחם עם היצה"ר תמיד
)יב, ח(.  ואכלו את הבשר בלילה הזה וגו’ ומצות על מרורים יאכלוהו 
ומרורים  מצות  ‘על  נאמר  שני  בפסח  אמנם  מצרים,  בפסח  נאמר  זה 
“זכר למקדש  יאכלוהו’, ובנוסח הגדה של פסח אצל כורך תקנו בנוסח 
הקשו  וכבר  שני,  פסח  כמו  יאכלוהו”  ומרורים  מצות  על  לומר  כהלל 
ראשון.  פסח  של  ולא  שני  פסח  של  הנוסח  אומרים  למה  המפרשים 
ונראה דבפסח מצרים שהיה להם חידוש שזוכין לצאת מעבדות לחרות 
היה אצלם הארה גדולה מאוד וחשבו שמעתה יתבטל יחד עם השעבוד 
“מצות על מרורים” שה”מרור”  גם השעבוד של היצה”ר ויהיו בבחינת 

פרשת בא תשפ"ד

פנינים יקרים מלוקטים מספר קול דודי עה"ת ומועדים מאת הרה"ג רבי דוד פראנד שליט"א
נשיא דהתאחדות קהילות החרדים בעיר הבירה לונדון יצ"ו
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”מצה”,  הוא הבעל דבר שאור שבעיסה יהיה תמיד מתחת ומשועבד ל
נפטרו  ולא  ישנו לבע”ד  וראו דעדיין  יצאו למדבר  אלא דאחרי שכבר 
‘על מצות ומרורים’ לרמז על חיי  ממנו, ממילא בפסח שני כבר נאמר 
ולפעמים מצות למעלה  האדם שתמיד צריך להילחם מלחמת היצר, 
למקדש  “זכר  אומרים  אנו  בכורך  גם  וע”כ  למעלה,  מרור  ולפעמים 
מלחמה  יש  ותמיד  יחד,  שניהם  לכרוך  שצריך  רמז  שהלל  כהלל” 
כהלל  למקדש  זכר  לומר  דוקא  תיקנו  כן  על  בזה,  זה  ונאחזים  ביניהם 
בלשון התורה שנאמרה בפסח שני, היזכור האדם שזהו עבודתו כל ימי 

חייו, להילחם עם היצה”ר.
)יב, כח(. ברש”י:  וילכו ויעשו בני ישראל כאשר צוה ה’ את משה וגו’ 
עליהם  שקבלו  מכיון  אלא  להם,  נאמר  מר”ח  והלא  עשו,  כבר  “וכי 
“יכול  מעלה עליהם הכתוב כאילו עשו”. בזה מובן נוסח הגדה של פסח 
חיוב  שיהא  הס”ד  היה  מה  ולכאורה  ההוא”,  ביום  ת”ל  חודש  מראש 
ניחא, דכתיב  זה  יציאת מצרים מר”ח, אלא לפי פשטות פסוק  סיפור 
‘וילכו ויעשו וגו’’ ומשמע תיכף כששמעו בר”ח ממשה הלכו ועשו כמו 
“ת”ל ביום ההוא” ללמדנו  שהרגיש רש”י, ומש”ה צריך קרא אחרינא 
אלא  מר”ח  התחילו  לא  הם  דגם  מסתבר  וא”כ  מר”ח,  מתחילין  דלא 

“מכיון שקבלו עליהם מעלה עליהם הכתוב כאילו עשו”.

חשיבות השמלות שעל ידם חיבבו המצוות
וישא העם את בצקו וגו’ משארתם צררות בשמלותם על שכמם ובני 
ושמלת  זהב  וכלי  כסף  כלי  ממצרים  וישאלו  משה  כדבר  עשו  ישראל 
ומן  הכסף  מן  להם  חשובות  היו  הן  אף  “ושמלות  ברש”י:  לד(.  )יב,  וגו’ 
באמת  למה  להבין  צריך  ולכאורה  חשוב”.  בפסוק  והמאוחר  הזהב 
היו השמלות חשובות להם מן הכל, וגם צריך להבין אמאי דוקא כאן 
הזכירה תורה ענין זה ששאלו ממצרים כל אלו, הלא זה היה לפני מכת 

בכורת ולמה איחרו הכתוב עד שעת יציאה. ונראה דהא דהיו השמלות 
חשובות להם היינו משום דהם צררו שיירי מצה ומרור בתוך שמלות 
כדברי רש”י ד”ה משארתם, ונשאו אותם בעצמם כמו שמפרש רש”י 
המצות  את  היו  מחבבין  למשא  בהמות  להם  דהיו  דאף  שכמם  “על 
ולכסותם  לצררם  לשמלות  הוצרכו  וממילא  בגופם”,  אותם  לישא 
ונעשו השמלות תשמיש לחפצי מצוה, והטפל למצוה מצוה, והמצוה 
חביבה להם יותר מכסף וזהב. ומש”ה כתבה תורה ענין זה כאן להורות 
דזו היתה חיבת השמלות, שעל ידן יכלו לישא משארותם בעת היציאה 

ממצרים.

לקדש חלקי מחשבה דיבור ומעשה
ולזכרון בין עיניך למען תהיה תורת ה’ בפיך  ידך  והיה לך לאות על 
)יג, ט(. בספה”ק “דרך פקודיך” מבואר באורך דבכל מצוה יש חלק  וגו’ 
המחשבה וחלק הדיבור וחלק המעשה. ולפי”ז י”ל דכל זה מרומז כאן 
במצות תפילין, כאן אצל תפילין ‘והיה לך לאות על ידך’ שיהיו לאות על 
ידך לקדש חלק המעשה המרומז ביד, ושיהיו ‘ולזכרון בין עיניך’ לקדש 
המחשבה שבמוח על העינים, ואם זכה לזה היינו לשני אלו אז מובטח לו 
שיהיה גם חלק הדיבור מקודש ויתקיים בו ‘למען תהיה תורת ה’ בפיך’.

להכחיש הגשמיות להפכו לרוחניות
)מנחות לז.( לשון “ידכה  )יג, טז(. ודרשו חז”ל  וגו’  והיה לאות על ידכה 
יד כהה”. ומלמדנו על דרך העבודה דענין התפילין הוא להכחיש כוח 
התפילין,  ע”י  יותר  לרוחני  אדם  שיתהפך  דהיינו  הראש,  כוח  נגד  היד 
ולהחליש  להכהות  כהה”  “יד  ויהיו  ידיו  מעשי  על  שליט  מוחו  שיהיה 

את הגשמיות.

עג:[ רש”י ד”ה דבריו קיימין. ותרעה עד שתסתאב וכו’. ומבואר דקדושת 
הגוף שפיר חיילא, דאל”ה למה צריכה להיות בה מום. וקצת תמוה למה 
קדשה קדושת הגוף, דהלא בפועל אין שתי השמות חלין עליה. ואולי 
רק  כדיבור  תוכ”ד  לר”י  ליה  דלית  דמדובר  הס”ד  לפי  דכ”ז  לומר  יש 
דמהני לענין אם מפרש אח”כ כוונתו דלא יחשבו כדברים שבלב, וכמו 
קדושת  חל  כבר  פירש  שלא  עד  וא”כ  ונמלך,  ד”ה  התוס’  שמפרשים 
עולה שהיתה ראשונה, רק שאם מפרש שוב צריכה לחול גם קדושת 
שלמים, ואף דאז כבר בטלה עצם קדושת הגוף, אמנם כיון שחלה כבר 
מתחילה לא פקעה בכדי, ולמסקנא דחלו תרוויהו גם בלי שיפרש ]אם 
איתא דרש”י אית ליה כפירוש התוד”ה תרי[ אה”נ דלא חל קדושת הגוף כלל גם 

מעיקרא, ואינו צריך שתסתאב ויכול למוכרה מיד לצורך שלמים ועולה, 
ודו”ק.

ראיה  הוי  וא”כ  מהני,  דלא  מבואר  וכו’.  דיבור  כדי  תוך  ונמלך  בגמ’ 
דהכא  ההיא  בין  לחלק  יש  דבסברא  ואף  דמי,  כדיבור  לאו  דתוכ”ד 
דלענין חזרה משתעי לבין ההיא דלעיל בהזמה, דלענין צירוף משתעי 
כבר פירשו התוס’ לעיל ע”א ד”ה שהעידו בבת אחת דהא דמיחשבי 
כשרים בשעת עדות על הטביחה הוא משום דהיו יכולים לחזור תוכ”ד, 

ומוכח דגם שם יסוד הצירוף משום דין חזרה.
ע”ד.[ רש”י ד”ה מדסיפא בא”ד דרישא לא ניחא לן לאוקמה בשתי כתות 
וכו’. דקתני שהרב אומר כן וכו’, ומשמע דבלא”ה ניחא טפי לאוקמה 
תמיד בשתי כתות, דכך פשטות דברי הברייתא דלא הוזכרה כלל כתה 
דא”א  שמסביר  ואזמינהו  ד”ה  לקמן  רש”י  דברי  תמוה  קצת  וא”כ  ג’, 
לאוקמה לסיפא בג’ כתות משום דלא שייך גמ”ד בשניה, ול”ל כ”ז, הלא 
בפשטות מדובר סיפא בב’ כתות כדנ”ל. ואולי כוונת רש”י לקמן כדי 
שנדע דקשה לאוקמיה סיפא בג’ כתות דומיא דרישא לומר באה סיפא 

אגב גררא דרישא, וכמו שהש”ס באמת מסיק אליבא דרבא.

ע”ד:[ בגמ’ ניפוק בעינו ושינו וכו’. דכיון דיציאה בשן ועין הוא קנס נימא 
דעד העמדה בדין הוא עבד ואין לו זכות ממון, ומסיק דקמ”ל קרא תחת 
תחת לריבויא דיש דין תשלומין בזה. ונראה דאחר דגילה קרא נעשה 
בקנס,  מודה  בזה  שייך  ולא  קנס  ולא  ממון  דין  ממש  השני  תשלומי 
ואפילו אם העבד עדיין אין לו יד בשעת חלות החיוב דעדיין לא היתה 

כאן העמדה בדין להוציאו לחירות, מ”מ ממון הוא כשיצא לחירות.
ואין להקשות,  וכו’.  נדמה מבעיא  ליה  ארבי  כלאים  בגמ’ השתא  עח.[ 
אדרבה אי איכא רק חד ריבויא נרבה נדמה ולא כלאים, דהלא משמעות 
הריבוי בפשטות היא רק כלאים דכתיב ‘או’ בין שור וכשב, שא”א שיצא 
יתור שני דבא אז  והא דמרבינן נדמה הוי רק כשיש  כלאים מביניהם, 

באם אינו ענין.
בגמ’ אי נמי נדמה אמרת לא וכו’. הא דמביא כאן ילפותא שניה למעט 
כלאים אצל בכור, אולי ה”ט דילפותא ראשונה הוי למד מן הלמד גז”ש 
דתחת תחת משאר קדשים ללמד למעשר, ועוד גז”ש דהעברה העברה 
ומלמד  חוזר  בגז”ש  הלמד  דבר  אי  ומסתפק  ממעשר,  בבכור  ללמד 
בתוד”ה  ועי’  מנדמה.  בק”ו  ילפותא  עוד  מביא  וע”כ  בקדשים,  בגז”ש 
עד שיהא ודבריהם אזלי לפי הילפותא דודאי דאיכא גז”ש בין קדשים 

ובין בכור.
עח:[ רש”י ד”ה המעכב בשחיטה בא”ד נעשית בו נבילה מחיים וכו’. מזה 
נראה דדוקא דבר שעושה אותה נבילה מקרי מעכב בשחיטה, אבל אם 
רק עושה אותה טריפה לא מקרי מעכב בשחיטה, כיון דסו”ס מטהרה 
שחיטתה להוציאה מידי נבילה, אולם מסוף דבריו דמדבר מן הנחתך 
מן הארכובה ולמטה, משמע דאם מן הארכובה ולמעלה אסור וזה רק 

טריפה היא, ודו”ק.

  פנינים על דף היומי מספרי קול דודי  על ש"ס

 פרשת בא
 תשפ"ד 

שנה א' גליון כ'

 מתוך אוצרותיו של הרב זאב )וואלף( זיכערמאן שליט"א

בסיעתא דשמיא

מכת ארבה
דברי  איתא  יז(  אות  )פרשתנו  הגדול  במדרש 
רבי  “אמר  לשונו:  וזה  הארבה,  מכת  על  פלא 
בארבה,  נאמרו  דברים  עשר  ארבעה  נחמיה 
פיו סתום שאלמלא פיו סתום אין בריה יכולה 
לעמוד לפניו, רוקו ממית ומיבש שנאמר )לקמן 
שניו  הזה’,  המות  את  רק  מעלי  ‘ויסר  יז(  פסוק 

דומות  השור,  לקרני  דומות  קרניו  ברזל,  שני 
לכף האריה, עיניו דומות לסלעם, כנפיו דומות 
לבו  הסוס,  לצואר  דומה  צוארו  הנשר,  לכנפי 
דומה כפיו ללב האדם, גבו דומה לגב הנחש, 
דומין  שוקיו  גמל,  לירכתי  דומות  ירכותיו 
למסר, לבושו דומה לסרק, כתוב חית על לבו 
מפני שהוא חילו של מקום שנאמר )יואל ב כה( 

‘חילי הגדול אשר שלחתי בכם’”.
מה  היטב  מדוייק  המדרש,  דברי  פי  ועל 
התורה  על  בספרו  דיסקין’  ה’מהרי”ל  שכתב 
במכת ערוב )לעיל ח יח(, שמדייק ממה שנאמר 
שם “והפלתי ביום ההוא את ארץ גושן”, משמע 
שנבראה  חדשה  בריאה  היתה  מכה  שכל 

במיוחד לצורך המכה. 
הטורים  בבעל  מצינו  פלא  חידוש  עוד 
)פרשתנו(, שהארבה נח בשבת, ולמד כן מתיבת 

וכתיב  גבול מצרים”,  “וינח בכל  ‘וינח’, דכתיב 
שנח  מלמד  השביעי”,  ביום  “וינח  י(  כ  )שמות 

הארבה בשבת.
לומר  אפשר  בשבת,  הארבה  שנח  והטעם 
על פי מה דאיתא בתנא דבי אליהו )פ”ז(: “ארבה 
מפני מה בא עליהם, מפני ששמו את ישראל 
מיני  וכל  ועדשים  ופול  ושעורים  זורעי חטים 
קטניות, כדי ש]יהיו טרודים בעבודתם בשדה 
יפרו  ושלא  בתיהם,  אל  ישראל  יכנסו  ו[לא 
וירבו, לפיכך הביא הקב”ה עליהם את הארבה, 

ואכל כל מה שזרעו ישראל”.
מהראשונים  הבאתי  יא(  )א  ובפרשת שמות 
ז”ל שפרעה הניח את בני ישראל לשבות ביום 
השבת, עיין שם. והיות ומכת ארבה בא עליהם 
את  שיזרעו  ישראל  בבני  שהשתעבדו  מפני 
מכיון  כן  אם  המעשה,  ימי  בששת  שדותיהם 
שביום השבת הניחו להם לשבות, גם הארבה 
נח ביום השבת מדה כנגד מדה, שמידותיו של 

הקב”ה אמת וצדק.
מכת חושך

במכילתא דרבי ישמעאל )פי”ג( איתא, שהיו 
וביום  בבתיהם,  מתיהם  את  קוברין  המצריים 
שהכה ה’ את בכורי מצרים, באו כלבים ונכנסו 
הבכורים  את  והוציאו  הכוכין  דרך  לקבריהם 

שהיו קבורים שם והיו מתעתעין בהם, והיה זה 
קשה למצריים כיום שהם מתו.

המכילתא  על  המשנה’  ‘מרכבת  ובפירוש 
שם מציין, דבמסכת מועד קטן )דף ח.( מביאה 
)פי”ב( דאיתא  הגמרא ברייתא דמסכת שמחות 
שם, המלקט עצמות אביו ואמו הרי זה מתאבל 
היום  שאותו  נמצא  זה  ולפי  היום,  כל  עליהם 

היה למצריים ממש כיום הקבורה.
מכת בכורות

חיים  רבי  הגאון  כתב  ופלא  חידוש  דבר 
תרצו  סי’  )או”ח  חיים’  ‘רוח  בספרו  זצ”ל  פאלאג’י 
והרגישו  סבלו  שנקברו  שהבכורות  סק”ט(, 
יסורים מזה שהכלבים גררו אותם. ומביא מכאן 
שקוראים  בשעה  להכות  שנוהגים  למה  סמך 
שמו של ‘המן’ במגילת אסתר, וכתב שמרגיש 
המן את המכות בארץ, כמו שהרגישו הבכורות 
שמתו מה שמייסרים אותם הכלבים. וזהו רמז 
הכתוב )תהלים כא יא( ‘פרימו מארץ תאבד’, שרמז 
הרב החיד”א ז”ל בספרו ‘דבש לפי’ )מערכת פ אות 
מ( כי פרימ”ו אותיות פורי”ם, והכוונה כי בפורים 
‘מארץ תאבד’, המן הרשע שמת והרי הוא קבור 

בארץ, משם תאבד ע”י ההכאות.
דרבי  במכילתא  איתא  פלא  דבר  עוד 
ישמעאל )שם(, שהיו המצריים נוהגים שכאשר 
את  מציירים  היו  מהם,  אחד  של  בכורו  מת 
דיוקנו על קיר הבית לזוכרו, וביום זה שהכה ה’ 
כל בכורי מצרים נשחק הציור הזה ונמחק, והיה 
קשה למצריים כאילו נקבר הבכור באותו יום.

במדרש שמות רבה )פי”ד א( איתא, שהחושך 
שהיה במכת חושך היה עבה כעובי של דינר. 
ב(  אות  )כאן,  זצ”ל  תמימה  תורה  בעל  והגאון 
“ולולא  לשונו:  וזה  נפלא,  ביאור  זה  על  כתב 
הוה  מאד,  חדש  דבר  להמציא  דמסתפינא 
אמינא דענין החושך היה לא באויר, רק בעיני 
האנשים, והיינו שהיה מתוח תבלול על אישון 
העין, ואמרו חכמים שאותו התבלול היה נמוש 

ביד, וגם היה כעובי דינר”.
)כאן(  ז”ל על התורה  וראה בפירוש הרלב”ג 
שהחשכה  הנ”ל  המדרש  דברי  על  הוסיף 
וכתב  דינר,  כעובי  עבה  היתה  חושך  שבמכת 
שמכה זו היה בה חידוש ופלא, שהיו המצרים 
מוכרחים לסתום את נקבי האף והפה, שאילו 
מתים,  היו  גופם  תוך  העב  האויר  נכנס  היה 

וממילא היה צערם כבד מאוד.
תיאור נפלא נמצא בספר ‘הכתב והקבלה’ 
)פרשתנו( שהביא מספר ‘חכמת שלמה’ )יז, ג-ד( 
חלקם  מנת  שהיו  והפחדים  הבהלות  אודות 
וזה לשונו:  של המצריים בעת מכת החושך, 
“ויִשׁמעוּ ויבהלו מאד, ויחרדו מתמונות זרות, 

כי המחבא אשר נחבאו בו לא שמרתם לבטח, 
להפחידם,  סביבותיהם  המו  שונות  קולות  אך 

ומלאכים רעים זועפי פנים נראו למו”.
מיישב  שלמה,  החכמת  של  דבריו  פי  ועל 
שם ה’כתב והקבלה’ תמיהה גדולה במה שנאמר 
וזה לשונו: “רבים יתמהו, הלא  “וימש חושך”, 
אין מדרך החושך לאסור את האדם במאסר, 
עד שלא יוכל לקום ממקום מושבו, גם עוורים 
אידים  מסבת  היה  ואם  בחשך,  וילכו  יגששו 
עד  האויר  את  שהעבו  מכופלים  וקטורים 
הלא  רוח,  שאפו  איך  א”כ  לקום,  יוכלו  שלא 
כרגע ימותו מאפיסת רוח הנשימה, ואין לומר 
האף  נקבי  לסתום  מוכרחים  שהיו  כהרלב”ג 
והפה בדרך שלא יכנס זה האויר האיד הקטורי 
תוך גופם וימיתם, כי איך יחיו בסתימת נקבי 

אף ופה שלשת ימים”.
את  והקבלה’  ה’כתב  בספר  הביא  זה  ועל 
המשך דברי החכמת שלמה בזה הלשון: “הנה 
מראות  והם  שראו,  זרות  מחזיונות  נחרדו 
משונות שנראו למו להבעיתם, ומזה יצא לבם 
מרוב פחד אפס כחם, עד שלא יכלו להתנועע 
משואת  נבהל  לאדם  שיקרה  כמו  ממקומם, 
פתאום כי תבואנו, שלא ימוש ממקומו מרוב 
חרדת הלב, ולכן ‘לא קמו איש מתחתיו’ כל זמן 

החשך, כי לא קם באיש רוח”.

מכת בכורות
הלשון:  בזה  איתא  שמחות  מסכת  בריש 
בארץ  בכור  כל  הכה  וה’  הלילה  בחצי  “’ויהי 
מצרים’ וגו’, וכתיב ‘כי לי כל בכור ביום הכותי 
כל בכור’ וגו’, אמר רבי יוחנן, אף על פי שהכה 
נפשם  היתה  הלילה,  בחצי  מות  מכת  אותם 
אמר,  הקב”ה  וכו’.  הבוקר  עד  בהם  מפרפרת 
אודיע לְבָנֵי המיתה המשתקת הזאת ששונאיהם 
]של  נפשותם  תשמור  אלא  בה,  מתים  היאך 
בני  שיראו  כדי  הבוקר,  עד  מצריים[  בכורי 

בשונאיהם”.
ומכח מאמר חז”ל זה, מוכיח בשו”ת ‘שבות 
יעקב’ )ח”א סי’ יז( דאדם שנולד לו בן בליל י”ד 
בניסן, אם נולד לאחר חצות הלילה, אין אביו 
צריך להתענות עליו למחרת בתענית בכורים, 
הבכורים  אלו  על  רק  בכורות  מכת  חל  דלא 
שכבר נולדו לפני חצות הלילה, הגם שלא מתו 

עד הבוקר, ע”ש.

פל_אות העשר מכות
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”מצה”,  הוא הבעל דבר שאור שבעיסה יהיה תמיד מתחת ומשועבד ל
נפטרו  ולא  ישנו לבע”ד  וראו דעדיין  יצאו למדבר  אלא דאחרי שכבר 
‘על מצות ומרורים’ לרמז על חיי  ממנו, ממילא בפסח שני כבר נאמר 
ולפעמים מצות למעלה  האדם שתמיד צריך להילחם מלחמת היצר, 
למקדש  “זכר  אומרים  אנו  בכורך  גם  וע”כ  למעלה,  מרור  ולפעמים 
מלחמה  יש  ותמיד  יחד,  שניהם  לכרוך  שצריך  רמז  שהלל  כהלל” 
כהלל  למקדש  זכר  לומר  דוקא  תיקנו  כן  על  בזה,  זה  ונאחזים  ביניהם 
בלשון התורה שנאמרה בפסח שני, היזכור האדם שזהו עבודתו כל ימי 

חייו, להילחם עם היצה”ר.
)יב, כח(. ברש”י:  וילכו ויעשו בני ישראל כאשר צוה ה’ את משה וגו’ 
עליהם  שקבלו  מכיון  אלא  להם,  נאמר  מר”ח  והלא  עשו,  כבר  “וכי 
“יכול  מעלה עליהם הכתוב כאילו עשו”. בזה מובן נוסח הגדה של פסח 
חיוב  שיהא  הס”ד  היה  מה  ולכאורה  ההוא”,  ביום  ת”ל  חודש  מראש 
ניחא, דכתיב  זה  יציאת מצרים מר”ח, אלא לפי פשטות פסוק  סיפור 
‘וילכו ויעשו וגו’’ ומשמע תיכף כששמעו בר”ח ממשה הלכו ועשו כמו 
“ת”ל ביום ההוא” ללמדנו  שהרגיש רש”י, ומש”ה צריך קרא אחרינא 
אלא  מר”ח  התחילו  לא  הם  דגם  מסתבר  וא”כ  מר”ח,  מתחילין  דלא 

“מכיון שקבלו עליהם מעלה עליהם הכתוב כאילו עשו”.

חשיבות השמלות שעל ידם חיבבו המצוות
וישא העם את בצקו וגו’ משארתם צררות בשמלותם על שכמם ובני 
ושמלת  זהב  וכלי  כסף  כלי  ממצרים  וישאלו  משה  כדבר  עשו  ישראל 
ומן  הכסף  מן  להם  חשובות  היו  הן  אף  “ושמלות  ברש”י:  לד(.  )יב,  וגו’ 
באמת  למה  להבין  צריך  ולכאורה  חשוב”.  בפסוק  והמאוחר  הזהב 
היו השמלות חשובות להם מן הכל, וגם צריך להבין אמאי דוקא כאן 
הזכירה תורה ענין זה ששאלו ממצרים כל אלו, הלא זה היה לפני מכת 

בכורת ולמה איחרו הכתוב עד שעת יציאה. ונראה דהא דהיו השמלות 
חשובות להם היינו משום דהם צררו שיירי מצה ומרור בתוך שמלות 
כדברי רש”י ד”ה משארתם, ונשאו אותם בעצמם כמו שמפרש רש”י 
המצות  את  היו  מחבבין  למשא  בהמות  להם  דהיו  דאף  שכמם  “על 
ולכסותם  לצררם  לשמלות  הוצרכו  וממילא  בגופם”,  אותם  לישא 
ונעשו השמלות תשמיש לחפצי מצוה, והטפל למצוה מצוה, והמצוה 
חביבה להם יותר מכסף וזהב. ומש”ה כתבה תורה ענין זה כאן להורות 
דזו היתה חיבת השמלות, שעל ידן יכלו לישא משארותם בעת היציאה 

ממצרים.

לקדש חלקי מחשבה דיבור ומעשה
ולזכרון בין עיניך למען תהיה תורת ה’ בפיך  ידך  והיה לך לאות על 
)יג, ט(. בספה”ק “דרך פקודיך” מבואר באורך דבכל מצוה יש חלק  וגו’ 
המחשבה וחלק הדיבור וחלק המעשה. ולפי”ז י”ל דכל זה מרומז כאן 
במצות תפילין, כאן אצל תפילין ‘והיה לך לאות על ידך’ שיהיו לאות על 
ידך לקדש חלק המעשה המרומז ביד, ושיהיו ‘ולזכרון בין עיניך’ לקדש 
המחשבה שבמוח על העינים, ואם זכה לזה היינו לשני אלו אז מובטח לו 
שיהיה גם חלק הדיבור מקודש ויתקיים בו ‘למען תהיה תורת ה’ בפיך’.

להכחיש הגשמיות להפכו לרוחניות
)מנחות לז.( לשון “ידכה  )יג, טז(. ודרשו חז”ל  וגו’  והיה לאות על ידכה 
יד כהה”. ומלמדנו על דרך העבודה דענין התפילין הוא להכחיש כוח 
התפילין,  ע”י  יותר  לרוחני  אדם  שיתהפך  דהיינו  הראש,  כוח  נגד  היד 
ולהחליש  להכהות  כהה”  “יד  ויהיו  ידיו  מעשי  על  שליט  מוחו  שיהיה 

את הגשמיות.

עג:[ רש”י ד”ה דבריו קיימין. ותרעה עד שתסתאב וכו’. ומבואר דקדושת 
הגוף שפיר חיילא, דאל”ה למה צריכה להיות בה מום. וקצת תמוה למה 
קדשה קדושת הגוף, דהלא בפועל אין שתי השמות חלין עליה. ואולי 
רק  כדיבור  תוכ”ד  לר”י  ליה  דלית  דמדובר  הס”ד  לפי  דכ”ז  לומר  יש 
דמהני לענין אם מפרש אח”כ כוונתו דלא יחשבו כדברים שבלב, וכמו 
קדושת  חל  כבר  פירש  שלא  עד  וא”כ  ונמלך,  ד”ה  התוס’  שמפרשים 
עולה שהיתה ראשונה, רק שאם מפרש שוב צריכה לחול גם קדושת 
שלמים, ואף דאז כבר בטלה עצם קדושת הגוף, אמנם כיון שחלה כבר 
מתחילה לא פקעה בכדי, ולמסקנא דחלו תרוויהו גם בלי שיפרש ]אם 
איתא דרש”י אית ליה כפירוש התוד”ה תרי[ אה”נ דלא חל קדושת הגוף כלל גם 

מעיקרא, ואינו צריך שתסתאב ויכול למוכרה מיד לצורך שלמים ועולה, 
ודו”ק.

ראיה  הוי  וא”כ  מהני,  דלא  מבואר  וכו’.  דיבור  כדי  תוך  ונמלך  בגמ’ 
דהכא  ההיא  בין  לחלק  יש  דבסברא  ואף  דמי,  כדיבור  לאו  דתוכ”ד 
דלענין חזרה משתעי לבין ההיא דלעיל בהזמה, דלענין צירוף משתעי 
כבר פירשו התוס’ לעיל ע”א ד”ה שהעידו בבת אחת דהא דמיחשבי 
כשרים בשעת עדות על הטביחה הוא משום דהיו יכולים לחזור תוכ”ד, 

ומוכח דגם שם יסוד הצירוף משום דין חזרה.
ע”ד.[ רש”י ד”ה מדסיפא בא”ד דרישא לא ניחא לן לאוקמה בשתי כתות 
וכו’. דקתני שהרב אומר כן וכו’, ומשמע דבלא”ה ניחא טפי לאוקמה 
תמיד בשתי כתות, דכך פשטות דברי הברייתא דלא הוזכרה כלל כתה 
דא”א  שמסביר  ואזמינהו  ד”ה  לקמן  רש”י  דברי  תמוה  קצת  וא”כ  ג’, 
לאוקמה לסיפא בג’ כתות משום דלא שייך גמ”ד בשניה, ול”ל כ”ז, הלא 
בפשטות מדובר סיפא בב’ כתות כדנ”ל. ואולי כוונת רש”י לקמן כדי 
שנדע דקשה לאוקמיה סיפא בג’ כתות דומיא דרישא לומר באה סיפא 

אגב גררא דרישא, וכמו שהש”ס באמת מסיק אליבא דרבא.

ע”ד:[ בגמ’ ניפוק בעינו ושינו וכו’. דכיון דיציאה בשן ועין הוא קנס נימא 
דעד העמדה בדין הוא עבד ואין לו זכות ממון, ומסיק דקמ”ל קרא תחת 
תחת לריבויא דיש דין תשלומין בזה. ונראה דאחר דגילה קרא נעשה 
בקנס,  מודה  בזה  שייך  ולא  קנס  ולא  ממון  דין  ממש  השני  תשלומי 
ואפילו אם העבד עדיין אין לו יד בשעת חלות החיוב דעדיין לא היתה 

כאן העמדה בדין להוציאו לחירות, מ”מ ממון הוא כשיצא לחירות.
ואין להקשות,  וכו’.  נדמה מבעיא  ליה  ארבי  כלאים  בגמ’ השתא  עח.[ 
אדרבה אי איכא רק חד ריבויא נרבה נדמה ולא כלאים, דהלא משמעות 
הריבוי בפשטות היא רק כלאים דכתיב ‘או’ בין שור וכשב, שא”א שיצא 
יתור שני דבא אז  והא דמרבינן נדמה הוי רק כשיש  כלאים מביניהם, 

באם אינו ענין.
בגמ’ אי נמי נדמה אמרת לא וכו’. הא דמביא כאן ילפותא שניה למעט 
כלאים אצל בכור, אולי ה”ט דילפותא ראשונה הוי למד מן הלמד גז”ש 
דתחת תחת משאר קדשים ללמד למעשר, ועוד גז”ש דהעברה העברה 
ומלמד  חוזר  בגז”ש  הלמד  דבר  אי  ומסתפק  ממעשר,  בבכור  ללמד 
בתוד”ה  ועי’  מנדמה.  בק”ו  ילפותא  עוד  מביא  וע”כ  בקדשים,  בגז”ש 
עד שיהא ודבריהם אזלי לפי הילפותא דודאי דאיכא גז”ש בין קדשים 

ובין בכור.
עח:[ רש”י ד”ה המעכב בשחיטה בא”ד נעשית בו נבילה מחיים וכו’. מזה 
נראה דדוקא דבר שעושה אותה נבילה מקרי מעכב בשחיטה, אבל אם 
רק עושה אותה טריפה לא מקרי מעכב בשחיטה, כיון דסו”ס מטהרה 
שחיטתה להוציאה מידי נבילה, אולם מסוף דבריו דמדבר מן הנחתך 
מן הארכובה ולמטה, משמע דאם מן הארכובה ולמעלה אסור וזה רק 

טריפה היא, ודו”ק.

  פנינים על דף היומי מספרי קול דודי  על ש"ס

 פרשת בא
 תשפ"ד 

שנה א' גליון כ'

 מתוך אוצרותיו של הרב זאב )וואלף( זיכערמאן שליט"א

בסיעתא דשמיא

מכת ארבה
דברי  איתא  יז(  אות  )פרשתנו  הגדול  במדרש 
רבי  “אמר  לשונו:  וזה  הארבה,  מכת  על  פלא 
בארבה,  נאמרו  דברים  עשר  ארבעה  נחמיה 
פיו סתום שאלמלא פיו סתום אין בריה יכולה 
לעמוד לפניו, רוקו ממית ומיבש שנאמר )לקמן 
שניו  הזה’,  המות  את  רק  מעלי  ‘ויסר  יז(  פסוק 

דומות  השור,  לקרני  דומות  קרניו  ברזל,  שני 
לכף האריה, עיניו דומות לסלעם, כנפיו דומות 
לבו  הסוס,  לצואר  דומה  צוארו  הנשר,  לכנפי 
דומה כפיו ללב האדם, גבו דומה לגב הנחש, 
דומין  שוקיו  גמל,  לירכתי  דומות  ירכותיו 
למסר, לבושו דומה לסרק, כתוב חית על לבו 
מפני שהוא חילו של מקום שנאמר )יואל ב כה( 

‘חילי הגדול אשר שלחתי בכם’”.
מה  היטב  מדוייק  המדרש,  דברי  פי  ועל 
התורה  על  בספרו  דיסקין’  ה’מהרי”ל  שכתב 
במכת ערוב )לעיל ח יח(, שמדייק ממה שנאמר 
שם “והפלתי ביום ההוא את ארץ גושן”, משמע 
שנבראה  חדשה  בריאה  היתה  מכה  שכל 

במיוחד לצורך המכה. 
הטורים  בבעל  מצינו  פלא  חידוש  עוד 
)פרשתנו(, שהארבה נח בשבת, ולמד כן מתיבת 

וכתיב  גבול מצרים”,  “וינח בכל  ‘וינח’, דכתיב 
שנח  מלמד  השביעי”,  ביום  “וינח  י(  כ  )שמות 

הארבה בשבת.
לומר  אפשר  בשבת,  הארבה  שנח  והטעם 
על פי מה דאיתא בתנא דבי אליהו )פ”ז(: “ארבה 
מפני מה בא עליהם, מפני ששמו את ישראל 
מיני  וכל  ועדשים  ופול  ושעורים  זורעי חטים 
קטניות, כדי ש]יהיו טרודים בעבודתם בשדה 
יפרו  ושלא  בתיהם,  אל  ישראל  יכנסו  ו[לא 
וירבו, לפיכך הביא הקב”ה עליהם את הארבה, 

ואכל כל מה שזרעו ישראל”.
מהראשונים  הבאתי  יא(  )א  ובפרשת שמות 
ז”ל שפרעה הניח את בני ישראל לשבות ביום 
השבת, עיין שם. והיות ומכת ארבה בא עליהם 
את  שיזרעו  ישראל  בבני  שהשתעבדו  מפני 
מכיון  כן  אם  המעשה,  ימי  בששת  שדותיהם 
שביום השבת הניחו להם לשבות, גם הארבה 
נח ביום השבת מדה כנגד מדה, שמידותיו של 

הקב”ה אמת וצדק.
מכת חושך

במכילתא דרבי ישמעאל )פי”ג( איתא, שהיו 
וביום  בבתיהם,  מתיהם  את  קוברין  המצריים 
שהכה ה’ את בכורי מצרים, באו כלבים ונכנסו 
הבכורים  את  והוציאו  הכוכין  דרך  לקבריהם 

שהיו קבורים שם והיו מתעתעין בהם, והיה זה 
קשה למצריים כיום שהם מתו.

המכילתא  על  המשנה’  ‘מרכבת  ובפירוש 
שם מציין, דבמסכת מועד קטן )דף ח.( מביאה 
)פי”ב( דאיתא  הגמרא ברייתא דמסכת שמחות 
שם, המלקט עצמות אביו ואמו הרי זה מתאבל 
היום  שאותו  נמצא  זה  ולפי  היום,  כל  עליהם 

היה למצריים ממש כיום הקבורה.
מכת בכורות

חיים  רבי  הגאון  כתב  ופלא  חידוש  דבר 
תרצו  סי’  )או”ח  חיים’  ‘רוח  בספרו  זצ”ל  פאלאג’י 
והרגישו  סבלו  שנקברו  שהבכורות  סק”ט(, 
יסורים מזה שהכלבים גררו אותם. ומביא מכאן 
שקוראים  בשעה  להכות  שנוהגים  למה  סמך 
שמו של ‘המן’ במגילת אסתר, וכתב שמרגיש 
המן את המכות בארץ, כמו שהרגישו הבכורות 
שמתו מה שמייסרים אותם הכלבים. וזהו רמז 
הכתוב )תהלים כא יא( ‘פרימו מארץ תאבד’, שרמז 
הרב החיד”א ז”ל בספרו ‘דבש לפי’ )מערכת פ אות 
מ( כי פרימ”ו אותיות פורי”ם, והכוונה כי בפורים 
‘מארץ תאבד’, המן הרשע שמת והרי הוא קבור 

בארץ, משם תאבד ע”י ההכאות.
דרבי  במכילתא  איתא  פלא  דבר  עוד 
ישמעאל )שם(, שהיו המצריים נוהגים שכאשר 
את  מציירים  היו  מהם,  אחד  של  בכורו  מת 
דיוקנו על קיר הבית לזוכרו, וביום זה שהכה ה’ 
כל בכורי מצרים נשחק הציור הזה ונמחק, והיה 
קשה למצריים כאילו נקבר הבכור באותו יום.

במדרש שמות רבה )פי”ד א( איתא, שהחושך 
שהיה במכת חושך היה עבה כעובי של דינר. 
ב(  אות  )כאן,  זצ”ל  תמימה  תורה  בעל  והגאון 
“ולולא  לשונו:  וזה  נפלא,  ביאור  זה  על  כתב 
הוה  מאד,  חדש  דבר  להמציא  דמסתפינא 
אמינא דענין החושך היה לא באויר, רק בעיני 
האנשים, והיינו שהיה מתוח תבלול על אישון 
העין, ואמרו חכמים שאותו התבלול היה נמוש 

ביד, וגם היה כעובי דינר”.
)כאן(  ז”ל על התורה  וראה בפירוש הרלב”ג 
שהחשכה  הנ”ל  המדרש  דברי  על  הוסיף 
וכתב  דינר,  כעובי  עבה  היתה  חושך  שבמכת 
שמכה זו היה בה חידוש ופלא, שהיו המצרים 
מוכרחים לסתום את נקבי האף והפה, שאילו 
מתים,  היו  גופם  תוך  העב  האויר  נכנס  היה 

וממילא היה צערם כבד מאוד.
תיאור נפלא נמצא בספר ‘הכתב והקבלה’ 
)פרשתנו( שהביא מספר ‘חכמת שלמה’ )יז, ג-ד( 
חלקם  מנת  שהיו  והפחדים  הבהלות  אודות 
וזה לשונו:  של המצריים בעת מכת החושך, 
“ויִשׁמעוּ ויבהלו מאד, ויחרדו מתמונות זרות, 

כי המחבא אשר נחבאו בו לא שמרתם לבטח, 
להפחידם,  סביבותיהם  המו  שונות  קולות  אך 

ומלאכים רעים זועפי פנים נראו למו”.
מיישב  שלמה,  החכמת  של  דבריו  פי  ועל 
שם ה’כתב והקבלה’ תמיהה גדולה במה שנאמר 
וזה לשונו: “רבים יתמהו, הלא  “וימש חושך”, 
אין מדרך החושך לאסור את האדם במאסר, 
עד שלא יוכל לקום ממקום מושבו, גם עוורים 
אידים  מסבת  היה  ואם  בחשך,  וילכו  יגששו 
עד  האויר  את  שהעבו  מכופלים  וקטורים 
הלא  רוח,  שאפו  איך  א”כ  לקום,  יוכלו  שלא 
כרגע ימותו מאפיסת רוח הנשימה, ואין לומר 
האף  נקבי  לסתום  מוכרחים  שהיו  כהרלב”ג 
והפה בדרך שלא יכנס זה האויר האיד הקטורי 
תוך גופם וימיתם, כי איך יחיו בסתימת נקבי 

אף ופה שלשת ימים”.
את  והקבלה’  ה’כתב  בספר  הביא  זה  ועל 
המשך דברי החכמת שלמה בזה הלשון: “הנה 
מראות  והם  שראו,  זרות  מחזיונות  נחרדו 
משונות שנראו למו להבעיתם, ומזה יצא לבם 
מרוב פחד אפס כחם, עד שלא יכלו להתנועע 
משואת  נבהל  לאדם  שיקרה  כמו  ממקומם, 
פתאום כי תבואנו, שלא ימוש ממקומו מרוב 
חרדת הלב, ולכן ‘לא קמו איש מתחתיו’ כל זמן 

החשך, כי לא קם באיש רוח”.

מכת בכורות
הלשון:  בזה  איתא  שמחות  מסכת  בריש 
בארץ  בכור  כל  הכה  וה’  הלילה  בחצי  “’ויהי 
מצרים’ וגו’, וכתיב ‘כי לי כל בכור ביום הכותי 
כל בכור’ וגו’, אמר רבי יוחנן, אף על פי שהכה 
נפשם  היתה  הלילה,  בחצי  מות  מכת  אותם 
אמר,  הקב”ה  וכו’.  הבוקר  עד  בהם  מפרפרת 
אודיע לְבָנֵי המיתה המשתקת הזאת ששונאיהם 
]של  נפשותם  תשמור  אלא  בה,  מתים  היאך 
בני  שיראו  כדי  הבוקר,  עד  מצריים[  בכורי 

בשונאיהם”.
ומכח מאמר חז”ל זה, מוכיח בשו”ת ‘שבות 
יעקב’ )ח”א סי’ יז( דאדם שנולד לו בן בליל י”ד 
בניסן, אם נולד לאחר חצות הלילה, אין אביו 
צריך להתענות עליו למחרת בתענית בכורים, 
הבכורים  אלו  על  רק  בכורות  מכת  חל  דלא 
שכבר נולדו לפני חצות הלילה, הגם שלא מתו 

עד הבוקר, ע”ש.

פל_אות העשר מכות

ניו יארקחיפהבני ברקירושלים
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עש"ק ט שבט - רבי יעקב 
ריישר ז"ל – עיון יעקב 

בשנת  בפראג  נולד  יעקב  רבי  הגאון 
זצ"ל. שימש  יוסף  רבי  לאביו  ת"כ בערך 
רישא,  פראג,  קדושות:  בקהלות  ברבנות 
וורמיישא, מיץ. נפטר ביום ט' שבט תצ"ג. 
'חוקים  יעקב',  'שבות  שו"ת  עוד  חיבר 
טובים', 'סולת למנחה ושמן למנחה', 'תורת 
המנחה  'תורת  השלמים',  'תורת  חטאת', 
נדפס  יעקב'  'עיון  ביאורו  והשלמים'. 

לראשונה בווילהרמשדארף תפ"ט.

ש"ק י שבט - רבי שלמה 
מלוצק ז"ל – דברת שלמה 

הרה"ק  לאביו  נולד  רבי שלמה  הרה"ק 
מהתלמידים  היה  זי"ע.  אברהם  רבי 
רבו  של  ביתו  ונאמן  ביותר  המקורבים 
המגיד הגדול ממעזריטש זי"ע וזכה שרבו 
דברי  את  שירשום  ממנו  ביקש  המגיד 
ואח"כ  בלוצק  מישרים  מגיד  היה  תורתו. 
היה  בנו  בסקאהל.  ימיו  ובסוף  בקארעץ 
זי"ע.  מאלעסק  בעריש  דוב  רבי  הרה"ק 
י  נפטר  עה"ת.  שלמה'  'דברת  הוא  ספרו 

שבט תקע"ג בסקאהל ושם מנו"כ.

רבי ישכר שלמה טיכטל 
ז"ל – שו"ת משנה שכיר

נולד  שלמה  ישכר  רבי  הגאון 
בנאדיהאלאס שבאונגארן ביום כד שבט 
תרמ"ה לאביו רבי יצחק זצ"ל. היה תלמידם 
של הגאונים רבי שלום דוד אונגער זצ"ל 
ורבי  שלום',  'יד  ומח"ס  זאבנא  אבדק"ק 
משה גרינוואלד זצ"ל אבדק"ק חוסט בעל 
'ערוגת הבושם'. היה חתן הגאון רבי יעקב 
יוסף גינז זצ"ל אב"ד בוסערמין מח"ס 'הרי 
בשמים', ועמד לימין חותנו ושימש כדיין 
תרפ"א  בשנת  הנ"ל.  בק"ק  צדק  ומורה 
שם  ושרת  בפישטיאן,  לראב"ד  נתמנה 
בקודש עד פרוץ מלחמת העולם השניה. 
בעל  רבינו  מאת  לו  נודעת  יתירה  חיבה 
בקשרי  עמו  שעמד  זי"ע  אלעזר'  ה'מנחת 
ביום  נפטר  בביתו.  ביקרו  וגם  מכתבים 
השמדה  למחנה  בדרך  תש"ה  שבט  י 
אוישוויץ הי"ד. השאיר אחריו ברכה שו"ת 

"משנה שכיר', 'טוב יגאל'.

יום שני יב שבט - רבי 
חיים כפוסי ז"ל 

הגאון רבי חיים כפוסי זצ"ל היה מגדולי 
וחשובי רבני מצרים בתקופתם של הגאון 
רבי בצלאל אשכנזי זצ"ל רבו של האר"י 
זצ"ל,  קאשטרו  ומהר"י  זצ"ל  והרדב"ז 
מהר"י  של  בישיבתו  תורה  למד  ועוד. 
מהאר"י  למד  הקבלה  וחכמת  ז"ל  בירב 
בספריהם  מופיעות  מתשובותיו  כמה  ז"ל. 
של גדולי הדור ההוא כהרדב"ז, התשב"ץ, 
והמהריט"ץ תלמיד מרן הב"י. חיבר ספר 
חיים'  'ספרי  התורה,  על  החיים'  'באור 
ספרא  מכילתא,  כהנים,  לתורת  פירוש 
בכת"י.  שעודנו  ותשובות  שאלות  וספרי, 
שצ"א,  שבט  יב  ביום  במצרים  נפטר 
היהודי  הקברות  בבית  קבורתו  ומקום 

העתיק בקהיר.

יום שלישי יג שבט - רבי יוסף יוזפא 
שמש ז"ל – מנהגים דק"ק וורמישא 

נולד  ז"ל  יוזפא שמש  יוסף  רבי  הגאון 
א'  אדר  יג  ביום  שבאשכנז  פולדא  בעיר 
ז"ל  הלוי  הירץ  נפתלי  רבי  לאביו  שס"ד, 
עבר  שפ"ג  בשנת  מנצפך.  למשפחת 
לוורמייזא ללמוד תורה מפי הגאון המקובל 
רבי אליהו לואנץ ז"ל המכונה 'רבי אליהו 
בשנת  וורמייזא.  רבני  מגדולי  שם'  בעל 
ת"ח בערך נתמנה רבי יוסף יוזפא ז"ל לכהן 
כ'שמש' ק"ק וורמיישא. היה גם סופר ונאמן 
ושטרות,  וכתובות  גיטין  וכותב  הקהילה, 
בקודש במשך  ומוהל. שרת שם  ושוחט, 
יג  שלשים שנה, עד פטירתו ביום שב"ק 
'ספר  ברכה  אחריו  השאיר  תל"ח.  שבט 
ת"ח,  בשנת  לכתוב  שהתחיל  המנהגים' 
בשנת  המחבר  מכת"י  לראשונה  ונדפס 
תשמ"ח על ידי מכון ירושלים. חיבר עוד 
ספרים על מקצועות שונות, ועודם בכת"י.

יום רביעי יד שבט - רבי יעקב 
יהושע פאלק ז"ל – פני יהושע 

זצ"ל.  פאלק  יהושע  יעקב  רבי  הגאון 
לאביו  אמ"ת,  שנת  כסלו  כח  ביום  נולד 
למד  ז"ל.  הירש  צבי  רבי  התורני  הנגיד 
רבי  הגאון  אמו[  ]אחי  דודו  אצל  תורה 
אצל  ואח"כ  רישא,  אב"ד  זצ"ל  שמואל 

הגאון רבי גבריאל עשקלש זצ"ל אבדק"ק 
לישיבת  ללבוב  נסע  ואח"כ  ניקלשבורג, 
ושם נשא  זצ"ל,  רייצער  חיים  רבי  הגאון 
לאנדא  שלמה  רבי  הפרנס  של  בתו  את 
והעמיד  תורה  שם  הרביץ  זצ"ל.  סג"ל 
תלמידים רבים. ביום ג כסלו תס"ג פרצה 
נהרגו  בה  הידועה,  השריפה  חותנו  בבית 
אשתו  בתוכם  וקדושים,  צדיקים  ל"ו 
עצמו  יהושע'  וה'פני  אשתו.  והורי  ובתו, 
כל  ורשם  לחיים,  ממות  נס  בדרך  ניצל 
)סדר  יהושע'  'פני  המאורע בהקדמת ספרו 
העתיק  קרהו,  אשר  האסון  אחר  נשים(. 

ומאז  הסמוכה,  קארוב  לעיר  מושבו  את 
קדושות:  קהלות  בכמה  ברבנות  שימש 
מיץ,  ברלין,  לבוב,  ליסקא,  ריטשוואהל, 
פראנקפורט דמיין, וורמיישא. נפטר בעיר 
תקט"ז,  שנת  שבט  יד  ביום  אופיבאך 
ברכה  אחריו  השאיר  בפפד"מ.  ומנו"כ 
ספריו 'פני יהושע' על מסכתות הש"ס, חלק 
לראשונה  נדפס  נשים[  סדר  ]על  ראשון 

באמשטרדם בשנת תצ"ט.

יום חמישי טו שבט - רבי שלמה 
יהושע דוד מראדזימין ז"ל 

הרה"ק רבי שלמה יהושע דוד זי"ע, נולד 
לאביו הרה"ק רבי יעקב אריה זי"ע שהיה 
בשעתו מגדולי צדיקי פולין שעוד יצק מים 
על ידי החוזה מלובלין זי"ע והיה מהאריות 
של חבורת פשיסחא תלמידם של היהודי 
הקדוש והרבי ר' בונם והרה"ק רבי אברהם 
הסתלקות  זי"ע. לאחר  מפשיסחא  משה 
עד  בראדזימין  עדה  להנהיג  החל  רבו 
פטירתו ביום יח תמוז תרל"ז, ואז הוטלה 
אדרת ההנהגה על בנו רבי שלמה יהושע 
לאבן  ראדזימין  הפכה  ובימיו  זי"ע,  דוד 
שואבת לאלפי מבקשי יראת ה' בכל רחבי 
פולין ונודע בחריפותו בנוסח קאצק. נפטר 
ומנו"כ בראדזימין. הניח  טו שבט תרס"ג 
אחריו את בנו יחידו וממלא מקומו הרה"ק 
זי"ע  מראדזימין  מנדל  מנחם  אהרן  רבי 
וחתנו הרה"ק רבי צבי הירש מורגנשטרן 

מלאמאז' זי"ע.
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בזוהר הקדוש ריש פרשתן מביא הפסוק )תהלים פט, טז( 
כוּן. עייש"ד. נֶיךָ יְהַלֵּ אוֹר פָּ רֵי הָעָם יוֹדְעֵי תְרוּעָה ה' בְּ אַשְׁ

ובספה"ק האריכו לבאר שייכות הפסוק לריש פרשתן )בנועם מגדים 
מאריך בזה וכן בספה"ק ישמח ישראל(.

היא, כמד"א  עיקר הקליפה של פרעה  לומר בס"ד דהנה  ונראה 
מהאריז"ל, שפרעה אותיות הער"ף. שפרעה הרשע לא הכניע את ערפו 
י  עַמִּ ח  לַּ שַׁ נָי  מִפָּ לֵעָנֹת  מֵאַנְתָּ  מָתַי  "עַד  ג(  י,  וכדכתיב )שמות  הקשה. 
וְיַעַבְדֻנִי", ובתרגום "להתכנע מן קדמי", שפרעה אמר על עצמו )יחזקאל 
יתִנִי". ובספה"ק ישמח ישראל מביא בשם  עֲשִׂ וַאֲנִי  יְאֹרִי  "לִי  ג(  כט, 

אביו זי"ע, בתו"ד וזל"ק: אעפי"כ אם מתבונן האדם איך ומה הושפל 
מצבו עד שניטל ממנו העזר העליון וכו', ונעשה באמת נכנע ושפל 
ומקרע לבו לגזרים אז בכח הלב נשבר הקב"ה חותר לו חתירה מתחת 
כסא כבודו ומרחם עליו ופותח לו פתח תשובה כדמצינו אצל מנשה 
ובזה נבאר הכתוב אף שהכביד הקב"ה לב פרעה בא  מלך ישראל, 
ממילא לידי תשובה, וזה עד מתי מאנת לענות מפני כדאיתא בתרגום 

"להתכנעא מן קדמי", עכדה"ק.

וענוה בטבעם.  וממשיך שם דבני ישראל יש להם מידת הכנעה 
ים" -  ל הָעַמִּ ם הַמְעַט מִכָּ י אַתֶּ כמאמר חז"ל על הפסקו )דברים ז, ז( "כִּ
שממעטין עצמכם, וזהו שאמר השי"ת לפרעה "עַד מָתַי מֵאַנְתָּ לֵעָנֹת 
י  ח עַמִּ לַּ נָי" - אין לך לב להבין מעלת ויקרת הענוה האמיתית, "שַׁ מִפָּ

וְיַעַבְדֻנִי" - הם עובדים אותי במידה של הכנעה.

והנה צריך לידע שכל מה שהשי"ת שולח לאיש יהודי קשיים ויסורים 
זה רק להכניע את לבבו שישוב אל ה', אך היהודי שמשכיל לדעת שאם 

יכניע את לבבו ממילא כבר לא יצטרך לעבור קשיים ועגמת נפש.

וזהו מה שמביא הזוהר הקדוש הפסוק "אשרי העם יודעי תרועה", 
שאשריהם לכלל ישראל שהם עצמם יודעי תרועה, שהוא ענין שבירת 
הלב כמאמר חז"ח שזהו גנוחי גניח וילולי יליל, ואז זוכים ל"ה' באור 
פניך יהלכון" – זוכים לאור ה' ולקרבתו ית' ואין צריך לעבור עגמ"נ 

ויסורים ח"ו.

ובפרט כשאיש יהודי מתייסר בלבו ונפשו על ריחוקו מאת ה' ורוצה 
לשוב אליו באמת ובתמים, או כשיסוריו המה בנפש שעובר נסיונות 
יותר  ומועילים  ומרים של היצר הרע, שיסורים אלו טובים  קשים 
קֵל  רֵי שֶׁ מיסורי הגוף. וכמד"א בזוה"ק על הפסוק )תהלים קמו, ה( " אַשְׁ
בְרוֹ עַל ה' אֱלקָֹיו", אל תקרי שברו אלא שִברו לשון  עֶזְרוֹ שִׂ בְּ יַעֲקֹב 
שֶבֶר. וביאר בזה כ"ק אדמו"ר הרה"ק מסלאנים זי"ע דהיינו ששברון 
לבבו הוא על ריחוקו מאת ה', ואשרי לו כי אלו היסורים הם מקרבים 
אותו להשי"ת ומבטלין ממנו יסורי הגוף, וכן אי' במדרש תנחומא על 
דֶנּוּ"  רֶנּוּ קה וּמִתּוֹרָתְךָ תְלַמְּ יַסְּ ר תְּ בֶר אֲשֶׁ רֵי הַגֶּ הפסוק )תהלים צד, ב( "אַשְׁ
- אין לך אדם בלי יסורים, אשרי מי שיסוריו מהתורה, והיינו כל אדם 
עובר יסורים בעולם הזה, ואשרי האדם שיסוריו הם בתורה ועבודת 
ה', העמל והיגיעה הגופנית והנפשית, שלומד תורה אף כשלא מרגיש 
טעם, ומתגבר על היצר הרע רק כי כך רצון ה'. וזה מביאו ל'אור פניו 
יהלכון' - שזוכה לאור הגנוז. כמד"א במדרש תנחומא בפרשת נח )פרק ג(

"העם ההולכים בחשך ראו אור גדול אור גדול אור שנברא ביום 

ראשון שגנזו הקב"ה לעמלי 
תורה שבע"פ ביום ובלילה שבזכותן 
העולם עומד שנאמר )ירמיה נ"ג( כה אמר ה' אם לא 
בריתי יומם ולילה חוקות שמים וארץ לא שמתי אי זה הוא ברית 

שנוהג ביום ובלילה זו תלמוד".

כזה ראה וקדש
גדול של הימים הקדושים של חג  ואור  יש התעוררות  בפרשתן 
הפסח, וכידוע שהרה"ק רבי משה לייב מסאסוב זי"ע בפרשה זו היה 
מתלהב מאוד ועד כדי כך שבשבת זו אמר הלל בשלהבת אש קודש, 

עד שכל העם הרגישו אור גדול כמו בליל הסדר.

היה המצוה של  נצטוו במצרים  ישראל  המצוה הראשונה שבני 
נָה" )שמות  י הַשָּׁ ים רִאשׁוֹן הוּא לָכֶם לְחָדְשֵׁ "הַחֹדֶשׁ הַזֶּה לָכֶם רֹאשׁ חֳדָשִׁ
יב, ב(. וברש"י: 'נתקשה משה על מולד הלבנה והראה לו הקב"ה באצבע 

כזה ראה וקדש'.

וברש"י ריש פרשת בראשית אומר שהתורה היתה צריכה להתחיל 
ב"החודש הזה לכם" שזהו המצוה הראשונה שנצטוו ישראל.

ויש לבאר הענין למה באמת מצוה זו נאמרה בראשונה לבני ישראל 
ובמצרים דייקא, והנה בכל יום ויום יש מצוות עשה דאורייתא של 
זכירת יציאת מצרים, שני פעמים ביום, חובה עלינו לשנן את ה"למען 
תזכור את יום צאתך מארץ מצרים כל ימי חייך", שמרמז על איש יהודי 
שבכל מצב שעובר עליו, בחינת מצרי"ם ובחינה של "יציאת מצרים 
בלילות", כשהוא בבחינת לילה וחושך, אז צריך לזכור את היציאת 
וזה מה  מצרים שהיה בשעתו לעם ישראל ושיהיה עימו בזמן הזה. 
שנצטוו "החודש הזה לכם" – חודש הוא בחינת התחדשות, שצריך 
להתחדש ולהתחזק בתוך החושך, ובכל יום יהיו בעיניך כחדשים, וזהו 
הענין של "נתקשה משה" שכל יהודי מקשה קושיא זו איך יוכל להתחזק 
ולהתחדש במצב של חשכות ואפילה. על זה אומר השי"ת "כזה ראה 

וקדש" – במצב הזה שהינך נמצא – ראה וקדש.

משכו וקחו לכם
כידוע החזיר הרה"ק רבי דוד מלעלוב זי"ע את הרה"ק רבי חיים דוד 
דוקטור מפיעטרקוב זי"ע לתשובה. שהיה מקודם רחוק מדרך היהדות 
עד שנעשה לאיש קדוש ומנהיג עדה. ומפורסם שבתחילה כשהחזירו 
הרה"ק רבי דוד לדרך הישר מיד החל ללמדו פנימיות התורה, והתפלא 
רבי חיים דוד על זה. שהנה אתה היה במצב רוחני רחוק ובין רגע כבר 
מלמדו רבי דוד סודות התורה. השיב לו רבי דוד שהנה מפורש זה 
חֲטוּ  חֹתֵיכֶם וְשַׁ פְּ כוּ וּקְחוּ לָכֶם צֹאן לְמִשְׁ בתורה הק' )שמות יב, כא( "מִשְׁ
סַח" וברש"י משכו ידיכם מעבודה זרה וקחו לכם צאן, הרי שרק  הַפָּ
עתה עבדו ע"ז ומיד קחו לכם צאן ותעשו הפסח. ולמעשה כן הוא 
ברמב"ם הלכות תשובה: "אתמול היה שנוי ומשוקץ ומרוחק ועכשיו 

אהוב ונחמד וקרוב".

וכלשון הזוה"ק: זכאין אינון מארי דתיובתא )בעלי תשובה( דברגעא 
חדא ובשעתא חדא קריבין קמיה מלכא.

וכן מובא בגמרא שרבי אלעזר כשרצה לקרוא הפסוק החדש הזה 
לכם אמר "החרש היה לבם", בעו רבנן רחמי עליה והדר תלמודיה.

צֵק הַחֵרֵשׁ, אִם יֵשׁ  מרמזים לנו חז"ל עפ"י המשנה בפסחים )ג, ב( 'בָּ
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עש"ק ט שבט - רבי יעקב 
ריישר ז"ל – עיון יעקב 

בשנת  בפראג  נולד  יעקב  רבי  הגאון 
זצ"ל. שימש  יוסף  רבי  לאביו  ת"כ בערך 
רישא,  פראג,  קדושות:  בקהלות  ברבנות 
וורמיישא, מיץ. נפטר ביום ט' שבט תצ"ג. 
'חוקים  יעקב',  'שבות  שו"ת  עוד  חיבר 
טובים', 'סולת למנחה ושמן למנחה', 'תורת 
המנחה  'תורת  השלמים',  'תורת  חטאת', 
נדפס  יעקב'  'עיון  ביאורו  והשלמים'. 

לראשונה בווילהרמשדארף תפ"ט.

ש"ק י שבט - רבי שלמה 
מלוצק ז"ל – דברת שלמה 

הרה"ק  לאביו  נולד  רבי שלמה  הרה"ק 
מהתלמידים  היה  זי"ע.  אברהם  רבי 
רבו  של  ביתו  ונאמן  ביותר  המקורבים 
המגיד הגדול ממעזריטש זי"ע וזכה שרבו 
דברי  את  שירשום  ממנו  ביקש  המגיד 
ואח"כ  בלוצק  מישרים  מגיד  היה  תורתו. 
היה  בנו  בסקאהל.  ימיו  ובסוף  בקארעץ 
זי"ע.  מאלעסק  בעריש  דוב  רבי  הרה"ק 
י  נפטר  עה"ת.  שלמה'  'דברת  הוא  ספרו 

שבט תקע"ג בסקאהל ושם מנו"כ.

רבי ישכר שלמה טיכטל 
ז"ל – שו"ת משנה שכיר

נולד  שלמה  ישכר  רבי  הגאון 
בנאדיהאלאס שבאונגארן ביום כד שבט 
תרמ"ה לאביו רבי יצחק זצ"ל. היה תלמידם 
של הגאונים רבי שלום דוד אונגער זצ"ל 
ורבי  שלום',  'יד  ומח"ס  זאבנא  אבדק"ק 
משה גרינוואלד זצ"ל אבדק"ק חוסט בעל 
'ערוגת הבושם'. היה חתן הגאון רבי יעקב 
יוסף גינז זצ"ל אב"ד בוסערמין מח"ס 'הרי 
בשמים', ועמד לימין חותנו ושימש כדיין 
תרפ"א  בשנת  הנ"ל.  בק"ק  צדק  ומורה 
שם  ושרת  בפישטיאן,  לראב"ד  נתמנה 
בקודש עד פרוץ מלחמת העולם השניה. 
בעל  רבינו  מאת  לו  נודעת  יתירה  חיבה 
בקשרי  עמו  שעמד  זי"ע  אלעזר'  ה'מנחת 
ביום  נפטר  בביתו.  ביקרו  וגם  מכתבים 
השמדה  למחנה  בדרך  תש"ה  שבט  י 
אוישוויץ הי"ד. השאיר אחריו ברכה שו"ת 

"משנה שכיר', 'טוב יגאל'.

יום שני יב שבט - רבי 
חיים כפוסי ז"ל 

הגאון רבי חיים כפוסי זצ"ל היה מגדולי 
וחשובי רבני מצרים בתקופתם של הגאון 
רבי בצלאל אשכנזי זצ"ל רבו של האר"י 
זצ"ל,  קאשטרו  ומהר"י  זצ"ל  והרדב"ז 
מהר"י  של  בישיבתו  תורה  למד  ועוד. 
מהאר"י  למד  הקבלה  וחכמת  ז"ל  בירב 
בספריהם  מופיעות  מתשובותיו  כמה  ז"ל. 
של גדולי הדור ההוא כהרדב"ז, התשב"ץ, 
והמהריט"ץ תלמיד מרן הב"י. חיבר ספר 
חיים'  'ספרי  התורה,  על  החיים'  'באור 
ספרא  מכילתא,  כהנים,  לתורת  פירוש 
בכת"י.  שעודנו  ותשובות  שאלות  וספרי, 
שצ"א,  שבט  יב  ביום  במצרים  נפטר 
היהודי  הקברות  בבית  קבורתו  ומקום 

העתיק בקהיר.

יום שלישי יג שבט - רבי יוסף יוזפא 
שמש ז"ל – מנהגים דק"ק וורמישא 

נולד  ז"ל  יוזפא שמש  יוסף  רבי  הגאון 
א'  אדר  יג  ביום  שבאשכנז  פולדא  בעיר 
ז"ל  הלוי  הירץ  נפתלי  רבי  לאביו  שס"ד, 
עבר  שפ"ג  בשנת  מנצפך.  למשפחת 
לוורמייזא ללמוד תורה מפי הגאון המקובל 
רבי אליהו לואנץ ז"ל המכונה 'רבי אליהו 
בשנת  וורמייזא.  רבני  מגדולי  שם'  בעל 
ת"ח בערך נתמנה רבי יוסף יוזפא ז"ל לכהן 
כ'שמש' ק"ק וורמיישא. היה גם סופר ונאמן 
ושטרות,  וכתובות  גיטין  וכותב  הקהילה, 
בקודש במשך  ומוהל. שרת שם  ושוחט, 
יג  שלשים שנה, עד פטירתו ביום שב"ק 
'ספר  ברכה  אחריו  השאיר  תל"ח.  שבט 
ת"ח,  בשנת  לכתוב  שהתחיל  המנהגים' 
בשנת  המחבר  מכת"י  לראשונה  ונדפס 
תשמ"ח על ידי מכון ירושלים. חיבר עוד 
ספרים על מקצועות שונות, ועודם בכת"י.

יום רביעי יד שבט - רבי יעקב 
יהושע פאלק ז"ל – פני יהושע 

זצ"ל.  פאלק  יהושע  יעקב  רבי  הגאון 
לאביו  אמ"ת,  שנת  כסלו  כח  ביום  נולד 
למד  ז"ל.  הירש  צבי  רבי  התורני  הנגיד 
רבי  הגאון  אמו[  ]אחי  דודו  אצל  תורה 
אצל  ואח"כ  רישא,  אב"ד  זצ"ל  שמואל 

הגאון רבי גבריאל עשקלש זצ"ל אבדק"ק 
לישיבת  ללבוב  נסע  ואח"כ  ניקלשבורג, 
ושם נשא  זצ"ל,  רייצער  חיים  רבי  הגאון 
לאנדא  שלמה  רבי  הפרנס  של  בתו  את 
והעמיד  תורה  שם  הרביץ  זצ"ל.  סג"ל 
תלמידים רבים. ביום ג כסלו תס"ג פרצה 
נהרגו  בה  הידועה,  השריפה  חותנו  בבית 
אשתו  בתוכם  וקדושים,  צדיקים  ל"ו 
עצמו  יהושע'  וה'פני  אשתו.  והורי  ובתו, 
כל  ורשם  לחיים,  ממות  נס  בדרך  ניצל 
)סדר  יהושע'  'פני  המאורע בהקדמת ספרו 
העתיק  קרהו,  אשר  האסון  אחר  נשים(. 

ומאז  הסמוכה,  קארוב  לעיר  מושבו  את 
קדושות:  קהלות  בכמה  ברבנות  שימש 
מיץ,  ברלין,  לבוב,  ליסקא,  ריטשוואהל, 
פראנקפורט דמיין, וורמיישא. נפטר בעיר 
תקט"ז,  שנת  שבט  יד  ביום  אופיבאך 
ברכה  אחריו  השאיר  בפפד"מ.  ומנו"כ 
ספריו 'פני יהושע' על מסכתות הש"ס, חלק 
לראשונה  נדפס  נשים[  סדר  ]על  ראשון 

באמשטרדם בשנת תצ"ט.

יום חמישי טו שבט - רבי שלמה 
יהושע דוד מראדזימין ז"ל 

הרה"ק רבי שלמה יהושע דוד זי"ע, נולד 
לאביו הרה"ק רבי יעקב אריה זי"ע שהיה 
בשעתו מגדולי צדיקי פולין שעוד יצק מים 
על ידי החוזה מלובלין זי"ע והיה מהאריות 
של חבורת פשיסחא תלמידם של היהודי 
הקדוש והרבי ר' בונם והרה"ק רבי אברהם 
הסתלקות  זי"ע. לאחר  מפשיסחא  משה 
עד  בראדזימין  עדה  להנהיג  החל  רבו 
פטירתו ביום יח תמוז תרל"ז, ואז הוטלה 
אדרת ההנהגה על בנו רבי שלמה יהושע 
לאבן  ראדזימין  הפכה  ובימיו  זי"ע,  דוד 
שואבת לאלפי מבקשי יראת ה' בכל רחבי 
פולין ונודע בחריפותו בנוסח קאצק. נפטר 
ומנו"כ בראדזימין. הניח  טו שבט תרס"ג 
אחריו את בנו יחידו וממלא מקומו הרה"ק 
זי"ע  מראדזימין  מנדל  מנחם  אהרן  רבי 
וחתנו הרה"ק רבי צבי הירש מורגנשטרן 

מלאמאז' זי"ע.
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בזוהר הקדוש ריש פרשתן מביא הפסוק )תהלים פט, טז( 
כוּן. עייש"ד. נֶיךָ יְהַלֵּ אוֹר פָּ רֵי הָעָם יוֹדְעֵי תְרוּעָה ה' בְּ אַשְׁ

ובספה"ק האריכו לבאר שייכות הפסוק לריש פרשתן )בנועם מגדים 
מאריך בזה וכן בספה"ק ישמח ישראל(.

היא, כמד"א  עיקר הקליפה של פרעה  לומר בס"ד דהנה  ונראה 
מהאריז"ל, שפרעה אותיות הער"ף. שפרעה הרשע לא הכניע את ערפו 
י  עַמִּ ח  לַּ שַׁ נָי  מִפָּ לֵעָנֹת  מֵאַנְתָּ  מָתַי  "עַד  ג(  י,  וכדכתיב )שמות  הקשה. 
וְיַעַבְדֻנִי", ובתרגום "להתכנע מן קדמי", שפרעה אמר על עצמו )יחזקאל 
יתִנִי". ובספה"ק ישמח ישראל מביא בשם  עֲשִׂ וַאֲנִי  יְאֹרִי  "לִי  ג(  כט, 

אביו זי"ע, בתו"ד וזל"ק: אעפי"כ אם מתבונן האדם איך ומה הושפל 
מצבו עד שניטל ממנו העזר העליון וכו', ונעשה באמת נכנע ושפל 
ומקרע לבו לגזרים אז בכח הלב נשבר הקב"ה חותר לו חתירה מתחת 
כסא כבודו ומרחם עליו ופותח לו פתח תשובה כדמצינו אצל מנשה 
ובזה נבאר הכתוב אף שהכביד הקב"ה לב פרעה בא  מלך ישראל, 
ממילא לידי תשובה, וזה עד מתי מאנת לענות מפני כדאיתא בתרגום 

"להתכנעא מן קדמי", עכדה"ק.

וענוה בטבעם.  וממשיך שם דבני ישראל יש להם מידת הכנעה 
ים" -  ל הָעַמִּ ם הַמְעַט מִכָּ י אַתֶּ כמאמר חז"ל על הפסקו )דברים ז, ז( "כִּ
שממעטין עצמכם, וזהו שאמר השי"ת לפרעה "עַד מָתַי מֵאַנְתָּ לֵעָנֹת 
י  ח עַמִּ לַּ נָי" - אין לך לב להבין מעלת ויקרת הענוה האמיתית, "שַׁ מִפָּ

וְיַעַבְדֻנִי" - הם עובדים אותי במידה של הכנעה.

והנה צריך לידע שכל מה שהשי"ת שולח לאיש יהודי קשיים ויסורים 
זה רק להכניע את לבבו שישוב אל ה', אך היהודי שמשכיל לדעת שאם 

יכניע את לבבו ממילא כבר לא יצטרך לעבור קשיים ועגמת נפש.

וזהו מה שמביא הזוהר הקדוש הפסוק "אשרי העם יודעי תרועה", 
שאשריהם לכלל ישראל שהם עצמם יודעי תרועה, שהוא ענין שבירת 
הלב כמאמר חז"ח שזהו גנוחי גניח וילולי יליל, ואז זוכים ל"ה' באור 
פניך יהלכון" – זוכים לאור ה' ולקרבתו ית' ואין צריך לעבור עגמ"נ 

ויסורים ח"ו.

ובפרט כשאיש יהודי מתייסר בלבו ונפשו על ריחוקו מאת ה' ורוצה 
לשוב אליו באמת ובתמים, או כשיסוריו המה בנפש שעובר נסיונות 
יותר  ומועילים  ומרים של היצר הרע, שיסורים אלו טובים  קשים 
קֵל  רֵי שֶׁ מיסורי הגוף. וכמד"א בזוה"ק על הפסוק )תהלים קמו, ה( " אַשְׁ
בְרוֹ עַל ה' אֱלקָֹיו", אל תקרי שברו אלא שִברו לשון  עֶזְרוֹ שִׂ בְּ יַעֲקֹב 
שֶבֶר. וביאר בזה כ"ק אדמו"ר הרה"ק מסלאנים זי"ע דהיינו ששברון 
לבבו הוא על ריחוקו מאת ה', ואשרי לו כי אלו היסורים הם מקרבים 
אותו להשי"ת ומבטלין ממנו יסורי הגוף, וכן אי' במדרש תנחומא על 
דֶנּוּ"  רֶנּוּ קה וּמִתּוֹרָתְךָ תְלַמְּ יַסְּ ר תְּ בֶר אֲשֶׁ רֵי הַגֶּ הפסוק )תהלים צד, ב( "אַשְׁ
- אין לך אדם בלי יסורים, אשרי מי שיסוריו מהתורה, והיינו כל אדם 
עובר יסורים בעולם הזה, ואשרי האדם שיסוריו הם בתורה ועבודת 
ה', העמל והיגיעה הגופנית והנפשית, שלומד תורה אף כשלא מרגיש 
טעם, ומתגבר על היצר הרע רק כי כך רצון ה'. וזה מביאו ל'אור פניו 
יהלכון' - שזוכה לאור הגנוז. כמד"א במדרש תנחומא בפרשת נח )פרק ג(

"העם ההולכים בחשך ראו אור גדול אור גדול אור שנברא ביום 

ראשון שגנזו הקב"ה לעמלי 
תורה שבע"פ ביום ובלילה שבזכותן 
העולם עומד שנאמר )ירמיה נ"ג( כה אמר ה' אם לא 
בריתי יומם ולילה חוקות שמים וארץ לא שמתי אי זה הוא ברית 

שנוהג ביום ובלילה זו תלמוד".

כזה ראה וקדש
גדול של הימים הקדושים של חג  ואור  יש התעוררות  בפרשתן 
הפסח, וכידוע שהרה"ק רבי משה לייב מסאסוב זי"ע בפרשה זו היה 
מתלהב מאוד ועד כדי כך שבשבת זו אמר הלל בשלהבת אש קודש, 

עד שכל העם הרגישו אור גדול כמו בליל הסדר.

היה המצוה של  נצטוו במצרים  ישראל  המצוה הראשונה שבני 
נָה" )שמות  י הַשָּׁ ים רִאשׁוֹן הוּא לָכֶם לְחָדְשֵׁ "הַחֹדֶשׁ הַזֶּה לָכֶם רֹאשׁ חֳדָשִׁ
יב, ב(. וברש"י: 'נתקשה משה על מולד הלבנה והראה לו הקב"ה באצבע 

כזה ראה וקדש'.

וברש"י ריש פרשת בראשית אומר שהתורה היתה צריכה להתחיל 
ב"החודש הזה לכם" שזהו המצוה הראשונה שנצטוו ישראל.

ויש לבאר הענין למה באמת מצוה זו נאמרה בראשונה לבני ישראל 
ובמצרים דייקא, והנה בכל יום ויום יש מצוות עשה דאורייתא של 
זכירת יציאת מצרים, שני פעמים ביום, חובה עלינו לשנן את ה"למען 
תזכור את יום צאתך מארץ מצרים כל ימי חייך", שמרמז על איש יהודי 
שבכל מצב שעובר עליו, בחינת מצרי"ם ובחינה של "יציאת מצרים 
בלילות", כשהוא בבחינת לילה וחושך, אז צריך לזכור את היציאת 
וזה מה  מצרים שהיה בשעתו לעם ישראל ושיהיה עימו בזמן הזה. 
שנצטוו "החודש הזה לכם" – חודש הוא בחינת התחדשות, שצריך 
להתחדש ולהתחזק בתוך החושך, ובכל יום יהיו בעיניך כחדשים, וזהו 
הענין של "נתקשה משה" שכל יהודי מקשה קושיא זו איך יוכל להתחזק 
ולהתחדש במצב של חשכות ואפילה. על זה אומר השי"ת "כזה ראה 

וקדש" – במצב הזה שהינך נמצא – ראה וקדש.

משכו וקחו לכם
כידוע החזיר הרה"ק רבי דוד מלעלוב זי"ע את הרה"ק רבי חיים דוד 
דוקטור מפיעטרקוב זי"ע לתשובה. שהיה מקודם רחוק מדרך היהדות 
עד שנעשה לאיש קדוש ומנהיג עדה. ומפורסם שבתחילה כשהחזירו 
הרה"ק רבי דוד לדרך הישר מיד החל ללמדו פנימיות התורה, והתפלא 
רבי חיים דוד על זה. שהנה אתה היה במצב רוחני רחוק ובין רגע כבר 
מלמדו רבי דוד סודות התורה. השיב לו רבי דוד שהנה מפורש זה 
חֲטוּ  חֹתֵיכֶם וְשַׁ פְּ כוּ וּקְחוּ לָכֶם צֹאן לְמִשְׁ בתורה הק' )שמות יב, כא( "מִשְׁ
סַח" וברש"י משכו ידיכם מעבודה זרה וקחו לכם צאן, הרי שרק  הַפָּ
עתה עבדו ע"ז ומיד קחו לכם צאן ותעשו הפסח. ולמעשה כן הוא 
ברמב"ם הלכות תשובה: "אתמול היה שנוי ומשוקץ ומרוחק ועכשיו 

אהוב ונחמד וקרוב".

וכלשון הזוה"ק: זכאין אינון מארי דתיובתא )בעלי תשובה( דברגעא 
חדא ובשעתא חדא קריבין קמיה מלכא.

וכן מובא בגמרא שרבי אלעזר כשרצה לקרוא הפסוק החדש הזה 
לכם אמר "החרש היה לבם", בעו רבנן רחמי עליה והדר תלמודיה.

צֵק הַחֵרֵשׁ, אִם יֵשׁ  מרמזים לנו חז"ל עפ"י המשנה בפסחים )ג, ב( 'בָּ
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הוצאות הגליון נתנדב על ידי החפץ בעילום שמו לרפואת חולי עמו ישראל ולישועת כל בית ישראל להינצל מכל מרעין בישין וצוק העיתים ברוח ובגשם 
ולביטול גזירות רעות בביאת גוא”צ בב”א, ולטו”נ רבן של ישראל הגאון הקדוש מרן רבינו יואל מסאטמאר זי”ע,  לרגל יום ההצלה והשחרור כ”א כסלו

אָסוּר' וכפירוש רש"י שמכין עליו ביד  זֶה  הֲרֵי  הֶחְמִיץ,  שֶׁ בוֹ  יּוֹצֵא  כַּ
ואינו משמיע קול, אז הוא חמץ. וזה מרמז מה שטעה רבי אלעזר 
ואמר "החרש היה לבם" שאף כשזה בבחינה של חרש ואין משמיע 
קול, שלומד ומתפלל ואינו מרגיש טעם, אפילו הכא יכול להיות מזה 

"החדש הזה לכם" – שיתחדש ויתחזק בעבודת ה'.

ואומר לך בדמיך חיי
ברש"י )י"ב ו'( על הפסוק ' וז"ל: היה רבי מתיא בן חרש אומר 'ואעבור 
ואראך והנה עתך עת דודים' הגיע שבועתו שנשבע הקב"ה לאברהם 
ולא היה בידם מצות שיעסקו בהם כדי שיגאלו,  שיגאל את בניו, 
שנאמר 'שדים נכונו ושערך צמח ואת ערום ועריה' וגו', ערום מכל 
מצות. נתן להם הקב"ה שתי מצות, דם פסח ודם מילה, שיתעסקו בם 
וגו'.  'ואעבור עליך ואראך מתבוססת בדמיך'  כדי שיגאלו, שנאמר 

ואומר 'גם את בדם בריתך שלחתי אסיריך מבור אין מים בו'.

אל הרה"ק הבית אברהם זי"ע נכנסו קבוצת בחורים מחסידיו לפני 
יו"ט פסח, והרה"ק חזר בפניהם את דברי רש"י הנ"ל, וכשהגיע ל"ואת 
"ואעבור עליך ואראך  ערום עריה", נשבר לבבו. ואמר: אבל עכ"ז 
מתבוססת בדמיך ואמר לך בדמיך חיי". שיש מצבים שאדם מרגיש 
בבחינה של "ואת ערום ועריה" – אין לו כלום ממש. אבל אם יודע 

המעלה של "ואעבור עליך ואראך מתבוססת בדמיך" – שנלחם עם 
היצר ואינו נכנע, ושופך דם. "ואמר לך בדמיך חיי". הרבש"ע לא דורש 

מאתנו את הנצחונות, אלא המלחמות גופא.

ובשפת אמת מקשה על הפסוק "עד מתי מאנת לענות מפני", הלא 
השי"ת עשה לפרעה שיכביד לבו, ומה אומר לו "עד מתי מאנת"? אומר 
השפ"א שפרעה נהנה מזה שנכבד לבבו, ולא נשבר מזה. לכן אומר 
לו ה' "עד מתי". הלימוד מזה הוא כנ"ל שאם האדם אינו משלים עם 
הכבדת ליבו ואדרבה נלחם במסירות עם היצר הרע, אז השי"ת עימו 

"ואומר לך בדמיך חיי".

וזהו 'ונתת מן הדם על המשקוף והמזוזות' וכמ"ש רש"י שהמזוזה 
'עבדי הם ולא עבדים לעבדים',  עדות כי לי בני ישראל עבדים – 
שבני ישראל אינם עבדים ליצר הרע אלא עבדי הם. ודם זה נותנים 
על המזוזות והמשקוף שאפילו שנכשל, אבל אינו רוצה להיות עבד 
היצר אלא עבד ה', וזהו "ולא יתן המשחית לבוא אל בתיכם", שאין 
רשות למשחית לבוא לבית של זה ששופך דם במלחמת היצר. וזהו 
יגאלו עם  בו  שלחתי אסיריך מבור – מבור האסורים שנמצאים 

ישראל בקרוב אכי"ר.

"נאה זיום" - יומא דהילולא של צדיקי הדורות

הרה”ק רבי מרדכי )ב”ר נח( מלעכאוויטש - י"ג שבט
א( בתחילת דרכו נסע להרה"ק רבי לוי יצחק מבארדיטשוב זי"ע, 

אך לאחר מכן דבק ברבו המובהק הרה"ק רבי שלמה מקארלין 

זי"ע, כשהבארדיטשוב'ער רב פגשו לאחר תקופה כשהסתופף 

צְאוּ אֲבוֹתֵיכֶם  בקארלין שאלו בלשון הפסוק )ירמיהו ב, ה( "מַה מָּ

י רָחֲקוּ מֵעָלָי", ורימזו על זה שעזבו והלך לקארלין, ענה  י עָוֶל כִּ בִּ

לו הלעכאוויטש'ער בלשון הפסוק "יאה את ונאה את אבל לאו את 

למביני עלמא דידי", שהבארדיטשוב'ער היה מקרבו בימין צדקו 

ומרעיף עליו שבחים, וכמו שהתבטא עליו "אויף מיין מרדכי'לע 

שטייט א שליש וועלט", ולא חפץ הוא ברבי שמקרבו אלא ברבי 

שמוכיחו בשבט מוסר וכמו שהקדוש מקארלין היה מכנהו בלשון 

"מארדוש" )כינוי לשמו הק' מרדכי(.

ב( תלמידו הרה"ק רבי יואל מטשאפלא זי"ע היה קודם לכן חבירו 

ויחד הסתופפו בצל הקדוש מקארלין, ולאחר הסתלקות ההייליגע 

קארלינ'ער דבק בחבירו הלעכאוויטש'ער, ושאלו הלעכאוויטש'ער 

איך יתכן שמבטל את עצמו כלפיו הלא "אכלנו מאותו קערה" 

)בקארלין(, ענה לו רבי יואל "אכן אכלנו מאותו קערה, אבל אתה 

אכלת את ה"סמעטענע" )המשובח( ואנוכי אכלתי את "שיטערע" 

)הדליל(.

ג( כשנהרג הקדוש מקארלין על ידי הקאזאקים ימ"ש, היה אז 

תלמידו הלעכאוויטש'ער במקום מרוחק ובזמן שנהרג רבו החל 

לזעוק בקול מר שהוא מרגיש מנותק מרבו הקדוש. והסובבים 

חשבו שירד מדעתו ח"ו, וכששמעו מדבר עקידת הקדוש מקארלין 

לא אבו לספר לו שלא יצטער ויגיע למצב סכנה, אך הרה"ק רבי 

מרדכי מנעשכיז זי"ע ציוה להם שכן יספרו לו, כי הוא מרגיש 

מנותק מרבו, וחושב שהוא אשם בזה, וכשאמרו לו התבטא: "דער 

רבי האט דאך פיינט געהאט מר"ש און עולם הזה און עולם הבא". 

וקיבל עליו את הדין. כשפגש אח"כ בהרה"ק רבי אשר )הזקן( 

מסטאלין זי"ע שאלו איך נתן לדבר זה שיקרה. ואמר לו שהוא 

אם היה נוכח שם היה מונע זאת בכוחו.

ד( היה בידידות עם הרה"ק רבי אברהם מקאליסק זי"ע, ולמרות 

שלא פגשו זה את זה, עכ"ז היה ביניהם קשר פנימי, הקאליסק'ער 

מפליג במכתביו בשבחו של הלעכאוויטש'ער ובעיקר בענין מעות 

ארץ ישראל שהיה הלעכאוויטש'ער הנשיא ואמרכל. פ"א שלח 

לו הקאליסק'ער שליח לבשר לו שבא אליו איש ואזור עור אזור 

במתניו )אליהו הנביא( והגיד לו על הלעכאוויטש'ער ש"הוא וזרעו 

רשומים בשמים כנוטרים".

ה( הלעכאוויטש'ער נסתלק לשמי רום בערב שבת קודש בעיר 

וקודם  זי"ע,  מקוידינוב  הרה"ק  נכדו  לנישואי  בדרכו  לודמיר 

פטירתו חזר כמה פעמים: "קל חי חלקנו צורנו". לאחר פטירתו 

בליל שבת ניגש מחותנו הרה"ק מסטאלין זי"ע לעמוד לשמש 

כש"ץ, ובתפילת קבל תשבת כשהגיע לפסוק "להגיד כי ישר ה' 

צורי ולא עוולתה בו", חזר ושיליש פעמים רבות במשך כשעה.

בחובת האב לבנו ללמדו תורה )ב(
ד. שיטתו המחודשת של השו”ע הרב

שלא כדברי כל הפוסקים
דעת השו”ע הרב לחייב את האב ללמד 

את בנו כל תורה שבעל פה
הפוסקים  כל  כדעת  שלא  בפשיטות  כתב  הרב  השו”ע  טז. 
האב  על  חיוב  אין  לדעתם  אשר  תחילה,  מדבריהם  שהבאנו 
בפשיטות  כתב  בדבריו  אכן  פה,  שבעל  תורה  בנו  את  ללמד 
)הלכות תלמוד תורה פ”א ה”ד(: “מן התורה האב הוא חייב ללמד 
כולה,  התורה  כל  שילמדנו  מלמד  לו  למצוא  או  בעצמו  לבנו 
ואם אינו מוצא בחנם אף על פי שהוא בעצמו אינו יכול ללמדו 
התורה  מן  הוא  חייב  בעצמו,  כלל  ללמוד  יודע  אינו  ואפילו 
שבכתב  התורה  כל  לידע  היטב  שילמדנו  מלמד  לו  לשכור 
הלכות  וכל  כתובים  נביאים  תורה  דהיינו  כולה,  פה  ושבעל 
פסוקות של כל התורה עם הטעמים, כי הן הן פירוש התרי”ג 
בהן  שיש  ואף  פרטיהם,  בכל  ודקדוקיהם  שבתורה,  מצות 
חלוקי דעות, הרי אלו ואלו דברי אלקים חיים, ואפילו המצות 
וגם ללמוד כל דברי חכמים שהסמיכום  נוהגות עכשיו.  שאין 
‘כי  כב(  יא,  )דברים  שנאמר  ההגדות,  שהן  הפסוקים  מדרש  על 
אם שמור תשמרון את כל המצוה הזאת’, ודרשו חכמים )ספרי 
פרשת עקב פיסקא מ”ח( שלא תאמר למדתי הלכות, די לי, תלמוד 
לומר כל המצוה, למוד הלכות ואגדות ומדרש שהוא התלמוד 
שמפרש טעמי ההלכות שבמשניות וברייתות ומקורם בדרשות 
הן  בפסוקים  דרשה  להן  שאין  וההלכות  שבתורה,  הפסוקים 
קבלה הלכה למשה מסיני או מסברא, והכל ניתן למשה מסיני, 
וכן דברי חכמים שהסמיכום על מדרש הפסוקים שהן ההגדות, 
כמו שדרשו חכמים )ברכות ה.( על פסוק )שמות כד, יב( ‘ואתנה לך 
את לוחות האבן והתורה והמצוה אשר כתבתי להורותם’”, על 

כל פנים כל זה הוא מעיקר חובת האב על בנו ללמדו תורה.
את דעתו מוכיח השו”ע הרב )הלכות תלמוד תורה פ”א קונט”א 
כבר  מצאנו  הראשונה  את  כאשר  הוכחות,  בשני  א’(  ס”ק 
לאחרונים שקדמוהו להביא ראיה זו )ים של שלמה קידושין פ”א סי’ 
נ”ו(, אמנם את ראייתו השנית, דומה כי הוא הראשון שהוכיח 

מכח דברי הגמרא האלו לנידון זה.
הוכחת השו”ע הרב לדעתו מחובת הקדמת 

לימוד הבן ללימודו אם הוא ממולח
כט:(:  )קידושין  הגמרא  מדברי  הוא  הראשונה  ראייתו  יז. 
אומר,  יהודה  רבי  לבנו,  קודם  הוא  ללמוד  ובנו  ללמוד  “הוא 
אם בנו זריז וממולח ותלמודו מתקיים בידו, בנו קודמו”, הרי 
שהבן קודם ללימוד האב אם הוא חריף וממולח, אגב אורחא 
בשם  ושננתם  בד”ה  ואתחנן  פרשת  חמד  )כרם  המובא  את  אציין 
ו, ז( ‘ושננתם  הגרי”ז מבריסק זי”ע( לרמז זה בדברי הכתוב )דברים 
ל.( שיהיו  )קידושין  ז”ל  בזה חכמינו  ודברת בם’, שדרשו  לבניך 
דברי תורה מחודדים בפיך שאם ישאלך אדם דבר אל תגמגם 
ותאמר לו אלא אמור לו מיד, נמצא כי אמרו ‘ושננתם לבניך’ 
הוא כשהבן לשונו שנונה וחריפה לידע להבין את דברי התורה, 
ואז הוא שהוקדמה הציווי על לימוד הבן – ‘ושננתם לבניך’, אל 
הציווי על לימודו של האב עצמו – ‘ודברת בם’, אך כשאין הבן 

חריף וממולח להיות דברי תורה שנונים ומחודדים בפיו, או אז 
האב קודם ללימוד בנו.

זריז  כשהוא  הבן  הקדמת  לענין  הנידון  כל  הרי  ולכאורה 
קיים  בעיקר  שם  פה,  שבעל  לתורה  בנוגע  רק  הוא  וממולח, 
דבר זה, וכן מבואר שם בדברי הגמרא )קידושין כט:( לגבי עובדא 
דאביי ורב אחא בר יעקב, ואם נאמר שאין חיוב על האב ללמד 
הבן  לימוד  את  להקדים  יש  מדוע  פה,  שבעל  תורה  בנו  את 
מאשר את לימוד האב אף כשהבן חריף וממולח, הרי סוף כל 
סוף האב מחוייב בעצמו ללמוד תורה שבעל פה, ואילו על בנו 
אינו מחויב כלל ללמדו תורה שבעל פה, ומוכח כי החיוב הוא 

אף על לימוד תורה שבעל פה.
הוכחתו מדין ובלכתך בדרך שנאמר על דברי תורה 

שאינו יכול להתקיים אלא בתורה שבעל פה
יח. ראייתו השניה היא מדברי הגמרא )ברכות יג:(: “אמר מר, 
מצות  ואילך  מכאן  קריאה,  מצות  כאן  עד  אומר,  יאשיה  רבי 
כוונה. מאי שנא מכאן ואילך מצות כוונה, משום דכתיב )דברים 
יא, יח( ‘על לבבכם’, הכא נמי הא כתיב )דברים ו, ו( ‘על לבבך’. הכי 
כוונה בלא  ואילך  וכוונה, מכאן  קאמר, עד כאן מצות קריאה 
קריאה. ומאי שנא עד כאן מצות קריאה וכוונה, דכתיב )דברים 
ו, ו( ‘על לבבך’ ‘ודברת בם’ )דברים ו, ז(, התם נמי הא כתיב )דברים 
יא, יח( ‘על לבבכם’ ‘לדבר בם’ )דברים יא, יט(. ההוא בדברי תורה 
כתיב, והכי קאמר רחמנא אגמירו בנייכו תורה כי היכי דליגרסו 
בהו”, הרי כי כוונת הכתוב ‘ולמדתם אותם את בניכם לדבר בם 
בשבתך בביתך ובלכתך בדרך’ הוא על דברי תורה, ולא רק על 
לעסוק  הציווי  להיות  יתכן  איך  כן  ואם  שמע,  קריאת  פרשת 
אפשר  אי  שבכתב  בתורה  הרי  בדרך,  בלכתם  תורה  בדברי 
הדרכים,  על  ללמוד  אפשר  אי  הכתב  מתוך  כי  בדרך,  ללמוד 
ובעל פה הא קיימא לן )גיטין ס:( דברים שבכתב אי אתה רשאי 
שבעל  בתורה  החיוב  להעמיד  כרחינו  ועל  פה,  בעל  לאומרם 
פה, שדברי תורה בעל פה יכולים לשנן בעל פה, ועל זה כוונת 

התורה לחייב לימוד דברי תורה בלכתך בדרך.
גדר החיוב לדעת השו”ע הרב להעמיד שכלו 

שיוכל להבין תורה שבעל פה מעצמו
יש  שחיוב  הרב  השו”ע  לדעת  לכאורה  כי  להוסיף,  יש  יט. 
על  זו  חובה  שיעור  מגעת  היכן  עד  פה,  שבעל  תורה  בלימוד 
האב, הרי תורה שבעל פה אין לה שיעור, ועד היכן מחויב האב 

ללמד את בנו.
על זה כתב השו”ע הרב )הלכות תלמוד תורה פ”א ה”ו(: “ובזמן 
לשכור  א”צ  לפנינו  כתובה  היא  פה  שבעל  התורה  שכל  הזה 
מלמד לבנו שילמדנו כל התורה שבע”פ אלא שילמדנו להבין 
היטב בתלמוד ברוב המקומות גם בהלכות וסוגיות העמוקות 
עם רוב הפוסקים ראשונים ואחרונים ויעמידנו על עיון ההלכה 
למעשה שיוכל לעיין בעצמו ללמוד ולהבין ולהורות כל הלכה 
ואחרונים  ראשונים  ופוסקים  בתלמוד  עיון  מתוך  למעשה 
לידע  והפוסקים  התלמוד  כל  בעצמו  ללמוד  הבן  יוכל  ואזי 
מצות  התרי”ג  פירוש  שהן  שבע”פ  תורה  של  ההלכות  כל 

ודקדוקיהן בטעמיהן ומקוריהן כאלו למדו המלמד”.

פרשת בא  |  גליון ל"ב

60  |  אסיפת גליונות
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הוצאות הגליון נתנדב על ידי החפץ בעילום שמו לרפואת חולי עמו ישראל ולישועת כל בית ישראל להינצל מכל מרעין בישין וצוק העיתים ברוח ובגשם 
ולביטול גזירות רעות בביאת גוא”צ בב”א, ולטו”נ רבן של ישראל הגאון הקדוש מרן רבינו יואל מסאטמאר זי”ע,  לרגל יום ההצלה והשחרור כ”א כסלו

אָסוּר' וכפירוש רש"י שמכין עליו ביד  זֶה  הֲרֵי  הֶחְמִיץ,  שֶׁ בוֹ  יּוֹצֵא  כַּ
ואינו משמיע קול, אז הוא חמץ. וזה מרמז מה שטעה רבי אלעזר 
ואמר "החרש היה לבם" שאף כשזה בבחינה של חרש ואין משמיע 
קול, שלומד ומתפלל ואינו מרגיש טעם, אפילו הכא יכול להיות מזה 

"החדש הזה לכם" – שיתחדש ויתחזק בעבודת ה'.

ואומר לך בדמיך חיי
ברש"י )י"ב ו'( על הפסוק ' וז"ל: היה רבי מתיא בן חרש אומר 'ואעבור 
ואראך והנה עתך עת דודים' הגיע שבועתו שנשבע הקב"ה לאברהם 
ולא היה בידם מצות שיעסקו בהם כדי שיגאלו,  שיגאל את בניו, 
שנאמר 'שדים נכונו ושערך צמח ואת ערום ועריה' וגו', ערום מכל 
מצות. נתן להם הקב"ה שתי מצות, דם פסח ודם מילה, שיתעסקו בם 
וגו'.  'ואעבור עליך ואראך מתבוססת בדמיך'  כדי שיגאלו, שנאמר 

ואומר 'גם את בדם בריתך שלחתי אסיריך מבור אין מים בו'.

אל הרה"ק הבית אברהם זי"ע נכנסו קבוצת בחורים מחסידיו לפני 
יו"ט פסח, והרה"ק חזר בפניהם את דברי רש"י הנ"ל, וכשהגיע ל"ואת 
"ואעבור עליך ואראך  ערום עריה", נשבר לבבו. ואמר: אבל עכ"ז 
מתבוססת בדמיך ואמר לך בדמיך חיי". שיש מצבים שאדם מרגיש 
בבחינה של "ואת ערום ועריה" – אין לו כלום ממש. אבל אם יודע 

המעלה של "ואעבור עליך ואראך מתבוססת בדמיך" – שנלחם עם 
היצר ואינו נכנע, ושופך דם. "ואמר לך בדמיך חיי". הרבש"ע לא דורש 

מאתנו את הנצחונות, אלא המלחמות גופא.

ובשפת אמת מקשה על הפסוק "עד מתי מאנת לענות מפני", הלא 
השי"ת עשה לפרעה שיכביד לבו, ומה אומר לו "עד מתי מאנת"? אומר 
השפ"א שפרעה נהנה מזה שנכבד לבבו, ולא נשבר מזה. לכן אומר 
לו ה' "עד מתי". הלימוד מזה הוא כנ"ל שאם האדם אינו משלים עם 
הכבדת ליבו ואדרבה נלחם במסירות עם היצר הרע, אז השי"ת עימו 

"ואומר לך בדמיך חיי".

וזהו 'ונתת מן הדם על המשקוף והמזוזות' וכמ"ש רש"י שהמזוזה 
'עבדי הם ולא עבדים לעבדים',  עדות כי לי בני ישראל עבדים – 
שבני ישראל אינם עבדים ליצר הרע אלא עבדי הם. ודם זה נותנים 
על המזוזות והמשקוף שאפילו שנכשל, אבל אינו רוצה להיות עבד 
היצר אלא עבד ה', וזהו "ולא יתן המשחית לבוא אל בתיכם", שאין 
רשות למשחית לבוא לבית של זה ששופך דם במלחמת היצר. וזהו 
יגאלו עם  בו  שלחתי אסיריך מבור – מבור האסורים שנמצאים 

ישראל בקרוב אכי"ר.

"נאה זיום" - יומא דהילולא של צדיקי הדורות

הרה”ק רבי מרדכי )ב”ר נח( מלעכאוויטש - י"ג שבט
א( בתחילת דרכו נסע להרה"ק רבי לוי יצחק מבארדיטשוב זי"ע, 

אך לאחר מכן דבק ברבו המובהק הרה"ק רבי שלמה מקארלין 

זי"ע, כשהבארדיטשוב'ער רב פגשו לאחר תקופה כשהסתופף 

צְאוּ אֲבוֹתֵיכֶם  בקארלין שאלו בלשון הפסוק )ירמיהו ב, ה( "מַה מָּ

י רָחֲקוּ מֵעָלָי", ורימזו על זה שעזבו והלך לקארלין, ענה  י עָוֶל כִּ בִּ

לו הלעכאוויטש'ער בלשון הפסוק "יאה את ונאה את אבל לאו את 

למביני עלמא דידי", שהבארדיטשוב'ער היה מקרבו בימין צדקו 

ומרעיף עליו שבחים, וכמו שהתבטא עליו "אויף מיין מרדכי'לע 

שטייט א שליש וועלט", ולא חפץ הוא ברבי שמקרבו אלא ברבי 

שמוכיחו בשבט מוסר וכמו שהקדוש מקארלין היה מכנהו בלשון 

"מארדוש" )כינוי לשמו הק' מרדכי(.

ב( תלמידו הרה"ק רבי יואל מטשאפלא זי"ע היה קודם לכן חבירו 

ויחד הסתופפו בצל הקדוש מקארלין, ולאחר הסתלקות ההייליגע 

קארלינ'ער דבק בחבירו הלעכאוויטש'ער, ושאלו הלעכאוויטש'ער 

איך יתכן שמבטל את עצמו כלפיו הלא "אכלנו מאותו קערה" 

)בקארלין(, ענה לו רבי יואל "אכן אכלנו מאותו קערה, אבל אתה 

אכלת את ה"סמעטענע" )המשובח( ואנוכי אכלתי את "שיטערע" 

)הדליל(.

ג( כשנהרג הקדוש מקארלין על ידי הקאזאקים ימ"ש, היה אז 

תלמידו הלעכאוויטש'ער במקום מרוחק ובזמן שנהרג רבו החל 

לזעוק בקול מר שהוא מרגיש מנותק מרבו הקדוש. והסובבים 

חשבו שירד מדעתו ח"ו, וכששמעו מדבר עקידת הקדוש מקארלין 

לא אבו לספר לו שלא יצטער ויגיע למצב סכנה, אך הרה"ק רבי 

מרדכי מנעשכיז זי"ע ציוה להם שכן יספרו לו, כי הוא מרגיש 

מנותק מרבו, וחושב שהוא אשם בזה, וכשאמרו לו התבטא: "דער 

רבי האט דאך פיינט געהאט מר"ש און עולם הזה און עולם הבא". 

וקיבל עליו את הדין. כשפגש אח"כ בהרה"ק רבי אשר )הזקן( 

מסטאלין זי"ע שאלו איך נתן לדבר זה שיקרה. ואמר לו שהוא 

אם היה נוכח שם היה מונע זאת בכוחו.

ד( היה בידידות עם הרה"ק רבי אברהם מקאליסק זי"ע, ולמרות 

שלא פגשו זה את זה, עכ"ז היה ביניהם קשר פנימי, הקאליסק'ער 

מפליג במכתביו בשבחו של הלעכאוויטש'ער ובעיקר בענין מעות 

ארץ ישראל שהיה הלעכאוויטש'ער הנשיא ואמרכל. פ"א שלח 

לו הקאליסק'ער שליח לבשר לו שבא אליו איש ואזור עור אזור 

במתניו )אליהו הנביא( והגיד לו על הלעכאוויטש'ער ש"הוא וזרעו 

רשומים בשמים כנוטרים".

ה( הלעכאוויטש'ער נסתלק לשמי רום בערב שבת קודש בעיר 

וקודם  זי"ע,  מקוידינוב  הרה"ק  נכדו  לנישואי  בדרכו  לודמיר 

פטירתו חזר כמה פעמים: "קל חי חלקנו צורנו". לאחר פטירתו 

בליל שבת ניגש מחותנו הרה"ק מסטאלין זי"ע לעמוד לשמש 

כש"ץ, ובתפילת קבל תשבת כשהגיע לפסוק "להגיד כי ישר ה' 

צורי ולא עוולתה בו", חזר ושיליש פעמים רבות במשך כשעה.

בחובת האב לבנו ללמדו תורה )ב(
ד. שיטתו המחודשת של השו”ע הרב

שלא כדברי כל הפוסקים
דעת השו”ע הרב לחייב את האב ללמד 

את בנו כל תורה שבעל פה
הפוסקים  כל  כדעת  שלא  בפשיטות  כתב  הרב  השו”ע  טז. 
האב  על  חיוב  אין  לדעתם  אשר  תחילה,  מדבריהם  שהבאנו 
בפשיטות  כתב  בדבריו  אכן  פה,  שבעל  תורה  בנו  את  ללמד 
)הלכות תלמוד תורה פ”א ה”ד(: “מן התורה האב הוא חייב ללמד 
כולה,  התורה  כל  שילמדנו  מלמד  לו  למצוא  או  בעצמו  לבנו 
ואם אינו מוצא בחנם אף על פי שהוא בעצמו אינו יכול ללמדו 
התורה  מן  הוא  חייב  בעצמו,  כלל  ללמוד  יודע  אינו  ואפילו 
שבכתב  התורה  כל  לידע  היטב  שילמדנו  מלמד  לו  לשכור 
הלכות  וכל  כתובים  נביאים  תורה  דהיינו  כולה,  פה  ושבעל 
פסוקות של כל התורה עם הטעמים, כי הן הן פירוש התרי”ג 
בהן  שיש  ואף  פרטיהם,  בכל  ודקדוקיהם  שבתורה,  מצות 
חלוקי דעות, הרי אלו ואלו דברי אלקים חיים, ואפילו המצות 
וגם ללמוד כל דברי חכמים שהסמיכום  נוהגות עכשיו.  שאין 
‘כי  כב(  יא,  )דברים  שנאמר  ההגדות,  שהן  הפסוקים  מדרש  על 
אם שמור תשמרון את כל המצוה הזאת’, ודרשו חכמים )ספרי 
פרשת עקב פיסקא מ”ח( שלא תאמר למדתי הלכות, די לי, תלמוד 
לומר כל המצוה, למוד הלכות ואגדות ומדרש שהוא התלמוד 
שמפרש טעמי ההלכות שבמשניות וברייתות ומקורם בדרשות 
הן  בפסוקים  דרשה  להן  שאין  וההלכות  שבתורה,  הפסוקים 
קבלה הלכה למשה מסיני או מסברא, והכל ניתן למשה מסיני, 
וכן דברי חכמים שהסמיכום על מדרש הפסוקים שהן ההגדות, 
כמו שדרשו חכמים )ברכות ה.( על פסוק )שמות כד, יב( ‘ואתנה לך 
את לוחות האבן והתורה והמצוה אשר כתבתי להורותם’”, על 

כל פנים כל זה הוא מעיקר חובת האב על בנו ללמדו תורה.
את דעתו מוכיח השו”ע הרב )הלכות תלמוד תורה פ”א קונט”א 
כבר  מצאנו  הראשונה  את  כאשר  הוכחות,  בשני  א’(  ס”ק 
לאחרונים שקדמוהו להביא ראיה זו )ים של שלמה קידושין פ”א סי’ 
נ”ו(, אמנם את ראייתו השנית, דומה כי הוא הראשון שהוכיח 

מכח דברי הגמרא האלו לנידון זה.
הוכחת השו”ע הרב לדעתו מחובת הקדמת 

לימוד הבן ללימודו אם הוא ממולח
כט:(:  )קידושין  הגמרא  מדברי  הוא  הראשונה  ראייתו  יז. 
אומר,  יהודה  רבי  לבנו,  קודם  הוא  ללמוד  ובנו  ללמוד  “הוא 
אם בנו זריז וממולח ותלמודו מתקיים בידו, בנו קודמו”, הרי 
שהבן קודם ללימוד האב אם הוא חריף וממולח, אגב אורחא 
בשם  ושננתם  בד”ה  ואתחנן  פרשת  חמד  )כרם  המובא  את  אציין 
ו, ז( ‘ושננתם  הגרי”ז מבריסק זי”ע( לרמז זה בדברי הכתוב )דברים 
ל.( שיהיו  )קידושין  ז”ל  בזה חכמינו  ודברת בם’, שדרשו  לבניך 
דברי תורה מחודדים בפיך שאם ישאלך אדם דבר אל תגמגם 
ותאמר לו אלא אמור לו מיד, נמצא כי אמרו ‘ושננתם לבניך’ 
הוא כשהבן לשונו שנונה וחריפה לידע להבין את דברי התורה, 
ואז הוא שהוקדמה הציווי על לימוד הבן – ‘ושננתם לבניך’, אל 
הציווי על לימודו של האב עצמו – ‘ודברת בם’, אך כשאין הבן 

חריף וממולח להיות דברי תורה שנונים ומחודדים בפיו, או אז 
האב קודם ללימוד בנו.

זריז  כשהוא  הבן  הקדמת  לענין  הנידון  כל  הרי  ולכאורה 
קיים  בעיקר  שם  פה,  שבעל  לתורה  בנוגע  רק  הוא  וממולח, 
דבר זה, וכן מבואר שם בדברי הגמרא )קידושין כט:( לגבי עובדא 
דאביי ורב אחא בר יעקב, ואם נאמר שאין חיוב על האב ללמד 
הבן  לימוד  את  להקדים  יש  מדוע  פה,  שבעל  תורה  בנו  את 
מאשר את לימוד האב אף כשהבן חריף וממולח, הרי סוף כל 
סוף האב מחוייב בעצמו ללמוד תורה שבעל פה, ואילו על בנו 
אינו מחויב כלל ללמדו תורה שבעל פה, ומוכח כי החיוב הוא 

אף על לימוד תורה שבעל פה.
הוכחתו מדין ובלכתך בדרך שנאמר על דברי תורה 

שאינו יכול להתקיים אלא בתורה שבעל פה
יח. ראייתו השניה היא מדברי הגמרא )ברכות יג:(: “אמר מר, 
מצות  ואילך  מכאן  קריאה,  מצות  כאן  עד  אומר,  יאשיה  רבי 
כוונה. מאי שנא מכאן ואילך מצות כוונה, משום דכתיב )דברים 
יא, יח( ‘על לבבכם’, הכא נמי הא כתיב )דברים ו, ו( ‘על לבבך’. הכי 
כוונה בלא  ואילך  וכוונה, מכאן  קאמר, עד כאן מצות קריאה 
קריאה. ומאי שנא עד כאן מצות קריאה וכוונה, דכתיב )דברים 
ו, ו( ‘על לבבך’ ‘ודברת בם’ )דברים ו, ז(, התם נמי הא כתיב )דברים 
יא, יח( ‘על לבבכם’ ‘לדבר בם’ )דברים יא, יט(. ההוא בדברי תורה 
כתיב, והכי קאמר רחמנא אגמירו בנייכו תורה כי היכי דליגרסו 
בהו”, הרי כי כוונת הכתוב ‘ולמדתם אותם את בניכם לדבר בם 
בשבתך בביתך ובלכתך בדרך’ הוא על דברי תורה, ולא רק על 
לעסוק  הציווי  להיות  יתכן  איך  כן  ואם  שמע,  קריאת  פרשת 
אפשר  אי  שבכתב  בתורה  הרי  בדרך,  בלכתם  תורה  בדברי 
הדרכים,  על  ללמוד  אפשר  אי  הכתב  מתוך  כי  בדרך,  ללמוד 
ובעל פה הא קיימא לן )גיטין ס:( דברים שבכתב אי אתה רשאי 
שבעל  בתורה  החיוב  להעמיד  כרחינו  ועל  פה,  בעל  לאומרם 
פה, שדברי תורה בעל פה יכולים לשנן בעל פה, ועל זה כוונת 

התורה לחייב לימוד דברי תורה בלכתך בדרך.
גדר החיוב לדעת השו”ע הרב להעמיד שכלו 

שיוכל להבין תורה שבעל פה מעצמו
יש  שחיוב  הרב  השו”ע  לדעת  לכאורה  כי  להוסיף,  יש  יט. 
על  זו  חובה  שיעור  מגעת  היכן  עד  פה,  שבעל  תורה  בלימוד 
האב, הרי תורה שבעל פה אין לה שיעור, ועד היכן מחויב האב 

ללמד את בנו.
על זה כתב השו”ע הרב )הלכות תלמוד תורה פ”א ה”ו(: “ובזמן 
לשכור  א”צ  לפנינו  כתובה  היא  פה  שבעל  התורה  שכל  הזה 
מלמד לבנו שילמדנו כל התורה שבע”פ אלא שילמדנו להבין 
היטב בתלמוד ברוב המקומות גם בהלכות וסוגיות העמוקות 
עם רוב הפוסקים ראשונים ואחרונים ויעמידנו על עיון ההלכה 
למעשה שיוכל לעיין בעצמו ללמוד ולהבין ולהורות כל הלכה 
ואחרונים  ראשונים  ופוסקים  בתלמוד  עיון  מתוך  למעשה 
לידע  והפוסקים  התלמוד  כל  בעצמו  ללמוד  הבן  יוכל  ואזי 
מצות  התרי”ג  פירוש  שהן  שבע”פ  תורה  של  ההלכות  כל 

ודקדוקיהן בטעמיהן ומקוריהן כאלו למדו המלמד”.
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ה. דעת הסמ”ג בביאור דברי הגמרא
בחילוק בין תורה שבכתב לתורה שבעל פה
יישוב דעת השו”ע הרב לפי ביאור הסמ”ג 
בחילוק בין תורה שבכתב לתורה שבעל פה

כ. אכן העומד לנגד מהלכו זה של השולחן ערוך הרב, הוא 
האב  על  חיוב  אין  כי  ברורה  הוכחה  המשמשים  הגמרא  דברי 
הגמרא  דברי  לעיל  שהבאנו  וכמו  פה,  שבעל  תורה  בנו  ללמד 
בנו תורה, אמר רב  ל.(: “עד היכן חייב אדם ללמד את  )קידושין 
יהודה אמר שמואל, כגון זבולון בן דן שלימדו אבי אביו מקרא 
ומשנה ותלמוד הלכות ואגדות. מיתיבי, למדו מקרא, אין מלמדו 
משנה. ואמר רבא, מקרא זו תורה. כזבולון בן דן ולא כזבולון בן 
דן, כזבולון בן דן שלמדו אבי אביו, ולא כזבולון בן דן דאילו התם 

מקרא משנה ותלמוד הלכות ואגדות ואילו הכא מקרא לבד”.
על ההוכחה מדברי הגמרא האלו, מביא השולחן ערוך הרב 
הסמ”ג  של  ביאורו  את  א’(  ס”ק  קונט”א  פ”א  תורה  תלמוד  )הלכות 
)עשין י”ב(: “קטן משיודע לדבר אביו מלמדו תורה צוה לנו משה 
וקרית שמע פסוק ראשון כדאיתא בפרק לולב הגזול )סוכה מב.(, 
ואחר כך מלמדו מקרא מעט מעט כדאיתא בקידושין פרק קמא 
)ל.( ומפרש שם מקרא זו תורה, מלמדו עד שיהא בן שש או בן 
שבע לפי בוריו, ]ו[מוליכו אצל מלמדי תינוקות”, הרי לנו בדברי 
הסמ”ג, כי דברי הגמרא אינם נאמרים ביחס לעיקר חיוב האב על 
בנו, אלא עד היכן חיוב האב הוא בעצמו, כלומר שמקרא הוא 
חובת האב עצמו ללמדו, אמנם לאחר מכן יש לו לקיים את חיובו 
על ידי שישלחהו ללמוד תורה שבעל פה, ולפי זה כוונת הגמרא 
נוגע לעיקר חובת האב,  ‘למדו מקרא אין מלמדו משנה’, אינו 
אלא הכוונה שאין לאב לטרוח ללמדו בעצמו אלא מקראא, אך 
משנה אינו צריך לטרוח ללמדו בעצמו, אלא שולחו אצל מלמד 

תינוקותב.
]כא. דברים אלו עולים בקנה אחד עם דברי הגמרא )כתובות נ.(: 
“אמר ליה רב לרב שמואל בר שילת, בציר מבר שית לא תקביל, 
בר שית קביל וספי ליה כתורא”, וברש”י: “לרב שמואל בר שילת 
שאין  תינוקות  למלמד  הורה  כי  הרי  היה”,  תינוקות  מלמד   –
ולכאורה  בן שש,  רק מהיותם  לו לקבל את התינוקות ללמדם 
הדבר  הסמ”ג  לדברי  אמנם  לכן.  קודם  לקבלם  יש  מניעה  מה 
מבואר היטב, כי עד להיותו בן שש חובת הלימוד הוא על ידי 
האב בעצמו, ורק לאחר מכן החיוב יכול להתבצע על ידי מלמד 

תינוקות.[

א. אכן לפי ביאורו של השו"ע הרב בדעתו של הסמ"ג נראה, כי לימוד מקרא עד להיותו בן שש הוא חובת האב, ואם כן איך הותר לשלחו למלמד 
תינוקות קודם לכן, הא הוא חיוב המוטל על האב בעצמו לעשותו, ואדרבה זה כל החילוק בין תורה שבכתב לתורה שבעל פה. גם צ"ע קצת, האם 
ההגדרה הוא עד מספר השנים, דהיינו לימוד עד לשש שנים, או שההגדרה הוא חלוקת תורה שבכתב לעומת תורה שבעל פה, כי לכאורה מפשטות 
דברי הגמרא החילוק הוא בין תורה שבכתב לתורה שבעל פה, ואילו בדברי הסמ"ג מבואר החילוק בין גיל השנים, עד לשש או שבע, וצ"ע ]ולכאו' 
ההגדרה אמורה להיות חילוק בין תורה שבכתב לתורה שבעל פה, כי בד' הגמ' הנ"ל שהקשו מזבולון בן דן, אם כן מוכח כי היה הנידון ללמדו עד גיל 
שש שנים את כל הנ"ל, ועל זה תירצו שאין החיוב רק ללמדו תורה, ומוכח כי החילוק הוא בתוך גיל שש שנים, שהחיוב הוא רק תורה שבכתב ולא 

תורה שבעל פה[.
וכפשוטו נראה כי לדעת הסמ"ג החיוב הוא רק כשיש שני הדברים גם יחד, הן שגיל הבן הוא עד שש שבע שנים, והן שאין חיובו אלא לימוד תורה 
שבכתב, ולפי זה כוונת הגמ' כי אף שזבולון בן דן לימדוהו עד גיל שש שנים את כל הנ"ל, מכל מקום לא היה עליו חיוב רק תורה, ואחר שלימדו תורה 

לא היה צריך ללמדו עוד בעצמו אלא על ידי מלמד תינוקות.
ב. דברים אלו מתבססים היטב מתחילת דבריו, שכתב את חובת האב ללמד בנו לומר פסוק 'תורה צוה לנו משה מורשה', שהוא בוודאי חיוב על 
האב, וכביכול הסמ"ג מבאר את סדר חיובי הלימוד, שתחילה משמתחיל לדבר חל עליו חובת לימוד פסוק 'תורה צוה לנו משה מורשה', ולאחר מכן 

יש עליו חיוב לימוד מקרא עד להיותו בן שש או שבע, ולאחר מכן חובתו לשלחו למלמד תינוקות.
ג. יש להעיר על ד' החזו"א, כי מקור חיוב ללמדו אומנות אינו משום חיותיה, אלא הוא כמובא בסמוך מקראי, ואילו מה שאמרו שם כי חיותיה הוא, 

זה הוא על חיוב להשיטו בנהר, וצ"ע.
אם כי כעין מקור לדברי החזו"א מבואר בד' הגמ' )מכות ח:(: "האב גולה על ידי הבן, והאמרת יצא האב המכה את בנו, דגמיר. והאמרת אף על גב 
דגמיר מצוה קעביד, בשוליא דנגרי. שוליא דנגרי חיותא היא דלמדיה, דגמיר אומנותא אחריתי", וברש"י: "ואף זו מצוה על האב ללמדו, דילפינן לה 

מקרא בפרק קמא דקדושין )ל:( דכתיב )קהלת ט, ט( 'ראה חיים עם אשה אשר אהבת' כו'", הרי שהוזכר לשון זה על חיוב לימוד אומנות.
ד. סיוע גדול ליסוד דברי החזון איש מכח דברי הגמרא )קידושין ל:(: "ללמדו אומנות, מנלן. אמר חזקיה, דאמר קרא )קהלת ט, ט( 'ראה חיים עם אשה 
אשר אהבת', אם אשה ממש היא, כשם שחייב להשיאו אשה כך חייב ללמדו אומנות. אם תורה היא, כשם שחייב ללמדו תורה כך חייב ללמדו 
אומנות”, ובוודאי שיש להגדיר את חיוב לימוד התורה כלימוד אומנות, שהרי זה הוא מקור חיוב לימוד אומנות, ופלא על החזון איש שלא הסמיך 

דבריו מצד דברי הגמרא הנ"ל.

ו. החולקים על השו”ע הרב
רבא(  ואמר  בד”ה  ל.  קידושין  )הערות  זצ”ל  אלישיב  הגרי”ש  כב. 
מביא את ההוכחה שהביא השו”ע הרב מדין הקדמת הבן לאב 
אם הוא חריף וממולח, אך כותב כי מסקנת השו”ע הרב מכח 
הפוסקים  כל  סתימת  נגד  והוא  ביותר,  היא  רחוקה  זו  הוכחה 

שאין חיוב לימוד תורה שבעל פה על האב.
לדעת  אף  בוודאי  כי  הרב,  השו”ע  הוכחת  את  ליישב  וכתב 
הפוסקים שאין חיוב על האב ללמד בנו תורה שבעל פה, בוודאי 
יש חיוב כללי של )דברים ו, ז( ‘ושננתם לבניך’, שדרשוהו חכמינו 
זה  וחיוב  תלמידיך”,  “אלו  ל”ד(:  פיסקא  ואתחנן  פרשת  )ספרי  ז”ל 
כולל גם לימוד תורה שבעל פה, וכמו שהרחבנו בזה במאמרינו 
הקודם, ועל כן ניתן להבין כי חיוב זה בוודאי אינו קודם לחיוב 
שעל האב ביחס לעצמו, אך ככל שהתלמיד הוא גם בנו שהוא 
יוקדם,  זה  חיוב  כי  מתקבלת  הסברא  ואחריותו,  חסותו  תחת 
יקדים  זה  שחיוב  הרי  הימנו,  וממולח  חריף  בנו  כאשר  ובפרט 
את חיובו עצמו, אבל אין זה כי יש עליו חיוב לימוד תורה שבעל 
פה לבנו, אלא הוא בכלל החיוב הכללי, שכאן מצד הנתונים יש 

להקדים את החיוב הזה מחיוב עצמו.
כג. את הוכחתו השניה של השולחן ערוך הרב על המבואר 
כן מקום  גם  יש  חיוב בלכתך בדרך על דברי תורה,  בגמ’ שיש 
דלא  דמאן  אליבא  בגמרא  נאמרו  אלו  דברים  שהרי  לדעחות, 
הכתוב  שכוונת  הרי  ההלכה  ולפי  כוותיה,  הלכתא  איפסיק 
מתפרשת לענין פרשת קריאת שמע בלבד, ולא לכל דברי תורה, 
ואם כן אין בכך קושי לפי פסק ההלכה, והוכחת השו”ע הרב הוא 

לפי המאן דאמר שלא נפסק להלכה.
ז. דעת החזון איש שהחיוב הוא מצד ללמדו אומנות

כד. החזון איש )יו”ד סי’ קנ”ב ס”ק א’( כותב לחדש, כי לעולם אין 
חיוב על האב ללמד את בנו תורה שבעל פה מצד חיוב ‘ללמדו 
עשה  “דמצות  וכדבריו:  עצמו,  בפני  חיוב  הוא  אלא  תורה’, 
המיוחדת בלימוד בנו אינו אלא מקרא כדמסיק בגמרא )קידושין 
ל.(, ומיהו עדיין האב חייב בחינוך בנו לשמור דרכי ה’, שהעיקר 
בזה לימוד התורה, ואם נתחייב ללמדו אומנות משום דחיותא 
היא )קידושין ל.(ג, כל שכן תורה שמוצאה מוצא חיים )ע”פ משלי 
ח, לה(ד, אלא שבזה אי אפשר להגביל לכל אדם, ואיש איש כפי 
מעלתו במעשים ובטחונו ביוצרו יתברך”, וממילא מובן כי לדעת 
החזון איש יש חיוב דאורייתא מצד ללמדו אומנות, שילמד האב 

את בנו תורה שבעל פה גם כן.
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אם מותר לחלק לילדים בט"ו בשבט פירות 
יבשים שיש בהם חשש תולעים

הונהג בתלמידי התורה שעורכים מסיבות שעושים לכבוד יום חמשה עשר בשבט, 
בו נוהגים המלמדים והמחנכים בבתי החינוך לחלק מגדים ומיני מתיקה, ובתוכם פירות 
יבשים, כגון תאנים, תמרים, צימוקים ומשמש, שמצוי בהם תולעים; הרי זה פשוט וברור 
שכל ההיתר שאפשר ליתן פירות אלו, הוא רק לילדים בעלי הבנה שאנו יודעים בהם 
שיבדקו את הפירות, או שיודעים לבדוק בעצמם או שיתנו להוריהם לבדוק, אבל ילדים 

שאינם בעלי הבנה, אסור הדבר מעיקר הדין1. 
על כן החוב מוטל על המחנכים שלא ליתן פירות יבשים המוחזקים בתולעים לילדים 
ילדים קטנים שאינם בעלי הבנה, כי נחשב  הלומדים בכתות הנמוכות, ובפרט אצל 

כמאכילם בידים ממש.

סדר הקדימה בברכות על שבעת המינים בט"ו 
בשבט כשאוכל הפירות בתוך הסעודה 

נהגו ישראל לאכול פירות בט"ו בשבט ואוכלים משבעת המינים שנשתבחה בהן ארץ 
ישראל, וסדר הקדימה לברכה הוא, שכל הקודם ל"ארץ" הוא קודם לברכה, ולכן סדר 
הקדימה בפירות הוא כך: זית, תמרים, שהם הסמוכים לארץ בתרא, ואח"כ גפן, תאנה, 
רימון2. אמנם אם אוכל את הפירות בתוך הסעודה, צריך להקדים ולברך על התמרים 
קודם לזיתים, כי הזית הוא דבר הבא ללפת בו את הפת3, וכל דבר שדרכו ללפת את הפת, 
מעיקר הסעודה הוא ונטפל לפת4. לפיכך, באופן שאוכלים את הפירות בתוך הסעודה 

לא יברכו על הזית תחילה אלא על התמרים5.

יש להימנע מנתינת מאכל לעופות בשבת שירה בעצם 
יום השבת אלא יניח לפני שב"ק שיאכלו בשבת

אודות המנהג ליתן מאכל לעופות בשבת שירה )בשבוע הבעל"ט פרשת בשלח( דמחד גיסא, 
הרי המג"א בסי' שכ"ד )סק"ז( פוסק דאסור לתת מאכל לעופות אפי' בשבת שירה משום 
שאין מזונתן עליך, וכ"פ המשנה ברורה )שם סקל"א(, ומאידך גיסא הרי בספרים הקדושים 
מביאים מנהג זה. אולם למעשה יש להימנע מלתת לאכול בעצם יום השבת. והרוצה 
לקיים מנהגן של ישראל יקיים באופן שיניח על חלון ביתו האוכל מערב שבת שיאכלו 

מזה הציפורים בשבת6. 

1. כמבואר בשו"ע )או"ח סי' שמג סעי' א( שאסור להאכיל לקטן איסור בידים אפילו איסור דרבנן. ובמג"א )שם 
סק"ג( כתב וז"ל: ואיתא סוף פ"ט דשבת דאסור ליתן לתינוק חגב חי טמא לשחוק בו שמא ימות ויאכלנו, 

ואפי' דבר שאין בו איסור אלא משום בל תשקצו אסור ליתן לידו וכ"ש דבר טמא דחזי לאוכלו בעיניה, וכ"כ 
בהג"א שם והטעם דהוי כמאן דמאכילו בידים, ע"כ. וכן הוא בשו"ע הרב )או"ח סי' שמג סעי' ט(. הרי לנו להדיא 
דאף כשאינו נותן לו כדי שיאכלנו אלא לשחק בו ג"כ אסור ליתן לקטן דחיישינן שמא יבוא לאוכלו ועובר על 

לפני עיור, וכל שכן בנדון דידן שנותן לו דבר איסור כדי לאכלו בודאי שאסור לעשות כן.
ובתשובה )שו"ת היכל הוראה ח"ה הוראה כה( הוסיף מורינו הרב שליט"א לתלמיד חכם אחד שהעיר, שהרי אף 
ילדים בעלי הבנה איך אפשר לתת להם פירות הטעונים בדיקה, הלוא אפילו הם יבדקו, הרי אינם יודעים 
ונמצא דספינן להו בידים דבר האסור. ובאמת צדקה טענתו שהקטנים אינם נאמנים על  לבדוק כראוי 
בדיקתם, אולם בעיקר יש לסמוך על מה שיזהירו המחנכים את הילדים שיתנו את הפירות להוריהם או 
לגדולים אחרים שיבדקו הפירות מן התולעים, וזה כמובן יועיל רק לילדים גדולים שהם בעלי הבנה ולא 
יבואו לאכול הפירות בלי בדיקת ההורים וכדו'. ואף כי בספר שו"ת בית שלמה )יו"ד סי' קנו( כתב, שהקטן יכול 
לבדוק לעצמו רק דאחרים אין יכולים לסמוך על בדיקתו, מכל מקום אין להוכיח משם לנדון דידן, דהתם 
מדבר על בדיקת נשים וקטנים פירות שיש בהם חשש לתולעים לצורך עשיית פאוויד"ל ]ריבת שזיפים[, 
דע"י הבישול נימוחו התולעים ואפילו לא נימוחו ודאי יש ששים כנגדם, אולם בנ"ד שאוכלים הפירות כשהם 

שלמים אי אפשר להתיר בבדיקת הקטן גרידא.

2. עיין שו"ע או"ח סי' רי"א סעי' ד.

3. כמובא במשנ"ב סי' קעד ס"ק לט.

4. עיין בשו"ע או"ח סי' קעז ובמשנ"ב ס"ק ב.

5. בתשובה )ח"א הוראה נח( הוסיף מורינו הרב שליט"א, שכן ראה אצל אביו מרן הקנה בשם זי"ע שנהג כן, 
ומהאי טעמא אם אכל בט"ו בשבט הפירות בתוך הסעודה היה מקדים לברך על התמרים לפני אכילת 

הזיתים.

6. כן הורה מורינו הרב שליט"א בתשובה )שו"ת היכל הוראה ח"א הוראה נז( בשם אביו מרן הקנה בשם זי"ע, ושם 
הוסיף מורינו הרב שליט"א עוד וז"ל: עובדא הוה בעת שהייתי חתן לפני נישואי הייתי עם רבינו האדמו"ר 
מתולדות אהרן בעל ה"דברי אמונה" זצוק"ל בטבריה, וכשיצא יחד עמי אבלח"א לשפאצי"ר )לשמוע ממנו דברי 
חיזוק והדרכה לפני נישואי(, ודיברתי עמו  על עניני הלכה ושאלתי לדעתו אודות מנהג זה, ואמר לי הגם שהגה"ק 

ממונקאטש בספרו נימוקי אורח חיים מיישב המנהג,  עכ"ז אין לזוז מדברי הפוסקים המג"א והמשנה ברורה 
שכתבו להדיא שאין לעשות כן, עכדה"ק.

  גליון מא * פרשת בא תשפ"ד

בענין אפיית המצות בעמדת לישת העיסה )פינער( עם המצאה 
חדשה, ללא חשש שחלק מהעיסה עומדת לרגעים בלי עסק כלל

עם התחלת העבודה באפיית המצות לקראת חג הפסח תשפ"ד הבעל"ט 
פנו מנהלי החברה החדשה לאפיית מצות "מצות בעקערי" בעיר אלעד יצ"ו  
אל מורינו הרב שליט"א בהיכל הוראה ובידם רעיון חדש להקל על מלאכת 
עיבוד העיסה )פינער בלע"ז( שכפי הנהוג היום במאפיות המצות הוא נעשה על 
ידי מוט ברזל שעמו מעבדים את העיסה עד להפיכתה לבצק המוכן לעלות 

על שולחן העורכים את המצות. 
הרעיון החדש שלהם הוא עיבוד העיסה על ידי מוט ברזל המופעל על 
ידי כח הרגל, ]ולא על ידי כח היד דהיינו הנפת המוט כלפי מעלה והנחתתו 
על העיסה כפי שהיה נהוג בשנים האחרונות[, דהיינו ה"פינער" מניח את 
לעמודי  צידיו  משני  תפוס  הוא  שבאמצעו  ברזל  ]משטח  דושה  על  רגלו 
ברזל ואפשר להזיז אותו מצד לצד מלמעלה למטה ומלמעלה למטה עיין 
בתמונה[ לחיצת הרגל על הדושה דוחפת כלפי מטה מוט שבראשו משטח 
שליט"א  הרב  למורינו  פנו  המאפיה  מנהלי  אותו.  ומעבד  בעיסה  הפוגע 
ושאלתם בפיהם אם ישנה מניעה הלכתית כל שהיא להשתמש בהמצאתם 
החדשה. לדבריהם המלאכה קלה בהרבה וגם חוסכת בזמן העיבוד מאחר 
במהירות של  בעיסה  הבעיטה  פעולת  ברגל מתבצעת  העיבוד  שבמלאכת 
הנפה  של  זמן  שמצריכה  הידני  העיבוד  ממלאכת  וארבע  שלש  פי  כמעט 
והנחתה, ]בזמן שבפעולה הידנית מתבצעת בעיטה אחת בפעולה הרגלית 

מבוצעות שלש או ארבע בעיטות[.
צריך  הוא  דעתו  חוות  לתת  שבשביל  שליט"א  הרב  מורינו  להם  ואמר 
לראות את ההמצאה החדשה בפעולה, מורינו הרב שליט"א הגיע למפעל 
ואחר שראה את כל המהלך הביע את דעתו החיובית שבהמצאה הזו אין 
שום חשש של כח כחו והכל נעשה בכח אדם ממש, נוסף לכך  הביע סיפוק 
]עיין  כאחת  העיסה  בכל  העיבוד  נוצר  הרגלית  שבפעולה  מהעובדה  רב 
תמונה[ ואין שום חשש שחלק מהעיסה ישאר לרגע בלי עסק כמו שכתב 
במשנ"ב סי' תנט סי"ב וז"ל: ועסק מיקרי שלש אותה או מגלגלה בעץ וכהאי 
גוונא אבל לא כמו שיש נוהגין לדחוק ולבעוט העיסה בעץ במקום אחד דלא 

מהני זה למנוע מחימוץ בכל העיסה במקום שהעץ אינו דוחק ]אחרונים[.
היה  זצוק"ל  בשם  הקנה  מרן  אביו  טעמא  שמהאי  ואמר  עוד  והוסיף 
נמנע מלהשתמש במוט והקפיד שבחבורות לאפיית המצות שלו שיעשו את 
הפינען )העיבוד( רק בידים ולא במוט משום שהיה חושש לעצמו שבעיבוד 
המצה על ידי המוט אין ההתעסקות בכל העיסה כאחת אלא מוגבלת למקום 
שבו מכה המוט ולוחץ ובועט את העיסה ובאותה עת שאר העיסה עומדת 
זי"ע על  ]עיין בספר שיעורי קנה בשם של רבינו  לרגעים בלא עסק כלל 

הלכות פסח פרק שישי הערה ג[.
הידור נוסף שישנו בהמצאה החדשה הוא שבעוד ובעיבוד הידני על  ידי 
המוט צריך המעבד לגעת בידיו הן בעיסה והן במוט ויש מקום לחוש שמא 
ידבק פירור בידו וכשיגע במוט ידבק הפירור על המוט ואותו פירור ישאר 
בלי התעסקות ושוב ידבק בידו שאתה הוא מטפל בעיסה ותחזור לעיסה הרי 
שבעיבוד ברגל אין חשש של העברת פירור בצק למקום שאין בו עסק שהרי 

ידו אין לה שום מגע עם המוט.
סוף דבר אמר מורינו הרב שליט"א לבעלי המאפייה שלדעתו מעתה מן 
הראוי ונכון שכל מאפיות המצות שעד עתה משתמשות במוט הידני ישתדלו 
להשיג את המתקן הרגלי ויעברו להשתמש בו היות ובמתקן זה אין לחוש 

למה שכתב המשנ"ב שחלק מהעיסה ישאר לרגע בלי עסק.

הפינער בעמדת לישת העיסה בכלי החדשה רגל פינער, 
ללא חשש שחלק מהעיסה עומדת לרגעים בלי עסק כלל 

הפינער בשעת לישת 
העיסה ברגל בכח אדם 

ממש ולא כח כחו 

בכל לחיצה עם הרגל כל העיסה נילשה ולא  שחלק 
מהעיסה ישאר לרגע בלי עסק )כמובא במשנ"ב, ובשיעורי 

קנה בשם הלכות פסח( 

  

 ,  בכלי החדשה רגל פינער לישת העיסה  עמדתב הפינער 
 ללא חשש שחלק מהעיסה עומדת לרגעים בלי עסק כלל  

  שחלק מהעיסה ישאר לרגע בלי עסק   לא העיסה נילשה וכל בכל לחיצה עם הרגל 
 , ובשיעורי קנה בשם הלכות פסח(  )כמובא במשנ"ב

כח אדם  בהפינער בשעת לישת העיסה ברגל 
 ולא כח כחו    ממש

  

 ,  בכלי החדשה רגל פינער לישת העיסה  עמדתב הפינער 
 ללא חשש שחלק מהעיסה עומדת לרגעים בלי עסק כלל  

  שחלק מהעיסה ישאר לרגע בלי עסק   לא העיסה נילשה וכל בכל לחיצה עם הרגל 
 , ובשיעורי קנה בשם הלכות פסח(  )כמובא במשנ"ב

כח אדם  בהפינער בשעת לישת העיסה ברגל 
 ולא כח כחו    ממש

  

 ,  בכלי החדשה רגל פינער לישת העיסה  עמדתב הפינער 
 ללא חשש שחלק מהעיסה עומדת לרגעים בלי עסק כלל  

  שחלק מהעיסה ישאר לרגע בלי עסק   לא העיסה נילשה וכל בכל לחיצה עם הרגל 
 , ובשיעורי קנה בשם הלכות פסח(  )כמובא במשנ"ב

כח אדם  בהפינער בשעת לישת העיסה ברגל 
 ולא כח כחו    ממש
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ה. דעת הסמ”ג בביאור דברי הגמרא
בחילוק בין תורה שבכתב לתורה שבעל פה
יישוב דעת השו”ע הרב לפי ביאור הסמ”ג 
בחילוק בין תורה שבכתב לתורה שבעל פה

כ. אכן העומד לנגד מהלכו זה של השולחן ערוך הרב, הוא 
האב  על  חיוב  אין  כי  ברורה  הוכחה  המשמשים  הגמרא  דברי 
הגמרא  דברי  לעיל  שהבאנו  וכמו  פה,  שבעל  תורה  בנו  ללמד 
בנו תורה, אמר רב  ל.(: “עד היכן חייב אדם ללמד את  )קידושין 
יהודה אמר שמואל, כגון זבולון בן דן שלימדו אבי אביו מקרא 
ומשנה ותלמוד הלכות ואגדות. מיתיבי, למדו מקרא, אין מלמדו 
משנה. ואמר רבא, מקרא זו תורה. כזבולון בן דן ולא כזבולון בן 
דן, כזבולון בן דן שלמדו אבי אביו, ולא כזבולון בן דן דאילו התם 

מקרא משנה ותלמוד הלכות ואגדות ואילו הכא מקרא לבד”.
על ההוכחה מדברי הגמרא האלו, מביא השולחן ערוך הרב 
הסמ”ג  של  ביאורו  את  א’(  ס”ק  קונט”א  פ”א  תורה  תלמוד  )הלכות 
)עשין י”ב(: “קטן משיודע לדבר אביו מלמדו תורה צוה לנו משה 
וקרית שמע פסוק ראשון כדאיתא בפרק לולב הגזול )סוכה מב.(, 
ואחר כך מלמדו מקרא מעט מעט כדאיתא בקידושין פרק קמא 
)ל.( ומפרש שם מקרא זו תורה, מלמדו עד שיהא בן שש או בן 
שבע לפי בוריו, ]ו[מוליכו אצל מלמדי תינוקות”, הרי לנו בדברי 
הסמ”ג, כי דברי הגמרא אינם נאמרים ביחס לעיקר חיוב האב על 
בנו, אלא עד היכן חיוב האב הוא בעצמו, כלומר שמקרא הוא 
חובת האב עצמו ללמדו, אמנם לאחר מכן יש לו לקיים את חיובו 
על ידי שישלחהו ללמוד תורה שבעל פה, ולפי זה כוונת הגמרא 
נוגע לעיקר חובת האב,  ‘למדו מקרא אין מלמדו משנה’, אינו 
אלא הכוונה שאין לאב לטרוח ללמדו בעצמו אלא מקראא, אך 
משנה אינו צריך לטרוח ללמדו בעצמו, אלא שולחו אצל מלמד 

תינוקותב.
]כא. דברים אלו עולים בקנה אחד עם דברי הגמרא )כתובות נ.(: 
“אמר ליה רב לרב שמואל בר שילת, בציר מבר שית לא תקביל, 
בר שית קביל וספי ליה כתורא”, וברש”י: “לרב שמואל בר שילת 
שאין  תינוקות  למלמד  הורה  כי  הרי  היה”,  תינוקות  מלמד   –
ולכאורה  בן שש,  רק מהיותם  לו לקבל את התינוקות ללמדם 
הדבר  הסמ”ג  לדברי  אמנם  לכן.  קודם  לקבלם  יש  מניעה  מה 
מבואר היטב, כי עד להיותו בן שש חובת הלימוד הוא על ידי 
האב בעצמו, ורק לאחר מכן החיוב יכול להתבצע על ידי מלמד 

תינוקות.[

א. אכן לפי ביאורו של השו"ע הרב בדעתו של הסמ"ג נראה, כי לימוד מקרא עד להיותו בן שש הוא חובת האב, ואם כן איך הותר לשלחו למלמד 
תינוקות קודם לכן, הא הוא חיוב המוטל על האב בעצמו לעשותו, ואדרבה זה כל החילוק בין תורה שבכתב לתורה שבעל פה. גם צ"ע קצת, האם 
ההגדרה הוא עד מספר השנים, דהיינו לימוד עד לשש שנים, או שההגדרה הוא חלוקת תורה שבכתב לעומת תורה שבעל פה, כי לכאורה מפשטות 
דברי הגמרא החילוק הוא בין תורה שבכתב לתורה שבעל פה, ואילו בדברי הסמ"ג מבואר החילוק בין גיל השנים, עד לשש או שבע, וצ"ע ]ולכאו' 
ההגדרה אמורה להיות חילוק בין תורה שבכתב לתורה שבעל פה, כי בד' הגמ' הנ"ל שהקשו מזבולון בן דן, אם כן מוכח כי היה הנידון ללמדו עד גיל 
שש שנים את כל הנ"ל, ועל זה תירצו שאין החיוב רק ללמדו תורה, ומוכח כי החילוק הוא בתוך גיל שש שנים, שהחיוב הוא רק תורה שבכתב ולא 

תורה שבעל פה[.
וכפשוטו נראה כי לדעת הסמ"ג החיוב הוא רק כשיש שני הדברים גם יחד, הן שגיל הבן הוא עד שש שבע שנים, והן שאין חיובו אלא לימוד תורה 
שבכתב, ולפי זה כוונת הגמ' כי אף שזבולון בן דן לימדוהו עד גיל שש שנים את כל הנ"ל, מכל מקום לא היה עליו חיוב רק תורה, ואחר שלימדו תורה 

לא היה צריך ללמדו עוד בעצמו אלא על ידי מלמד תינוקות.
ב. דברים אלו מתבססים היטב מתחילת דבריו, שכתב את חובת האב ללמד בנו לומר פסוק 'תורה צוה לנו משה מורשה', שהוא בוודאי חיוב על 
האב, וכביכול הסמ"ג מבאר את סדר חיובי הלימוד, שתחילה משמתחיל לדבר חל עליו חובת לימוד פסוק 'תורה צוה לנו משה מורשה', ולאחר מכן 

יש עליו חיוב לימוד מקרא עד להיותו בן שש או שבע, ולאחר מכן חובתו לשלחו למלמד תינוקות.
ג. יש להעיר על ד' החזו"א, כי מקור חיוב ללמדו אומנות אינו משום חיותיה, אלא הוא כמובא בסמוך מקראי, ואילו מה שאמרו שם כי חיותיה הוא, 

זה הוא על חיוב להשיטו בנהר, וצ"ע.
אם כי כעין מקור לדברי החזו"א מבואר בד' הגמ' )מכות ח:(: "האב גולה על ידי הבן, והאמרת יצא האב המכה את בנו, דגמיר. והאמרת אף על גב 
דגמיר מצוה קעביד, בשוליא דנגרי. שוליא דנגרי חיותא היא דלמדיה, דגמיר אומנותא אחריתי", וברש"י: "ואף זו מצוה על האב ללמדו, דילפינן לה 

מקרא בפרק קמא דקדושין )ל:( דכתיב )קהלת ט, ט( 'ראה חיים עם אשה אשר אהבת' כו'", הרי שהוזכר לשון זה על חיוב לימוד אומנות.
ד. סיוע גדול ליסוד דברי החזון איש מכח דברי הגמרא )קידושין ל:(: "ללמדו אומנות, מנלן. אמר חזקיה, דאמר קרא )קהלת ט, ט( 'ראה חיים עם אשה 
אשר אהבת', אם אשה ממש היא, כשם שחייב להשיאו אשה כך חייב ללמדו אומנות. אם תורה היא, כשם שחייב ללמדו תורה כך חייב ללמדו 
אומנות”, ובוודאי שיש להגדיר את חיוב לימוד התורה כלימוד אומנות, שהרי זה הוא מקור חיוב לימוד אומנות, ופלא על החזון איש שלא הסמיך 

דבריו מצד דברי הגמרא הנ"ל.

ו. החולקים על השו”ע הרב
רבא(  ואמר  בד”ה  ל.  קידושין  )הערות  זצ”ל  אלישיב  הגרי”ש  כב. 
מביא את ההוכחה שהביא השו”ע הרב מדין הקדמת הבן לאב 
אם הוא חריף וממולח, אך כותב כי מסקנת השו”ע הרב מכח 
הפוסקים  כל  סתימת  נגד  והוא  ביותר,  היא  רחוקה  זו  הוכחה 

שאין חיוב לימוד תורה שבעל פה על האב.
לדעת  אף  בוודאי  כי  הרב,  השו”ע  הוכחת  את  ליישב  וכתב 
הפוסקים שאין חיוב על האב ללמד בנו תורה שבעל פה, בוודאי 
יש חיוב כללי של )דברים ו, ז( ‘ושננתם לבניך’, שדרשוהו חכמינו 
זה  וחיוב  תלמידיך”,  “אלו  ל”ד(:  פיסקא  ואתחנן  פרשת  )ספרי  ז”ל 
כולל גם לימוד תורה שבעל פה, וכמו שהרחבנו בזה במאמרינו 
הקודם, ועל כן ניתן להבין כי חיוב זה בוודאי אינו קודם לחיוב 
שעל האב ביחס לעצמו, אך ככל שהתלמיד הוא גם בנו שהוא 
יוקדם,  זה  חיוב  כי  מתקבלת  הסברא  ואחריותו,  חסותו  תחת 
יקדים  זה  שחיוב  הרי  הימנו,  וממולח  חריף  בנו  כאשר  ובפרט 
את חיובו עצמו, אבל אין זה כי יש עליו חיוב לימוד תורה שבעל 
פה לבנו, אלא הוא בכלל החיוב הכללי, שכאן מצד הנתונים יש 

להקדים את החיוב הזה מחיוב עצמו.
כג. את הוכחתו השניה של השולחן ערוך הרב על המבואר 
כן מקום  גם  יש  חיוב בלכתך בדרך על דברי תורה,  בגמ’ שיש 
דלא  דמאן  אליבא  בגמרא  נאמרו  אלו  דברים  שהרי  לדעחות, 
הכתוב  שכוונת  הרי  ההלכה  ולפי  כוותיה,  הלכתא  איפסיק 
מתפרשת לענין פרשת קריאת שמע בלבד, ולא לכל דברי תורה, 
ואם כן אין בכך קושי לפי פסק ההלכה, והוכחת השו”ע הרב הוא 

לפי המאן דאמר שלא נפסק להלכה.
ז. דעת החזון איש שהחיוב הוא מצד ללמדו אומנות

כד. החזון איש )יו”ד סי’ קנ”ב ס”ק א’( כותב לחדש, כי לעולם אין 
חיוב על האב ללמד את בנו תורה שבעל פה מצד חיוב ‘ללמדו 
עשה  “דמצות  וכדבריו:  עצמו,  בפני  חיוב  הוא  אלא  תורה’, 
המיוחדת בלימוד בנו אינו אלא מקרא כדמסיק בגמרא )קידושין 
ל.(, ומיהו עדיין האב חייב בחינוך בנו לשמור דרכי ה’, שהעיקר 
בזה לימוד התורה, ואם נתחייב ללמדו אומנות משום דחיותא 
היא )קידושין ל.(ג, כל שכן תורה שמוצאה מוצא חיים )ע”פ משלי 
ח, לה(ד, אלא שבזה אי אפשר להגביל לכל אדם, ואיש איש כפי 
מעלתו במעשים ובטחונו ביוצרו יתברך”, וממילא מובן כי לדעת 
החזון איש יש חיוב דאורייתא מצד ללמדו אומנות, שילמד האב 

את בנו תורה שבעל פה גם כן.
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אם מותר לחלק לילדים בט"ו בשבט פירות 
יבשים שיש בהם חשש תולעים

הונהג בתלמידי התורה שעורכים מסיבות שעושים לכבוד יום חמשה עשר בשבט, 
בו נוהגים המלמדים והמחנכים בבתי החינוך לחלק מגדים ומיני מתיקה, ובתוכם פירות 
יבשים, כגון תאנים, תמרים, צימוקים ומשמש, שמצוי בהם תולעים; הרי זה פשוט וברור 
שכל ההיתר שאפשר ליתן פירות אלו, הוא רק לילדים בעלי הבנה שאנו יודעים בהם 
שיבדקו את הפירות, או שיודעים לבדוק בעצמם או שיתנו להוריהם לבדוק, אבל ילדים 

שאינם בעלי הבנה, אסור הדבר מעיקר הדין1. 
על כן החוב מוטל על המחנכים שלא ליתן פירות יבשים המוחזקים בתולעים לילדים 
ילדים קטנים שאינם בעלי הבנה, כי נחשב  הלומדים בכתות הנמוכות, ובפרט אצל 

כמאכילם בידים ממש.

סדר הקדימה בברכות על שבעת המינים בט"ו 
בשבט כשאוכל הפירות בתוך הסעודה 

נהגו ישראל לאכול פירות בט"ו בשבט ואוכלים משבעת המינים שנשתבחה בהן ארץ 
ישראל, וסדר הקדימה לברכה הוא, שכל הקודם ל"ארץ" הוא קודם לברכה, ולכן סדר 
הקדימה בפירות הוא כך: זית, תמרים, שהם הסמוכים לארץ בתרא, ואח"כ גפן, תאנה, 
רימון2. אמנם אם אוכל את הפירות בתוך הסעודה, צריך להקדים ולברך על התמרים 
קודם לזיתים, כי הזית הוא דבר הבא ללפת בו את הפת3, וכל דבר שדרכו ללפת את הפת, 
מעיקר הסעודה הוא ונטפל לפת4. לפיכך, באופן שאוכלים את הפירות בתוך הסעודה 

לא יברכו על הזית תחילה אלא על התמרים5.

יש להימנע מנתינת מאכל לעופות בשבת שירה בעצם 
יום השבת אלא יניח לפני שב"ק שיאכלו בשבת

אודות המנהג ליתן מאכל לעופות בשבת שירה )בשבוע הבעל"ט פרשת בשלח( דמחד גיסא, 
הרי המג"א בסי' שכ"ד )סק"ז( פוסק דאסור לתת מאכל לעופות אפי' בשבת שירה משום 
שאין מזונתן עליך, וכ"פ המשנה ברורה )שם סקל"א(, ומאידך גיסא הרי בספרים הקדושים 
מביאים מנהג זה. אולם למעשה יש להימנע מלתת לאכול בעצם יום השבת. והרוצה 
לקיים מנהגן של ישראל יקיים באופן שיניח על חלון ביתו האוכל מערב שבת שיאכלו 

מזה הציפורים בשבת6. 

1. כמבואר בשו"ע )או"ח סי' שמג סעי' א( שאסור להאכיל לקטן איסור בידים אפילו איסור דרבנן. ובמג"א )שם 
סק"ג( כתב וז"ל: ואיתא סוף פ"ט דשבת דאסור ליתן לתינוק חגב חי טמא לשחוק בו שמא ימות ויאכלנו, 

ואפי' דבר שאין בו איסור אלא משום בל תשקצו אסור ליתן לידו וכ"ש דבר טמא דחזי לאוכלו בעיניה, וכ"כ 
בהג"א שם והטעם דהוי כמאן דמאכילו בידים, ע"כ. וכן הוא בשו"ע הרב )או"ח סי' שמג סעי' ט(. הרי לנו להדיא 
דאף כשאינו נותן לו כדי שיאכלנו אלא לשחק בו ג"כ אסור ליתן לקטן דחיישינן שמא יבוא לאוכלו ועובר על 

לפני עיור, וכל שכן בנדון דידן שנותן לו דבר איסור כדי לאכלו בודאי שאסור לעשות כן.
ובתשובה )שו"ת היכל הוראה ח"ה הוראה כה( הוסיף מורינו הרב שליט"א לתלמיד חכם אחד שהעיר, שהרי אף 
ילדים בעלי הבנה איך אפשר לתת להם פירות הטעונים בדיקה, הלוא אפילו הם יבדקו, הרי אינם יודעים 
ונמצא דספינן להו בידים דבר האסור. ובאמת צדקה טענתו שהקטנים אינם נאמנים על  לבדוק כראוי 
בדיקתם, אולם בעיקר יש לסמוך על מה שיזהירו המחנכים את הילדים שיתנו את הפירות להוריהם או 
לגדולים אחרים שיבדקו הפירות מן התולעים, וזה כמובן יועיל רק לילדים גדולים שהם בעלי הבנה ולא 
יבואו לאכול הפירות בלי בדיקת ההורים וכדו'. ואף כי בספר שו"ת בית שלמה )יו"ד סי' קנו( כתב, שהקטן יכול 
לבדוק לעצמו רק דאחרים אין יכולים לסמוך על בדיקתו, מכל מקום אין להוכיח משם לנדון דידן, דהתם 
מדבר על בדיקת נשים וקטנים פירות שיש בהם חשש לתולעים לצורך עשיית פאוויד"ל ]ריבת שזיפים[, 
דע"י הבישול נימוחו התולעים ואפילו לא נימוחו ודאי יש ששים כנגדם, אולם בנ"ד שאוכלים הפירות כשהם 

שלמים אי אפשר להתיר בבדיקת הקטן גרידא.

2. עיין שו"ע או"ח סי' רי"א סעי' ד.

3. כמובא במשנ"ב סי' קעד ס"ק לט.

4. עיין בשו"ע או"ח סי' קעז ובמשנ"ב ס"ק ב.

5. בתשובה )ח"א הוראה נח( הוסיף מורינו הרב שליט"א, שכן ראה אצל אביו מרן הקנה בשם זי"ע שנהג כן, 
ומהאי טעמא אם אכל בט"ו בשבט הפירות בתוך הסעודה היה מקדים לברך על התמרים לפני אכילת 

הזיתים.

6. כן הורה מורינו הרב שליט"א בתשובה )שו"ת היכל הוראה ח"א הוראה נז( בשם אביו מרן הקנה בשם זי"ע, ושם 
הוסיף מורינו הרב שליט"א עוד וז"ל: עובדא הוה בעת שהייתי חתן לפני נישואי הייתי עם רבינו האדמו"ר 
מתולדות אהרן בעל ה"דברי אמונה" זצוק"ל בטבריה, וכשיצא יחד עמי אבלח"א לשפאצי"ר )לשמוע ממנו דברי 
חיזוק והדרכה לפני נישואי(, ודיברתי עמו  על עניני הלכה ושאלתי לדעתו אודות מנהג זה, ואמר לי הגם שהגה"ק 

ממונקאטש בספרו נימוקי אורח חיים מיישב המנהג,  עכ"ז אין לזוז מדברי הפוסקים המג"א והמשנה ברורה 
שכתבו להדיא שאין לעשות כן, עכדה"ק.

  גליון מא * פרשת בא תשפ"ד

בענין אפיית המצות בעמדת לישת העיסה )פינער( עם המצאה 
חדשה, ללא חשש שחלק מהעיסה עומדת לרגעים בלי עסק כלל

עם התחלת העבודה באפיית המצות לקראת חג הפסח תשפ"ד הבעל"ט 
פנו מנהלי החברה החדשה לאפיית מצות "מצות בעקערי" בעיר אלעד יצ"ו  
אל מורינו הרב שליט"א בהיכל הוראה ובידם רעיון חדש להקל על מלאכת 
עיבוד העיסה )פינער בלע"ז( שכפי הנהוג היום במאפיות המצות הוא נעשה על 
ידי מוט ברזל שעמו מעבדים את העיסה עד להפיכתה לבצק המוכן לעלות 

על שולחן העורכים את המצות. 
הרעיון החדש שלהם הוא עיבוד העיסה על ידי מוט ברזל המופעל על 
ידי כח הרגל, ]ולא על ידי כח היד דהיינו הנפת המוט כלפי מעלה והנחתתו 
על העיסה כפי שהיה נהוג בשנים האחרונות[, דהיינו ה"פינער" מניח את 
לעמודי  צידיו  משני  תפוס  הוא  שבאמצעו  ברזל  ]משטח  דושה  על  רגלו 
ברזל ואפשר להזיז אותו מצד לצד מלמעלה למטה ומלמעלה למטה עיין 
בתמונה[ לחיצת הרגל על הדושה דוחפת כלפי מטה מוט שבראשו משטח 
שליט"א  הרב  למורינו  פנו  המאפיה  מנהלי  אותו.  ומעבד  בעיסה  הפוגע 
ושאלתם בפיהם אם ישנה מניעה הלכתית כל שהיא להשתמש בהמצאתם 
החדשה. לדבריהם המלאכה קלה בהרבה וגם חוסכת בזמן העיבוד מאחר 
במהירות של  בעיסה  הבעיטה  פעולת  ברגל מתבצעת  העיבוד  שבמלאכת 
הנפה  של  זמן  שמצריכה  הידני  העיבוד  ממלאכת  וארבע  שלש  פי  כמעט 
והנחתה, ]בזמן שבפעולה הידנית מתבצעת בעיטה אחת בפעולה הרגלית 

מבוצעות שלש או ארבע בעיטות[.
צריך  הוא  דעתו  חוות  לתת  שבשביל  שליט"א  הרב  מורינו  להם  ואמר 
לראות את ההמצאה החדשה בפעולה, מורינו הרב שליט"א הגיע למפעל 
ואחר שראה את כל המהלך הביע את דעתו החיובית שבהמצאה הזו אין 
שום חשש של כח כחו והכל נעשה בכח אדם ממש, נוסף לכך  הביע סיפוק 
]עיין  כאחת  העיסה  בכל  העיבוד  נוצר  הרגלית  שבפעולה  מהעובדה  רב 
תמונה[ ואין שום חשש שחלק מהעיסה ישאר לרגע בלי עסק כמו שכתב 
במשנ"ב סי' תנט סי"ב וז"ל: ועסק מיקרי שלש אותה או מגלגלה בעץ וכהאי 
גוונא אבל לא כמו שיש נוהגין לדחוק ולבעוט העיסה בעץ במקום אחד דלא 

מהני זה למנוע מחימוץ בכל העיסה במקום שהעץ אינו דוחק ]אחרונים[.
היה  זצוק"ל  בשם  הקנה  מרן  אביו  טעמא  שמהאי  ואמר  עוד  והוסיף 
נמנע מלהשתמש במוט והקפיד שבחבורות לאפיית המצות שלו שיעשו את 
הפינען )העיבוד( רק בידים ולא במוט משום שהיה חושש לעצמו שבעיבוד 
המצה על ידי המוט אין ההתעסקות בכל העיסה כאחת אלא מוגבלת למקום 
שבו מכה המוט ולוחץ ובועט את העיסה ובאותה עת שאר העיסה עומדת 
זי"ע על  ]עיין בספר שיעורי קנה בשם של רבינו  לרגעים בלא עסק כלל 

הלכות פסח פרק שישי הערה ג[.
הידור נוסף שישנו בהמצאה החדשה הוא שבעוד ובעיבוד הידני על  ידי 
המוט צריך המעבד לגעת בידיו הן בעיסה והן במוט ויש מקום לחוש שמא 
ידבק פירור בידו וכשיגע במוט ידבק הפירור על המוט ואותו פירור ישאר 
בלי התעסקות ושוב ידבק בידו שאתה הוא מטפל בעיסה ותחזור לעיסה הרי 
שבעיבוד ברגל אין חשש של העברת פירור בצק למקום שאין בו עסק שהרי 

ידו אין לה שום מגע עם המוט.
סוף דבר אמר מורינו הרב שליט"א לבעלי המאפייה שלדעתו מעתה מן 
הראוי ונכון שכל מאפיות המצות שעד עתה משתמשות במוט הידני ישתדלו 
להשיג את המתקן הרגלי ויעברו להשתמש בו היות ובמתקן זה אין לחוש 

למה שכתב המשנ"ב שחלק מהעיסה ישאר לרגע בלי עסק.

הפינער בעמדת לישת העיסה בכלי החדשה רגל פינער, 
ללא חשש שחלק מהעיסה עומדת לרגעים בלי עסק כלל 

הפינער בשעת לישת 
העיסה ברגל בכח אדם 

ממש ולא כח כחו 

בכל לחיצה עם הרגל כל העיסה נילשה ולא  שחלק 
מהעיסה ישאר לרגע בלי עסק )כמובא במשנ"ב, ובשיעורי 

קנה בשם הלכות פסח( 

  

 ,  בכלי החדשה רגל פינער לישת העיסה  עמדתב הפינער 
 ללא חשש שחלק מהעיסה עומדת לרגעים בלי עסק כלל  

  שחלק מהעיסה ישאר לרגע בלי עסק   לא העיסה נילשה וכל בכל לחיצה עם הרגל 
 , ובשיעורי קנה בשם הלכות פסח(  )כמובא במשנ"ב

כח אדם  בהפינער בשעת לישת העיסה ברגל 
 ולא כח כחו    ממש

  

 ,  בכלי החדשה רגל פינער לישת העיסה  עמדתב הפינער 
 ללא חשש שחלק מהעיסה עומדת לרגעים בלי עסק כלל  

  שחלק מהעיסה ישאר לרגע בלי עסק   לא העיסה נילשה וכל בכל לחיצה עם הרגל 
 , ובשיעורי קנה בשם הלכות פסח(  )כמובא במשנ"ב

כח אדם  בהפינער בשעת לישת העיסה ברגל 
 ולא כח כחו    ממש

  

 ,  בכלי החדשה רגל פינער לישת העיסה  עמדתב הפינער 
 ללא חשש שחלק מהעיסה עומדת לרגעים בלי עסק כלל  

  שחלק מהעיסה ישאר לרגע בלי עסק   לא העיסה נילשה וכל בכל לחיצה עם הרגל 
 , ובשיעורי קנה בשם הלכות פסח(  )כמובא במשנ"ב

כח אדם  בהפינער בשעת לישת העיסה ברגל 
 ולא כח כחו    ממש
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הלכה והוראה בישראל

באחד שיש לו עופות חיים בביתו, ומאכילם כל יום לפני שאוכל פת שחרית כהלכה, ועתה מחמת מהירות 
הלך לכולל, ושאלתו אם מותר לו לאכול כעת פת שחרית בכולל אף שעדיין לא האכיל את העופות 

יום רביעי כב טבת תשפ"ד
בבי מדרשא היכל הוראה ירושת"ו

אודות מה שנשאלתי היום מאברך אחד שלומד בכולל ישיבת .... פעיה"ק 
במרכז ירושלים ודר בשכונת נוה יעקב ]שהמרחק ביניהם הוא נסיעה של 
כמחצית השעה[ ויש בביתו עופות והוא מקפיד כל יום להאכילן קודם שהוא 
עצמו אוכל, והיום היתה שעתו דחוקה ולא הספיק לאכול קודם שנסע לכולל 
וכשהגיע לכולל נזכר שכיון שהוא רגיל לתת להם מאכלם קודם שהוא אוכל 
ואחר שהוא עצמו לא אכל גם לא הניח לפניהם מזון והוא שואל אם מותר 
לו לאכול פת שחרית כשהוא בישיבה קודם שנתן לעופות שלו לאכול ובאם 
האכילה אסורה עליו אם מותר לו לכל הפחות לשתות כוס קפה קודם הלימוד.
והוריתי לו שהיות ולשוב לביתו בשעה זאת יש בו גם טירחא דגופא וגם 
טירחא דממונא אינו מחוייב בזה ובפרט שזה כרוך גם בביטול תורה שלו ושל 
החברותא שלו ואם לא יאכל פת שחרית גם זה יפריע לו בתלמודו על כן שפיר 
יכול לאכול עכשיו אף שעדיין לא האכיל את העופות. )וכן מצאתי שכן דעת מרן 
הגרי"ש אלישיב זצ"ל דהיכא דאיכא טירחא יתירא לא נאסר באכילה קודם שיתן לבהמתו מובא בספר 

חשוקי חמד ]גיטין סב א[ של הגר"י זילברשטיין שליט"א(.

דהנה מקור הלכה זו הוא בגמ' ]גיטין סב א[ הכי אמר רב יהודה אמר רב: 
אסור לו לאדם שיטעום כלום עד שיתן מאכל לבהמתו, שנאמר: ונתתי עשב 
בשדך לבהמתך, והדר ואכלת ושבעת, ונרמז זה בהלכה )או"ח סי' קסז ס"ו( יאכל 
מיד ולא ישיח בין ברכה לאכילה; ואם שח, צריך לחזור ולברך אא"כ היתה 
וקודם  כגון שבירך על הפת  השיחה בדברים מענין דברים שמברכין עליו, 
שאכל אמר הביאו מלח או ליפתן וכו'  תנו מאכל לבהמה וכיוצא באלו, א"צ 
לברך, ע"כ. והטעם שאמירת תנו מאכל לבהמה  לא חשיבא הפסק הוא מהאי 
טעמא דאסור לאדם לטעום קודם שיאכיל לבהמתו כמו שכתבו המפרשים שם.

ובשו"ת שאילת יעבץ )חלק א סימן יז( כתב דמסוגיית הגמרא בגיטין )דף סב 
ע"א( "רב הונא ורב חסדא הוו יתבי, חליף ואזיל גניבא וכו' אמרי ליה ליטעום 

מר מידי, אמר להו הכי אמר רב יהודה אמר רב: אסור לו לאדם שיטעום 
כלום עד שיתן מאכל לבהמתו". הנה גניבא היה מחוץ לביתו ובכל זאת סירב 
לטעום עד שיתן תחילה מאכל לבהמתו משמע דאפילו מי שאינו בביתו אינו 
רשאי אף לטעום דבר עד שיתן לבהמתו קודם. א"כ מי שיש לו בהמה אינו 
יכול לטעום כלום בבית אחר. כל זמן שלא הקדים לה מזונותיה בעתם. ודבר 

זה נתעלם מהט"ז כמ"ש במקומו בחיבורי בס"ד, עכ"ד. ומשמע מדבריו דבכל 
גווני האיסור במקומו עומד.

ועיין בביאור הלכה )סי' קסז ד"ה ומ"מ( שכתב בשם המ"א הביא בסימן רע"א 
בשם תשובת מהר"מ דלאכול קודם הבהמה הוא איסור דאורייתא ומשמע 

דס"ל דהוא דרשה גמורה ולא אסמכתא. 
אולם כתבו הפוסקים דהכל תלוי בגדרי צער בעלי חיים כמו שמשמע 
מדברי השערי תשובה סימן קס"ז סק"ט שהביא בשם הברכי יוסף שצריך 
לצוות ליתן מאכל לתרנגולים בבוקר כדי שלא יעבור על איסור צער בעלי 
חיים, ועל כן היכן שהדבר כרוך בטירחא יתירא אינו מחוייב בזה כמו שנפסק 
לשאר  או  לרפואה  הצריך  דבר  "כל  יד(:  סעיף  ה'  סימן  )אבהע"ז  בשו"ע  להלכה 
דברים לית ביה משום צער בעלי חיים. ולכן מותר למרוט נוצות מאווזות 
חיות וליכא למיחש משום צער בעלי חיים. ומכל מקום העולם נמנעים מכך, 
דהוי אכזריות" ע"כ. והמקור לזה כתב בבאור הגר"א דהוא מחגיגה )דף יד ע"ב(: 
מהו לסרוסי כלבא, וממסכת שבת )דף קי ע"ב(: הרוצה שיסרס תרנגול, יטול 
כרבלתו ומסתרס מאליו. וגם ממסכת שבת קנ"ד: והאיכא צער בע"ח, ואיך 
טענה בתחילה, ומטעם זה מותר לו להעמיס עליו משא כדי להרויח ממון, 

ואם כן לא מסתבר שיצטרך לפזר ממון כדי למנוע ממנו צער. 
ע"כ הנלענ"ד דבנדון דידן מעיקר הדין שפיר לא נאסר באכילה מחמת 
יתירא, עכ"פ מהיות טוב אמרתי לו דאם הדבר קשה עליו לשוב  הטירחא 
לביתו ולהאכיל העופות העצה היעוצה היא או שיטלפן לאחד השכנים שיתן 
לעופות את מאכלם או שיפקיר העופות בפני שלשה ואז אין מזונותיהם עליו.

וכל זה הוא לענין אכילה אבל לענין שתיה לית דין צריך בשש שהוא מותר 
כמו שכתב במגן אברהם )סי' קסז ס"ק יח( בשם ספר חסידים דלשתות אדם קודם 

כדאשכחן ברבקה שאמרה שתה וגם גמליך אשקה.
]ועיין עוד מש"כ בהיכל הוראה )ח"ב במילי דהוראה להוראה קצג( בענין גידול 
עופות בין טהורים בין טמאים בתוך ביתו ובאחד השיחים שהיו לי עם מרן 
הגר"מ שטרנבוך שליט"א שאלתי אותו דלפי הספר חסידים )צוואה סה( משמע 
דאפילו תורים ובני יונה שהם כשרים לאכילה אסור לאדם לגדל בביתו והשיב 
לי דדוקא בביתו אסור אבל בחצירו לא אסר אדם  מעולם וזה דייק בספר 
חסידים בלשונו לומר לגדל בביתו כלומר דוקא בביתו אסור אבל לא בחצירו.[
רשמתי את אשר חנני השי"ת
משה בראנדסדארפער

תינוק שנימול בטעות בתוך שמונה ימים וגם השם של התינוק נתנה בטעות ע"י אחר 
בשבוע העבר בא אחד מעיר..... בגיל שנות 
מורינו  אל  הכתובה  לו  שאבדה  בערך,  השבעים 
הרב שליט"א לערוך כתובה דארכסא בשעת הכתיבה כשנשאל לשמו אמר 
ששמו אברהם ישעי' ושאל אותו מורינו הרב שליט"א אם שמו "ישעיהו" 
עם וי"ו או "ישעיה" שהם שתי שמות נפרדים ]עיין אהע"ז סי' קכט בשמות 
אנשים[ ועל זה אמר ששמו "ישעיהו" עם וי"ו על שם מרן חזון איש זצק"ל, 
ושאל אותו והרי החזון איש היה שמו אברהם ישעיהו ולמה אתה אומר שרק 

השם ישעיהו הוא על שם החזון איש ולא השם "אברהם".
ועל זה אמר שבאמת רק השם ישעיהו הוא על שם מרן החזו"א משום 
מעשה שהיה כך היה מה שסיפר לו אביו כי בהיותו  ביום החמישי ללידתו 
היתה אמו בבית החולים ..... וליד עריסתו היתה  עריסה נוספת של תינוק 
בן שמונת ימים שהיו צריכים למולו, ובטעות הביאו אחד מהצוות המחלקה 
מחלקת יולדות, את עריסתו להורי הילד השני והם ערכו לו ברית וקראו 
שמו אברהם, רק אחרי הברית נודעה הטעות שלא זה הוא הילד שהיה צריך 
נימול היום, כמובן שהשיבו את הילד שהיה ביום השמיני ללידתו  להיות 
ומלו גם אותו ונתנו לו שם, ואילו אתו המתינו עד ליום השמיני ללידתו 
וואזנער  הגר"ש  מרן  אל  ובאו  ובפוסקים(,  יו"ד  בשו"ע  )עיין  ברית  דם  להטפת 
זצוק"ל שאז כבר היה משמש מורה הוראה בשכונת זכרון מאיר בבני ברק, 
לשאול על כל הטעות הנ"ל ואיך יקראו לילד שקיבל את שמו בטעות ובפרט 
שהשם הזה היה מיועד לילד אחר ולא לו, האם יניחו את שמו אברהם או 

שיכולים לקראו בשם שהם רוצים לתת לו והורה להם שהיות שכבר נקבע 
שמו של הילד אברהם אף שנקבע בטעות מכל מקום יניחו את שמו אברהם 
ויוסיפו לו את השם ישעיהו על שמו של מרן החזו"א זצ"ל מאחר שהתינוק 
הזה נולד ביום היארצייט השלישי של החזו"א, ויקרא שמו בישראל אברהם 

ישעיהו.  
לברר  יש  באמת  הרי  שאל  החדשה(  הכתובה  לחתימת  )העד  מהנוכחים  ואחד 
טעמו ונימוקו של מרן הגר"ש וואזנער זצוק"ל למה נשאיר לילד שם שקבע 
לו אדם אחר שאינו אביו הרי הוא לא התכוון לקרוא בשם זה אלא את בנו 

האמיתי ולא לילד אחר.
ואמר מורינו הרב שליט"א דאפשר דהיות ומצינו כמה פוסקים שסוברים 
דאפילו מי שנימול בתוך שמונה ימים ללידתו נחשב למהול )עיין שו"ע יו"ד סי' 
רסב ס"ב ובנו"כ שם( והיות והטעם שנותנים השם דווקא ביום המילה הוא משום 

ברוקח,  כמובא  מילתו  ביום  אברהם  שנקרא  אבינו  אברהם  אצל  שמצאנו 
וסבר מרן הגר"ש וואזנער זצק"ל דכיון דנתגלגל הדבר שנימול ביום חמישי 
נימול  אם  גם  למהול  דנחשב  פוסקים  להנך  מילתו  זמן  הוא  וזה  ללידתו 
בתוך זמנו מעתה זהו שמו הראוי לו כיון שניתן לו ביום מילתו ]הגם שהיה 
וכן העריך לו מורינו הרב שליט"א את הכתובה דאריכסא בשם  בטעות[, 
אברהם ישיעהו עם וי"ו בסוף ולא ישעיה בלי וי"ו כשמו של החזו"א כמו 

שקבע לו אז לפני כשבעים שנה מרן הגר"ש וואזנער זצוק"ל.

1        - בהירות בשמעתתא דבבא קמא

אוֹצר ידיעוֹת התּוֹרה
• משיעורי המגיד הרה"ג רבי אהרן קאהן של_יט"א •

דין התולעים בהערינג  )ג(
חידוש להתיר התולעים משום ששריצתם 

במים הוא כשאינם נראים לעין
דברי  לפי  גם  אלו,  תולעים  להתיר  מחודש  היתר 

ל”ז(  סי’  )ח”ב  החוקרים, מצאנו בתשובות מחזה אליהו 

להגאון רבי פסח אליהו פאלק זצ”ל מגייטסעהד, אשר 

נודע היה שמו בשערים כפוסק בעל קומה, וגדולי פוסקי 

הדור האחרון סמכו את ידיהם עליו.

בתשובתו יצא לחדש היתר נפלא, והוא שכן כלל הוא 

בידינו, כי תולעים שאין העין יכולה לראות בעצמה, אין 

בזה משום איסור, וההוכחה הברורה לכך הוא, כי אם 

היה לנו לחשוש לתולעים שאין העין יכולה לראותם, 

הרי שלא יכול היה האדם לשתות כוס מים ואפילו לא 

יכולים להבחין  ידי מיקרוסקופ  לנשום אוויר, כי על 

בחיידקים רבים הנמצאים בכל מקום, ואם היה איסור 

השרצים גם על אלו שאינם יכולים להיראות בעין, או 

אז היו החיידקים אסורים באכילה, ומי יכול לעמוד בזה 

שהוא נגד טבע העולם, וממילא בהכרח לומר כי מה 

שאין העין יכולה לראות אין התורה אוסרתו. ואכן דבר 

זה הובא להלכה על ידי הפוסקים ללא כל חולק )ערוך 

השולחן יו”ד סי’ פ”ד סעיף ל”ו; חכמת אדם – בינת אדם סי’ ל”ח אות ה’; 

אגרות משה יו”ד ח”ב סי’ קמ”ו בשם הגר”ח והגרש”ז הדיין דבריסק זצ”ל; 

שבט הלוי ח”ז סי’ ב’(.

נראים  אינם  שבפועל  תולעים  אף  אשר  כמובן, 

הירק,  או  כגון שהינם בצבעי הפרי  מטעמים שונים, 

הואיל  אין בכך בכדי להתירם,  וכן שאר הדוגמאות, 

וכשיעמדו בפני עצמם יוכלו להבחין בהם, אך כל שאין 

יכולים לראותם כלל בעין אדם אין בזה משום איסור. 

אגב, אף תולעי ה’אסיקניס’ כמעט ואינם נראים לעין 

רגילה בהיותם על הדג, אך בוודאי כי ככך שמתעמקים 

ובודקים אותם על משטחים מסוימים יכולים להבחין 

בהם היטב.

בתשובה אחרת )מחזה אליהו ח”ב סי’ ל”ח אות ג’( מציין את 

של  באורך  שהוא  הדג,  אל  בהיכנסה  התולעת  גודל 

כשליש מ”מ, ואף שמצד האורך היה מקום להבחין בה 

0.014 מ”מ, ומצד רוחבה  באופן מה, אך רוחבה היא 
אינה יכולה להיראות לעין אדם, ולשבר את האוזן כתב 
שהוא על דרך שיחלקו את הנקודה שבסוף משפט )כאלו: 
...( לשתים עשרה חלקים, והוא בערך גודל אורכה של 

התולעת בכניסתה אל הדג.

לפי זה יצא לחדש, כי הנה אף לפי דברי החוקרים 
או  הביצה  בעוד  נעשית  לדג  התולעים  של  כניסתם 
התולעת קטנה היא עד אין ערוך, שאין מציאות שיוכלו 
לראותה בעין אדם אלא על ידי מיקרוסקופ, ומשכך הרי 
שכל שריצת הרחש הנראה לעין הוא שלא במים, כי 
תחילת גידול התולעת באופן שיהא נראה לעיניים הוא 
בתוך הדג, ועל כן כשם אין להתייחס לאיסור תולעת 
שאין העין רואה אותה, הכי נמי אין להתייחס לשריצת 
התולעת קודם שהיתה נראית לעין, וממילא שוב אף 
לדברי החוקרים, עיקר שריצתו של התולעת שבתוך 
הדג אינה אלא בתוך הדג ולא מחוצה לה, שמחוצה לה 

אינה ניכרת לעין.

על פי זה אפשר אף ליישב הדברים עם דברי חכמינו 
ז”ל, כי מה שאמרו שגידולו של התולעת הוא בתוך הדג, 
אין כוונתם על תחילת היצירה, כי תחילת היצירה אין 
להחשיבה כלל מאחר ואין ניכר לעין אדם כל עיקר, 
וממילא יש להוציא מכל זה להתיר את תולעי הדג אף 

אחר דברי החוקרים.

אכן מובא )עומק הפשט גליון 170(, כי היו מפוסקי הדור 
וטובים  רבים  אך  זה,  בהיתירו  לדעתו  הסכימו  שלא 

קיבלו דברי המחזה אליהו כסניף להיתר.

היתר משום רוב ועיקר שריצתם שלא במים
כעין זה כתב גם הגאון רבי חיים ישראל הלוי בעלסקי 
OU בספרו שולחן הלוי )ח”א,  רבה של הכשרות העולמית 
בירורי הלכה סי’ כ”ג(, ולדעתו מאחר ורוב גידול התולעים 

מועטים של  אחוזים  ישנם  אם  גם  הדג,  בתוך  נעשה 
תהליך הגידול של התולעים שנעשה מחוץ לדג, אין 
בכך משום להחשיב את התולעים כשרצי המים, כי עיקר 

גידול התולעים הוא בתוך הדג.

פרשת 
בא 

תשפ"ד
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הלכה והוראה בישראל

באחד שיש לו עופות חיים בביתו, ומאכילם כל יום לפני שאוכל פת שחרית כהלכה, ועתה מחמת מהירות 
הלך לכולל, ושאלתו אם מותר לו לאכול כעת פת שחרית בכולל אף שעדיין לא האכיל את העופות 

יום רביעי כב טבת תשפ"ד
בבי מדרשא היכל הוראה ירושת"ו

אודות מה שנשאלתי היום מאברך אחד שלומד בכולל ישיבת .... פעיה"ק 
במרכז ירושלים ודר בשכונת נוה יעקב ]שהמרחק ביניהם הוא נסיעה של 
כמחצית השעה[ ויש בביתו עופות והוא מקפיד כל יום להאכילן קודם שהוא 
עצמו אוכל, והיום היתה שעתו דחוקה ולא הספיק לאכול קודם שנסע לכולל 
וכשהגיע לכולל נזכר שכיון שהוא רגיל לתת להם מאכלם קודם שהוא אוכל 
ואחר שהוא עצמו לא אכל גם לא הניח לפניהם מזון והוא שואל אם מותר 
לו לאכול פת שחרית כשהוא בישיבה קודם שנתן לעופות שלו לאכול ובאם 
האכילה אסורה עליו אם מותר לו לכל הפחות לשתות כוס קפה קודם הלימוד.

והוריתי לו שהיות ולשוב לביתו בשעה זאת יש בו גם טירחא דגופא וגם 
טירחא דממונא אינו מחוייב בזה ובפרט שזה כרוך גם בביטול תורה שלו ושל 
החברותא שלו ואם לא יאכל פת שחרית גם זה יפריע לו בתלמודו על כן שפיר 
יכול לאכול עכשיו אף שעדיין לא האכיל את העופות. )וכן מצאתי שכן דעת מרן 
הגרי"ש אלישיב זצ"ל דהיכא דאיכא טירחא יתירא לא נאסר באכילה קודם שיתן לבהמתו מובא בספר 

חשוקי חמד ]גיטין סב א[ של הגר"י זילברשטיין שליט"א(.

דהנה מקור הלכה זו הוא בגמ' ]גיטין סב א[ הכי אמר רב יהודה אמר רב: 
אסור לו לאדם שיטעום כלום עד שיתן מאכל לבהמתו, שנאמר: ונתתי עשב 
בשדך לבהמתך, והדר ואכלת ושבעת, ונרמז זה בהלכה )או"ח סי' קסז ס"ו( יאכל 
מיד ולא ישיח בין ברכה לאכילה; ואם שח, צריך לחזור ולברך אא"כ היתה 
וקודם  כגון שבירך על הפת  השיחה בדברים מענין דברים שמברכין עליו, 
שאכל אמר הביאו מלח או ליפתן וכו'  תנו מאכל לבהמה וכיוצא באלו, א"צ 
לברך, ע"כ. והטעם שאמירת תנו מאכל לבהמה  לא חשיבא הפסק הוא מהאי 
טעמא דאסור לאדם לטעום קודם שיאכיל לבהמתו כמו שכתבו המפרשים שם.

ובשו"ת שאילת יעבץ )חלק א סימן יז( כתב דמסוגיית הגמרא בגיטין )דף סב 
ע"א( "רב הונא ורב חסדא הוו יתבי, חליף ואזיל גניבא וכו' אמרי ליה ליטעום 

מר מידי, אמר להו הכי אמר רב יהודה אמר רב: אסור לו לאדם שיטעום 
כלום עד שיתן מאכל לבהמתו". הנה גניבא היה מחוץ לביתו ובכל זאת סירב 
לטעום עד שיתן תחילה מאכל לבהמתו משמע דאפילו מי שאינו בביתו אינו 
רשאי אף לטעום דבר עד שיתן לבהמתו קודם. א"כ מי שיש לו בהמה אינו 
יכול לטעום כלום בבית אחר. כל זמן שלא הקדים לה מזונותיה בעתם. ודבר 

זה נתעלם מהט"ז כמ"ש במקומו בחיבורי בס"ד, עכ"ד. ומשמע מדבריו דבכל 
גווני האיסור במקומו עומד.

ועיין בביאור הלכה )סי' קסז ד"ה ומ"מ( שכתב בשם המ"א הביא בסימן רע"א 
בשם תשובת מהר"מ דלאכול קודם הבהמה הוא איסור דאורייתא ומשמע 

דס"ל דהוא דרשה גמורה ולא אסמכתא. 
אולם כתבו הפוסקים דהכל תלוי בגדרי צער בעלי חיים כמו שמשמע 
מדברי השערי תשובה סימן קס"ז סק"ט שהביא בשם הברכי יוסף שצריך 
לצוות ליתן מאכל לתרנגולים בבוקר כדי שלא יעבור על איסור צער בעלי 
חיים, ועל כן היכן שהדבר כרוך בטירחא יתירא אינו מחוייב בזה כמו שנפסק 
לשאר  או  לרפואה  הצריך  דבר  "כל  יד(:  סעיף  ה'  סימן  )אבהע"ז  בשו"ע  להלכה 
דברים לית ביה משום צער בעלי חיים. ולכן מותר למרוט נוצות מאווזות 
חיות וליכא למיחש משום צער בעלי חיים. ומכל מקום העולם נמנעים מכך, 
דהוי אכזריות" ע"כ. והמקור לזה כתב בבאור הגר"א דהוא מחגיגה )דף יד ע"ב(: 
מהו לסרוסי כלבא, וממסכת שבת )דף קי ע"ב(: הרוצה שיסרס תרנגול, יטול 
כרבלתו ומסתרס מאליו. וגם ממסכת שבת קנ"ד: והאיכא צער בע"ח, ואיך 
טענה בתחילה, ומטעם זה מותר לו להעמיס עליו משא כדי להרויח ממון, 

ואם כן לא מסתבר שיצטרך לפזר ממון כדי למנוע ממנו צער. 
ע"כ הנלענ"ד דבנדון דידן מעיקר הדין שפיר לא נאסר באכילה מחמת 
יתירא, עכ"פ מהיות טוב אמרתי לו דאם הדבר קשה עליו לשוב  הטירחא 
לביתו ולהאכיל העופות העצה היעוצה היא או שיטלפן לאחד השכנים שיתן 
לעופות את מאכלם או שיפקיר העופות בפני שלשה ואז אין מזונותיהם עליו.

וכל זה הוא לענין אכילה אבל לענין שתיה לית דין צריך בשש שהוא מותר 
כמו שכתב במגן אברהם )סי' קסז ס"ק יח( בשם ספר חסידים דלשתות אדם קודם 

כדאשכחן ברבקה שאמרה שתה וגם גמליך אשקה.
]ועיין עוד מש"כ בהיכל הוראה )ח"ב במילי דהוראה להוראה קצג( בענין גידול 
עופות בין טהורים בין טמאים בתוך ביתו ובאחד השיחים שהיו לי עם מרן 
הגר"מ שטרנבוך שליט"א שאלתי אותו דלפי הספר חסידים )צוואה סה( משמע 
דאפילו תורים ובני יונה שהם כשרים לאכילה אסור לאדם לגדל בביתו והשיב 
לי דדוקא בביתו אסור אבל בחצירו לא אסר אדם  מעולם וזה דייק בספר 
חסידים בלשונו לומר לגדל בביתו כלומר דוקא בביתו אסור אבל לא בחצירו.[
רשמתי את אשר חנני השי"ת
משה בראנדסדארפער

תינוק שנימול בטעות בתוך שמונה ימים וגם השם של התינוק נתנה בטעות ע"י אחר 
בשבוע העבר בא אחד מעיר..... בגיל שנות 
מורינו  אל  הכתובה  לו  שאבדה  בערך,  השבעים 
הרב שליט"א לערוך כתובה דארכסא בשעת הכתיבה כשנשאל לשמו אמר 
ששמו אברהם ישעי' ושאל אותו מורינו הרב שליט"א אם שמו "ישעיהו" 
עם וי"ו או "ישעיה" שהם שתי שמות נפרדים ]עיין אהע"ז סי' קכט בשמות 
אנשים[ ועל זה אמר ששמו "ישעיהו" עם וי"ו על שם מרן חזון איש זצק"ל, 
ושאל אותו והרי החזון איש היה שמו אברהם ישעיהו ולמה אתה אומר שרק 

השם ישעיהו הוא על שם החזון איש ולא השם "אברהם".
ועל זה אמר שבאמת רק השם ישעיהו הוא על שם מרן החזו"א משום 
מעשה שהיה כך היה מה שסיפר לו אביו כי בהיותו  ביום החמישי ללידתו 
היתה אמו בבית החולים ..... וליד עריסתו היתה  עריסה נוספת של תינוק 
בן שמונת ימים שהיו צריכים למולו, ובטעות הביאו אחד מהצוות המחלקה 
מחלקת יולדות, את עריסתו להורי הילד השני והם ערכו לו ברית וקראו 
שמו אברהם, רק אחרי הברית נודעה הטעות שלא זה הוא הילד שהיה צריך 
נימול היום, כמובן שהשיבו את הילד שהיה ביום השמיני ללידתו  להיות 
ומלו גם אותו ונתנו לו שם, ואילו אתו המתינו עד ליום השמיני ללידתו 
וואזנער  הגר"ש  מרן  אל  ובאו  ובפוסקים(,  יו"ד  בשו"ע  )עיין  ברית  דם  להטפת 
זצוק"ל שאז כבר היה משמש מורה הוראה בשכונת זכרון מאיר בבני ברק, 
לשאול על כל הטעות הנ"ל ואיך יקראו לילד שקיבל את שמו בטעות ובפרט 
שהשם הזה היה מיועד לילד אחר ולא לו, האם יניחו את שמו אברהם או 

שיכולים לקראו בשם שהם רוצים לתת לו והורה להם שהיות שכבר נקבע 
שמו של הילד אברהם אף שנקבע בטעות מכל מקום יניחו את שמו אברהם 
ויוסיפו לו את השם ישעיהו על שמו של מרן החזו"א זצ"ל מאחר שהתינוק 
הזה נולד ביום היארצייט השלישי של החזו"א, ויקרא שמו בישראל אברהם 

ישעיהו.  
לברר  יש  באמת  הרי  שאל  החדשה(  הכתובה  לחתימת  )העד  מהנוכחים  ואחד 
טעמו ונימוקו של מרן הגר"ש וואזנער זצוק"ל למה נשאיר לילד שם שקבע 
לו אדם אחר שאינו אביו הרי הוא לא התכוון לקרוא בשם זה אלא את בנו 

האמיתי ולא לילד אחר.
ואמר מורינו הרב שליט"א דאפשר דהיות ומצינו כמה פוסקים שסוברים 
דאפילו מי שנימול בתוך שמונה ימים ללידתו נחשב למהול )עיין שו"ע יו"ד סי' 
רסב ס"ב ובנו"כ שם( והיות והטעם שנותנים השם דווקא ביום המילה הוא משום 

ברוקח,  כמובא  מילתו  ביום  אברהם  שנקרא  אבינו  אברהם  אצל  שמצאנו 
וסבר מרן הגר"ש וואזנער זצק"ל דכיון דנתגלגל הדבר שנימול ביום חמישי 
נימול  אם  גם  למהול  דנחשב  פוסקים  להנך  מילתו  זמן  הוא  וזה  ללידתו 
בתוך זמנו מעתה זהו שמו הראוי לו כיון שניתן לו ביום מילתו ]הגם שהיה 
וכן העריך לו מורינו הרב שליט"א את הכתובה דאריכסא בשם  בטעות[, 
אברהם ישיעהו עם וי"ו בסוף ולא ישעיה בלי וי"ו כשמו של החזו"א כמו 

שקבע לו אז לפני כשבעים שנה מרן הגר"ש וואזנער זצוק"ל.
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דין התולעים בהערינג  )ג(
חידוש להתיר התולעים משום ששריצתם 

במים הוא כשאינם נראים לעין
דברי  לפי  גם  אלו,  תולעים  להתיר  מחודש  היתר 

ל”ז(  סי’  )ח”ב  החוקרים, מצאנו בתשובות מחזה אליהו 

להגאון רבי פסח אליהו פאלק זצ”ל מגייטסעהד, אשר 

נודע היה שמו בשערים כפוסק בעל קומה, וגדולי פוסקי 

הדור האחרון סמכו את ידיהם עליו.

בתשובתו יצא לחדש היתר נפלא, והוא שכן כלל הוא 

בידינו, כי תולעים שאין העין יכולה לראות בעצמה, אין 

בזה משום איסור, וההוכחה הברורה לכך הוא, כי אם 

היה לנו לחשוש לתולעים שאין העין יכולה לראותם, 

הרי שלא יכול היה האדם לשתות כוס מים ואפילו לא 

יכולים להבחין  ידי מיקרוסקופ  לנשום אוויר, כי על 

בחיידקים רבים הנמצאים בכל מקום, ואם היה איסור 

השרצים גם על אלו שאינם יכולים להיראות בעין, או 

אז היו החיידקים אסורים באכילה, ומי יכול לעמוד בזה 

שהוא נגד טבע העולם, וממילא בהכרח לומר כי מה 

שאין העין יכולה לראות אין התורה אוסרתו. ואכן דבר 

זה הובא להלכה על ידי הפוסקים ללא כל חולק )ערוך 

השולחן יו”ד סי’ פ”ד סעיף ל”ו; חכמת אדם – בינת אדם סי’ ל”ח אות ה’; 

אגרות משה יו”ד ח”ב סי’ קמ”ו בשם הגר”ח והגרש”ז הדיין דבריסק זצ”ל; 

שבט הלוי ח”ז סי’ ב’(.

נראים  אינם  שבפועל  תולעים  אף  אשר  כמובן, 

הירק,  או  כגון שהינם בצבעי הפרי  מטעמים שונים, 

הואיל  אין בכך בכדי להתירם,  וכן שאר הדוגמאות, 

וכשיעמדו בפני עצמם יוכלו להבחין בהם, אך כל שאין 

יכולים לראותם כלל בעין אדם אין בזה משום איסור. 

אגב, אף תולעי ה’אסיקניס’ כמעט ואינם נראים לעין 

רגילה בהיותם על הדג, אך בוודאי כי ככך שמתעמקים 

ובודקים אותם על משטחים מסוימים יכולים להבחין 

בהם היטב.

בתשובה אחרת )מחזה אליהו ח”ב סי’ ל”ח אות ג’( מציין את 

של  באורך  שהוא  הדג,  אל  בהיכנסה  התולעת  גודל 

כשליש מ”מ, ואף שמצד האורך היה מקום להבחין בה 

0.014 מ”מ, ומצד רוחבה  באופן מה, אך רוחבה היא 
אינה יכולה להיראות לעין אדם, ולשבר את האוזן כתב 
שהוא על דרך שיחלקו את הנקודה שבסוף משפט )כאלו: 
...( לשתים עשרה חלקים, והוא בערך גודל אורכה של 

התולעת בכניסתה אל הדג.

לפי זה יצא לחדש, כי הנה אף לפי דברי החוקרים 
או  הביצה  בעוד  נעשית  לדג  התולעים  של  כניסתם 
התולעת קטנה היא עד אין ערוך, שאין מציאות שיוכלו 
לראותה בעין אדם אלא על ידי מיקרוסקופ, ומשכך הרי 
שכל שריצת הרחש הנראה לעין הוא שלא במים, כי 
תחילת גידול התולעת באופן שיהא נראה לעיניים הוא 
בתוך הדג, ועל כן כשם אין להתייחס לאיסור תולעת 
שאין העין רואה אותה, הכי נמי אין להתייחס לשריצת 
התולעת קודם שהיתה נראית לעין, וממילא שוב אף 
לדברי החוקרים, עיקר שריצתו של התולעת שבתוך 
הדג אינה אלא בתוך הדג ולא מחוצה לה, שמחוצה לה 

אינה ניכרת לעין.

על פי זה אפשר אף ליישב הדברים עם דברי חכמינו 
ז”ל, כי מה שאמרו שגידולו של התולעת הוא בתוך הדג, 
אין כוונתם על תחילת היצירה, כי תחילת היצירה אין 
להחשיבה כלל מאחר ואין ניכר לעין אדם כל עיקר, 
וממילא יש להוציא מכל זה להתיר את תולעי הדג אף 

אחר דברי החוקרים.

אכן מובא )עומק הפשט גליון 170(, כי היו מפוסקי הדור 
וטובים  רבים  אך  זה,  בהיתירו  לדעתו  הסכימו  שלא 

קיבלו דברי המחזה אליהו כסניף להיתר.

היתר משום רוב ועיקר שריצתם שלא במים
כעין זה כתב גם הגאון רבי חיים ישראל הלוי בעלסקי 
OU בספרו שולחן הלוי )ח”א,  רבה של הכשרות העולמית 
בירורי הלכה סי’ כ”ג(, ולדעתו מאחר ורוב גידול התולעים 

מועטים של  אחוזים  ישנם  אם  גם  הדג,  בתוך  נעשה 
תהליך הגידול של התולעים שנעשה מחוץ לדג, אין 
בכך משום להחשיב את התולעים כשרצי המים, כי עיקר 

גידול התולעים הוא בתוך הדג.

פרשת 
בא 

תשפ"ד
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אכן דברים אלו אינם מסתברים כל כך כדברי המחזה 
אליהו הנ”ל, המסתברים יותר, אך אף בדברים אלו יש 

משום סניף להתיר אכילת תולעים אלו.

הריגת כינה בזמנינו לדברי החוקרים שיצירתה 
על ידי פריה ורביה שלא כדברי חכמינו ז”ל

לנידון זה היה אפשר להסמיך, מה שמצאנו בדברי 
הגמ’ )שבת קז:( כי ההורג כינה בשבת פטור הואיל ואינה 
מהריגת  נלמד  נשמה  נטילת  איסור  וכל  ורבה,  פרה 
האילים שהוצרכו לעורם עבור מלאכת המשכן, ולכן 
אין איסור נטילת נשמה אלא בדבר הפרה ורבה, ואילו 
כינה אינה פרה ורבה, אלא התהוותה הוא מן הזיעה )ר’ 

מאירי שם בד”ה שאר(.

דבר זה נפסק להלכה בשו”ע )או”ח סי’ שט”ז ס”ט( שמותר 
)ס”ק  להרוג כינה בשבת, וטעם הדבר מבואר במשנ”ב 

מ”א( כי אינם פרים ורבים.

והנה למעשה כבר לפני מאות שנים, הוכיחו האחרונים, 
כי הכינים הינם פרים ורבים, ואין יצירת הכינים מזיעה 
בעלמא, והתעוררו בזה פוסקי הדורות, ואכן הגאון רבי 
)אות צ’, ערך  יצחק לאמפרונטי זצ”ל בספרו פחד יצחק 
צידה האסורה והמותרת בשבת( האריך בנידון זה, והביא כי 

היה מקום לחשוש שמא השתנו הטבעים מימות חכמינו 
ז”ל, והאריך בזה.

להלכה, רוב שיטות הפוסקים בזמנינו כי עדיין יש 
להתיר הריגת כינה בשבת, ואף הובא בשם החזון איש 
כי המתיר להרוג כינה בשבת אינו אלא אפיקורוס הכופר 
החיים  בדבריהם  מאמין  שאינו  ז”ל,  חכמינו  בדברי 
והקיימים. אכן הובא )שבט הקהתי ח”ג סי’ קכ”ו( שהיו שחששו 

למעשה לכתחילה שלא להרוג כינה בשבת.

היו שביארו בזה )חידושי בתרא על משנ”ב ח”ג סי’ שט”ז(, כי 
ורביה, אך  ידי פריה  לעולם תחילת היצירה הוא על 
גידולו אינו נעשה מצד עצמו, אלא צריך הוא לסיוע 
הזיעה, ולכן אין בהריגתו משום נטילת נשמה, כי איסור 
נטילת נשמה הוא בדבר שכל גידולו הוא רק מכח פריה 

ורביה, ולא בסיוע כח חיצוני.

יש שהביאו )דרך בינה עמ’ י”ח( בשם הגרשי”ח קנייבסקי 
זצ”ל שאמר, כי לעולם אף חכמינו ז”ל ידעו על התהוות 
ביצי הכינים בדרך פריה ורביה, רק מאחר ואין הדבר 
כי הוא קטן עד מאד ביצירתו, אין  נראה לעין אדם, 
חכמינו ז”ל מתייחסים אלא להמשך גידולו שהוא על 
ידי הזיעה, ולכן אמרו חכמינו ז”ל שאינו פרה ורבה, כי 
מה שאינו נראה לעין אדם אין להחשיבו כל עיקר. והוא 

כעין הנזכר לעיל גבי תולעים.

הנהגת הפוסקים למעשה באכילת ה’הערינג’
ההנהגה למעשה בדברי אכילת דגי ה’הערינג’, הנה 
ידוע הוא כי ישנם רבנים שנמנעו מלאכול את הדגים 
האדמו”ר  ביניהם  בשנית,  הנידון  שיצא  אחר  האלו 
מראחמסטריווקא שליט”א, שהיה נוהג עד לתקופה זו 
לאכול בכל שבת ‘הערינג’, ומיני אז הפסיק לאכול דג 
זה. כך גם כאשר עשיתי שמחת קידוש לרגל לידת בתי 
בצל האדמו”ר מאמשינוב שליט”א, אמרו לו שלא להביא 
‘הערינג’ מן השוק, אלא מ’כהן חמוצים’ מרחוב מלכי 
ישראל 3 בירושלים, שההערינג המשווק על ידו עובר 
בדיקה כל דג בפני עצמו על ידי אור אולטרא סגול, שעל 
ידו יכולים לנקות הדג מתולעים אלו, והיינו כי לדעתו 

יש לחוש להחמיר בזה.

כמו כן בדעת הרב שמואל הלוי וואזנר זצ”ל נחלקו 
תלמידיו, ובעוד שתלמידו הגאון רבי משה שאול קליין 
שליט”א טוען ברורות כי הרב וואזנר זצ”ל אסר אכילת 
דגים אלו בתכלית, ואף מחזיק תחת ידיו תשובות מהרב 
וואזנר זצ”ל על כך, הרי שהגאון רבי שלמה זלמן אולמן 
זצ”ל טען שהרב וואזנר זצ”ל התיר תולעים אלו, ואף 
יש המעידים )ר’ עומק הפשט גליון 170( כי עלו דגים אלו על 
שולחנו של הרב וואזנר זצ”ל בעצמו לאחר שהתעורר 

עליהם הנידון בשנית.

הגאון רבי משה שאול קליין שליט”א הוסיף איסור 
בדגי ה’הערינג’, כי סדר המשווקים שמשרים את הדג 
בזה  והנה  טעמו,  את  להשביח  מנת  על  מעיו,  בבני 
בוודאי שיש איסור גמור בדבר, כי כנזכר אין ההיתר 
אלא בתולעים שהיו בבשר הדג או בין עורו לבשרו, ולא 
בתולעים שנמצאו בבני מעיו של הדג, אשר קרוב לוודאי 
שבאו מחוץ לדג, ועל כן לדעתו אכילת ה’הערינג’ אסורה 

בהחלט ללא כל מקום לבעל דין לחלוק.

אך כל וועדי הכשרות ממשיכים ליתן כשרות על דגי 
ה’הערינג’, ובמדריך הכשרות של העדה החרדית לא 
הוזכר הדבר לא לאיסור ולא להיתר, וכבר אמרו בצחות, 
כי כשרות וועדי הכשרות הוא על הדג ולא על התולעים 
שבו, אך לכן אין הכרעה ברורה בדבר המשך נתינת 

הכשרות על ידי וועדי הכשרות.

אם כי שיש להצדיק את הדבר, כי הפירות והירקות 
מושגחים  אינם  הכשרות,  וועדי  ידי  על  המשווקים 
אלא מצד תרומות ומעשרות וכדו’, ולא מצד ניקיונם 
מתולעים, כך שאין לבוא בתביעה כלפי וועדי הכשרות, 
וכל החפץ לידע את אשר עליו לעשות, ישאל את המורה 

הוראה המקובל עליו, לידע את אשר לפניו.

דברי חיזוק וחידושי הלכות להחדיר את 
לימוד ושינון הלכות סת"ם בקרב הסופרים 

 והמנהיגים מאוצר שיעורי
 הרב רבי משה אורי בלוי שליט"א

 רב ומו"ץ פעיה"ק
)נכתב על דעת הכותב בלבד(

כשרות הסת"ם בזמנינו )י(

עצות לשיפור תועלת ההגהות
לאור דברינו הנזכרים בחוסר הכדאיות של המגיהים להשקיע 
שעות מרובות עבור הגהת הסת"ם, מאחר וכמעט אינם משולמים 
ביחס המצדיק את התאמצותם יתר על המידה, לכן יש לידע את 
הדרך היחידה, אשר באמצעותה יוכל האדם לוודא כי פרשיותיו 

כשרים ומהודרים למצוותם.

הדבר הראשון הוא כמובן לעשות את כל אשר הורגל לעשות 
עד היום, להזמין את הפרשיות אצל הסופר שהוא רגיל להזמין 
או  שניים  ויחפש אחר  יתור  ההגהה,  אל  בהגיעו  אמנם  אצלו, 
שלושה מגיהים מומחים, כאשר אין צורך לפנות למגיהים בעלי 
שם, אלא די שילך אל שלושה מגיהים שלפי דעתו והבנתו הינם 
יש לפניו  ואז  נחשבים למגיהים הכשירים להגיה את הפרשיות, 
שני דרכים, בכדי להבטיח כי ההגהה תביא לתוצאה של פרשיות 

כשרים כהלכה.

העלאת שכר המגיה לפי קושי ההגהה
ומגיה,  מגיה  לכל  שידגיש  ידי  על  הוא  הראשונה  הדרך 
יש  לפניו  אשר  שיראה  ככל  וכי  במשכורתו,  מקמץ  אינו  כי 
והן  ההגהה,  דקדוק  מבחינת  הן  יותר,  ומסובכת  קשה  עבודה 
על  לו  שיוסיף  הרי  אחריהם,  שיבדוק  הפסולים  סוגי  מבחינת 

בהתאם  שיידרש  ככל  משכורתו 
לייחס ההתאמצות שיידרש מצידו 
עבור ההגהה המקסימאלית, באופן 
יחוס  לא  המגיה  כי  ברור  הרי  זה, 
את  לגמור  יבקש  ולא  זמנו,  על 
מהר,  שיותר  כמה  הפרשיה  הגהת 
יבקש  אף  כי  יתכן  אדרבה  אלא 
ובכוונה,  בדקדוק  ולהגיה  להוסיף 
הוא  זה  הכל,  ככלות  אחרי  אשר 
בשולחן  המוזכרים  ההגהה  מתנאי 
כ"א(:  סעיף  ל"ב  סי'  )או"ח  ערוך 
ודקדוק  בכוונה  היטב  "יקראנה 
זו  דרך  כן  ועל  ושלש",  פעמים 
לקיום  דשמיא  בסייעתא  תביא 

ההלכה כפשוטו.

הבהרה לכל מגיה כי ישנם 
עוד מגיהים שיגיהו אחריו

הדרך השניה הוא על ידי שיבהיר 
כי  עצמו,  בפני  ומגיה  מגיה  לכל 
בהגהתו בלבד, אלא  אינו מסתפק 
לשני  הפרשיות  את  שולח  הוא 

פן  לנפשו  ויפחד  שיירא  המגיה  כמובן  נוספים, אשר  מגיהים 
ימצאו את הפסולים שלא מצא, יהיה מחויב כלפי עצמו לעשות 
ולכן  ראה,  יגלו אחרים את שלא  מירב ההשתדלות שלא  את 

יתאמץ למצוא את כל הפסולים שרק יכולים להיות.

חוסר ידיעת הסופרים והמגיהים על 
הצורך להגיה פעמיים ושלוש

למגיה  להבהיר  לו  יש  הדרכים  בשני  כי  מודים,  ואלו  אלו 
ערוך  השולחן  דברי  המגיה את  לפני  ולשנן  חובתו,  עיקר  את 
ודקדוק פעמים ושלש", שהוא  "יקראנה היטב בכוונה  הנזכרים: 
דברים  היו  וכבר  דיו,  ומפורסם  ידוע  אינו  מה  דבר שמשום 
המגיה  מגיה  סופר אחד כמה פעמים  לעולמים, שפעם שאלתי 
כי  לי בתמימות,  והלה השיב  לו,  נותן  הסת"ם שהוא  שלו את 
כי  לו,  כל הסת"ם פעם אחת. אמרתי  עובר בהגהתו על  המגיה 
לי  ושלוש, אמר  הרי מפורש בשו"ע שיש צורך להגיה פעמיים 
הנראה שהוא באמת  כי אם כתוב כך בשו"ע, אז ככל  הסופר, 
כשם  הרי  כי  מפעימים,  הדברים  והרי  ושלוש.  פעמיים  מגיה 
שהסופר לא ידע על כך, מהיכן יודע הוא שהמגיה יודע על כך, 
קיומה של  המגיה על דבר  לגלות את  היא  חובה בסיסית  ולכן 

הלכה זו.

באחד  העניין  על  עוררתי  כאשר  אחת  פעם  ועוד,  זאת 
פנה  זה,  על  שמסרתי  השיעורים 
החשובים של  מהסופרים  אלי אחד 
והנחשבות  הגדולות  אחד מהקהילות 
שאין  לי  אומר  והוא  שבירושלים, 
משכך,  ערוך.  בשולחן  הלכה  כזה 
ואכן  וניחזי,  ניתי ספר  כי  לו  אמרתי 
והראיתי לו את  הבאתי שולחן ערוך 
שלא  רק  לא  אשר  ההלכה,  דברי 
ידע עליהם, אלא אף כי הכחיש את 
והרי לב מי לא יחרד  זו.  קיום הלכה 
לנוכח מציאות זו, שסופרים ויתכן כי 
זו  אף מגיהים, אינם מודעים לחובה 

המוטלת עליהם מעיקר הדין.

הרי  הנזכר,  ככל  העושה  כן  על 
ובטוח  סמוך  לבבו  להיות  שיכול 
כי  מגעת,  כהה  יד  שידינו  כמה  עד 
את  לוודא  יוכלו  זו  הגהה  ידי  על 
יכולני  ובזה  הסת"ם,  של  כשרותם 
כדברים  מי שעשה  כל  כי  להעיד, 
כשרים  פרשיותיו  נמצאו  הנ"ל, 

ומהודרים בתכלית, ללא כל פסול.

פרשת בא תשפ"ד  |  על_ון סב
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2        - בהירות בשמעתתא דבבא קמא

אוֹצר ידיעוֹת התּוֹרה
• משיעורי המגיד הרה"ג רבי אהרן קאהן של_יט"א •

אכן דברים אלו אינם מסתברים כל כך כדברי המחזה 
אליהו הנ”ל, המסתברים יותר, אך אף בדברים אלו יש 

משום סניף להתיר אכילת תולעים אלו.

הריגת כינה בזמנינו לדברי החוקרים שיצירתה 
על ידי פריה ורביה שלא כדברי חכמינו ז”ל

לנידון זה היה אפשר להסמיך, מה שמצאנו בדברי 
הגמ’ )שבת קז:( כי ההורג כינה בשבת פטור הואיל ואינה 
מהריגת  נלמד  נשמה  נטילת  איסור  וכל  ורבה,  פרה 
האילים שהוצרכו לעורם עבור מלאכת המשכן, ולכן 
אין איסור נטילת נשמה אלא בדבר הפרה ורבה, ואילו 
כינה אינה פרה ורבה, אלא התהוותה הוא מן הזיעה )ר’ 

מאירי שם בד”ה שאר(.

דבר זה נפסק להלכה בשו”ע )או”ח סי’ שט”ז ס”ט( שמותר 
)ס”ק  להרוג כינה בשבת, וטעם הדבר מבואר במשנ”ב 

מ”א( כי אינם פרים ורבים.

והנה למעשה כבר לפני מאות שנים, הוכיחו האחרונים, 
כי הכינים הינם פרים ורבים, ואין יצירת הכינים מזיעה 
בעלמא, והתעוררו בזה פוסקי הדורות, ואכן הגאון רבי 
)אות צ’, ערך  יצחק לאמפרונטי זצ”ל בספרו פחד יצחק 
צידה האסורה והמותרת בשבת( האריך בנידון זה, והביא כי 

היה מקום לחשוש שמא השתנו הטבעים מימות חכמינו 
ז”ל, והאריך בזה.

להלכה, רוב שיטות הפוסקים בזמנינו כי עדיין יש 
להתיר הריגת כינה בשבת, ואף הובא בשם החזון איש 
כי המתיר להרוג כינה בשבת אינו אלא אפיקורוס הכופר 
החיים  בדבריהם  מאמין  שאינו  ז”ל,  חכמינו  בדברי 
והקיימים. אכן הובא )שבט הקהתי ח”ג סי’ קכ”ו( שהיו שחששו 

למעשה לכתחילה שלא להרוג כינה בשבת.

היו שביארו בזה )חידושי בתרא על משנ”ב ח”ג סי’ שט”ז(, כי 
ורביה, אך  ידי פריה  לעולם תחילת היצירה הוא על 
גידולו אינו נעשה מצד עצמו, אלא צריך הוא לסיוע 
הזיעה, ולכן אין בהריגתו משום נטילת נשמה, כי איסור 
נטילת נשמה הוא בדבר שכל גידולו הוא רק מכח פריה 

ורביה, ולא בסיוע כח חיצוני.

יש שהביאו )דרך בינה עמ’ י”ח( בשם הגרשי”ח קנייבסקי 
זצ”ל שאמר, כי לעולם אף חכמינו ז”ל ידעו על התהוות 
ביצי הכינים בדרך פריה ורביה, רק מאחר ואין הדבר 
כי הוא קטן עד מאד ביצירתו, אין  נראה לעין אדם, 
חכמינו ז”ל מתייחסים אלא להמשך גידולו שהוא על 
ידי הזיעה, ולכן אמרו חכמינו ז”ל שאינו פרה ורבה, כי 
מה שאינו נראה לעין אדם אין להחשיבו כל עיקר. והוא 

כעין הנזכר לעיל גבי תולעים.

הנהגת הפוסקים למעשה באכילת ה’הערינג’
ההנהגה למעשה בדברי אכילת דגי ה’הערינג’, הנה 
ידוע הוא כי ישנם רבנים שנמנעו מלאכול את הדגים 
האדמו”ר  ביניהם  בשנית,  הנידון  שיצא  אחר  האלו 
מראחמסטריווקא שליט”א, שהיה נוהג עד לתקופה זו 
לאכול בכל שבת ‘הערינג’, ומיני אז הפסיק לאכול דג 
זה. כך גם כאשר עשיתי שמחת קידוש לרגל לידת בתי 
בצל האדמו”ר מאמשינוב שליט”א, אמרו לו שלא להביא 
‘הערינג’ מן השוק, אלא מ’כהן חמוצים’ מרחוב מלכי 
ישראל 3 בירושלים, שההערינג המשווק על ידו עובר 
בדיקה כל דג בפני עצמו על ידי אור אולטרא סגול, שעל 
ידו יכולים לנקות הדג מתולעים אלו, והיינו כי לדעתו 

יש לחוש להחמיר בזה.

כמו כן בדעת הרב שמואל הלוי וואזנר זצ”ל נחלקו 
תלמידיו, ובעוד שתלמידו הגאון רבי משה שאול קליין 
שליט”א טוען ברורות כי הרב וואזנר זצ”ל אסר אכילת 
דגים אלו בתכלית, ואף מחזיק תחת ידיו תשובות מהרב 
וואזנר זצ”ל על כך, הרי שהגאון רבי שלמה זלמן אולמן 
זצ”ל טען שהרב וואזנר זצ”ל התיר תולעים אלו, ואף 
יש המעידים )ר’ עומק הפשט גליון 170( כי עלו דגים אלו על 
שולחנו של הרב וואזנר זצ”ל בעצמו לאחר שהתעורר 

עליהם הנידון בשנית.

הגאון רבי משה שאול קליין שליט”א הוסיף איסור 
בדגי ה’הערינג’, כי סדר המשווקים שמשרים את הדג 
בזה  והנה  טעמו,  את  להשביח  מנת  על  מעיו,  בבני 
בוודאי שיש איסור גמור בדבר, כי כנזכר אין ההיתר 
אלא בתולעים שהיו בבשר הדג או בין עורו לבשרו, ולא 
בתולעים שנמצאו בבני מעיו של הדג, אשר קרוב לוודאי 
שבאו מחוץ לדג, ועל כן לדעתו אכילת ה’הערינג’ אסורה 

בהחלט ללא כל מקום לבעל דין לחלוק.

אך כל וועדי הכשרות ממשיכים ליתן כשרות על דגי 
ה’הערינג’, ובמדריך הכשרות של העדה החרדית לא 
הוזכר הדבר לא לאיסור ולא להיתר, וכבר אמרו בצחות, 
כי כשרות וועדי הכשרות הוא על הדג ולא על התולעים 
שבו, אך לכן אין הכרעה ברורה בדבר המשך נתינת 

הכשרות על ידי וועדי הכשרות.

אם כי שיש להצדיק את הדבר, כי הפירות והירקות 
מושגחים  אינם  הכשרות,  וועדי  ידי  על  המשווקים 
אלא מצד תרומות ומעשרות וכדו’, ולא מצד ניקיונם 
מתולעים, כך שאין לבוא בתביעה כלפי וועדי הכשרות, 
וכל החפץ לידע את אשר עליו לעשות, ישאל את המורה 

הוראה המקובל עליו, לידע את אשר לפניו.

דברי חיזוק וחידושי הלכות להחדיר את 
לימוד ושינון הלכות סת"ם בקרב הסופרים 

 והמנהיגים מאוצר שיעורי
 הרב רבי משה אורי בלוי שליט"א

 רב ומו"ץ פעיה"ק
)נכתב על דעת הכותב בלבד(

כשרות הסת"ם בזמנינו )י(

עצות לשיפור תועלת ההגהות
לאור דברינו הנזכרים בחוסר הכדאיות של המגיהים להשקיע 
שעות מרובות עבור הגהת הסת"ם, מאחר וכמעט אינם משולמים 
ביחס המצדיק את התאמצותם יתר על המידה, לכן יש לידע את 
הדרך היחידה, אשר באמצעותה יוכל האדם לוודא כי פרשיותיו 

כשרים ומהודרים למצוותם.

הדבר הראשון הוא כמובן לעשות את כל אשר הורגל לעשות 
עד היום, להזמין את הפרשיות אצל הסופר שהוא רגיל להזמין 
או  שניים  ויחפש אחר  יתור  ההגהה,  אל  בהגיעו  אמנם  אצלו, 
שלושה מגיהים מומחים, כאשר אין צורך לפנות למגיהים בעלי 
שם, אלא די שילך אל שלושה מגיהים שלפי דעתו והבנתו הינם 
יש לפניו  ואז  נחשבים למגיהים הכשירים להגיה את הפרשיות, 
שני דרכים, בכדי להבטיח כי ההגהה תביא לתוצאה של פרשיות 

כשרים כהלכה.

העלאת שכר המגיה לפי קושי ההגהה
ומגיה,  מגיה  לכל  שידגיש  ידי  על  הוא  הראשונה  הדרך 
יש  לפניו  אשר  שיראה  ככל  וכי  במשכורתו,  מקמץ  אינו  כי 
והן  ההגהה,  דקדוק  מבחינת  הן  יותר,  ומסובכת  קשה  עבודה 
על  לו  שיוסיף  הרי  אחריהם,  שיבדוק  הפסולים  סוגי  מבחינת 

בהתאם  שיידרש  ככל  משכורתו 
לייחס ההתאמצות שיידרש מצידו 
עבור ההגהה המקסימאלית, באופן 
יחוס  לא  המגיה  כי  ברור  הרי  זה, 
את  לגמור  יבקש  ולא  זמנו,  על 
מהר,  שיותר  כמה  הפרשיה  הגהת 
יבקש  אף  כי  יתכן  אדרבה  אלא 
ובכוונה,  בדקדוק  ולהגיה  להוסיף 
הוא  זה  הכל,  ככלות  אחרי  אשר 
בשולחן  המוזכרים  ההגהה  מתנאי 
כ"א(:  סעיף  ל"ב  סי'  )או"ח  ערוך 
ודקדוק  בכוונה  היטב  "יקראנה 
זו  דרך  כן  ועל  ושלש",  פעמים 
לקיום  דשמיא  בסייעתא  תביא 

ההלכה כפשוטו.

הבהרה לכל מגיה כי ישנם 
עוד מגיהים שיגיהו אחריו

הדרך השניה הוא על ידי שיבהיר 
כי  עצמו,  בפני  ומגיה  מגיה  לכל 
בהגהתו בלבד, אלא  אינו מסתפק 
לשני  הפרשיות  את  שולח  הוא 

פן  לנפשו  ויפחד  שיירא  המגיה  כמובן  נוספים, אשר  מגיהים 
ימצאו את הפסולים שלא מצא, יהיה מחויב כלפי עצמו לעשות 
ולכן  ראה,  יגלו אחרים את שלא  מירב ההשתדלות שלא  את 

יתאמץ למצוא את כל הפסולים שרק יכולים להיות.

חוסר ידיעת הסופרים והמגיהים על 
הצורך להגיה פעמיים ושלוש

למגיה  להבהיר  לו  יש  הדרכים  בשני  כי  מודים,  ואלו  אלו 
ערוך  השולחן  דברי  המגיה את  לפני  ולשנן  חובתו,  עיקר  את 
ודקדוק פעמים ושלש", שהוא  "יקראנה היטב בכוונה  הנזכרים: 
דברים  היו  וכבר  דיו,  ומפורסם  ידוע  אינו  מה  דבר שמשום 
המגיה  מגיה  סופר אחד כמה פעמים  לעולמים, שפעם שאלתי 
כי  לי בתמימות,  והלה השיב  לו,  נותן  הסת"ם שהוא  שלו את 
כי  לו,  כל הסת"ם פעם אחת. אמרתי  עובר בהגהתו על  המגיה 
לי  ושלוש, אמר  הרי מפורש בשו"ע שיש צורך להגיה פעמיים 
הנראה שהוא באמת  כי אם כתוב כך בשו"ע, אז ככל  הסופר, 
כשם  הרי  כי  מפעימים,  הדברים  והרי  ושלוש.  פעמיים  מגיה 
שהסופר לא ידע על כך, מהיכן יודע הוא שהמגיה יודע על כך, 
קיומה של  המגיה על דבר  לגלות את  היא  חובה בסיסית  ולכן 

הלכה זו.

באחד  העניין  על  עוררתי  כאשר  אחת  פעם  ועוד,  זאת 
פנה  זה,  על  שמסרתי  השיעורים 
החשובים של  מהסופרים  אלי אחד 
והנחשבות  הגדולות  אחד מהקהילות 
שאין  לי  אומר  והוא  שבירושלים, 
משכך,  ערוך.  בשולחן  הלכה  כזה 
ואכן  וניחזי,  ניתי ספר  כי  לו  אמרתי 
והראיתי לו את  הבאתי שולחן ערוך 
שלא  רק  לא  אשר  ההלכה,  דברי 
ידע עליהם, אלא אף כי הכחיש את 
והרי לב מי לא יחרד  זו.  קיום הלכה 
לנוכח מציאות זו, שסופרים ויתכן כי 
זו  אף מגיהים, אינם מודעים לחובה 

המוטלת עליהם מעיקר הדין.

הרי  הנזכר,  ככל  העושה  כן  על 
ובטוח  סמוך  לבבו  להיות  שיכול 
כי  מגעת,  כהה  יד  שידינו  כמה  עד 
את  לוודא  יוכלו  זו  הגהה  ידי  על 
יכולני  ובזה  הסת"ם,  של  כשרותם 
כדברים  מי שעשה  כל  כי  להעיד, 
כשרים  פרשיותיו  נמצאו  הנ"ל, 

ומהודרים בתכלית, ללא כל פסול.
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 תניא אמר רבי מאיר כשבאתי אצל רבי ישמעאל אמר לי בני מה מלאכתך אמרתי לו 
 לבלר אני אמר לי בני הוי זהיר במלאכתך שמלאכתך מלאכת שמים היא שמא אתה 

מחסר אות אחת או מיתר אות אחת נמצאת מחריב את כל העולם כולו. "
"

א. וכתבתם   ב. ביתך   ג. ימיכם וימי
ד. אחד ה. הי   ו. ומלקוש   ז. עיניך

שאלות שנשאלו

תשובות ויחי

את  יכסה   - א.  מזזות  
התגים וישאל תינוק )ואכן 
כסוי  אחר  תינוק  שאלנו 

התגין וקראו זיי"ן(.

הוא  הוא"ו   – להיות  ב.  
)וצריך  תינוק  שאלת 
כמו  התינוק  את  לשאול 

שהוא בלי להשחיר את הדיו שנמרח בתוך 
האות  שבתוך  שהטשטוש  לפי  האות  חלל 
]דאם  אחרת  לאות  הצורה  את  משנה  אינו 
הוא יכול לשנותו לאות אחרת כתב המקדש 
מעט שצריך לבדוק איך היה נראה אם היה 

שחור כדיו[(.

על  מעלה  יש  בזה   – זאת  ג.  
השאלה בזיי"ן הקודמת שהעקב 
הרגל  עם  משתלב  והוא  עגול 

מצד שני היציאה גדולה יותר ואף בזה צריך 
)ושאלנו  תינוק  ולשאול  התגין  את  לכסות 
תינוק ע"י כסוי התגין וקראו וא"ו, ובלא כסוי 

התגין קראו זיי"ן(.

הוא   – ואבדתם  ד.  
ועם  תינוק  שאלת 
להכשיר  אפשר  תינוק 
בין לוא"ו ובין לריי"ש. 

ה.  והיבוסי – הוא כשר 
שניכר  לפי  לוא"ו 

הראש להדיא. 

יתכן   – ו.  היום 
שאפשר להכשיר את 
הוא"ו אף בלא תינוק 
כי ביחס לאורך הוא"ו 

)ואכן  כ"כ  ארוך  אינו  הגג  הרגל  וישרות 
שאלנו תינוק וקראו וא"ו בשופי(.

א"א  בזה   – ז.  מלקוש 
אף  כי  הא"ו  את  להכשיר 
ברורה  יציאה  לו  שיש 
ובאות המורכב היה אפשר 

להכשירו, כאן קשה לקראו ראש כשיש כזה 
ירך עבה.

שאלה. שכר מחסן וערך חוזה למשך שנה, וכן שילם מראש על כל השנה, ולאחר כמה חודשים 
בא איש אחר וטוען שהמחסן שייך לו והמשכיר שהשכיר לו אינו אלא גנב, ומעיון בדבר התברר 
שהבעלות על אותו מחסן נתון בסכסוך כבר הרבה שנים בין אותו משכיר לבין אותו איש הבא כעת, 
ועד היום לא הגיעו בעמק השווה, האם יכול השוכר להשאר שם על חשבון התשלום שהעביר כבר 

למשכיר הראשון ?
ובנדון כזה יש כמה אופנים כדלהלן.

א. שכר מחסן ממשכיר, ואח"כ התברר שהמשכיר גנב הוא, והמחסן שייך לאיש אחר, וכבר שילם 
לגנב דמי השכירות.

ואח"כ נודע שיש מחלוקת בין כמה צדדים למי שייך אותו מחסן, וכבר  ב. שכר מחסן ממשכיר 
שילם למשכיר.

ג. שכר מחסן ממשכיר ואח"כ נודע שיש מחלוקת בין כמה צדדים למי שייך המחסן, ועדיין לא שילם 
למשכיר, למי ישלם כעת, 

ד. האם יכול השוכר לחזור בו מהחוזה, כיון שאינו רוצה להיות מעורב בדבר.

הדר  ס"ו,  שסג  סימן  בשו"ע  איתא  תשובה. 
בחצר חבירו שלא מדעתו, שאמר לו צא ולא יצא 
עשויה  ואם החצר  וכו',  כל שכרו,  לו  ליתן  חייב 
לשכור אע"פ שאין דרך זה לשכור, צריך להעלות 
זה הרמ"א,  לו שכר, שהרי חסרו ממון. וכתב על 
ואע"ג  לאגרא,  קיימי  הזה  בזמן  בתים  וסתם 

דעדיין לא השכירו מעולם.
י', אפי' שכרו מראובן ונתן  ובשו"ע שם סעיף 
לו השכר, ונמצאת  שאינו שלו אלא של שמעון, 
זה,  וכתב הרמ"א על  שכרו.  לשמעון  צריך ליתן 
בכאן והיו משתדלין  או שלוחיו  ודוקא ששמעון 
להשכירו, אבל אם אינו בעיר ואין מי שמשתדל 
ואע"פ  לאגרא,  קיימא  דלא  כחצר  הוי  להשכירו 

ששכרו מראובן א"צ ליתן לשמעון כלום.
ומבואר דהדר בבית חבירו שעומדת להשכיר, 
שלא מדעתו, חייב לשלם דמי שכירות. ואם שכר 
השכירות  דמי  שילם  שכבר  אע"פ  מגנב,  הבית 
לגנב, חייב לחזור ולשלם לבעה"ב, אלא שעושה 
דין עם הגנב, וא"כ בנדון דהכא לכאורה אם אכן 

גנב הוא יש לחזור ולשלם לבעה"ב.
אמנם בנדון שלפנינו יש לדון, כיון דכל החיוב 
עומד  שהבית  באופן  רק  הוא  לבעה"ב  לשלם 
לעיל, אמנם  שהבאנו  בשו"ע  כמבואר  להשכיר, 
הכא לכאורה אף אם נאמר דלענין גניבה אכן יש 
לשלם לבעה"ב, אמנם אפשר דמצד הבעה"ב הבא 
לטעון עכשו על בעלות אין זה כלל בית העומד 

להשכיר.
מבואר  לעיל  שהבאנו  ו'  בסעיף  ברמ"א  והנה 
וא"כ  להשכיר,  עומדים  בזמנינו  בתים  דסתם 
עומד  הבית  מיקרי  לענינו  דה"ה  פשוט  לכאורה 
י'  בסעיף  ברמ"א  דהנה  צ"ע  הדבר  אך  להשכיר, 
כתב, דהכלל בבית העומד להשכיר הוא, דהבע"ב 
ומשתדלים להשכירו,  נמצאים בעיר  או שלוחיו 
דבסתם  ומשמע  להשכיר,  עומד  נקרא  אז  דוקא 
לכאורה  וא"כ  שעומד להשכיר,  לא אמרינן  בית 
סותר הוא לדברי הרמ"א שבסעיף ו' דמבואר שם 

בפשיטות דכל הבתים בסתם עומדים להשכיר.
פ"ג  גזילה  בהלכות  מיימו'  בהגהות  והמעיין 
ו' וגם  הט"ו ששם מקור דברי ברמ"א גם בסעיף 
כתב הא דאם  דקודם   לעיניים  יראה  י',  בסעיף 
הבעה"ב או שלוחיו משתדלים להשכירו מיקרי 
דכתב  כתב  אח"כ  ומיד  עומד להשכיר, 

הראב"ן דכל הבתים בזמן הזה קיימי לאגרא אע"פ 
שלא השכירם, ומוכח מדבריו דאין זה סותר שני 
אומרים  יש  לכתוב  לו  היה  דא"כ  אלו,  פסקים 
וכדרך מחלוקת. ואכן המהרש"ל ביש"ש ב"ק פ"ב 
סט"ז הביא דברי ההגהו' מיימו' דרק אם משתדל 
להשכירו נקרא בית שעומד להשכיר, ואח"כ כתב 
דכל זה מדבר בימיהם, אבל בזמן הזה כל הבתים 
וכן  השכירה  לא  דמעולם  אע"ג  לאגרא,  קיימא 
ההגהו'  דמש"כ  מדבריו  ומבואר  עיי"ש,  עיקר 
כתב  זה  ועל  בזמניהם,  רק  אינו  בתחילה  מיימו' 
גווני  דבכל  הדין  נשתנה  דבזמנינו  מימו'  ההגהו' 

מיקרי הבית עמד להשכיר.
אכן הרמ"א ודאי לא סבירא לי' הכי, דהא הביא 
הבתים  כל  דבזמנינו  כתב  דבס"ו  ההלכות,  שני 
הביא  י'  בסעיף  ואח"כ  להשכיר,  עומד  מיקרי 
להשכירו  דרק אם משתדל  מיימו'  ההגהו'  דברי 
ששניהם  מדבריו  ונראה  להשכיר,  עומד  מיקרי 
דכהיום  כהמהרש"ל  ס"ל  דאם  למעשה,  נכונים 
מיקרי כל הבתים עומד להשכיר לא היה כותב הא 
דעת  דלפי  לומר  צריך  וע"כ  וכדלעיל,  י'  דסעיף 
דאכן  וכדלהלן,  הדברים  בין  נפק"מ  יש  הרמ"א 
אם נכנס אדם לדור בבית חבירו שלא מדעת דבזה 
מיירי השו"ע בסעיף ו', בכה"ג אמרינן דבזמנינו 
לו  להעלות  וצריך  להשכיר  עומד  הבית  נקרא 
י' מיירי בגנב שגנב את  שכר דירה, אמנם בסעיף 
הבית והשכירו לאחרים וכבר שילם השוכר לגנב 
דדוקא  בזה  לבעה"ב,  שוב  לשלם  שצריך  דהדין 
להשכירו  משתדלים  שלוחיו  או  הבעה"ב  אם 
בכה"ג מיקרי שהבית עומד להשכיר, דאז מוכיח 
שעדיין תפיסת ידו עליו, אמנם אם אינו משתדל 
להשכירו אף שסתם בתים עומד להשכיר, אמנם 
יכול להשכירו מחמת תפיסתו  בזה הוכיח שאינו 
של הגנב שעומדת ברשות הגנב, ולגבי דידי' לא 
מכלל  ויצא  להשכיר  העומדת  בית  כלל  מיקרי 
סתם בתים שעומדת להשכיר (ואף דקרקע אינה נגזלת, 

מ"מ הרי אינו יכול להשכירו).

הגיע  שלא  כיון  לומר  יש  שלפנינו  ובנדון   
בתחילה לטעון על בעלותו ורק אחר כמה חודשים 
שלא  מוכח  הרי  הבעה"ב  שהוא  בטענתו  בא 
השתדל להשכירו, ובזה כתב הרמ"א  דלא מיקרי 
צריך  אינו  שם  שדר  ואף  להשכירו,  עומד  הבית 

לשלם לבעה"ב.

זרוע  האור  הביא  בס"ו  הרמ"א  בדברי  והנה 
ב"ק סימן קכ"ד, דיש חולקים דס"ל דאף אם לא 
באופן  אם  מ"מ  כאן  נמצאים  שלוחיו  ולא  הוא 
הבית  מיקרי  משכירו  היה  כאן  הבעה"ב  שהיה 
שלפנינו  בנדון  לדבריהם  וא"כ  להשכיר,  עומד 
אפשר דצריך לשלם לבעה"ב, אכן במחנה אפרים 
הלכות גזילה סימן ט' כתב דהלכה כדברי הרמ"א, 

וכמש"כ לעיל.
ובהמרש"ל שם כתב, דלכל הדעות  אם הבע"ב 
עומד  שהבית  אף  להשכיר  רגיל  ואינו  בעיר 
להשכיר, מאחר דהוא אינו משכירו הוי הבית אינו 
דכיון שהיה  לומר  יש  כאן  וא"כ  עומד להשכיר, 
אפשר  בעלותו,  על  לטעון  מיד  בא  ולא  בעיר 
דמיקרי לכ"ע איו עומד להשכיר ואין צריך שוב 

לשלם לבעה"ב.
חו"מ  חיים  דברי  בשו"ת  מבואר  ביותר  אכן 
גנב  לג בנדון כעין זה שלפנינו, בספק  ח"ב סימן 
כיון  דבדין תורה אפשר דהדין עם המשכיר שהוא 
ספק גנב, שוב אין להוציא הבית מהשוכר ממנו, 
(אכן מכאן ואילך יתרו בי"ד שלא ישכור שום אחד ממשכיר זה). 

ושוב מצאתי כעי"ז בשו"ת הרא"ש כלל א סק"ג, 
יכול להשתמט ולמנוע את  שכתב דהשוכר אינו 
כיון  הוא,  גנב  שהמשכיר  בטענה  מלשלם  עצמו 
צריך  המשכיר  בחזקת  הבית  היה  השתא  דעד 
להמשיך לשלם לו כל שכרו, וה"נ בנדון שלפנינו 
יש לשוכר להמשיך לשלם למשכיר, וכ"ש שאינו 

צריך לשלם שוב לבא לטעון על בעלותו.
אמנם אם השוכר רוצה להפסיק את השכירות 
בטענת חשש גניבה, אפשר דיכול לחזור בו אפי' 
בתוך ימי השכירות וכמבואר בשו"ת תשורת שי 
פ"ד הערה  חושן  בפתחי  והביאו  רמו  סימן  ח"א 
יכול לחזור בו,  י', דבמקום שיש צד איסור בדבר 
אמנם  גניבה,  איסור  כאן  שיש  אפשר  כאן  וה"נ 
אפשר דכיון דיש למשכיר חזקה, שוב אין לומר 
החזקה  בתר  שהולכים  כיון  איסור  צד  שהוא 
טוען  אם  אכן  לעיל,  הרא"ש  בשו"ת  וכמבואר 
השוכר על הטרדות מצד הטוען על בעלותו, וע"כ 
החוזה  לבטל  דרשאי  אפשר  החוזה,  לבטל  רוצה 

והשכירות, ואכמ"ל.
ולמעשה.   

א. שכר בית או מחסן, אף שכבר שילם לגנב, 
צריך שוב לשלם לבעה"ב, ואח"כ יעשה דין עם 

הגנב.
ב. ואם יש  ספק למי שייך אותו מחסן או בית, 
צריך להמשיך לשלם למשכיר אף שיש ספק אם 
אכן הוא הבעלים, וכ"ש אם כבר שילם אינו צריך 
לשלם גם למערער על בעלותו, (ודוקא שיש אכן צד 

ברור בדבר שאכן הבית שייך למשכיר).

ג. ואם כבר נגמר זמן החוזה, ראוי שלא ימשיך 
בשכירות (כדמשמע בשו"ת דברי חיים שם).

ד. אם השוכר רוצה לבטל את החוזה שכירות 
בטענה של צד איסור או הטרדות לשוכר, אפשר 

לו לבטל השכירות, וישאל לדיין כל  דמותר 
ענין לענינו. 

גיליון י"ג  •  פרשת בא תשפ"ד
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 תניא אמר רבי מאיר כשבאתי אצל רבי ישמעאל אמר לי בני מה מלאכתך אמרתי לו 
 לבלר אני אמר לי בני הוי זהיר במלאכתך שמלאכתך מלאכת שמים היא שמא אתה 

מחסר אות אחת או מיתר אות אחת נמצאת מחריב את כל העולם כולו. "
"

א. וכתבתם   ב. ביתך   ג. ימיכם וימי
ד. אחד ה. הי   ו. ומלקוש   ז. עיניך

שאלות שנשאלו

תשובות ויחי

את  יכסה   - א.  מזזות  
התגים וישאל תינוק )ואכן 
כסוי  אחר  תינוק  שאלנו 

התגין וקראו זיי"ן(.

הוא  הוא"ו   – להיות  ב.  
)וצריך  תינוק  שאלת 
כמו  התינוק  את  לשאול 

שהוא בלי להשחיר את הדיו שנמרח בתוך 
האות  שבתוך  שהטשטוש  לפי  האות  חלל 
]דאם  אחרת  לאות  הצורה  את  משנה  אינו 
הוא יכול לשנותו לאות אחרת כתב המקדש 
מעט שצריך לבדוק איך היה נראה אם היה 

שחור כדיו[(.

על  מעלה  יש  בזה   – זאת  ג.  
השאלה בזיי"ן הקודמת שהעקב 
הרגל  עם  משתלב  והוא  עגול 

מצד שני היציאה גדולה יותר ואף בזה צריך 
)ושאלנו  תינוק  ולשאול  התגין  את  לכסות 
תינוק ע"י כסוי התגין וקראו וא"ו, ובלא כסוי 

התגין קראו זיי"ן(.

הוא   – ואבדתם  ד.  
ועם  תינוק  שאלת 
להכשיר  אפשר  תינוק 
בין לוא"ו ובין לריי"ש. 

ה.  והיבוסי – הוא כשר 
שניכר  לפי  לוא"ו 

הראש להדיא. 

יתכן   – ו.  היום 
שאפשר להכשיר את 
הוא"ו אף בלא תינוק 
כי ביחס לאורך הוא"ו 

)ואכן  כ"כ  ארוך  אינו  הגג  הרגל  וישרות 
שאלנו תינוק וקראו וא"ו בשופי(.

א"א  בזה   – ז.  מלקוש 
אף  כי  הא"ו  את  להכשיר 
ברורה  יציאה  לו  שיש 
ובאות המורכב היה אפשר 

להכשירו, כאן קשה לקראו ראש כשיש כזה 
ירך עבה.

שאלה. שכר מחסן וערך חוזה למשך שנה, וכן שילם מראש על כל השנה, ולאחר כמה חודשים 
בא איש אחר וטוען שהמחסן שייך לו והמשכיר שהשכיר לו אינו אלא גנב, ומעיון בדבר התברר 
שהבעלות על אותו מחסן נתון בסכסוך כבר הרבה שנים בין אותו משכיר לבין אותו איש הבא כעת, 
ועד היום לא הגיעו בעמק השווה, האם יכול השוכר להשאר שם על חשבון התשלום שהעביר כבר 

למשכיר הראשון ?
ובנדון כזה יש כמה אופנים כדלהלן.

א. שכר מחסן ממשכיר, ואח"כ התברר שהמשכיר גנב הוא, והמחסן שייך לאיש אחר, וכבר שילם 
לגנב דמי השכירות.

ואח"כ נודע שיש מחלוקת בין כמה צדדים למי שייך אותו מחסן, וכבר  ב. שכר מחסן ממשכיר 
שילם למשכיר.

ג. שכר מחסן ממשכיר ואח"כ נודע שיש מחלוקת בין כמה צדדים למי שייך המחסן, ועדיין לא שילם 
למשכיר, למי ישלם כעת, 

ד. האם יכול השוכר לחזור בו מהחוזה, כיון שאינו רוצה להיות מעורב בדבר.

הדר  ס"ו,  שסג  סימן  בשו"ע  איתא  תשובה. 
בחצר חבירו שלא מדעתו, שאמר לו צא ולא יצא 
עשויה  ואם החצר  וכו',  כל שכרו,  לו  ליתן  חייב 
לשכור אע"פ שאין דרך זה לשכור, צריך להעלות 
זה הרמ"א,  לו שכר, שהרי חסרו ממון. וכתב על 
ואע"ג  לאגרא,  קיימי  הזה  בזמן  בתים  וסתם 

דעדיין לא השכירו מעולם.
י', אפי' שכרו מראובן ונתן  ובשו"ע שם סעיף 
לו השכר, ונמצאת  שאינו שלו אלא של שמעון, 
זה,  וכתב הרמ"א על  שכרו.  לשמעון  צריך ליתן 
בכאן והיו משתדלין  או שלוחיו  ודוקא ששמעון 
להשכירו, אבל אם אינו בעיר ואין מי שמשתדל 
ואע"פ  לאגרא,  קיימא  דלא  כחצר  הוי  להשכירו 

ששכרו מראובן א"צ ליתן לשמעון כלום.
ומבואר דהדר בבית חבירו שעומדת להשכיר, 
שלא מדעתו, חייב לשלם דמי שכירות. ואם שכר 
השכירות  דמי  שילם  שכבר  אע"פ  מגנב,  הבית 
לגנב, חייב לחזור ולשלם לבעה"ב, אלא שעושה 
דין עם הגנב, וא"כ בנדון דהכא לכאורה אם אכן 

גנב הוא יש לחזור ולשלם לבעה"ב.
אמנם בנדון שלפנינו יש לדון, כיון דכל החיוב 
עומד  שהבית  באופן  רק  הוא  לבעה"ב  לשלם 
לעיל, אמנם  שהבאנו  בשו"ע  כמבואר  להשכיר, 
הכא לכאורה אף אם נאמר דלענין גניבה אכן יש 
לשלם לבעה"ב, אמנם אפשר דמצד הבעה"ב הבא 
לטעון עכשו על בעלות אין זה כלל בית העומד 

להשכיר.
מבואר  לעיל  שהבאנו  ו'  בסעיף  ברמ"א  והנה 
וא"כ  להשכיר,  עומדים  בזמנינו  בתים  דסתם 
עומד  הבית  מיקרי  לענינו  דה"ה  פשוט  לכאורה 
י'  בסעיף  ברמ"א  דהנה  צ"ע  הדבר  אך  להשכיר, 
כתב, דהכלל בבית העומד להשכיר הוא, דהבע"ב 
ומשתדלים להשכירו,  נמצאים בעיר  או שלוחיו 
דבסתם  ומשמע  להשכיר,  עומד  נקרא  אז  דוקא 
לכאורה  וא"כ  שעומד להשכיר,  לא אמרינן  בית 
סותר הוא לדברי הרמ"א שבסעיף ו' דמבואר שם 

בפשיטות דכל הבתים בסתם עומדים להשכיר.
פ"ג  גזילה  בהלכות  מיימו'  בהגהות  והמעיין 
ו' וגם  הט"ו ששם מקור דברי ברמ"א גם בסעיף 
כתב הא דאם  דקודם   לעיניים  יראה  י',  בסעיף 
הבעה"ב או שלוחיו משתדלים להשכירו מיקרי 
דכתב  כתב  אח"כ  ומיד  עומד להשכיר, 

הראב"ן דכל הבתים בזמן הזה קיימי לאגרא אע"פ 
שלא השכירם, ומוכח מדבריו דאין זה סותר שני 
אומרים  יש  לכתוב  לו  היה  דא"כ  אלו,  פסקים 
וכדרך מחלוקת. ואכן המהרש"ל ביש"ש ב"ק פ"ב 
סט"ז הביא דברי ההגהו' מיימו' דרק אם משתדל 
להשכירו נקרא בית שעומד להשכיר, ואח"כ כתב 
דכל זה מדבר בימיהם, אבל בזמן הזה כל הבתים 
וכן  השכירה  לא  דמעולם  אע"ג  לאגרא,  קיימא 
ההגהו'  דמש"כ  מדבריו  ומבואר  עיי"ש,  עיקר 
כתב  זה  ועל  בזמניהם,  רק  אינו  בתחילה  מיימו' 
גווני  דבכל  הדין  נשתנה  דבזמנינו  מימו'  ההגהו' 

מיקרי הבית עמד להשכיר.
אכן הרמ"א ודאי לא סבירא לי' הכי, דהא הביא 
הבתים  כל  דבזמנינו  כתב  דבס"ו  ההלכות,  שני 
הביא  י'  בסעיף  ואח"כ  להשכיר,  עומד  מיקרי 
להשכירו  דרק אם משתדל  מיימו'  ההגהו'  דברי 
ששניהם  מדבריו  ונראה  להשכיר,  עומד  מיקרי 
דכהיום  כהמהרש"ל  ס"ל  דאם  למעשה,  נכונים 
מיקרי כל הבתים עומד להשכיר לא היה כותב הא 
דעת  דלפי  לומר  צריך  וע"כ  וכדלעיל,  י'  דסעיף 
דאכן  וכדלהלן,  הדברים  בין  נפק"מ  יש  הרמ"א 
אם נכנס אדם לדור בבית חבירו שלא מדעת דבזה 
מיירי השו"ע בסעיף ו', בכה"ג אמרינן דבזמנינו 
לו  להעלות  וצריך  להשכיר  עומד  הבית  נקרא 
י' מיירי בגנב שגנב את  שכר דירה, אמנם בסעיף 
הבית והשכירו לאחרים וכבר שילם השוכר לגנב 
דדוקא  בזה  לבעה"ב,  שוב  לשלם  שצריך  דהדין 
להשכירו  משתדלים  שלוחיו  או  הבעה"ב  אם 
בכה"ג מיקרי שהבית עומד להשכיר, דאז מוכיח 
שעדיין תפיסת ידו עליו, אמנם אם אינו משתדל 
להשכירו אף שסתם בתים עומד להשכיר, אמנם 
יכול להשכירו מחמת תפיסתו  בזה הוכיח שאינו 
של הגנב שעומדת ברשות הגנב, ולגבי דידי' לא 
מכלל  ויצא  להשכיר  העומדת  בית  כלל  מיקרי 
סתם בתים שעומדת להשכיר (ואף דקרקע אינה נגזלת, 

מ"מ הרי אינו יכול להשכירו).

הגיע  שלא  כיון  לומר  יש  שלפנינו  ובנדון   
בתחילה לטעון על בעלותו ורק אחר כמה חודשים 
שלא  מוכח  הרי  הבעה"ב  שהוא  בטענתו  בא 
השתדל להשכירו, ובזה כתב הרמ"א  דלא מיקרי 
צריך  אינו  שם  שדר  ואף  להשכירו,  עומד  הבית 

לשלם לבעה"ב.

זרוע  האור  הביא  בס"ו  הרמ"א  בדברי  והנה 
ב"ק סימן קכ"ד, דיש חולקים דס"ל דאף אם לא 
באופן  אם  מ"מ  כאן  נמצאים  שלוחיו  ולא  הוא 
הבית  מיקרי  משכירו  היה  כאן  הבעה"ב  שהיה 
שלפנינו  בנדון  לדבריהם  וא"כ  להשכיר,  עומד 
אפשר דצריך לשלם לבעה"ב, אכן במחנה אפרים 
הלכות גזילה סימן ט' כתב דהלכה כדברי הרמ"א, 

וכמש"כ לעיל.
ובהמרש"ל שם כתב, דלכל הדעות  אם הבע"ב 
עומד  שהבית  אף  להשכיר  רגיל  ואינו  בעיר 
להשכיר, מאחר דהוא אינו משכירו הוי הבית אינו 
דכיון שהיה  לומר  יש  כאן  וא"כ  עומד להשכיר, 
אפשר  בעלותו,  על  לטעון  מיד  בא  ולא  בעיר 
דמיקרי לכ"ע איו עומד להשכיר ואין צריך שוב 

לשלם לבעה"ב.
חו"מ  חיים  דברי  בשו"ת  מבואר  ביותר  אכן 
גנב  לג בנדון כעין זה שלפנינו, בספק  ח"ב סימן 
כיון  דבדין תורה אפשר דהדין עם המשכיר שהוא 
ספק גנב, שוב אין להוציא הבית מהשוכר ממנו, 
(אכן מכאן ואילך יתרו בי"ד שלא ישכור שום אחד ממשכיר זה). 

ושוב מצאתי כעי"ז בשו"ת הרא"ש כלל א סק"ג, 
יכול להשתמט ולמנוע את  שכתב דהשוכר אינו 
כיון  הוא,  גנב  שהמשכיר  בטענה  מלשלם  עצמו 
צריך  המשכיר  בחזקת  הבית  היה  השתא  דעד 
להמשיך לשלם לו כל שכרו, וה"נ בנדון שלפנינו 
יש לשוכר להמשיך לשלם למשכיר, וכ"ש שאינו 

צריך לשלם שוב לבא לטעון על בעלותו.
אמנם אם השוכר רוצה להפסיק את השכירות 
בטענת חשש גניבה, אפשר דיכול לחזור בו אפי' 
בתוך ימי השכירות וכמבואר בשו"ת תשורת שי 
פ"ד הערה  חושן  בפתחי  והביאו  רמו  סימן  ח"א 
יכול לחזור בו,  י', דבמקום שיש צד איסור בדבר 
אמנם  גניבה,  איסור  כאן  שיש  אפשר  כאן  וה"נ 
אפשר דכיון דיש למשכיר חזקה, שוב אין לומר 
החזקה  בתר  שהולכים  כיון  איסור  צד  שהוא 
טוען  אם  אכן  לעיל,  הרא"ש  בשו"ת  וכמבואר 
השוכר על הטרדות מצד הטוען על בעלותו, וע"כ 
החוזה  לבטל  דרשאי  אפשר  החוזה,  לבטל  רוצה 

והשכירות, ואכמ"ל.
ולמעשה.   

א. שכר בית או מחסן, אף שכבר שילם לגנב, 
צריך שוב לשלם לבעה"ב, ואח"כ יעשה דין עם 

הגנב.
ב. ואם יש  ספק למי שייך אותו מחסן או בית, 
צריך להמשיך לשלם למשכיר אף שיש ספק אם 
אכן הוא הבעלים, וכ"ש אם כבר שילם אינו צריך 
לשלם גם למערער על בעלותו, (ודוקא שיש אכן צד 

ברור בדבר שאכן הבית שייך למשכיר).

ג. ואם כבר נגמר זמן החוזה, ראוי שלא ימשיך 
בשכירות (כדמשמע בשו"ת דברי חיים שם).

ד. אם השוכר רוצה לבטל את החוזה שכירות 
בטענה של צד איסור או הטרדות לשוכר, אפשר 

לו לבטל השכירות, וישאל לדיין כל  דמותר 
ענין לענינו. 

גיליון י"ג  •  פרשת בא תשפ"ד
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נתרם להצלחת הנה"ח ר' משה צבי הירש בן שרה מירל הי"ונתרם להצלחת  הנה"ח ר' מנחם דוב בן חוה לאה הי"ו

  א. שו"ע סימן רכה ס"ג, ומעיקר הדין ברכת שהחיינו הוא גם על ירקות, אלא שע"פ רוב מצוי הוא כל השנה, ואין לברך עליו שהחיינו, עיין רמ"א ס"ו ובמשנ"ב סקי"ח.  
  ב. ואינו אלא רשות דאי לא מברך לא מיענש, אמנם ראוי ליזהר שלא לבטלה, משנ"ב סק"ט, ועיין בביה"ל סימן ריט ד"ה ואין, שכתב דאינו רשות גמורה אלא דלאו חיובא 
אבל מצוה לברך. אמנם הסמ"ק סימן קנה והכנה"ג בהגהו' הטור סוברים דחיוב הוא, ומה שאמרו בגמ' שהוא רשות, היינו שאין חיוב לאכול הפרי, ובשו"ת חת"ס סימן נה 
כתב דמה שאמרו דברכת שהחיינו רשות היינו שאם אינו נהנה אינו מברך אך אם נהנה בחידושה שוב הוי חיוב עליו הרכת שהחיינו ועיין בשו"ת אדו"ז להורות נתן ח"ד סימן 
כא מש"כ דמתוך דברי החת"ס משמע דסובר דברכת שהחיינו הוא כברכת הנהנין עיי"ש מה שדן בדבריו. ועיין עוד בערוה"ש ס"א שכתב דברכת שהחיינו על הפירות כבר 
קבלו' כחובה והכל נזהרים בה.     ג. שו"ע סימן רכה ס"ו וברמ"א שם.     ד. שו"ע סעיף ז ובמשנ"ב שם סקי"ט, ובמשנ"ב סקי"ב בשם הא"ר והפרמ"ג ועיי"ש דלשיטתם הוי 
ברכה לבטלה.     ה. מג"א בשם הרדב"ז, ובמשנ"ב שם.       ו. משנ"ב סקי"ב.     ז. עיין משנ"ב סקי"ח ובשו"ת אגר"מ ח"א סימן לד     ח. עיין שו"ת אגר"מ ח"ג סימן לד באריכות 
דהפירות שמאכסנים לכל השנה אינו ניכר שאינם מהחדשים , ודו"ק.     ט. דניכר הייטב השינוי בין אותו שבקופסת שימו' לבין אותו פרי החדש.     י. משנ"ב סקט"ז.     יא. וזאת 
הברכה פי"ח. וכגון קוקוס.     יב. הליכות שלמה תפילה פכ"ג סכ"א.     יג. דמעיקר הדין הברכה הוא על הראיה, אמנם מכיון מי שאינו שמח אלא האכילתו אינו מברך רק בשעת 
האכילה, ע"כ לא פלוג ומברכים תמיד בשעת אכילה.     יד. הנה במשנ"ב סקי"א כתב שאם טועם ואח"כ מברך ג"כ טוב, אכן בקצוה"ש סימן סג כתב דכל זמן שלא הפסיק 
אכילתו יכול לברך שהחיינו, ודו"ק.      טו. עיין שו"ע סעיף ד ובמשנ"ב סקי"ד בשם מג"א ועוד.     טז. משנ"ב שם, ועיין בשלחן הטהור ס"ז שכתב דכוונת השו"ע רק על אלו 
שמשונים המראה ובטעם וחלוקים בזמן גידולם, אמנם על שני מיני תאנים ושני מיני ענבים אינו מברך שהחיינו על כל אחד, וכן כתב בברכ"י סק"ה דכבר פשט המנהג דאין 
מברכין על כל אחד.        יז. הכרעת המשנ"ב בשעה"צ סקי"ח.      יח. עיין שעה"צ סקי"ז, ובשוה"ט ס"ז.     יט. משנ"ב סקי"א, וכתב בערוה"ש ס"א דאף דברכת הפירות יותר 
תדיר, מ"מ ברכת שהחיינו כבר חל עליו מיד בראיה קודם האכילה, ורק נהגו לברך בשעת האכילה, וברכת הפרי הוא רק בזמן האכילה, וכן הוא בשו"ע הרב בס' ברה"נ סי"ג, 
ובשו"ת כתב סופר סימן כה, וכן נהג מרן החתם סופר זי"ע, ןכן הוא בשוה"ט ס"ו.  ומ"מ אף לדעה זו אם בירך שהחיינו אחרי ברכת הפרי אין זה הפסק, משנ"ב שם.     כ. עיין 
הגהו' חת"ס ובסי' דרה"ח, ובשו"ת אבני נזר סימן תנ, ובמרא דש' שכן נהג מרן הגרמ"א פריינד זצ"ל.     כא. משנ"ב סקי"ג.     כב. משנ"ב שם.     כג. שו"ע הרב בס' ברה"נ סי"ג.    
כד. עיין משנ"ב סקט"ו, ובשו"ת שרגא המאיר ח"ו סימן כה, וכמעט אינו נרגש אף פעם חידוש הפרי, במיץ.     כה. שו"ע סעיף ה'.     כו. קצוה"ש סימן ס"ג סק"ו, והטעם דהא 
עיקר ברכת שהחיינו הוא כבר על הראיה ולא על האכילה, ועייו בהערה יט.      כז. עיין ברכת הב' שער כד או' ח'.     כח. כה"ח סק"ח ושו"ת אגר"מ ח"א סימן פז, דעיקר הברכה 
על הראיה ולאו דוקא על האכילה וכמבואר לעיל.     כט. קצוה"ש סימן סג סק"י.     ל. עיין קצוה"ש סימן סג סקי"א, אמנם מהרבה פוסקים משמע דמברכים עליו שהחיינו.    

לא. משנ"ב סקי"ט בשם הירושלמי.        

להורות הלכה

הלכות ומנהגים בברכת שהחיינו על הפירות
אהרואה פרי חדש המתחדש משנה לשנה  .à
במברך שהחיינו, ויש ליזהר שלא לבטלה, גואם 

מתחדש שני פעמים בשנה מברך כל פעם שהחיינו 
בהתחדשות הפרי.

ב. דאין לברך ברכת שהחיינו עד שיגמר כל גידולו 
של הפרי ויהיה טוב למאכל, הוי"א דבדיעבד אם 
בירך שהחיינו מזמן שראוי לברך עליו ברכת 
וויש לסמוך ע"ז שלא  בורא פרי העץ, יצא, 

לחזור ולברך שוב.

â. זפירות שמצוים כל השנה, אמנם גדלים רק 
פעם אחת בשנה, אינו מברך שהחיינו אלא א"כ 
ניכר עליהם שהם מהפירות החדשים, חובזמנינו 
אין ניכר כמעט בפירות המצוים כל השנה, אם 

הם מהחדשים.

ã. טפרי חדש שמתחדש רק לתקופה, אף שכבר 
אכל ממין פרי זה מהמונח בקופסת שימורים, 

מ"מ מברך שוב על הפרי החדש.

ä. יעל האתרוג אינו מברך שהחיינו על אכילתו, 
כיון שאינו מתחדש רק פעם אחת, אלא דר 

באילנו משנה לשנה.

אותו למקומו אפי' רק  יאפרי שמייבאים  ו. 
פעם אחת בשנה, אמנם במקום גידולו גדל כל 

השנה, מ"מ אין מברכים עליו כלל שהחיינו.

ז. בירך שהחיינו על פרי חדש, ושוב נסע למקום 
אחר שאינו מצוי אז אותו פרי אלא גדל בזמן 
אחר, יבמברך שם שוב שהחיינו אף על אותו פרי, 
אם כבר עברו ל' יום מפעם הראשונה שבירך.

ח. יגנהגו שלא לברך שהחיינו עד זמן האכילה, 
ואם לא בירך לפני האכילה, ידועדיין הוא באמצע 

אכילה ראשונה של הפרי מברך שהחיינו.

ט. שני סוגי פירות ממין אחד אפי' משם אחד 
אך חלוקים הייטב בטעמם, טוי"א דמברך על כל 
אחד ברכת שהחיינו, טזוי"א דאין מברך רק פעם 
אחת ועולה על ברכתו שתי המינים, יזודעביד 
כמר עביד, יחאכן על מינים שאין ניכר כמעט 
הבדל הטעם כגון בענבים וכדו', אינו מברך על 

כל סוג שהחיינו.

י. יטמברכים קודם ברכת שהחיינו ואח"כ ברכה 
כויש שנהגו לברך קודם  הראוי' לאותו פרי, 

ברכת הפרי ואח"כ ברכת שהחיינו.

יà. כאאם שכח לברך שהחיינו בפעם ראשונה 
שאכל הפרי וגמר לאכול הפרי, שוב אינו מברך 

שהחיינו.

יב. כבשכח לברך שהחיינו, כשאוכל שוב אותו 

כגוי"א דכה"ג יברך  פרי אינו מברך שהחיינו, 
בלא שם ומלכות.

כדעל מיץ פירות מפרי חדש אינו מברך   .âי
מפרי  בו שהוא  ניכר  כן  אם  אלא  שהחיינו, 
שהתחדש עכשו, כהואם בירך כבר על הפרי, 

בכל אופן אינו מברך שוב על המיץ.

יã. פרי שנאכל רק מבושל כוי"א שיכול לברך 
עליו שהחיינו אף באכילתו כשאינו מבושל, 

כזוי"א שאינו מברך על אחר בישולו.

כחהיו כמה מיני פירות חדשים לפניו אפי'  טו.
אם אוכל עכשיו רק אחד מהם, מ"מ חל ברכת 

שהחיינו על כולם.

כטבירך ברכת שהחיינו על פרי ואח"כ הביאו  טז.
לפניו עוד פרי חדש ממין אחר, אף אם לגבי 
ברכת בורא פרי העץ אינו מברך, מ"מ מברך 

שוב שהחיינו על הפרי השני.

יז. פרי שאוכלים אותו רק כטפל ללחם וכדו' 
נכון  לי"א דאין מברכים עליו שהחיינו, וע"כ 

לאוכלו קודם הסעודה לבד ולברך עליו שהחיינו. 

יח. לאמצוה לאכול מעט מכל מין חדש בשנה, 
כדי להראות שחביב עליו בריאתו של הקב"ה.       

ולא אכשל בדבר הלכה וישמחו בי חברי (גמ' ברכות כח:)
(סימן כה) ובתו"ד,  והוא ע"פ מה שראיתי בשו"ת חבצלת השרון 
רואה שיראי  בידי מאז ומקדם,  שבכל דבר שאנכי  מסור  זה  וכלל 
יהיה אצלי ההלכה  ואין דעתם נוחה בזה, אף אם  ה' מזדנזין בדבר 
בכל  בקי  אדם  יהיה  אם  אף  כי  מזה,  בורח  אנכי  כשמלה  ברורה 
התורה כולה לא יוכל לכוון הלכה לאמיתה אם לא בסיעתא דשמיא, 

וזה האות כשאין דעת יראי ה' נוחה מזה, מסתמא גם מהשמים לא 
לעיניים.  דברים קילורין  והם  ליראיו כתיב.  ה'  וסוד  יסכימו לזה, 
ובזה יתפרש לנכון "ולא אכשל בדבר הלכה וישמחו בי חברי", כי 
במה שאראה שישמחו חברי יראי ה' בדבר הלכה שהוריתי, הרי זה 

אות ומופת שלא נכשלתי בדבר הלכה ומן השמים הסכימו לה. 
(שו"ת להורות נתן ח"א בהקדמה)

פסק הלכה

פנינים מתורת כ"ק מרן עמוד ההוראה רבינו בעל הלהורות נתן זצוק"ל בהוראת הלכה למעשה

עניני הפרשה 
כי לי בני ישראל עבדים

"מצות קרבן-פסח" מצוה הראשונה שנצטוו בני ישראל במצרים, היא 
ההכשרה לבני ישראל להיות "עם סגולה" והכנה ל"קבלת התורה"

והנה יסוד פרשתנו פרשת בא - מבאר השל"ה הק' - הוא ענין העבודה. 
ענינו של קרבן פסח, בו רואים ענין העבדות וההתקשרות בין בני ישראל 

לאביהם שבשמים, כמו שכתוב 'כי לי בני ישראל עבדים'. 

והוא עפ"י הידוע מספרים הק' שכשעלה ברצונו ית' להכין עם ישראל 
היה  אלוקיך,  לה'  קדוש  עם  הנבחר  עם  להיות  במצרים  בהיותם  עוד 
לצוותם במצות קרבן פסח, מפני שבכדי שיהיו קדושים  צריך מתחילה 
בהם  שקועים  שהיו  עוה"ז,  תענוגי  ועניני  עבו"ז,  מעניני  ומופשטים 
במצרים, נצטוו לשבור ולהכניע כח הע"ז של מצרים, ולשחטם לעיניהם, 
המצרים  והיו  המטה  בכרעי  ימים  ד'  אותם  קושרים  שהיו  כמאחז"ל 
שואלים אותם למה עושים כזאת, והשיבו להם שהקב"ה ציוה לשחטם, 
לקרבן לה', והיו שיניהם קהות ולא עשו להם כלום, כידוע שלזה קוראים 

שבת שלפני פסח "שבת הגדול" ע"ש הנס הזה.

להכניע את כח הסט”א
וכל זה בכדי להכניע כח הסט"א של הע"ז, ואז יוכלו ליכנס להאמונה 
הק' בצל כנפי השכינה הק', כמבואר בדברי האור החיים הקדוש, השל"ה 
הקדוש ושאר ספרים הק' שמאריכים על כך שבדברי השי"ת נאמר )שמות 
יב, ג( "ויקחו להם איש שה לבית אבות שה לבית", ומשה רבנו אמר להם 

משה:  להם  שאמר  חז"ל  וביארו  צאן",  לכם  וקחו  "משכו  כא(  יב,  )שמות 

"משכו ידיכם מעבודה זרה, וקחו לכם צאן של מצוה", כי בתחילה צריך 
שימשוך הקרבן ויקשרנו לכרעי המיטה, והטעם, כדי להכניע את העבודה 

זרה של המצריים.

וזהו היסוד הראשון להכשרת בנ"י להיותם "עם סגולה", ע"י שימשכו 
ידיהם מע"ז, כי עבודה זרה הוא היפך רצון ה', היפך האמונה, וכשבאים 
ואיתנים,  מוצקים  יסודות  שיהיו  צריך  קדוש,  לעם  ישראל  את  להכשיר 
וע"י שירחיקו עצמם מע"ז, ויקחו להם צאן של מצוה, בזה יקיימו רצונו 
של השי"ת, ואומה העוקרת ע"ז של מצרים, ולוקחים 'כבש' ומקריבים 

אותם להשי"ת, מכניעה כוחה של הסט"א ומבטלת ע"ז של מצרים.

עקירת המדות הרעות 
ועוד טמון בכך סוד נפלא ונעלה כי ע"י זריקת הדם על המשקוף ועל 
שתי המזוזות היו עוקרים המידות הרעות השוכנות בלבו של אדם, כגאוה 
עצמן,  בפני  זרות  עבודות  שהן  והכבוד,  והתאוה  הקנאה  הכעס,  וישות, 
וזהו יסוד האמונה הרמוז בהקרבת הפסח, שע"י עקירת המדות הרעות 
הטמונה  הפנימית  האמונה  מתגלה  לכאו"א  שיש  הפרטיות  הע"ז  שהם 

בלב, וזהו עיקר יסוד ותכלית מצות קרבן פסח.

וגם ידועים דברי ס' החינוך )מובא במ"ב ס"א בביה"ל סק"ב( עה"פ ולא תתורו 
אחרי לבבכם ואחרי עיניכם, עפ"י מאחז"ל אחרי לבבכם זו מינות ואחרי 
עיניכם זו זנות, שכל ענין שהוא היפך רצון ה' נכלל בע"ז ועובר על אחרי 
לבבכם, וכל ענין תאות עוה"ז נכלל באחרי עיניכם זו זנות, על כ"ז נצטוו 
במצות קרבן פסח כמאחז"ל הנ"ל, משכו ידיכם מע"ז וקחו לכם צאן של 

מצוה.

וידוע בשם הבעש"ט הק' שלא רק עניני מידות רעות הם ע"ז פרטיות, 
אלא אפי' עניני היתר שלא לשם שמים, שיש בהם סטיה קלה מדרך הטוב 
והישר ג"כ נכללים בע"ז, עפ"י מאה"כ "וסרתם ועבדתם אלהים אחרים", 
וסרתם, אם יש רק סטיה קטנה אעפ"י שלא הגיע לכלל איסור, כבר נכלל 
בועבדתם אלהים אחרים רח"ל. והנה גם ענינים אלו עוקרים מצות קרבן 
פסח, וכנ"ל ממאחז"ל שאמר הקב"ה "משכו ידיכם מע"ז וקחו לכם צאן 

של מצוה".

סור מרע ועשה טוב
מצות קרבן פסח נחלקת לשני חלקים, חלק א' "סור מרע", וחלק ב' 

"עשה טוב"

והנה ידוע מספרים הק' שעצם חג הפסח בכלל הוא שורש האמונה בה' 
ע"י הנסים והאותות והמופתים שעשה ה' במצרים ע"י משה רבינו ע"ה, 
וכפי שכותב הרמב"ן בפרשתן באריכות, ובעצם הקרבת קרבן פסח בפרט 
בפועל למעשה,  ענין מסי"נ  סור מרע,  הוא  א'  יש בה שני חלקים, חלק 
המצרים,  לעיני  הקרבן  שחיטת  ובעצם  המיטה,  לכרעי  הכבש  בקשירת 

חלק ב' הוא עשה טוב, ענין האמונה בלב שהאמינו בה' ובמשה עבדו.

דהיינו מהתחלת הגאולה, תיכף כשבא משרע"ה לעם ישראל כשהיו 
עניים  את  ה'  שראה  להם  ואמר  השעבוד,  בקושי  לפרעה  משועבדים 
וחפץ לגאלם, כתיב ויאמן העם, וגם אחרי כל העשר מכות וכל האותות 
והמופתים בודאי נתחזקה אמונתם ביתר שאת, אבל עד מצות קרבן פסח 
היתה אמונתם בהעלם בלב טמון. ורק כשהקריבו קרבן פסח, ויצאו בגלוי 
בסור מרע עם המסי"נ הכרוך בה עד לשחיטת הקרבן אז נתגלה העשה 

טוב, אמונתם בגלוי. 

דהיינו ששני חלקים במצות קרבן פסח קשורים זה בזה, ואחד מגלה 
בהא  והא  טוב,  עשה  ע"י  הוא  מרע  שסור  בספה"ק  כמבואר  השני  את 
האמונה  עוצם  ומגלה  מבטא  בפועל  במסי"נ  ההקרבה  שעצם  תליא, 
היו מסוגלים להקריב את הקרבן  לא  כראוי  היו מאמינים  לא  בה', דאם 
בגלוי לעיני המצריים, ובזה נעשו מוכשרים להיות לעם קדוש, עם סגולה 
ואיתנה  חזקה  והתחלה  הראשונה,  המצוה  היתה  וזאת  העמים,  מכל 
להתקרבותם להקב"ה מתוך רצון שלם באמונה שלימה, ובעיקר בעקירת 

הע"ז וטומאת מצרים שהיו שקועים בהם. 

הקב"ה - הוא ורצונו חד 
ה'  רצון  עושה  האוה"ח הק' בפרשתנו, דכאשר האדם  וכמו שמבאר 
הוא מקשר עצמו להקב"ה, כידוע מזוה"ק שהקב"ה הוא ורצונו חד, ועוד 
מבואר בספה"ק דמצוה הוא מלשון צוותא, ענין חיבור והתקשרות, שע"י 

עשיית המצות נעשה חיבור בין ישראל להקב"ה.

עוד מבאר האוה"ח הק' בשם האריז"ל, דבתיבת "מצוה" מרומז שמו 
של הקב"ה, שם הוי"ה ב"ה, כי אותיות מ' צ' הם בחילופי אותיות א"ת 
שם  יוצא  ובצירופם  ה',  ו'  הם  מצו"ה  של  האותיות  והמשך  ה'.  י'  ב"ש 
"י'ה'ו'ה", חצי שם הראשון בהסתר וחצי השני בגלוי. והכוונה בזה שבכל 
מצוה שעושים ממשיכים קדושת שם הוי"ה על נפשו, ובפרט מצוה כזו 
הכרוכה במסי"נ גדולה, ועי"ז משכו ידיהם מכל מיני ע"ז שלהם נתקדשו 
בקדושה עליונה מאד, ונמשך עליהם אור האמונה ביתר שאת, והתקרבו 

 פרשת בא תשפ"ד
גליון ד'
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נתרם להצלחת הנה"ח ר' משה צבי הירש בן שרה מירל הי"ונתרם להצלחת  הנה"ח ר' מנחם דוב בן חוה לאה הי"ו

  א. שו"ע סימן רכה ס"ג, ומעיקר הדין ברכת שהחיינו הוא גם על ירקות, אלא שע"פ רוב מצוי הוא כל השנה, ואין לברך עליו שהחיינו, עיין רמ"א ס"ו ובמשנ"ב סקי"ח.  
  ב. ואינו אלא רשות דאי לא מברך לא מיענש, אמנם ראוי ליזהר שלא לבטלה, משנ"ב סק"ט, ועיין בביה"ל סימן ריט ד"ה ואין, שכתב דאינו רשות גמורה אלא דלאו חיובא 
אבל מצוה לברך. אמנם הסמ"ק סימן קנה והכנה"ג בהגהו' הטור סוברים דחיוב הוא, ומה שאמרו בגמ' שהוא רשות, היינו שאין חיוב לאכול הפרי, ובשו"ת חת"ס סימן נה 
כתב דמה שאמרו דברכת שהחיינו רשות היינו שאם אינו נהנה אינו מברך אך אם נהנה בחידושה שוב הוי חיוב עליו הרכת שהחיינו ועיין בשו"ת אדו"ז להורות נתן ח"ד סימן 
כא מש"כ דמתוך דברי החת"ס משמע דסובר דברכת שהחיינו הוא כברכת הנהנין עיי"ש מה שדן בדבריו. ועיין עוד בערוה"ש ס"א שכתב דברכת שהחיינו על הפירות כבר 
קבלו' כחובה והכל נזהרים בה.     ג. שו"ע סימן רכה ס"ו וברמ"א שם.     ד. שו"ע סעיף ז ובמשנ"ב שם סקי"ט, ובמשנ"ב סקי"ב בשם הא"ר והפרמ"ג ועיי"ש דלשיטתם הוי 
ברכה לבטלה.     ה. מג"א בשם הרדב"ז, ובמשנ"ב שם.       ו. משנ"ב סקי"ב.     ז. עיין משנ"ב סקי"ח ובשו"ת אגר"מ ח"א סימן לד     ח. עיין שו"ת אגר"מ ח"ג סימן לד באריכות 
דהפירות שמאכסנים לכל השנה אינו ניכר שאינם מהחדשים , ודו"ק.     ט. דניכר הייטב השינוי בין אותו שבקופסת שימו' לבין אותו פרי החדש.     י. משנ"ב סקט"ז.     יא. וזאת 
הברכה פי"ח. וכגון קוקוס.     יב. הליכות שלמה תפילה פכ"ג סכ"א.     יג. דמעיקר הדין הברכה הוא על הראיה, אמנם מכיון מי שאינו שמח אלא האכילתו אינו מברך רק בשעת 
האכילה, ע"כ לא פלוג ומברכים תמיד בשעת אכילה.     יד. הנה במשנ"ב סקי"א כתב שאם טועם ואח"כ מברך ג"כ טוב, אכן בקצוה"ש סימן סג כתב דכל זמן שלא הפסיק 
אכילתו יכול לברך שהחיינו, ודו"ק.      טו. עיין שו"ע סעיף ד ובמשנ"ב סקי"ד בשם מג"א ועוד.     טז. משנ"ב שם, ועיין בשלחן הטהור ס"ז שכתב דכוונת השו"ע רק על אלו 
שמשונים המראה ובטעם וחלוקים בזמן גידולם, אמנם על שני מיני תאנים ושני מיני ענבים אינו מברך שהחיינו על כל אחד, וכן כתב בברכ"י סק"ה דכבר פשט המנהג דאין 
מברכין על כל אחד.        יז. הכרעת המשנ"ב בשעה"צ סקי"ח.      יח. עיין שעה"צ סקי"ז, ובשוה"ט ס"ז.     יט. משנ"ב סקי"א, וכתב בערוה"ש ס"א דאף דברכת הפירות יותר 
תדיר, מ"מ ברכת שהחיינו כבר חל עליו מיד בראיה קודם האכילה, ורק נהגו לברך בשעת האכילה, וברכת הפרי הוא רק בזמן האכילה, וכן הוא בשו"ע הרב בס' ברה"נ סי"ג, 
ובשו"ת כתב סופר סימן כה, וכן נהג מרן החתם סופר זי"ע, ןכן הוא בשוה"ט ס"ו.  ומ"מ אף לדעה זו אם בירך שהחיינו אחרי ברכת הפרי אין זה הפסק, משנ"ב שם.     כ. עיין 
הגהו' חת"ס ובסי' דרה"ח, ובשו"ת אבני נזר סימן תנ, ובמרא דש' שכן נהג מרן הגרמ"א פריינד זצ"ל.     כא. משנ"ב סקי"ג.     כב. משנ"ב שם.     כג. שו"ע הרב בס' ברה"נ סי"ג.    
כד. עיין משנ"ב סקט"ו, ובשו"ת שרגא המאיר ח"ו סימן כה, וכמעט אינו נרגש אף פעם חידוש הפרי, במיץ.     כה. שו"ע סעיף ה'.     כו. קצוה"ש סימן ס"ג סק"ו, והטעם דהא 
עיקר ברכת שהחיינו הוא כבר על הראיה ולא על האכילה, ועייו בהערה יט.      כז. עיין ברכת הב' שער כד או' ח'.     כח. כה"ח סק"ח ושו"ת אגר"מ ח"א סימן פז, דעיקר הברכה 
על הראיה ולאו דוקא על האכילה וכמבואר לעיל.     כט. קצוה"ש סימן סג סק"י.     ל. עיין קצוה"ש סימן סג סקי"א, אמנם מהרבה פוסקים משמע דמברכים עליו שהחיינו.    

לא. משנ"ב סקי"ט בשם הירושלמי.        

להורות הלכה

הלכות ומנהגים בברכת שהחיינו על הפירות
אהרואה פרי חדש המתחדש משנה לשנה  .à
במברך שהחיינו, ויש ליזהר שלא לבטלה, גואם 

מתחדש שני פעמים בשנה מברך כל פעם שהחיינו 
בהתחדשות הפרי.

ב. דאין לברך ברכת שהחיינו עד שיגמר כל גידולו 
של הפרי ויהיה טוב למאכל, הוי"א דבדיעבד אם 
בירך שהחיינו מזמן שראוי לברך עליו ברכת 
וויש לסמוך ע"ז שלא  בורא פרי העץ, יצא, 

לחזור ולברך שוב.

â. זפירות שמצוים כל השנה, אמנם גדלים רק 
פעם אחת בשנה, אינו מברך שהחיינו אלא א"כ 
ניכר עליהם שהם מהפירות החדשים, חובזמנינו 
אין ניכר כמעט בפירות המצוים כל השנה, אם 

הם מהחדשים.

ã. טפרי חדש שמתחדש רק לתקופה, אף שכבר 
אכל ממין פרי זה מהמונח בקופסת שימורים, 

מ"מ מברך שוב על הפרי החדש.

ä. יעל האתרוג אינו מברך שהחיינו על אכילתו, 
כיון שאינו מתחדש רק פעם אחת, אלא דר 

באילנו משנה לשנה.

אותו למקומו אפי' רק  יאפרי שמייבאים  ו. 
פעם אחת בשנה, אמנם במקום גידולו גדל כל 

השנה, מ"מ אין מברכים עליו כלל שהחיינו.

ז. בירך שהחיינו על פרי חדש, ושוב נסע למקום 
אחר שאינו מצוי אז אותו פרי אלא גדל בזמן 
אחר, יבמברך שם שוב שהחיינו אף על אותו פרי, 
אם כבר עברו ל' יום מפעם הראשונה שבירך.

ח. יגנהגו שלא לברך שהחיינו עד זמן האכילה, 
ואם לא בירך לפני האכילה, ידועדיין הוא באמצע 

אכילה ראשונה של הפרי מברך שהחיינו.

ט. שני סוגי פירות ממין אחד אפי' משם אחד 
אך חלוקים הייטב בטעמם, טוי"א דמברך על כל 
אחד ברכת שהחיינו, טזוי"א דאין מברך רק פעם 
אחת ועולה על ברכתו שתי המינים, יזודעביד 
כמר עביד, יחאכן על מינים שאין ניכר כמעט 
הבדל הטעם כגון בענבים וכדו', אינו מברך על 

כל סוג שהחיינו.

י. יטמברכים קודם ברכת שהחיינו ואח"כ ברכה 
כויש שנהגו לברך קודם  הראוי' לאותו פרי, 

ברכת הפרי ואח"כ ברכת שהחיינו.

יà. כאאם שכח לברך שהחיינו בפעם ראשונה 
שאכל הפרי וגמר לאכול הפרי, שוב אינו מברך 

שהחיינו.

יב. כבשכח לברך שהחיינו, כשאוכל שוב אותו 

כגוי"א דכה"ג יברך  פרי אינו מברך שהחיינו, 
בלא שם ומלכות.

כדעל מיץ פירות מפרי חדש אינו מברך   .âי
מפרי  בו שהוא  ניכר  כן  אם  אלא  שהחיינו, 
שהתחדש עכשו, כהואם בירך כבר על הפרי, 

בכל אופן אינו מברך שוב על המיץ.

יã. פרי שנאכל רק מבושל כוי"א שיכול לברך 
עליו שהחיינו אף באכילתו כשאינו מבושל, 

כזוי"א שאינו מברך על אחר בישולו.

כחהיו כמה מיני פירות חדשים לפניו אפי'  טו.
אם אוכל עכשיו רק אחד מהם, מ"מ חל ברכת 

שהחיינו על כולם.

כטבירך ברכת שהחיינו על פרי ואח"כ הביאו  טז.
לפניו עוד פרי חדש ממין אחר, אף אם לגבי 
ברכת בורא פרי העץ אינו מברך, מ"מ מברך 

שוב שהחיינו על הפרי השני.

יז. פרי שאוכלים אותו רק כטפל ללחם וכדו' 
נכון  לי"א דאין מברכים עליו שהחיינו, וע"כ 

לאוכלו קודם הסעודה לבד ולברך עליו שהחיינו. 

יח. לאמצוה לאכול מעט מכל מין חדש בשנה, 
כדי להראות שחביב עליו בריאתו של הקב"ה.       

ולא אכשל בדבר הלכה וישמחו בי חברי (גמ' ברכות כח:)
(סימן כה) ובתו"ד,  והוא ע"פ מה שראיתי בשו"ת חבצלת השרון 
רואה שיראי  בידי מאז ומקדם,  שבכל דבר שאנכי  מסור  זה  וכלל 
יהיה אצלי ההלכה  ואין דעתם נוחה בזה, אף אם  ה' מזדנזין בדבר 
בכל  בקי  אדם  יהיה  אם  אף  כי  מזה,  בורח  אנכי  כשמלה  ברורה 
התורה כולה לא יוכל לכוון הלכה לאמיתה אם לא בסיעתא דשמיא, 

וזה האות כשאין דעת יראי ה' נוחה מזה, מסתמא גם מהשמים לא 
לעיניים.  דברים קילורין  והם  ליראיו כתיב.  ה'  וסוד  יסכימו לזה, 
ובזה יתפרש לנכון "ולא אכשל בדבר הלכה וישמחו בי חברי", כי 
במה שאראה שישמחו חברי יראי ה' בדבר הלכה שהוריתי, הרי זה 

אות ומופת שלא נכשלתי בדבר הלכה ומן השמים הסכימו לה. 
(שו"ת להורות נתן ח"א בהקדמה)

פסק הלכה

פנינים מתורת כ"ק מרן עמוד ההוראה רבינו בעל הלהורות נתן זצוק"ל בהוראת הלכה למעשה

עניני הפרשה 
כי לי בני ישראל עבדים

"מצות קרבן-פסח" מצוה הראשונה שנצטוו בני ישראל במצרים, היא 
ההכשרה לבני ישראל להיות "עם סגולה" והכנה ל"קבלת התורה"

והנה יסוד פרשתנו פרשת בא - מבאר השל"ה הק' - הוא ענין העבודה. 
ענינו של קרבן פסח, בו רואים ענין העבדות וההתקשרות בין בני ישראל 

לאביהם שבשמים, כמו שכתוב 'כי לי בני ישראל עבדים'. 

והוא עפ"י הידוע מספרים הק' שכשעלה ברצונו ית' להכין עם ישראל 
היה  אלוקיך,  לה'  קדוש  עם  הנבחר  עם  להיות  במצרים  בהיותם  עוד 
לצוותם במצות קרבן פסח, מפני שבכדי שיהיו קדושים  צריך מתחילה 
בהם  שקועים  שהיו  עוה"ז,  תענוגי  ועניני  עבו"ז,  מעניני  ומופשטים 
במצרים, נצטוו לשבור ולהכניע כח הע"ז של מצרים, ולשחטם לעיניהם, 
המצרים  והיו  המטה  בכרעי  ימים  ד'  אותם  קושרים  שהיו  כמאחז"ל 
שואלים אותם למה עושים כזאת, והשיבו להם שהקב"ה ציוה לשחטם, 
לקרבן לה', והיו שיניהם קהות ולא עשו להם כלום, כידוע שלזה קוראים 

שבת שלפני פסח "שבת הגדול" ע"ש הנס הזה.

להכניע את כח הסט”א
וכל זה בכדי להכניע כח הסט"א של הע"ז, ואז יוכלו ליכנס להאמונה 
הק' בצל כנפי השכינה הק', כמבואר בדברי האור החיים הקדוש, השל"ה 
הקדוש ושאר ספרים הק' שמאריכים על כך שבדברי השי"ת נאמר )שמות 
יב, ג( "ויקחו להם איש שה לבית אבות שה לבית", ומשה רבנו אמר להם 

משה:  להם  שאמר  חז"ל  וביארו  צאן",  לכם  וקחו  "משכו  כא(  יב,  )שמות 

"משכו ידיכם מעבודה זרה, וקחו לכם צאן של מצוה", כי בתחילה צריך 
שימשוך הקרבן ויקשרנו לכרעי המיטה, והטעם, כדי להכניע את העבודה 

זרה של המצריים.

וזהו היסוד הראשון להכשרת בנ"י להיותם "עם סגולה", ע"י שימשכו 
ידיהם מע"ז, כי עבודה זרה הוא היפך רצון ה', היפך האמונה, וכשבאים 
ואיתנים,  מוצקים  יסודות  שיהיו  צריך  קדוש,  לעם  ישראל  את  להכשיר 
וע"י שירחיקו עצמם מע"ז, ויקחו להם צאן של מצוה, בזה יקיימו רצונו 
של השי"ת, ואומה העוקרת ע"ז של מצרים, ולוקחים 'כבש' ומקריבים 

אותם להשי"ת, מכניעה כוחה של הסט"א ומבטלת ע"ז של מצרים.

עקירת המדות הרעות 
ועוד טמון בכך סוד נפלא ונעלה כי ע"י זריקת הדם על המשקוף ועל 
שתי המזוזות היו עוקרים המידות הרעות השוכנות בלבו של אדם, כגאוה 
עצמן,  בפני  זרות  עבודות  שהן  והכבוד,  והתאוה  הקנאה  הכעס,  וישות, 
וזהו יסוד האמונה הרמוז בהקרבת הפסח, שע"י עקירת המדות הרעות 
הטמונה  הפנימית  האמונה  מתגלה  לכאו"א  שיש  הפרטיות  הע"ז  שהם 

בלב, וזהו עיקר יסוד ותכלית מצות קרבן פסח.

וגם ידועים דברי ס' החינוך )מובא במ"ב ס"א בביה"ל סק"ב( עה"פ ולא תתורו 
אחרי לבבכם ואחרי עיניכם, עפ"י מאחז"ל אחרי לבבכם זו מינות ואחרי 
עיניכם זו זנות, שכל ענין שהוא היפך רצון ה' נכלל בע"ז ועובר על אחרי 
לבבכם, וכל ענין תאות עוה"ז נכלל באחרי עיניכם זו זנות, על כ"ז נצטוו 
במצות קרבן פסח כמאחז"ל הנ"ל, משכו ידיכם מע"ז וקחו לכם צאן של 

מצוה.

וידוע בשם הבעש"ט הק' שלא רק עניני מידות רעות הם ע"ז פרטיות, 
אלא אפי' עניני היתר שלא לשם שמים, שיש בהם סטיה קלה מדרך הטוב 
והישר ג"כ נכללים בע"ז, עפ"י מאה"כ "וסרתם ועבדתם אלהים אחרים", 
וסרתם, אם יש רק סטיה קטנה אעפ"י שלא הגיע לכלל איסור, כבר נכלל 
בועבדתם אלהים אחרים רח"ל. והנה גם ענינים אלו עוקרים מצות קרבן 
פסח, וכנ"ל ממאחז"ל שאמר הקב"ה "משכו ידיכם מע"ז וקחו לכם צאן 

של מצוה".

סור מרע ועשה טוב
מצות קרבן פסח נחלקת לשני חלקים, חלק א' "סור מרע", וחלק ב' 

"עשה טוב"

והנה ידוע מספרים הק' שעצם חג הפסח בכלל הוא שורש האמונה בה' 
ע"י הנסים והאותות והמופתים שעשה ה' במצרים ע"י משה רבינו ע"ה, 
וכפי שכותב הרמב"ן בפרשתן באריכות, ובעצם הקרבת קרבן פסח בפרט 
בפועל למעשה,  ענין מסי"נ  סור מרע,  הוא  א'  יש בה שני חלקים, חלק 
המצרים,  לעיני  הקרבן  שחיטת  ובעצם  המיטה,  לכרעי  הכבש  בקשירת 

חלק ב' הוא עשה טוב, ענין האמונה בלב שהאמינו בה' ובמשה עבדו.

דהיינו מהתחלת הגאולה, תיכף כשבא משרע"ה לעם ישראל כשהיו 
עניים  את  ה'  שראה  להם  ואמר  השעבוד,  בקושי  לפרעה  משועבדים 
וחפץ לגאלם, כתיב ויאמן העם, וגם אחרי כל העשר מכות וכל האותות 
והמופתים בודאי נתחזקה אמונתם ביתר שאת, אבל עד מצות קרבן פסח 
היתה אמונתם בהעלם בלב טמון. ורק כשהקריבו קרבן פסח, ויצאו בגלוי 
בסור מרע עם המסי"נ הכרוך בה עד לשחיטת הקרבן אז נתגלה העשה 

טוב, אמונתם בגלוי. 

דהיינו ששני חלקים במצות קרבן פסח קשורים זה בזה, ואחד מגלה 
בהא  והא  טוב,  עשה  ע"י  הוא  מרע  שסור  בספה"ק  כמבואר  השני  את 
האמונה  עוצם  ומגלה  מבטא  בפועל  במסי"נ  ההקרבה  שעצם  תליא, 
היו מסוגלים להקריב את הקרבן  לא  כראוי  היו מאמינים  לא  בה', דאם 
בגלוי לעיני המצריים, ובזה נעשו מוכשרים להיות לעם קדוש, עם סגולה 
ואיתנה  חזקה  והתחלה  הראשונה,  המצוה  היתה  וזאת  העמים,  מכל 
להתקרבותם להקב"ה מתוך רצון שלם באמונה שלימה, ובעיקר בעקירת 

הע"ז וטומאת מצרים שהיו שקועים בהם. 

הקב"ה - הוא ורצונו חד 
ה'  רצון  עושה  האוה"ח הק' בפרשתנו, דכאשר האדם  וכמו שמבאר 
הוא מקשר עצמו להקב"ה, כידוע מזוה"ק שהקב"ה הוא ורצונו חד, ועוד 
מבואר בספה"ק דמצוה הוא מלשון צוותא, ענין חיבור והתקשרות, שע"י 

עשיית המצות נעשה חיבור בין ישראל להקב"ה.

עוד מבאר האוה"ח הק' בשם האריז"ל, דבתיבת "מצוה" מרומז שמו 
של הקב"ה, שם הוי"ה ב"ה, כי אותיות מ' צ' הם בחילופי אותיות א"ת 
שם  יוצא  ובצירופם  ה',  ו'  הם  מצו"ה  של  האותיות  והמשך  ה'.  י'  ב"ש 
"י'ה'ו'ה", חצי שם הראשון בהסתר וחצי השני בגלוי. והכוונה בזה שבכל 
מצוה שעושים ממשיכים קדושת שם הוי"ה על נפשו, ובפרט מצוה כזו 
הכרוכה במסי"נ גדולה, ועי"ז משכו ידיהם מכל מיני ע"ז שלהם נתקדשו 
בקדושה עליונה מאד, ונמשך עליהם אור האמונה ביתר שאת, והתקרבו 

 פרשת בא תשפ"ד
גליון ד'

אסיפת גליונות  |   71



להקב"ה בחיבה יתירה, וכן הוא בכל מצוה ומצוה ממשיכים קדושת שם 

הוי"ה ב"ה ומתקשרים ומתקדשים להקב"ה עוד ועוד, עד רום המעלות 

לאין קץ וסוף ותכלית.

וזהו ענין ההוראה לכל ישראל בכל דוד ודור כשקוראים פ' קרבן פסח 

ולאיזה התעלות נתעלו עם  ולהבין מה היתה מטרת הקרבן פסח,  לידע 

בהקרבתה  להם  שהיה  המסי"נ  פסח,  קרבן  בהקרבת  במצרים  ישראל 

בסור מרע, ועי"ז משכו ידיהם מכל מיני עוה"ז ותענוגיו, שהם כל מיני ע"ז 
שונות של מדות רעות כנ"ל, הרי הקריאה מעוררת הזמן והענינים שהיו 
אז לאבותינו במצרים, ובזה אפשר כאו"א להתעורר ג"כ במצרים הפרטי 
שלו להיות סו"מ, למשוך ידיו מכל תענוגי עוה"ז וכל מיני מידות רעות, 
מצות  כל  ע"י  בהקב"ה  להתקשר  עש"ט  בקיום  מצוה  של  צאן  ולקחת 
שבלבו,  האמונה  ענין  כל  את  ויותר  יותר  משרישים  ועי"ז  כנ"ל,  ומצוה 

ביתר שאת ויתר עז.

מאמרים בעניני מצות קריאת שמע | אחדות ה' | ח"ד
פי’ הפסוק שמע ישראל

וגו'  ישראל  שמע  הפסוק  ובפי' 
ותקצר  בראשונים,  הפירושים  רבו 
כמה  רק  ונביא  מהכיל,  היריעה 

פירושים,
ידוע מש"כ בפ' ואתחנן  פירש"י   
ולא  עתה  אלקינו  שהוא  ה'  ד'(,  )ו' 
אלקי האומות ע"א הוא עתיד להיות 

ה' אחד וכו', עכ"ל, 
היחוד  שמצות  פי'  והרמב"ן 
נכלל  וגו',  ישראל  שמע  בפ'  הנאמר 
ה'  אנכי  בפ'  הנא'  האמונה  במצות 
אלקיך וגו' בפ' יתרו, ובא לבאר מצוה 
וכל מי  והוא שורש האמונה,  וכו'  זו, 
כופר בעיקר כעובד  שאינו מודה בה 
"אלקינו"  הפ'  לשון  גם  ופי'  ע"ז, 
או  "אלקיך"  בכ"מ  שאומר  כמו  ולא 
"אלקיכם", כי ה' עשה עם משה את 
לו  לעשות  הנוראות  ואת  הגדולות 

שם תפארת וכו', 
פי'  התוס',  מבעלי  זקנים  ובדעת 
שאם  א"א,  הזכרות  שלשה  בלא 
כל  אחד,  ה'  ישראל  שמע  אמר 
ואומה אומרת על ע"ז שלהם  אומה 
יודע  אלקינו  כשאומר  אחד,  שהוא 
שעל אלקי ישראל מדבר, ואם אמר 
אלקינו ה' אחד, משמע אלקינו אחד 
מן האלוקות, וכ"ש אם אמר אלקינו 
אחד, אבל כשאנו כופלים, פירושו ה' 
הוא אחד באדנות  שהוא אדון שלנו 

ואין עוד מלבדו, עכ"ל, 
ה'  התבונן,  שמע,  פי'  ובספורנו 
הנותן מציאות כל נברא, אלקינו, הוא 
ממנו  אשר  אצלנו,  מהנבדלים  נבחר 
ולו  אמצעי,  בלי  חפצנו  להשיג  נקוה 
לבדו  ואליו  להשתחות,  ראוי  לבדו 
ובהיותו  אחד,  ה'  ונעבוד,  נתפלל 
נותן המציאות אחר אפסיות מוחלט, 

מציאותו  מעין  זולתו,  שאין  התבאר 
וכו', עכ"ל.

לשער  )בפתיחה  הלבבות  ובחובות   
שציונו  וגו'  ישראל  שמע  היחוד( 

שמע  באומרו  בבוית"ש  להאמין 
לאמונת  "שמע"  והכוונה  ה',  ישראל 
פי'  ונשמע,  נעשה  כמ"ש  הלב, 
חייבנו  אשר  ואחרי  ולקבל,  להאמין 
חייבנו  מציאותו,  באמיתת  להאמין 
להאמין שהוא אלקינו, ואח"כ חייבנו 
להאמין כי הוא אחד אמת, כמ"ש ה' 

אחד וכו', עכ"ל. 

)מצוה תט"ז( שמע ישראל,  ובחינוך 
הוא  השי"ת  כי  להאמין  שנצטוינו 
הפועל כל המציאות, אדון הכל, אחד 
"שמע"  פי'  אבל  וכו',  שיתוף  בלי 
ודעהו  זה  דבר  ממני  קבל  כלומר 
והאמן בו, כי ה' שהוא אלקינו, אחד 

הוא, עכ"ל.

היחוד  כוונת  ענין  להבין  והנה 
האבודרה"ם  כתב  הפשוטה,  בכוונה 
וז"ל: וזהו דרך עדות, כאילו כל אחד 
מאמין  שאני  שמע,  לחבירו:  אומר 
בעולמו,  יחיד  הוא  אלוקינו  שה' 
דאחד,  וד'  שמע,  של  ע'  תמצא  לכן 
"עד",  סימן  שהוא  גדולים,  אותיות 

רמז לעדות, עכ"ל.

שתיבות  בזוה"ק,  כוונה  עוד  ויש 
שנקרא  הקב"ה  על  קאי  "ישראל" 
בחי'  ר-אל"  "ישַׂ שפירושו  "ישראל", 
מדבר  האדם  כאלו  והכוונה  "שר", 
הקב"ה  אתה  "שמע"  להקב"ה, 
מאמין  שאני  "ישראל"  שנקראת 
שאתה  ואמיתית,  שלימה  באמונה 
אחד",  "ה'  הוא  ואתה  אלקינו",  "ה' 
עמוק  עמוק  זו  כוונה  שבזוה"ק  ואף 
ע"ד  זו  כוונה  מ"מ  ימצאנה,  מי 

פשטות עפ"י הזוה"ק.

זוכרי   קדושתךזוכרי   קדושתך
החסיד רבי הלל מפאריטש

הרב דובער אפרת נכד האדמו"ד האמצעי מחסידי קאפוסט 
עד  אייניקלאך רעדט  די  או"ח מיט  לערנט  ר' הלל  ווען  אמר 
וועגען אוא"ס אין אור הממלא כאשר ר' הלל לומד או"ח עם 

הנכדים הוא מדבר אודות אוא"ס ואור הממלא: 
)רבי משה לייב שפירא(

• • •

לאחד מהמתנגדים הלומדים בבית המדרש עם ר' הלל הוקשה 
איזה ענין ברש"י ופנה הלה אל ר' הלל שיסביר לו ביאור הדברים 
ופירשם ר הלל בבהירות נפלאה התפעל החסיד מחכמתו של 
ר' הלל ואמר לו שכדאי לו להדפיס ספר מחידושי התורה שלו 
וביאוריו הנפלאים השיב לו ר' הלל שהדפסת ספר עם חידושים 
וביאורים על המוקשה ברש"י באה בהקדמת זמן בו לא הבין 
את הפירוש של רש"י ורק אח"ז נתחדש אצלו הביאור וממילא 
הרי הוא מתבייש להגיד לעולם שלא ידע את הפירוש ברש"י:
)הגה"ח רבי יואל כהן זצ"ל(

• • •

רוח  היה תמיד  אייזיק מהאמליע שלאדמוה"ז  ר'  פעם אמר 
הקודש, לאדמו"ר האמצעי בעת שרצה בכך, ולאדמו"ר הצ"צ 
רק מפעם לפעם אמר לו ר' הלל נ"ע שכדי להביע דעות אודות 
רוח הקודש צריך להיות בעל רוה"ק וענה ר"א הלקיע און גילוי 

אליהו מעגסטו האבען )הלל וגילוי אליהו מותר שיהיה לך(
 )מר' זלמן סקאבלא ועיין בס' לשמע אזן מדור אדמוה"ז אות ב'(

• • •

הרה"צ רבי הלל מפאריטש זצ"ל סיפר שבצעירותו היה תלמיד 
של הגאון רבי אברהם דוב ז"ל מאוורוטש בעל הבת עין אחר כך 
נודע לו על קיומה של חסידות חב"ד והוא החל ללמוד חסידות 
בכוחות עצמו מתוך מאמרים כתובים או מודפסים, הוא הבין 

שתורת החסידות היא ביאור על תורת הקבלה.

 יום אחד שמע רבי הלל שהאדמו"ר הזקן נוסע לצרנוביל והוא 
נסע גם כן לצרנוביל כדי לראות את פני אדמו"ר הזקן ואולם 
אדמו"ר הזקן לא שהה בעיר אלא שעות אחדות בערב שבת 
קודש ורבי הלל הגיע לעיר לאחר שאדמו"ר הזקן כבר עזב אותה 
בפעם הבאה ששמע רבי הלל כי אדמו"ר הזקן עומד להגיע 
לצרנוביל ואז כבר לא היה מעוניין להתקרב לדרך החסידות 
כי סבר שלימוד החסידות גורם לו הרגשת ישות שהוא יודע 

פירוש על תורת הקבלה ולכן זנח דרך זו.

 יום אחד נסע החסיד רבי זלמן זעזמיר שהיה מתלמידי אדמו"ר 
הזקן דרך העיר שרבי הלל התגורר בה הלך רבי הלל אל רבי זלמן 
עוד לפני שנכנס אליו שמע רבי הלל את רבי זלמן כשהוא אומר 
תהילים והדברים נכנסו בליבו כשנכנס אליו רבי הלל הורה רבי 
זלמן להתחיל ללמוד תניא כאשר למד רבי הלל בפרק א' שבנפש 
הבהמית מוטבעים ארבעה יסודות רעים שמהם נמשכות כל 
המידות הרעות ובהם כעס וגאוה מיסוד האש שנגבה למעלה 
הבין שהרגשת הישות אינה נובעת מלימוד החסידות אלא זהו 
טבע הנפש הבהמית מיסוד האש ואז נסע לאדמו"ר האמצעי.

רנת עמך | סיפורי חסידיםרנת עמך | סיפורי חסידים
גדרי דין קדימת התדיר )ב(

(א) כמו שהבאנו בגליון הקודם בשם העילוי מקלימוויטש.
(ב) כן הוא לפי התפארת ישראל שכתב בפתיחה לסדר קדשים (חומר בקודש ו, יא) שהשיר של ר"ח נשתכח בעוונינו, 
וביותר יבואר לפי מש”כ המאירי בסוכה (שם) שהשיר היה המזמור 'הרנינו לאלקים עוזנו' (תהלים פא), שהוא השיר 

שהיו אומרים בכל יום חמישי.
(ג) המגן אברהם (תרפ"ד, ב) הוכיח מדברי התוס' דתדיר קודם לשאינו תדיר אף לדחות ולא רק להקדים.

א
הנוסח קובע או החיוב

קיימא לן תדיר ושאינו תדיר תדיר 
הקרבנות  הקרבת  בסדר  הן  קודם 
על גבי המזבח והן באמירת ברכות 
שהברכה התדירה קודמת באמירתה 
לברכה שאינה תדירה וכן הוא בכל 
הקדימה  בדין  לחקור  ויש  התורה. 
בברכות מהו גדר הברכה התדירה, 
האם הברכה שנוסח אמירתה תדיר 
יותר או שסיבת ברכתה דהיינו שורש 
הברכה  אמירת  את  המחייב  החיוב 
להיותה  הברכה  את  הקובע  הוא 
תדירה וקודמת לברכה האחרת, וכגון 
ברכת האילנות בימי ניסן בשנה שחל 
שנוסח  החמה,  קידוש  בה  להיות 
ברכת החמה תדיר יותר שכן מברכים 
עושה מעשה בראשית שהיא ברכה 
ברכת  חיוב  מאידך  אך  תדירה, 
האילנות נוהג בכל שנה ושנה בימי 
אילנות  ורואה  אדם  כשיוצא  ניסן 
מלבלבין, וכבר הסתפקו בזה גדולי 

עולם ודנו להוכיח בזה לכאן ולכאן.

הוכחה מקדימת השיר 
דר”ח לדשבת

והגה”ק רבינו מאיר מרגליות זי”ע 
כתב  )או”ח סי’ ה(  בשו”ת מאיר נתיבים 
להוכיח (א) מהא דפרכי’ בגמ’ סוכה 
חנינא  בר  אחא  רב  שיטת  על  )נד:( 

בשבת  להיות  שחל  חוודש  דראש 
שירים  שני  מוסף  בקרבן  אומרים 
אחד של שבת ואחד של ר”ח, והקשו 
‘ראש חדש שחל  מברייתא דתניא 
להיות בשבת שיר של ר”ח דוחה שיר 

של שבת, ואי כרב אחא יאמרו את 
שניהם, ומשני רב ספרא דדוחה היינו 
לקדם שיר של ר”ח לשל שבת ולא 
שידחה לגמרי ופריך הגמ’ דהא שיר 
של שבת תדיר הוא לגבי ר”ח והתדיר 
קודם ויישב ר’ יוחנן דתקנת חכמים 

היא לפרסם קביעת החודש בר”ח.

מבואר בגמ’ דשיר של שבת הוי 
תדיר גבי שיר של ר”ח, והלא בגמ’ 
מוסף  של  דשיר  הגמ’  מסיק  ר”ה 
דשבת היה ‘הזי”ו ל”ך’ דהיינו שירת 
חלקים  לששה  מחולקת  האזינו 
כשבכל שבת היו אומרים חלק אחד 
ו’  במשך  השירה  כל  ומשלימים 
שבתות, נמצא שהשיר שבכל שבת 
היו אומרים אחת למ”ב יום ואילו שיר 
של ר”ח היו אומרים אחת או שנים 
של  שיר  חשיב  והיאך  לחודש(ב), 
דגדר  מזה  מוכח  אלא  תדיר,  שבת 
התדירות אינו נקבע לפי נוסח השיר 
אלא לפי קביעות החיוב התדיר יותר 

והוא הדין לענין תדיר בברכות.

שיר אזיל בתר ניסוך
ליישב  נתיבים  המאיר  כתב  אך 
ולדחות ראיה זו באופן נפלא ולצדד 
קובע  הברכה  דנוסח  גיסא  לאידך 
גדר התדירות, דהנה לכאורה קשה 
הגמ’  הק’  לא  מדוע  סוכה  בגמ’ 
דתדיר ושאינו תדיר תדיר קודם על 
ר”ח  של  דשיר  הברייתא  דברי  גוף 
וכמו  התדיר  שבת  של  שיר  דוחה 
ותירץ  ואמאי(,  )ד”ה  התוס’)ג(  שדייקו 
שעל  השיר  דהנה  נתיבים  המאיר 
הקרבן היו אומרים בעת ניסוך היין 

וזה ברור שלא יתכן  דנסכי הקרבן, 
שינסכו יין עבור קרבן מוסף דשבת 
וכן  חודש  ראש  של  שיר  ויאמרו 
של  לקרבן  שינסכו  ההגיון  מושלל 
ר”ח ויאמרו שיר של שבת, ולפי זה 
סדר הניסוך וסדר השיר תואמים זה 
לזה שהקרבן שנסכו קודם אף שירו 

קודם.

אברייתא ל”ק משום 
דהנוסח קובע לתדיר

הגמ’  שסברה  מה  לפי  ומעתה 
כשבאה להוכיח דלא כרב אחא דשיר 
היינו  של ר”ח דוחה שיר של שבת 
שאומרים שיר של ר”ח בלבד, אם כן 
אין כאן אלא ניסוך אחד בלבד שהרי 
אין אומרים שיר של ר”ח על ניסוך 
היין דשבת, ומעתה אין הנדון אלא 
בענין קדימת השירים בלבד, ועל זה 
לא הקשו דתדיר ושאינו תדיר תדיר 
דר”ח  השיר  שנוסח  משום  קודם 

תדיר גבי שיר של שבת כנ”ל.

אך כאשר דחה רב ספרא דמאי 
שהיו  נמצא  לקדם  דוחה  דוחה 
בהקרבת  שירים  שני  אומרים 
הנסכים במוסף, אך עתה אין הנדון 
על השיר כלל שהרי לא יתכן לומר 
שיר על ניסוך של קרבן מוסף אחר, 
אלא כל הנדון הוא אילו נסכים יש 
להקדים אם ניסוך היין דמוסף שבת 
ומבואר  החודש,  ראש  דמוסף  או 
דוחה שיר  ר”ח  בבריתא דשיר של 
של שבת וקודם לו, ולהנתבאר היינו 
שניסוך היין של ר”ח קודם לניסוך 
דשבת, ועל זה שפיר הקשו דהתדיר 

 פרשת
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להקב"ה בחיבה יתירה, וכן הוא בכל מצוה ומצוה ממשיכים קדושת שם 

הוי"ה ב"ה ומתקשרים ומתקדשים להקב"ה עוד ועוד, עד רום המעלות 

לאין קץ וסוף ותכלית.

וזהו ענין ההוראה לכל ישראל בכל דוד ודור כשקוראים פ' קרבן פסח 

ולאיזה התעלות נתעלו עם  ולהבין מה היתה מטרת הקרבן פסח,  לידע 

בהקרבתה  להם  שהיה  המסי"נ  פסח,  קרבן  בהקרבת  במצרים  ישראל 

בסור מרע, ועי"ז משכו ידיהם מכל מיני עוה"ז ותענוגיו, שהם כל מיני ע"ז 
שונות של מדות רעות כנ"ל, הרי הקריאה מעוררת הזמן והענינים שהיו 
אז לאבותינו במצרים, ובזה אפשר כאו"א להתעורר ג"כ במצרים הפרטי 
שלו להיות סו"מ, למשוך ידיו מכל תענוגי עוה"ז וכל מיני מידות רעות, 
מצות  כל  ע"י  בהקב"ה  להתקשר  עש"ט  בקיום  מצוה  של  צאן  ולקחת 
שבלבו,  האמונה  ענין  כל  את  ויותר  יותר  משרישים  ועי"ז  כנ"ל,  ומצוה 

ביתר שאת ויתר עז.

מאמרים בעניני מצות קריאת שמע | אחדות ה' | ח"ד
פי’ הפסוק שמע ישראל

וגו'  ישראל  שמע  הפסוק  ובפי' 
ותקצר  בראשונים,  הפירושים  רבו 
כמה  רק  ונביא  מהכיל,  היריעה 

פירושים,
ידוע מש"כ בפ' ואתחנן  פירש"י   
ולא  עתה  אלקינו  שהוא  ה'  ד'(,  )ו' 
אלקי האומות ע"א הוא עתיד להיות 

ה' אחד וכו', עכ"ל, 
היחוד  שמצות  פי'  והרמב"ן 
נכלל  וגו',  ישראל  שמע  בפ'  הנאמר 
ה'  אנכי  בפ'  הנא'  האמונה  במצות 
אלקיך וגו' בפ' יתרו, ובא לבאר מצוה 
וכל מי  והוא שורש האמונה,  וכו'  זו, 
כופר בעיקר כעובד  שאינו מודה בה 
"אלקינו"  הפ'  לשון  גם  ופי'  ע"ז, 
או  "אלקיך"  בכ"מ  שאומר  כמו  ולא 
"אלקיכם", כי ה' עשה עם משה את 
לו  לעשות  הנוראות  ואת  הגדולות 

שם תפארת וכו', 
פי'  התוס',  מבעלי  זקנים  ובדעת 
שאם  א"א,  הזכרות  שלשה  בלא 
כל  אחד,  ה'  ישראל  שמע  אמר 
ואומה אומרת על ע"ז שלהם  אומה 
יודע  אלקינו  כשאומר  אחד,  שהוא 
שעל אלקי ישראל מדבר, ואם אמר 
אלקינו ה' אחד, משמע אלקינו אחד 
מן האלוקות, וכ"ש אם אמר אלקינו 
אחד, אבל כשאנו כופלים, פירושו ה' 
הוא אחד באדנות  שהוא אדון שלנו 

ואין עוד מלבדו, עכ"ל, 
ה'  התבונן,  שמע,  פי'  ובספורנו 
הנותן מציאות כל נברא, אלקינו, הוא 
ממנו  אשר  אצלנו,  מהנבדלים  נבחר 
ולו  אמצעי,  בלי  חפצנו  להשיג  נקוה 
לבדו  ואליו  להשתחות,  ראוי  לבדו 
ובהיותו  אחד,  ה'  ונעבוד,  נתפלל 
נותן המציאות אחר אפסיות מוחלט, 

מציאותו  מעין  זולתו,  שאין  התבאר 
וכו', עכ"ל.

לשער  )בפתיחה  הלבבות  ובחובות   
שציונו  וגו'  ישראל  שמע  היחוד( 

שמע  באומרו  בבוית"ש  להאמין 
לאמונת  "שמע"  והכוונה  ה',  ישראל 
פי'  ונשמע,  נעשה  כמ"ש  הלב, 
חייבנו  אשר  ואחרי  ולקבל,  להאמין 
חייבנו  מציאותו,  באמיתת  להאמין 
להאמין שהוא אלקינו, ואח"כ חייבנו 
להאמין כי הוא אחד אמת, כמ"ש ה' 

אחד וכו', עכ"ל. 

)מצוה תט"ז( שמע ישראל,  ובחינוך 
הוא  השי"ת  כי  להאמין  שנצטוינו 
הפועל כל המציאות, אדון הכל, אחד 
"שמע"  פי'  אבל  וכו',  שיתוף  בלי 
ודעהו  זה  דבר  ממני  קבל  כלומר 
והאמן בו, כי ה' שהוא אלקינו, אחד 

הוא, עכ"ל.

היחוד  כוונת  ענין  להבין  והנה 
האבודרה"ם  כתב  הפשוטה,  בכוונה 
וז"ל: וזהו דרך עדות, כאילו כל אחד 
מאמין  שאני  שמע,  לחבירו:  אומר 
בעולמו,  יחיד  הוא  אלוקינו  שה' 
דאחד,  וד'  שמע,  של  ע'  תמצא  לכן 
"עד",  סימן  שהוא  גדולים,  אותיות 

רמז לעדות, עכ"ל.

שתיבות  בזוה"ק,  כוונה  עוד  ויש 
שנקרא  הקב"ה  על  קאי  "ישראל" 
בחי'  ר-אל"  "ישַׂ שפירושו  "ישראל", 
מדבר  האדם  כאלו  והכוונה  "שר", 
הקב"ה  אתה  "שמע"  להקב"ה, 
מאמין  שאני  "ישראל"  שנקראת 
שאתה  ואמיתית,  שלימה  באמונה 
אחד",  "ה'  הוא  ואתה  אלקינו",  "ה' 
עמוק  עמוק  זו  כוונה  שבזוה"ק  ואף 
ע"ד  זו  כוונה  מ"מ  ימצאנה,  מי 

פשטות עפ"י הזוה"ק.

זוכרי   קדושתךזוכרי   קדושתך
החסיד רבי הלל מפאריטש

הרב דובער אפרת נכד האדמו"ד האמצעי מחסידי קאפוסט 
עד  אייניקלאך רעדט  די  או"ח מיט  לערנט  ר' הלל  ווען  אמר 
וועגען אוא"ס אין אור הממלא כאשר ר' הלל לומד או"ח עם 

הנכדים הוא מדבר אודות אוא"ס ואור הממלא: 
)רבי משה לייב שפירא(

• • •

לאחד מהמתנגדים הלומדים בבית המדרש עם ר' הלל הוקשה 
איזה ענין ברש"י ופנה הלה אל ר' הלל שיסביר לו ביאור הדברים 
ופירשם ר הלל בבהירות נפלאה התפעל החסיד מחכמתו של 
ר' הלל ואמר לו שכדאי לו להדפיס ספר מחידושי התורה שלו 
וביאוריו הנפלאים השיב לו ר' הלל שהדפסת ספר עם חידושים 
וביאורים על המוקשה ברש"י באה בהקדמת זמן בו לא הבין 
את הפירוש של רש"י ורק אח"ז נתחדש אצלו הביאור וממילא 
הרי הוא מתבייש להגיד לעולם שלא ידע את הפירוש ברש"י:
)הגה"ח רבי יואל כהן זצ"ל(

• • •

רוח  היה תמיד  אייזיק מהאמליע שלאדמוה"ז  ר'  פעם אמר 
הקודש, לאדמו"ר האמצעי בעת שרצה בכך, ולאדמו"ר הצ"צ 
רק מפעם לפעם אמר לו ר' הלל נ"ע שכדי להביע דעות אודות 
רוח הקודש צריך להיות בעל רוה"ק וענה ר"א הלקיע און גילוי 

אליהו מעגסטו האבען )הלל וגילוי אליהו מותר שיהיה לך(
 )מר' זלמן סקאבלא ועיין בס' לשמע אזן מדור אדמוה"ז אות ב'(

• • •

הרה"צ רבי הלל מפאריטש זצ"ל סיפר שבצעירותו היה תלמיד 
של הגאון רבי אברהם דוב ז"ל מאוורוטש בעל הבת עין אחר כך 
נודע לו על קיומה של חסידות חב"ד והוא החל ללמוד חסידות 
בכוחות עצמו מתוך מאמרים כתובים או מודפסים, הוא הבין 

שתורת החסידות היא ביאור על תורת הקבלה.

 יום אחד שמע רבי הלל שהאדמו"ר הזקן נוסע לצרנוביל והוא 
נסע גם כן לצרנוביל כדי לראות את פני אדמו"ר הזקן ואולם 
אדמו"ר הזקן לא שהה בעיר אלא שעות אחדות בערב שבת 
קודש ורבי הלל הגיע לעיר לאחר שאדמו"ר הזקן כבר עזב אותה 
בפעם הבאה ששמע רבי הלל כי אדמו"ר הזקן עומד להגיע 
לצרנוביל ואז כבר לא היה מעוניין להתקרב לדרך החסידות 
כי סבר שלימוד החסידות גורם לו הרגשת ישות שהוא יודע 

פירוש על תורת הקבלה ולכן זנח דרך זו.

 יום אחד נסע החסיד רבי זלמן זעזמיר שהיה מתלמידי אדמו"ר 
הזקן דרך העיר שרבי הלל התגורר בה הלך רבי הלל אל רבי זלמן 
עוד לפני שנכנס אליו שמע רבי הלל את רבי זלמן כשהוא אומר 
תהילים והדברים נכנסו בליבו כשנכנס אליו רבי הלל הורה רבי 
זלמן להתחיל ללמוד תניא כאשר למד רבי הלל בפרק א' שבנפש 
הבהמית מוטבעים ארבעה יסודות רעים שמהם נמשכות כל 
המידות הרעות ובהם כעס וגאוה מיסוד האש שנגבה למעלה 
הבין שהרגשת הישות אינה נובעת מלימוד החסידות אלא זהו 
טבע הנפש הבהמית מיסוד האש ואז נסע לאדמו"ר האמצעי.

רנת עמך | סיפורי חסידיםרנת עמך | סיפורי חסידים
גדרי דין קדימת התדיר )ב(

(א) כמו שהבאנו בגליון הקודם בשם העילוי מקלימוויטש.
(ב) כן הוא לפי התפארת ישראל שכתב בפתיחה לסדר קדשים (חומר בקודש ו, יא) שהשיר של ר"ח נשתכח בעוונינו, 
וביותר יבואר לפי מש”כ המאירי בסוכה (שם) שהשיר היה המזמור 'הרנינו לאלקים עוזנו' (תהלים פא), שהוא השיר 

שהיו אומרים בכל יום חמישי.
(ג) המגן אברהם (תרפ"ד, ב) הוכיח מדברי התוס' דתדיר קודם לשאינו תדיר אף לדחות ולא רק להקדים.

א
הנוסח קובע או החיוב

קיימא לן תדיר ושאינו תדיר תדיר 
הקרבנות  הקרבת  בסדר  הן  קודם 
על גבי המזבח והן באמירת ברכות 
שהברכה התדירה קודמת באמירתה 
לברכה שאינה תדירה וכן הוא בכל 
הקדימה  בדין  לחקור  ויש  התורה. 
בברכות מהו גדר הברכה התדירה, 
האם הברכה שנוסח אמירתה תדיר 
יותר או שסיבת ברכתה דהיינו שורש 
הברכה  אמירת  את  המחייב  החיוב 
להיותה  הברכה  את  הקובע  הוא 
תדירה וקודמת לברכה האחרת, וכגון 
ברכת האילנות בימי ניסן בשנה שחל 
שנוסח  החמה,  קידוש  בה  להיות 
ברכת החמה תדיר יותר שכן מברכים 
עושה מעשה בראשית שהיא ברכה 
ברכת  חיוב  מאידך  אך  תדירה, 
האילנות נוהג בכל שנה ושנה בימי 
אילנות  ורואה  אדם  כשיוצא  ניסן 
מלבלבין, וכבר הסתפקו בזה גדולי 

עולם ודנו להוכיח בזה לכאן ולכאן.

הוכחה מקדימת השיר 
דר”ח לדשבת

והגה”ק רבינו מאיר מרגליות זי”ע 
כתב  )או”ח סי’ ה(  בשו”ת מאיר נתיבים 
להוכיח (א) מהא דפרכי’ בגמ’ סוכה 
חנינא  בר  אחא  רב  שיטת  על  )נד:( 

בשבת  להיות  שחל  חוודש  דראש 
שירים  שני  מוסף  בקרבן  אומרים 
אחד של שבת ואחד של ר”ח, והקשו 
‘ראש חדש שחל  מברייתא דתניא 
להיות בשבת שיר של ר”ח דוחה שיר 

של שבת, ואי כרב אחא יאמרו את 
שניהם, ומשני רב ספרא דדוחה היינו 
לקדם שיר של ר”ח לשל שבת ולא 
שידחה לגמרי ופריך הגמ’ דהא שיר 
של שבת תדיר הוא לגבי ר”ח והתדיר 
קודם ויישב ר’ יוחנן דתקנת חכמים 

היא לפרסם קביעת החודש בר”ח.

מבואר בגמ’ דשיר של שבת הוי 
תדיר גבי שיר של ר”ח, והלא בגמ’ 
מוסף  של  דשיר  הגמ’  מסיק  ר”ה 
דשבת היה ‘הזי”ו ל”ך’ דהיינו שירת 
חלקים  לששה  מחולקת  האזינו 
כשבכל שבת היו אומרים חלק אחד 
ו’  במשך  השירה  כל  ומשלימים 
שבתות, נמצא שהשיר שבכל שבת 
היו אומרים אחת למ”ב יום ואילו שיר 
של ר”ח היו אומרים אחת או שנים 
של  שיר  חשיב  והיאך  לחודש(ב), 
דגדר  מזה  מוכח  אלא  תדיר,  שבת 
התדירות אינו נקבע לפי נוסח השיר 
אלא לפי קביעות החיוב התדיר יותר 

והוא הדין לענין תדיר בברכות.

שיר אזיל בתר ניסוך
ליישב  נתיבים  המאיר  כתב  אך 
ולדחות ראיה זו באופן נפלא ולצדד 
קובע  הברכה  דנוסח  גיסא  לאידך 
גדר התדירות, דהנה לכאורה קשה 
הגמ’  הק’  לא  מדוע  סוכה  בגמ’ 
דתדיר ושאינו תדיר תדיר קודם על 
ר”ח  של  דשיר  הברייתא  דברי  גוף 
וכמו  התדיר  שבת  של  שיר  דוחה 
ותירץ  ואמאי(,  )ד”ה  התוס’)ג(  שדייקו 
שעל  השיר  דהנה  נתיבים  המאיר 
הקרבן היו אומרים בעת ניסוך היין 

וזה ברור שלא יתכן  דנסכי הקרבן, 
שינסכו יין עבור קרבן מוסף דשבת 
וכן  חודש  ראש  של  שיר  ויאמרו 
של  לקרבן  שינסכו  ההגיון  מושלל 
ר”ח ויאמרו שיר של שבת, ולפי זה 
סדר הניסוך וסדר השיר תואמים זה 
לזה שהקרבן שנסכו קודם אף שירו 

קודם.

אברייתא ל”ק משום 
דהנוסח קובע לתדיר

הגמ’  שסברה  מה  לפי  ומעתה 
כשבאה להוכיח דלא כרב אחא דשיר 
היינו  של ר”ח דוחה שיר של שבת 
שאומרים שיר של ר”ח בלבד, אם כן 
אין כאן אלא ניסוך אחד בלבד שהרי 
אין אומרים שיר של ר”ח על ניסוך 
היין דשבת, ומעתה אין הנדון אלא 
בענין קדימת השירים בלבד, ועל זה 
לא הקשו דתדיר ושאינו תדיר תדיר 
דר”ח  השיר  שנוסח  משום  קודם 

תדיר גבי שיר של שבת כנ”ל.

אך כאשר דחה רב ספרא דמאי 
שהיו  נמצא  לקדם  דוחה  דוחה 
בהקרבת  שירים  שני  אומרים 
הנסכים במוסף, אך עתה אין הנדון 
על השיר כלל שהרי לא יתכן לומר 
שיר על ניסוך של קרבן מוסף אחר, 
אלא כל הנדון הוא אילו נסכים יש 
להקדים אם ניסוך היין דמוסף שבת 
ומבואר  החודש,  ראש  דמוסף  או 
דוחה שיר  ר”ח  בבריתא דשיר של 
של שבת וקודם לו, ולהנתבאר היינו 
שניסוך היין של ר”ח קודם לניסוך 
דשבת, ועל זה שפיר הקשו דהתדיר 
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קודם שהרי הנסכים של שבת ודאי 
היו תדירים גבי ר”ח דרק נוסח השיר 
חודש,  ראש  בשל  יותר  תדיר  היה 
דשבת  דהניסוך  קשה  שפיר  ובהא 
ניסוך  קודם  ואמאי  ר”ח  גבי  תדיר 
קושיית  מיושבת  ומעתה  דר”ח. 
התוס’ ומוכח דהקובע בגדר התדיר 

הוא שורש החיוב ולא הנוסח.

קושיא מסדר הקריאה בשבת ר”ח
ובספר גנת אגוז(ד) עמ”ס סוכה 
)שם( הביא יישוב זה אך הקשה היאך 

יתכן שנוסח הברכה קובע לדין תדיר 
ושאינו תדיר, והלא הלכה למעשה 
בשבת  להיות  שחל  חודש  בראש 
הקריאה  תחילה  בתורה  קוראים 
של שבת ולאחר מכן מפטירין בשל 
הקריאה  חיוב  דשורש  ומוכח  ר”ח, 
הוא המגדירה כתדיר ולכך קוראים 
בפרשת השבוע תחילה אף שפרשה 
זו נקראת אחת בשנה וקריאת ר”ח 

נקראת בכל חודש ובפר’ פינחס.

דחיית דברי המאיר נתיבים
ובספר מחזה אברהם )סי’ קנ( כתב 
להוכיח לפי דברי המאיר נתיבים דאין 
התדירות,  את  קובע  החיוב  שורש 
בא  נתיבים  המאיר  דברי  שהרי 
‘בלא  ליישב דקדוק התוס’ שכתבו 
ולא  כן’,  להקשות  יכול  ספרא  רב 
דחו כדבריו דלולא דברי רב ספרא 
לא קשיא מידי ומשמע דלא סברו 
כן, ואם כן מוכח שאין החיוב קובע 

התדירות כי אם הנוסח.

ב
בירור בשיטת המטה אפרים

לכאורה  משמע  אפרים  במטה 
קובע  הברכה  חיוב  דשורש  דס”ל 
בהנהגות  שכן  תדירותה,  את 
כתב  ו(  סעי’  תקפא  )סי’  אלול  לחודש 
יום  שיש להקדים אמירת שיר של 
לאמירת מזמור ‘לדוד ה’ אורי’ משום 
שהשיר של יום תדיר ותדיר ושאינו 
תדיר תדיר קודם. והרי שיר של יום 

(ד) העיר ע"ז הג"ר מרדכי שנייאורסון שליט"א בנו מרן של ראש הישיבה דהגאון מטשעבין.
(ה) וכן במה שכתב שם דבר"ח יש להקדים אמירת מזמור 'ברכי נפשי' למזמור 'אורי וישעי' משום דאמירת ברכי נפשי 

בר"ח קובעתו לתדיר גבי אורי וישעי.
(ו) בקובץ ישרון חלק טז עמ' קסב.

אומרים פעם אחת בכל שבוע ועולה 
לחמשים עד נ”ה פעמים בשנה, ואילו 
מזמור לדוד ה’ אורי אומרים במשך 
יום שמר”ח אלול עד הושענא  נ”א 
רבא ב’ פעמים בכל יום ויום העולה 
נמצא  פעמים(ה),  ממאה  למעלה 
שמצד נוסח האמירה הוי השיר של 
ה’  לדוד  מזמור  גבי  תדיר  אינו  יום 
אורי, ומוכח דס”ל דאין הנוסח קובע 

כי אם החיוב.

שאין  בקל  לדחות  שיש  אלא 
תדיר  נחשב  וישעי  אורי  מזמור 
מחמת ריבוי אמירתו שכן אין נחשב 
תדיר אלא כשהוא במשך כל השנה, 
אבל בכה”ג לא הוי תדיר אלא מצוי 
ומצוי אינו קודם כדאמרינן בזבחים 

)צא.(.

למה לא תירצו הברייתא 
בסוכה דאיירי במנחה

והנה האבני נזר הקשה על דברי 
כרב  דלא  שהוכיחו  בסוכה  הגמ’ 
אחא מהא דשיר של ר”ח דוחה שיר 
של שבת ותמשני מאי דוחה דוחה 
לקדם, דילמא איירי בשיר של מנחה, 
ולעולם בקרבן המוספין אומרים שני 
שירים של בין של ר”ח ובין של שבת, 
והא דתניא דשיר של ר”ח דוחה שיר 
של שבת היינו במנחה שאינו אלא 
קרבן אחד דתמיד של בין הערבים 
של  ושיר  אחת  שירה  אלא  בו  ואין 

ר”ח דחה בו את השיר של שבת.

והסיק האבני נזר מכח קושיא זו 
דבתמיד של בין הערבים של ראש 
חודש היו אומרים שיר של יום ולא 

שיר של ר”ח.

אף במנחה אמרי’ שיר דר”ח
זצ”ל  שפירא  מאיר  ר’  והגאון 
רמ”ע  דבשו”ת  דבריו  על  העיר(ו) 
כל  ‘אם  בספרו  וכן  כה(  )סי’  מפאנו 
חי’ כתב דאף במנחה דוחה שיר של 
ר”ח את השיר של יום השבת מאות 
כדי  במוסף  דוחה  שהוא  הטעם 

לפרסם שהוקבע החודש בזמנו על 
ידי בית דין, ובזמנינו שידעו שיום ר”ח 
הנ”ל.  בסוכה  בגמ’  וכדאיתא  הוא, 
נזר  האבני  קושיית  הדרה  ומעתה 
לדוכתה מדוע לא תירצו דברייתא 
ולא  איירי  הערבים  בין  של  בתמיד 

תקשי ארב אחא.

במנחה היה שיר של שבת תדיר
דליכא  שפירא  מאיר  רבי  ויישב 
לשנויי הכי דהא נתבאר לעיל שסיבת 
הקדמת השיר של ר”ח לשל שבת 
ר”ח  של  השיר  שנוסח  משום  הוא 
שבת  דשל  שבת  משל  טפי  תדיר 
אומרים אחת לו’ שבתות ושל ר”ח 
בכל חודש, וזה אינו בשיר של קרבן 
תמיד של בין הערבים, דהא אמרינן 
בר”ה )שם( דהשיר של שבת במנחה 
הוא שירת הים מחולקת לב’ פעמים 
ושירת הבאר, והיו מסיימים כל סדר 
השיר אחת לג’ שבתות ובזמן שהיו 
מסיימים סדר השיר של מוסף ‘הזי”ו 
ל”ך’ פעם אחת היו מסיימים השיר 
דגבי  ונמצא  פעמים,  ב’  מנחה  של 
שיר של יום השבת במנחה אין נוסח 
השיר דר”ח תדיר יותר דשיר של ר”ח 
נאמר אחת לחודש ושיר של שבת 
במנחה נאמר אחת לג’ שבתות, ולכך 
לומר דידחה שיר של ר”ח את  אין 

השיר של בת במנחה.

לרמ”ע מפאנו לק”מ
דברי  על  קשה  זה  דלפי  אלא 
הרמ”ע במפאנו שכתב דשיר של ר”ח 
דוחה אף במנחה. אך באמת לא קשה 
מידי, דהא טעמו כתב משום לידע 
שהוקבע החודש בזמנו, וטעם זה לא 
אמרו אלא במסקנת הגמ’, ובתחילה 
כשהקשו ארב אחא מהברייתא לא 
סברו להאי טעמא, ולהו”א לא היה 
דוחה שיר של ר”ח במנחה של שבת, 
קיי”ל  שפיר  הגמ’  למסקנת  אמנם 
לידע שהוקבע ר”ח ושפיר דוחה שיר 
של ר”ח השיר של שבת אף במנחה.

לתרומות והנצחות 055-6734239 
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חציצה בתפילין
במצות  נצטווינו  ט”ז(  ט’,  פס’  ט’  )פרק  פרשתן  בסוף 
תפילין, ‘והיה לך לאות על ידך, ולזכרון בין עיניך’, 

‘והיה לך לאות על ידכה, ולטוטפות בין עיניך’.
לחשוש  יש  כמה  עד  בתפילין,  חציצה  בענין 
הראש,  ועל  היד  על  המצויות  שונות  לחציצות 
סיבים  או  וקשקשים,  יבש  עור  קילופי  דוגמת 
שאין  חורף,  מבגדי  ובפרט  מבגדים  הנושרים 
אדם שם על לב, ולא חלי ולא מרגיש בהם. האם 

יש להורידם קודם הנחת תפילין. 
חציצה בתפילין

בין  חוצץ  דבר  יהא  ‘לא  ד’(  סעיף  כ”ז  )סי’  בשו”ע 
של  שנא  לא  יד  של  שנא  לא  לבשרו,  תפילין 
אין  ברצועות  אבל  בתפילין,  ודוקא  הגה,  ראש, 

להקפיד’.
במגן אברהם )ס”ק ד’( ציין לסוגיית הגמ’ בזבחים 
הוי  ושערו  חיה  כנה  האם  להו  דמבעיא  )יט.( 
כתב  שהרוקח  וכתב  כהונה,  בגדי  לענין  חציצה 
להזהר לגלח השער שעל צווארו כדי שלא יהא 
בזבחים  הגמ’  סוגיית  ע”פ  הוא  וכנראה  חציצה, 
לענין בגדי כהונה אמנם באגור )סי’ נ”ה( כתב ע”ז 
שלא נהגו כן, ואח”כ הסיק המגן אברהם ‘ומיהו 
בכנה מתה ועפר יש ליזהר, דבזה לא איבעיא לן 

כלל, ובשל”ה כתב לרחוץ מקום הנחת תפילין’.
לא  הלכה  שלענין  להדיא,  הדברים  משמעות 
לבגדי  תפילין  בין  ההשוואה  את  המג”א  קיבל 
שהם  ועפר,  מתה  בכינה  שעכ”פ  אלא  כהונה, 
שם  בגמ’  עליהם  הסתפקו  שלא  כאלו  חציצות 

ופשיטא שחוצץ יש להזהר בהנחת תפילין.
מעתה יש לברר מה טיבם של ב’ דוגמאות אלו 
]כינה מתה, ועפר[ שכתב המג”א )והובאו בשועה”ר 
בתפילין,  יחצצו  שלא  להזהר  יש  שעליהם  ס”ז( 
שלדוגמא  או  בדווקא  אלו  דוגמאות  והאם 

בעלמא נקטי’.
חציצה בבגדי כהונה

כהונה,  בגדי  לענין  הדברים  במקור  אנן  נחזי 
ואח”כ מהנלמד משם לענין תפילין.

איבעיות,  כמה  רבא  שאל  )שם(  זבחים  במסכת 
לך  תבעי  לא  מתה  שתחוץ,  מהו  ‘כינה  ובתוכם 
דאתא  כיון  אמרינן  מי  מאי,  חיה  חייצא,  דודאי 
כיון  דלמא  או  חייצא,  ולא  היא  רביתא  ואזלא 
דקפיד עלה חייצא. עפר מהו שיחוץ, עפר ודאי 

חייץ, אלא אבק עפר מהו’.
הרי שהי’ פשוט לגמ’ שכינה מתה ועפר חוצצים 
)אלא שלא ביארו מדוע(, והסתפקו אפי’ על כינה חיה 

או אבק עפר. 
נגיעה או שלילת החציצה

ביארו האחרונים שהכוונה שיש ב’ דינים, ישנם 
לא  ובהם  ממש,  נגיעה  שיהי’  שצריך  מצוות 
מועיל מה שאינו חציצה כי עכ”פ למעשה אינו 
חציצה,  יהי’  שלא  רק  שצריך  מצוות  ויש  נוגע, 
ובהם נאמרו כל דיני חציצה, כגון ‘מין במינו אינו 
שאינו  מיעוט  חוצץ’,  אינו  לנאותו  ‘כל  חוצץ’, 
אינם  ומים  אויר  וכיו”ב,  חוצץ,  אינו  מקפיד 

חוצצים. 
שכל הלכות אלו נאמרו רק במקומות שאין דין 
אמרו  וע”ז  חציצה,  שיהי’  שאסור  אלא  ‘נגיעה’ 
כשצריך  משא”כ  חוצצים,  אינם  אלו  שדברים 
נגיעה לא יועיל כל עוד שאין נגיעה בפועל אע”פ 
או  במינו  מין  או  לנאותו  הוא  החוצץ  שהדבר 
מיעוט שאינו מקפיד, שאמנם ‘חציצה’ אין כאן 

אבל ‘נגיעה’ ג”כ אין כאן.

דעת הרמב”ן
)הל' בכורות להרמב"ן  יסוד הדברים התבאר ברמב"ן 
פרק ג', דף טז.( 'מין במינו חוצץ בבכור, דפטר רחם 
אמר רחמנא, וכל דלא נגע ברחם לאו פטר רחם 
הוא', ובשו"ת אבני נזר )יו"ד סי' רס"ו( ערך תשובה 
ארוכה בדיני חציצה, לבאר ולהוכיח דעת הרמב"ן 
בהרבה סוגיות בש"ס וראשונים העוסקים בדיני 
לכאו'  משמע  שלפעמים  מה  וליישב  חציצה, 
דן  שם(  ובהערה  ט"ו-י"ח  )אות  ובתו"ד  כדבריו,  דלא 

מסוגיית הגמ' בזבחים גבי בגדי כהונה, עיי"ש.
ובאו”ח  ו’,  אות  רס”ג  ובסי’  י”ט,  אות  )שם  האבנ”ז  אגב, 
הרמב”ן  מש”כ  ג”כ  בזה  ביאר  א’(  אות  תל”ב  סי’ 
שלמד  זהב(,  ציפהו  )ד”ה  השנה  לראש  בדרשתו 
מדין ציפה השופר זהב במקום הנחת פיו פסול 
מפיו  השופר  הרחיק  אם  ג”כ  שלפי”ז  כז:(,  )ר”ה 
חוצץ  זהב  הלא  יל”ע  ולכאו’  יד”ח,  יצא  לא 
ומה הראי’ מזהב לאויר, אלא  ואויר אינו חוצץ, 
להנ”ל פשוט, שהרי ‘כל לנאותו אינו חוצץ’ וע”כ 
כשציפה זהב לנאותו לא הי’ צריך לפסול דהלא 
אינו חציצה, ומדחזינן שמ”מ פסול משמע שיש 
הרמב”ן  למד  וע”כ  שופר,  בתקיעת  נגיעה  דין 
פסול  יהי’  מהשופר  פיו  בהרחיק  שגם  )לשיטתו( 
וליכא,  נגיעה  בעינן  מ”מ  חוצץ  שאינו  דאע”פ 

עיי”ש. 
ג”כ  משמע  האבנ”ז  וכביאור  הרמב”ן  בדברי 
פרשת  שבת  בסעודת  שנאמרו  בדברים 
בענין  שבפרשה(,  הרביעי  בענין  )תשע”ז,  בהעלותך 
היטב,  עיי”ש  דייקא,  לפה  החצוצרה  שייכות 
אלא שאד”ש הוסיף שמסתמא ה”ה בחצוצרות, 

ודו”ק.
דעת תוס’

תוס’  שדעת  כתב  ב’(  אות  י”ד  סי’  )או”ח  באבנ”ז 
כוונתו  ולכאו’  כהרמב”ן,  דלא  ט’  דף  בבכורות 
שמשמעות  רב(  אמר  )ד”ה  א’  בעמ’  שם  למש”כ 
דינו  חציצה  חשיב  לא  שכאשר  נראה  דבריהם 

כנוגע ג”כ, עיי”ש. 
שכתב  ד’(  אות  י”ב  סי’  )זבחים  איש  בחזון  ועיי’ 
שבבגדי כהונה ‘כל שאינו מקפיד לא חייץ’, וע”כ 
גופו אינם חוצצים בין  אם עלה אבעבועות ע”ג 
בגדו לבגדי כהונה, משום שאינו מקפיד עליהם, 
)זבחים מ.:( למדו מפסוק שגם לענין הזאה  ובגמ’ 
נחשב חלק מאצבעו. ומוכח שלענין בגדי כהונה 

לא ס”ל לחזו”א דבעי נגיעה.  
האם בתפילין בעי נגיעה

מעתה יש לברר האם בתפילין בעי נגיעה )כבגדי 
כהונה ושופר לדעת הרמב”ן( או שרק לא יהי’ חציצה.

מדברי  הוא  בתפילין,  חציצה  איסור  מקור  הנה 
י"ח(  סי'  תפילין  בהל'  וכ"כ  ד',  סי'  ג'  כלל  )בשו"ת  הרא”ש 
שהוכיח מאיבעית הגמ’ )זבחים שם( שא”א להניח 
דיני  בהם  שנאמרו  וע”כ  הבגדים,  על  תפילין 

חציצה. 
סי’  ח”ג  בשו”ת  וכ”כ  כד:,  )מגילה  הרשב”א  דעת  וידוע 
רפ”ב להלכה ולא למעשה( שאין פסול חציצה בתפילין 
ה’(  סעיף  )שם  בשו”ע  נפסק  ועפי”ז  ראש,  של 
בגד  ע”ג  שיניח  עדיף  לנזילות  העלול  שאדם 
וכדביאר  כלל,  להניח  לא  מאשר  ברכה  בלי  דק 
בשועה”ר )סעיף ז’( שבכה”ג מתירים לו לסמוך על 

דעת הרשב”א. 
אינו  הלא  לסמוך’,  לו  ‘נתיר  הרב  לשון  ]וצ”ע 
מברך עליהם, ואדרבה צ”ל ‘נחייב אותו לחשוש’ 
ואין  כהרא”ש  קיי”ל  הדין  שמעיקר  שאע”פ 

פניני הפרשהפניני הלכה
בא עמי

'ויאמר ה' אל משה בא אל פרעה',  בריש פרשתן 
מפורסמת השאלה מדוע אמר 'בא' ולא 'לך' שהרי 
שלחו ללכת אל פרעה, ומתאמרא משמי' דהרבה 
נביאים המתנבאים בסגנון אחד ומטו בה גם משמי' 
יצחק  שמועת  )עיי'  זי"ע  מווארקא  הרה"ק  דאדה"ז 
בפרשתן( שמשה רבינו הי' ירא ללכת אל פרעה וע"כ 
אמר לו השי"ת שיבא עמו אל פרעה, כאדם האומר 

לחבירו בא עמי לפלוני, שילך עמו ויעזרהו. ע"כ.

פרשת השבוע
בספר שיח חסידים )עמ' קמ"א( הובא שכאשר הביאו 
לפני הרה"ק מווארקא ב' בחורים לתהות על קנקנם 
לצורך שידוך לאחת מבנותיו, הי' זה בפרשת בא, 
ושאל הרה"ק מווארקא את הבח' האחד מה הסדרה, 
נענה הבח' בתמהון 'חשבתי שכבודו ישאלני בקצות 
החושן ולא דבר ששואלים תינוק', מיד סיים הרה"ק 
זו את  מווארקא את השיחה ופנה לשאול שאלה 
הבח' השני, כשנענה הבח' שפרשת בא שאלו הרה"ק 
מווארקא מדוע כתוב 'בא' ולא 'לך', ואז אמר הרה"ק 
מווארקא שפירושו בא עמי, ואכן נלקח אחר כבוד 

להיות חתנא דבי נשיאה, ע"כ.

צורבא בדאורייתא
שבבחרותו  שליט"א  מגארליץ  האדמו"ר  סיפר 
היה נוכח כשהגיעו בחורים ת"ח מאחת הישיבות 
אצל  שב"ק  בליל  השולחן  לעריכת  המפורסמות, 
אדמו"ר זי"ע, כשקבל אדמו"ר זי"ע את פניהם פתח 
שאינם  משראה  בעיון,  הפרשה  בענייני  לשאלם 
עסוקים באותו ענין ]אולי מפני שקיעותם בסוגיות 
עמוקות שבסדרי נשים נזיקין הנלמדים בישיבה"ק[, 
עוררם על חובת הלימוד בהבנה בפרשת השבוע עם 
פירוש רש"י וכיו"ב, ועל כך שאין לבח' ישיבה לפטור 

עצמם בהעברת הסדרא מקופיא. ע"כ.    
מסופר על הגאון רבי זעליג ראובן בענגיס זצ"ל רבה 
של ירושלים, שכאשר באו אליו בחורים להבחן על 
תלמודם בחידושי גפ"ת ראשונים ואחרונים, היה 
בוחן אותם תחילה על חומש ורש"י מפרשת השבוע, 
והי' מתבטא שכאשר יודעים סוגיות בגמרא ואינם 
'צורבא  בחי'  זה  הרי  רש"י  ופירוש  חומש  יודעים 
'צורבא'  דהיינו,  מדאורייתא',  הארץ  ועם  מדרבנן 
בענייני 'דרבנן' תורה שבע"פ, ודברי חכמים שבכל 
תורה  'דאורייתא'  בענייני  הארץ'  ו'עם  ודור,  דור 

שבכתב.
חבורות חבורות אשר קרבת אלקים יחפצון, ירוצון 
לשמוע ולקבל מוסר השכל מפי רבותיהם בכל מקום 

ומקום. 
והנה הש"י הוא היודע הוא הנותן חשק בלב האיש 
הנלבב לקבל תורה מפי רב זה ומפי מורה זה, ולא כן 
לב האיש האחר כי יותר יישר בעיניו הנהגות הרב 

האחר ודבריו.

משמעות להנחה כזו, מ”מ יחשוש לדעת הרשב”א 
שבדוחק  שאע”פ  שכוונתו  לומר  וקשה  כך,  ויניח 
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קודם שהרי הנסכים של שבת ודאי 
היו תדירים גבי ר”ח דרק נוסח השיר 
חודש,  ראש  בשל  יותר  תדיר  היה 
דשבת  דהניסוך  קשה  שפיר  ובהא 
ניסוך  קודם  ואמאי  ר”ח  גבי  תדיר 
קושיית  מיושבת  ומעתה  דר”ח. 
התוס’ ומוכח דהקובע בגדר התדיר 

הוא שורש החיוב ולא הנוסח.

קושיא מסדר הקריאה בשבת ר”ח
ובספר גנת אגוז(ד) עמ”ס סוכה 
)שם( הביא יישוב זה אך הקשה היאך 

יתכן שנוסח הברכה קובע לדין תדיר 
ושאינו תדיר, והלא הלכה למעשה 
בשבת  להיות  שחל  חודש  בראש 
הקריאה  תחילה  בתורה  קוראים 
של שבת ולאחר מכן מפטירין בשל 
הקריאה  חיוב  דשורש  ומוכח  ר”ח, 
הוא המגדירה כתדיר ולכך קוראים 
בפרשת השבוע תחילה אף שפרשה 
זו נקראת אחת בשנה וקריאת ר”ח 

נקראת בכל חודש ובפר’ פינחס.

דחיית דברי המאיר נתיבים
ובספר מחזה אברהם )סי’ קנ( כתב 
להוכיח לפי דברי המאיר נתיבים דאין 
התדירות,  את  קובע  החיוב  שורש 
בא  נתיבים  המאיר  דברי  שהרי 
‘בלא  ליישב דקדוק התוס’ שכתבו 
ולא  כן’,  להקשות  יכול  ספרא  רב 
דחו כדבריו דלולא דברי רב ספרא 
לא קשיא מידי ומשמע דלא סברו 
כן, ואם כן מוכח שאין החיוב קובע 

התדירות כי אם הנוסח.

ב
בירור בשיטת המטה אפרים

לכאורה  משמע  אפרים  במטה 
קובע  הברכה  חיוב  דשורש  דס”ל 
בהנהגות  שכן  תדירותה,  את 
כתב  ו(  סעי’  תקפא  )סי’  אלול  לחודש 
יום  שיש להקדים אמירת שיר של 
לאמירת מזמור ‘לדוד ה’ אורי’ משום 
שהשיר של יום תדיר ותדיר ושאינו 
תדיר תדיר קודם. והרי שיר של יום 

(ד) העיר ע"ז הג"ר מרדכי שנייאורסון שליט"א בנו מרן של ראש הישיבה דהגאון מטשעבין.
(ה) וכן במה שכתב שם דבר"ח יש להקדים אמירת מזמור 'ברכי נפשי' למזמור 'אורי וישעי' משום דאמירת ברכי נפשי 

בר"ח קובעתו לתדיר גבי אורי וישעי.
(ו) בקובץ ישרון חלק טז עמ' קסב.

אומרים פעם אחת בכל שבוע ועולה 
לחמשים עד נ”ה פעמים בשנה, ואילו 
מזמור לדוד ה’ אורי אומרים במשך 
יום שמר”ח אלול עד הושענא  נ”א 
רבא ב’ פעמים בכל יום ויום העולה 
נמצא  פעמים(ה),  ממאה  למעלה 
שמצד נוסח האמירה הוי השיר של 
ה’  לדוד  מזמור  גבי  תדיר  אינו  יום 
אורי, ומוכח דס”ל דאין הנוסח קובע 

כי אם החיוב.

שאין  בקל  לדחות  שיש  אלא 
תדיר  נחשב  וישעי  אורי  מזמור 
מחמת ריבוי אמירתו שכן אין נחשב 
תדיר אלא כשהוא במשך כל השנה, 
אבל בכה”ג לא הוי תדיר אלא מצוי 
ומצוי אינו קודם כדאמרינן בזבחים 

)צא.(.

למה לא תירצו הברייתא 
בסוכה דאיירי במנחה

והנה האבני נזר הקשה על דברי 
כרב  דלא  שהוכיחו  בסוכה  הגמ’ 
אחא מהא דשיר של ר”ח דוחה שיר 
של שבת ותמשני מאי דוחה דוחה 
לקדם, דילמא איירי בשיר של מנחה, 
ולעולם בקרבן המוספין אומרים שני 
שירים של בין של ר”ח ובין של שבת, 
והא דתניא דשיר של ר”ח דוחה שיר 
של שבת היינו במנחה שאינו אלא 
קרבן אחד דתמיד של בין הערבים 
של  ושיר  אחת  שירה  אלא  בו  ואין 

ר”ח דחה בו את השיר של שבת.

והסיק האבני נזר מכח קושיא זו 
דבתמיד של בין הערבים של ראש 
חודש היו אומרים שיר של יום ולא 

שיר של ר”ח.

אף במנחה אמרי’ שיר דר”ח
זצ”ל  שפירא  מאיר  ר’  והגאון 
רמ”ע  דבשו”ת  דבריו  על  העיר(ו) 
כל  ‘אם  בספרו  וכן  כה(  )סי’  מפאנו 
חי’ כתב דאף במנחה דוחה שיר של 
ר”ח את השיר של יום השבת מאות 
כדי  במוסף  דוחה  שהוא  הטעם 

לפרסם שהוקבע החודש בזמנו על 
ידי בית דין, ובזמנינו שידעו שיום ר”ח 
הנ”ל.  בסוכה  בגמ’  וכדאיתא  הוא, 
נזר  האבני  קושיית  הדרה  ומעתה 
לדוכתה מדוע לא תירצו דברייתא 
ולא  איירי  הערבים  בין  של  בתמיד 

תקשי ארב אחא.

במנחה היה שיר של שבת תדיר
דליכא  שפירא  מאיר  רבי  ויישב 
לשנויי הכי דהא נתבאר לעיל שסיבת 
הקדמת השיר של ר”ח לשל שבת 
ר”ח  של  השיר  שנוסח  משום  הוא 
שבת  דשל  שבת  משל  טפי  תדיר 
אומרים אחת לו’ שבתות ושל ר”ח 
בכל חודש, וזה אינו בשיר של קרבן 
תמיד של בין הערבים, דהא אמרינן 
בר”ה )שם( דהשיר של שבת במנחה 
הוא שירת הים מחולקת לב’ פעמים 
ושירת הבאר, והיו מסיימים כל סדר 
השיר אחת לג’ שבתות ובזמן שהיו 
מסיימים סדר השיר של מוסף ‘הזי”ו 
ל”ך’ פעם אחת היו מסיימים השיר 
דגבי  ונמצא  פעמים,  ב’  מנחה  של 
שיר של יום השבת במנחה אין נוסח 
השיר דר”ח תדיר יותר דשיר של ר”ח 
נאמר אחת לחודש ושיר של שבת 
במנחה נאמר אחת לג’ שבתות, ולכך 
לומר דידחה שיר של ר”ח את  אין 

השיר של בת במנחה.

לרמ”ע מפאנו לק”מ
דברי  על  קשה  זה  דלפי  אלא 
הרמ”ע במפאנו שכתב דשיר של ר”ח 
דוחה אף במנחה. אך באמת לא קשה 
מידי, דהא טעמו כתב משום לידע 
שהוקבע החודש בזמנו, וטעם זה לא 
אמרו אלא במסקנת הגמ’, ובתחילה 
כשהקשו ארב אחא מהברייתא לא 
סברו להאי טעמא, ולהו”א לא היה 
דוחה שיר של ר”ח במנחה של שבת, 
קיי”ל  שפיר  הגמ’  למסקנת  אמנם 
לידע שהוקבע ר”ח ושפיר דוחה שיר 
של ר”ח השיר של שבת אף במנחה.

לתרומות והנצחות 055-6734239 
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חציצה בתפילין
במצות  נצטווינו  ט”ז(  ט’,  פס’  ט’  )פרק  פרשתן  בסוף 
תפילין, ‘והיה לך לאות על ידך, ולזכרון בין עיניך’, 

‘והיה לך לאות על ידכה, ולטוטפות בין עיניך’.
לחשוש  יש  כמה  עד  בתפילין,  חציצה  בענין 
הראש,  ועל  היד  על  המצויות  שונות  לחציצות 
סיבים  או  וקשקשים,  יבש  עור  קילופי  דוגמת 
שאין  חורף,  מבגדי  ובפרט  מבגדים  הנושרים 
אדם שם על לב, ולא חלי ולא מרגיש בהם. האם 

יש להורידם קודם הנחת תפילין. 
חציצה בתפילין

בין  חוצץ  דבר  יהא  ‘לא  ד’(  סעיף  כ”ז  )סי’  בשו”ע 
של  שנא  לא  יד  של  שנא  לא  לבשרו,  תפילין 
אין  ברצועות  אבל  בתפילין,  ודוקא  הגה,  ראש, 

להקפיד’.
במגן אברהם )ס”ק ד’( ציין לסוגיית הגמ’ בזבחים 
הוי  ושערו  חיה  כנה  האם  להו  דמבעיא  )יט.( 
כתב  שהרוקח  וכתב  כהונה,  בגדי  לענין  חציצה 
להזהר לגלח השער שעל צווארו כדי שלא יהא 
בזבחים  הגמ’  סוגיית  ע”פ  הוא  וכנראה  חציצה, 
לענין בגדי כהונה אמנם באגור )סי’ נ”ה( כתב ע”ז 
שלא נהגו כן, ואח”כ הסיק המגן אברהם ‘ומיהו 
בכנה מתה ועפר יש ליזהר, דבזה לא איבעיא לן 

כלל, ובשל”ה כתב לרחוץ מקום הנחת תפילין’.
לא  הלכה  שלענין  להדיא,  הדברים  משמעות 
לבגדי  תפילין  בין  ההשוואה  את  המג”א  קיבל 
שהם  ועפר,  מתה  בכינה  שעכ”פ  אלא  כהונה, 
שם  בגמ’  עליהם  הסתפקו  שלא  כאלו  חציצות 

ופשיטא שחוצץ יש להזהר בהנחת תפילין.
מעתה יש לברר מה טיבם של ב’ דוגמאות אלו 
]כינה מתה, ועפר[ שכתב המג”א )והובאו בשועה”ר 
בתפילין,  יחצצו  שלא  להזהר  יש  שעליהם  ס”ז( 
שלדוגמא  או  בדווקא  אלו  דוגמאות  והאם 

בעלמא נקטי’.
חציצה בבגדי כהונה

כהונה,  בגדי  לענין  הדברים  במקור  אנן  נחזי 
ואח”כ מהנלמד משם לענין תפילין.

איבעיות,  כמה  רבא  שאל  )שם(  זבחים  במסכת 
לך  תבעי  לא  מתה  שתחוץ,  מהו  ‘כינה  ובתוכם 
דאתא  כיון  אמרינן  מי  מאי,  חיה  חייצא,  דודאי 
כיון  דלמא  או  חייצא,  ולא  היא  רביתא  ואזלא 
דקפיד עלה חייצא. עפר מהו שיחוץ, עפר ודאי 

חייץ, אלא אבק עפר מהו’.
הרי שהי’ פשוט לגמ’ שכינה מתה ועפר חוצצים 
)אלא שלא ביארו מדוע(, והסתפקו אפי’ על כינה חיה 

או אבק עפר. 
נגיעה או שלילת החציצה

ביארו האחרונים שהכוונה שיש ב’ דינים, ישנם 
לא  ובהם  ממש,  נגיעה  שיהי’  שצריך  מצוות 
מועיל מה שאינו חציצה כי עכ”פ למעשה אינו 
חציצה,  יהי’  שלא  רק  שצריך  מצוות  ויש  נוגע, 
ובהם נאמרו כל דיני חציצה, כגון ‘מין במינו אינו 
שאינו  מיעוט  חוצץ’,  אינו  לנאותו  ‘כל  חוצץ’, 
אינם  ומים  אויר  וכיו”ב,  חוצץ,  אינו  מקפיד 

חוצצים. 
שכל הלכות אלו נאמרו רק במקומות שאין דין 
אמרו  וע”ז  חציצה,  שיהי’  שאסור  אלא  ‘נגיעה’ 
כשצריך  משא”כ  חוצצים,  אינם  אלו  שדברים 
נגיעה לא יועיל כל עוד שאין נגיעה בפועל אע”פ 
או  במינו  מין  או  לנאותו  הוא  החוצץ  שהדבר 
מיעוט שאינו מקפיד, שאמנם ‘חציצה’ אין כאן 

אבל ‘נגיעה’ ג”כ אין כאן.

דעת הרמב”ן
)הל' בכורות להרמב"ן  יסוד הדברים התבאר ברמב"ן 
פרק ג', דף טז.( 'מין במינו חוצץ בבכור, דפטר רחם 
אמר רחמנא, וכל דלא נגע ברחם לאו פטר רחם 
הוא', ובשו"ת אבני נזר )יו"ד סי' רס"ו( ערך תשובה 
ארוכה בדיני חציצה, לבאר ולהוכיח דעת הרמב"ן 
בהרבה סוגיות בש"ס וראשונים העוסקים בדיני 
לכאו'  משמע  שלפעמים  מה  וליישב  חציצה, 
דן  שם(  ובהערה  ט"ו-י"ח  )אות  ובתו"ד  כדבריו,  דלא 

מסוגיית הגמ' בזבחים גבי בגדי כהונה, עיי"ש.
ובאו”ח  ו’,  אות  רס”ג  ובסי’  י”ט,  אות  )שם  האבנ”ז  אגב, 
הרמב”ן  מש”כ  ג”כ  בזה  ביאר  א’(  אות  תל”ב  סי’ 
שלמד  זהב(,  ציפהו  )ד”ה  השנה  לראש  בדרשתו 
מדין ציפה השופר זהב במקום הנחת פיו פסול 
מפיו  השופר  הרחיק  אם  ג”כ  שלפי”ז  כז:(,  )ר”ה 
חוצץ  זהב  הלא  יל”ע  ולכאו’  יד”ח,  יצא  לא 
ומה הראי’ מזהב לאויר, אלא  ואויר אינו חוצץ, 
להנ”ל פשוט, שהרי ‘כל לנאותו אינו חוצץ’ וע”כ 
כשציפה זהב לנאותו לא הי’ צריך לפסול דהלא 
אינו חציצה, ומדחזינן שמ”מ פסול משמע שיש 
הרמב”ן  למד  וע”כ  שופר,  בתקיעת  נגיעה  דין 
פסול  יהי’  מהשופר  פיו  בהרחיק  שגם  )לשיטתו( 
וליכא,  נגיעה  בעינן  מ”מ  חוצץ  שאינו  דאע”פ 

עיי”ש. 
ג”כ  משמע  האבנ”ז  וכביאור  הרמב”ן  בדברי 
פרשת  שבת  בסעודת  שנאמרו  בדברים 
בענין  שבפרשה(,  הרביעי  בענין  )תשע”ז,  בהעלותך 
היטב,  עיי”ש  דייקא,  לפה  החצוצרה  שייכות 
אלא שאד”ש הוסיף שמסתמא ה”ה בחצוצרות, 

ודו”ק.
דעת תוס’

תוס’  שדעת  כתב  ב’(  אות  י”ד  סי’  )או”ח  באבנ”ז 
כוונתו  ולכאו’  כהרמב”ן,  דלא  ט’  דף  בבכורות 
שמשמעות  רב(  אמר  )ד”ה  א’  בעמ’  שם  למש”כ 
דינו  חציצה  חשיב  לא  שכאשר  נראה  דבריהם 

כנוגע ג”כ, עיי”ש. 
שכתב  ד’(  אות  י”ב  סי’  )זבחים  איש  בחזון  ועיי’ 
שבבגדי כהונה ‘כל שאינו מקפיד לא חייץ’, וע”כ 
גופו אינם חוצצים בין  אם עלה אבעבועות ע”ג 
בגדו לבגדי כהונה, משום שאינו מקפיד עליהם, 
)זבחים מ.:( למדו מפסוק שגם לענין הזאה  ובגמ’ 
נחשב חלק מאצבעו. ומוכח שלענין בגדי כהונה 

לא ס”ל לחזו”א דבעי נגיעה.  
האם בתפילין בעי נגיעה

מעתה יש לברר האם בתפילין בעי נגיעה )כבגדי 
כהונה ושופר לדעת הרמב”ן( או שרק לא יהי’ חציצה.

מדברי  הוא  בתפילין,  חציצה  איסור  מקור  הנה 
י"ח(  סי'  תפילין  בהל'  וכ"כ  ד',  סי'  ג'  כלל  )בשו"ת  הרא”ש 
שהוכיח מאיבעית הגמ’ )זבחים שם( שא”א להניח 
דיני  בהם  שנאמרו  וע”כ  הבגדים,  על  תפילין 

חציצה. 
סי’  ח”ג  בשו”ת  וכ”כ  כד:,  )מגילה  הרשב”א  דעת  וידוע 
רפ”ב להלכה ולא למעשה( שאין פסול חציצה בתפילין 
ה’(  סעיף  )שם  בשו”ע  נפסק  ועפי”ז  ראש,  של 
בגד  ע”ג  שיניח  עדיף  לנזילות  העלול  שאדם 
וכדביאר  כלל,  להניח  לא  מאשר  ברכה  בלי  דק 
בשועה”ר )סעיף ז’( שבכה”ג מתירים לו לסמוך על 

דעת הרשב”א. 
אינו  הלא  לסמוך’,  לו  ‘נתיר  הרב  לשון  ]וצ”ע 
מברך עליהם, ואדרבה צ”ל ‘נחייב אותו לחשוש’ 
ואין  כהרא”ש  קיי”ל  הדין  שמעיקר  שאע”פ 

פניני הפרשהפניני הלכה
בא עמי

'ויאמר ה' אל משה בא אל פרעה',  בריש פרשתן 
מפורסמת השאלה מדוע אמר 'בא' ולא 'לך' שהרי 
שלחו ללכת אל פרעה, ומתאמרא משמי' דהרבה 
נביאים המתנבאים בסגנון אחד ומטו בה גם משמי' 
יצחק  שמועת  )עיי'  זי"ע  מווארקא  הרה"ק  דאדה"ז 
בפרשתן( שמשה רבינו הי' ירא ללכת אל פרעה וע"כ 
אמר לו השי"ת שיבא עמו אל פרעה, כאדם האומר 

לחבירו בא עמי לפלוני, שילך עמו ויעזרהו. ע"כ.

פרשת השבוע
בספר שיח חסידים )עמ' קמ"א( הובא שכאשר הביאו 
לפני הרה"ק מווארקא ב' בחורים לתהות על קנקנם 
לצורך שידוך לאחת מבנותיו, הי' זה בפרשת בא, 
ושאל הרה"ק מווארקא את הבח' האחד מה הסדרה, 
נענה הבח' בתמהון 'חשבתי שכבודו ישאלני בקצות 
החושן ולא דבר ששואלים תינוק', מיד סיים הרה"ק 
זו את  מווארקא את השיחה ופנה לשאול שאלה 
הבח' השני, כשנענה הבח' שפרשת בא שאלו הרה"ק 
מווארקא מדוע כתוב 'בא' ולא 'לך', ואז אמר הרה"ק 
מווארקא שפירושו בא עמי, ואכן נלקח אחר כבוד 

להיות חתנא דבי נשיאה, ע"כ.

צורבא בדאורייתא
שבבחרותו  שליט"א  מגארליץ  האדמו"ר  סיפר 
היה נוכח כשהגיעו בחורים ת"ח מאחת הישיבות 
אצל  שב"ק  בליל  השולחן  לעריכת  המפורסמות, 
אדמו"ר זי"ע, כשקבל אדמו"ר זי"ע את פניהם פתח 
שאינם  משראה  בעיון,  הפרשה  בענייני  לשאלם 
עסוקים באותו ענין ]אולי מפני שקיעותם בסוגיות 
עמוקות שבסדרי נשים נזיקין הנלמדים בישיבה"ק[, 
עוררם על חובת הלימוד בהבנה בפרשת השבוע עם 
פירוש רש"י וכיו"ב, ועל כך שאין לבח' ישיבה לפטור 

עצמם בהעברת הסדרא מקופיא. ע"כ.    
מסופר על הגאון רבי זעליג ראובן בענגיס זצ"ל רבה 
של ירושלים, שכאשר באו אליו בחורים להבחן על 
תלמודם בחידושי גפ"ת ראשונים ואחרונים, היה 
בוחן אותם תחילה על חומש ורש"י מפרשת השבוע, 
והי' מתבטא שכאשר יודעים סוגיות בגמרא ואינם 
'צורבא  בחי'  זה  הרי  רש"י  ופירוש  חומש  יודעים 
'צורבא'  דהיינו,  מדאורייתא',  הארץ  ועם  מדרבנן 
בענייני 'דרבנן' תורה שבע"פ, ודברי חכמים שבכל 
תורה  'דאורייתא'  בענייני  הארץ'  ו'עם  ודור,  דור 

שבכתב.
חבורות חבורות אשר קרבת אלקים יחפצון, ירוצון 
לשמוע ולקבל מוסר השכל מפי רבותיהם בכל מקום 

ומקום. 
והנה הש"י הוא היודע הוא הנותן חשק בלב האיש 
הנלבב לקבל תורה מפי רב זה ומפי מורה זה, ולא כן 
לב האיש האחר כי יותר יישר בעיניו הנהגות הרב 

האחר ודבריו.

משמעות להנחה כזו, מ”מ יחשוש לדעת הרשב”א 
שבדוחק  שאע”פ  שכוונתו  לומר  וקשה  כך,  ויניח 
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יכול להניח על ראשו מ”מ מתירים לו להניח ע”ג 
הרא”ש  לדעת  המצוה  מבטל  דהלא  דק,  כובע 

שהיא עיקר הדין, ומבטל הברכה לכו”ע[. 
חציצה  דיני  שנאמרו  הרא"ש  לדעת  גם  אך 
כהונה  לבגדי  להשוותם  כתב  לא  מ"מ  בתפילין, 
מקפיד  שאינו  מיעוט  לכאו'  וע"כ  נגיעה,  דבעי 

וכיו"ב אינם חוצצים. 
דברי הרחיד”א

כשנדרש אד”ש לשאלה זו, השיב שהחיד”א הוא 
ראש המדברים בזה, ולכאו’ לא מצינו בפוסקים 
הקודמים לו שידונו על מים וכיו”ב דלהוי חציצה.

שכתב  כ”ז(  סי’  )ריש  יוסף  ברכי  בספרו  הרחיד”א 
כבגדי  דתפילין  כהרא”ש,  דקי”ל  ‘למאי  בתו”ד 
כהונה, ה”ה שלא יהיה שם מים דלא גרע מרוח’, 
לבגדי  תפילין  שמשוה  ברא”ש  שהבין  ומשמע 
הוי  ורוח  דמים  או  נגיעה,  דבעי  לגמרי,  כהונה 

חציצה. 
שכתב  בזה,  כמסתפק  נראה  דבריו  ]בתחילת 
או  התפילין,  כבוד  לרחוץ מקום התפילין משום 
משום שאפשר שהמים מפסיקים. משמע דלא 

ברירא לי’ שהמים מפסיקים[
כתב  לא  ברא”ש  שהרי  כאן,  שנה  גדול  וחידוש 
הגמ’  שמאבעיית  אלא  כהונה’  כבגדי  ‘דתפילין 
בענין בגדי כהונה למד שיש בכלל איסור חציצה 
לדיני  הדברים  להשוות  ולא  בגדיו,  על  בהנחה 

נגיעה דבגדי כהונה. 
הידועים  למלך  המשנה  ע”ד  יתדותיו  ותמך 
שהכהן  במשנה  מש”כ  על  פ”ב(  יוהכ”פ,  עבודת  )הל’ 
‘משום  שהוא  ביוכ”פ  טבילתו  אחר  הסתפג 

דשמא המים יהיו מבדילים בין הבגד לבשר’.
תי”ד(  עמ’  )מהדו”ק  מצוה  בר  פניני  בספר  ועיי’ 
שהרי  ברור,  דבר  אינו  גופי’  למלך  שבמשנה 
משמע  יבדיל’  ‘שלא  לשונו  וגם  בזה,  הסתפק 

שממש מבדיל ולא לחות כזו שאינה מבדילה.
ג’  )סי’  גודל  קשר  בספרו  הרחיד”א  במש”כ  ועיי’ 
שאבק  ו’(  )סי’  אריה  פני  בשו”ת  שראה  ל”א(  אות 
לבן שמפזרים על הראש אינו חוצץ בתפילין כיון 
שהוא לנוי, וכתב הרחיד”א על דבריו ‘ואני אמרתי 
יוסף  בברכי  שכתבתי  ממה  להשיב  דיש  בחפזי 
יש להקפיד  חוצץ  דבר שאינו  כ”ז דאפילו  סימן 
צ”ע  ע”ש  כהונה,  כבגדי  ממש  בשרו  על  דבעינן 

בדבר’, וכ”כ בספרו טוב עין )סי’ י”ח אות י”ז(.
בקנה  עולה  אינו  אריה  הפני  שפסק  שהבין  הרי 

אחד עם פסקו בברכי יוסף. 
פסק הפני אריה

הפני  לדברי  ציין  ז’(  סוס”ק  כ”ז  )סי’  תשובה  בשערי 
אריה, ובפתחי תשובה )יו”ד סי’ קצ”ח ס”ק כ”ג( הביא 
אשר  האנשים  ‘ע”ד  וכתב  אריה  הפני  דברי 
לבן  אבק  ראשיהם  על  ונפזר  תלתלים  קווצותם 
שקורין פוד”ר אם חוצץ בתפלין, והעלה ]-הפני 
שער  של  כגופו  הרי  לנוי  שעשוי  דכיון  אריה[ 

ואינו חוצץ בתפלין של ראש’.
להביא  תשובה  הפתחי  כוונת  שעיקר  ואע”פ 
בטבילה,  חציצה  לענין  מש”כ  ארי’  הפני  דברי 
בלי  תפילין  לענין  הדין  העתיק  למעשה  מ”מ 

חולק.
תשובה  שהפתחי  הוראה  מזקני  ומקובל  ]וידוע 
שהובאה  והוראה  ‘פוסק’,  אלא  ‘מלקט’  אינו 
כלל  בדרך  חולקת,  דעה  בלי  תשובה  בפתחי 

כוונתו לפסוק כן, והפוסקים התחשבו בדבריו[
ולדברי הפני אריה אין צריך נגיעה בתפילין אלא 
ג”כ  שהבין  כמו  חציצה,  שאינו  דבר  בכל  סגי 

הרחיד”א.
ציין  זו  לשאלה  אד”ש  כשנדרש  בהזדמנות 
סי’  סוף  מהדו”ח  )או”ח  יעקב  חלקת  בשו”ת  למש”כ 
ועיי”ש בתו”ד שכתב שאין דברי  ז’( שדן בענין, 

הברכי יוסף מוסכמים. 
ראי’ מאויר שאינו חציצה

כ”ז  )סי’  לדוד  בתהלה  העיר  כבר  ענין  של  לגופו 
סק”ב( דאיך אפשר להשוות תפלין לבגדי כהונה, 
ורוח  אויר  אי  לן  מבעיא  כהונה  בבגדי  דהרי 
חוצצים, והרי בתפלין פשיטא שאין אויר חוצץ, 
שהרי אי אפשר שלא יהי’ בולט קצה התיתורא - 

שלא יהי’ נוגע בראשו. 
בשם  י"ד(  ס"ק  )שם  אברהם  מגן  למש"כ  וציין 
מהרי"ל בענין תפילין של יד שאין צריך להדקם 

ומוכח  ראש',  של  כעין  תלוי  יהא  'רק  היד  ע"ג 
תלויים  כשחלקם  מונחים  וש"ר  ש"י  שתפילין 
וחוצץ  מפסיק  שהאויר  אמרינן  ולא  באויר, 
'על  שנאמר  כהונה  בגדי  דשאני  וע"כ  ביניהם, 

בשרו'.
צבי  ארץ  בשו"ת  הי"ד  מקאז'יגלוב  הגאון  וכ"כ 
)סי' ו'( שעל כרחך לחלק בין בגדי כהונה לתפילין, 
שהרי 'בתפילין ודאי אויר אינו חוצץ, דאי אפשר 
שהמעברתא יהי' כולו מונח על ראשו בלי הפסק 
אויר כמו שנראה בעליל, ]וגם דבר ברור ופשוט 
כולו  שיהי'  השטח  שו'  למעברתא  אפשר  שאי 

מונח על הראש שיש לו שטח עגול['.    
אשל  בספרו  מבוטשאטש  הגאון  מש”כ  ועיי’ 
התפילין,  שתחת  האויר  בענין  )שם(  אברהם 
הוי  לא  מדוע  אופנים  בכמה  מאד  שהאריך 
בהם  שיל”ע  דברים  כמה  בדבריו  ]ויש  חציצה, 
דהוי  פעמים  כמה  שם  שהזכיר  מה  כגון  היטב, 
ספק ספיקא, משום שנחלקו הרשב”א והרא”ש 
בבגדי  אויר  על  בגמ’  הדין  ועצם  חציצה,  בדין 
כהונה היא אבעיא, עיי”ש, והביא סברא זו בשמו 
)שם(  צבי  בארץ  וגם  )שם(,  יעקב  חלקת  בשו”ת 

הזכיר ס”ס.
ובכה"ג  אפשיטא,  דלא  איבעיא  הוא  ובגמרא 
)כללים או"ח, סי' קס"ב משבצו"ז ס"ק  כתב הפרי מגדים 
ה'( דלא חשיב ספק ספיקא אלא כאשר הגמרא 
אפשיטא  דלא  בבעיא  משא"כ  בתיקו  מסיק 

דאינו נחשב כספק[
דאפשר  ג"כ  אברהם  האשל  ביאר  בתו"ד  ועכ"פ 
עליהם,  להקפיד  שהדרך  עפר  או  כינה  דשאני 
שאין  דברים[  שאר  ]-וה"ה  באויר  משא"כ 

מקפידים עליהם.
דברי השועה”ר

מדיוק בלשון השולחן ערוך הרב )שם סעיף ז’( נמצא 
שבכל דבריו כתב ושנה ושילש מענין חציצה ולא 
מענין נגיעה, וז”ל ‘יש אומרים שצריך שלא יהא 
ידך  על  שנאמר  לבשרו,  התפילין  בין  חוצץ  דבר 
משמע על ידו ממש בלא חציצה בינתיים, וה”ה 
בתפילין של ראש צריך ליזהר בדבר, שלא יהא 
שום דבר חוצץ בין תפילין לשערו, ועפר או כנה 
מתה נקרא חציצה, ולכן יש נוהגין לרחוץ מקום 
הנחת תפילין של ראש, וכן ברצועות מה ששייך 
להקשירה, דהיינו מה שמקיף את היד פעם אחת 
יהיה  שלא  ליזהר  ומה שמקיף את הראש צריך 

שם שום חציצה’.
הרא"ש  בדעת  שהבין  הדברים  משמעות 
פוסלת  שחציצה  בדבריו,  הפשוטה  כמשמעות 
יוסף  הברכי  כהבנת  )ודלא  נגיעה,  דין  אין  אך  בתפילין 

בשי' הרא"ש(.
'נקרא  מתה  וכינה  שעפר  הרב  מש"כ  מובן  בזה 
להביא  ואם  כן,  כתב  צורך  שלאיזה  חציצה', 
לכתוב  צריך  הי'  בראש  המצוי  דבר  על  דוגמא 
שכתוב  כמו  כינה,  או  מעפר  להזהר  יש  שע"כ 
הכלל  ללמדנו  אלא  במג"א,  הדברים  במקור 
נקרא  אינו  ואם  חציצה',  'נקרא  שיהי'  שצריך 

חציצה אין חשש.
בהזדמנות אמר אד"ש שלא ראה לזקינו אדמו"ר 

זי"ע לחשוש לחציצות כיו"ב.
משמע  המלקטים  שבספרי  להעיר  הענין  מן 
אופנים  בכמה  לחשוש  הפוסקים  שהכרעת 
אינו  בדבריהם  ומעיון  חציצה,  שאינם  אע"פ 

מוכרח, ולפעמים מוכח להיפך )כמצוי בספרים אלו(.
בזה,  החמיר  אבנ”ז  שבשו”ת  שציינו  מה  כגון 
והאמת יורה דרכו שהאבנ”ז )או”ח סי’ י”ד( כתב כן 
לגבי נגיעת הקשר של יו”ד בתפילין, וע”ז הביא 
ולענין  כדבריו,  שלא  והכריע  הרמב”ן  סברת 
ההפלאה  סברת  הביא  בזרוע  הקשר  נגיעת 
בשו”ת גבעת פנחס )סי’ מ”ו( שכששניהם צריכים 
וע”כ  חוצץ,  אינו  במינו  מין  אומרים  אין  לגעת 
הקדום  ]כמנהג  ביד  יגע  שהקשר  האבנ”ז  כתב 
מה   )57 )עמ’  אפאלע  ארי’  לב  בספר  עיי’  בפולין, 
שהעיד שריד רבני פולין זצ”ל[, משום שהקשר 
והתפילין שניהם צריכים להיות על ידו, ולא סגי 

באחד על השני אע”פ שהם מין במינו. 
נגיעת  בחובת  האבנ"ז  מיירי  לא  מעולם  אך 

התפילין בידו, ואדרבה מדהוצרך לחידוש הגבעת 
הביא  ולא  רס"ו(  לסי'  בהגהה  ביו"ד  עליו  )שחלק  פנחס 
חציצה  דיני  כל  שלדעתו  משמע  הרמב"ן,  דעת 

נאמרו בתפילין ולא דיני נגיעה.
)מתוך מאמר שהי' בקו"פ והומלץ לשואל(

פניני המועד
חמשה עשר בשבט

אכילת פירות
במגן אברהם )סימן קל"א ס"ק ט"ז( הובא מנהג אכילת 
רענן  זית  ובספר  בשבט,  עשר  בחמשה  הפירות 
פרשת  )סוף  שמעוני  הילקוט  על  אברהם  להמגן 
שופטים( כתב על הפסוק 'לא תשחית את עצה... כי 
ממנו תאכל', 'אפשר לומר כי ממנו תאכל זו מצות 

עשה שיאכל'. 
כתב הרה"ק רבי צדוק הכהן מלובלין זצ"ל בספרו 
'לכן  בתו"ד  ב'(  מאמר  בשבט  עשר  )לחמשה  צדיק  פרי 
ביום  פירות  מיני  מכל  לטעום  ישראל  נוהגים 
תורה  שהוא  ישראל  מנהג  ידי  שעל  והיינו  זה, 
מכניסין קדושה להאכילה, ועל ידי זה מתקנים כל 

האכילות שיהיו בקדושה'.
ועיי"ש )מאמר ג'( שכתב שכן המנהג גם לבני חוץ 
לארץ 'ומנהג ישראל לאכול פירות בחמישה עשר 
בשבט אף בחוץ לארץ, ואם הי' אוכלים מפירות 
ארץ ישראל דווקא היה מקום אבל המנהג לאכול 

מפירות חוץ לארץ'.
דבר בעתו - רפוא לישראל

בענין מנהג אכילת הפירות בחמשה עשר בשבט, 
וגן,  מבית  זצ"ל  שפירא  משה  רבי  הגאון  אמר 
ישראל  למנהג  ורמז  טעם  אמר  זי"ע  שאדמו"ר 

להרבות באכילת פירות בחמשה עשר בשבט. 
דהנה במדרש שהובא ברש"י בפרשת וארא )פרק 
ז' פסוק כ"ה( 'שהיתה המכה משמשת רביע חודש, 
ושלושה חלקים היה מעיד ומתרה בהם', דהיינו 
בכורות  ומכת  שלם,  חודש  הי'  למכה  מכה  שבין 
אז  ועד  מצרים,  יציאת  ליל  ניסן,  ט"ו  בליל  הי' 
היה מכת חושך, שההתראה עלי' התחילה לכאו' 
 – כן  לפני  וחודש  אדר,  בט"ו  דהיינו  קודם  חודש 
ארבה  מכת  היה   - בשבט  עשר  חמשה  שהוא 
הארץ,  כל  עין  את  'ויכס  בפסוק  כתוב  שעלי' 
ותחשך הארץ, ויאכל את כל עשב הארץ ואת כל 
פרי העץ אשר הותיר הברד, ולא נותר כל ירק בעץ 

ובעשב השדה בכל ארץ מצרים'. 
'נגוף ורפוא'  והמכות במצרים הרי היו באופן של 
את  ה'  'ונגף  כ"ב(  י"ט  )ישעי'  בפסוק  שכתוב  כמו 
מצרים נגוף ורפוא', ופירשו בזהר הקד' פרשת בא 
)ח"ב לו.( 'תנא רבי חזקיה כתיב ונגף ה' את מצרים 
שבכל  לישראל',  ורפא  למצרים  נגוף  ורפא,  נגוף 
לישראל  רפואה  היה  למצרים  המכה  שהיה  דבר 
את  'ויאכל  של  מכה  כשהיה  ולכן  ענין,  באותו 
היה  למצרים  העץ'  פרי  כל  ואת  הארץ  עשב  כל 
ריבוי וברכה ורפואה בפרי העץ לישראל, וזה הי' 
בחמשה עשר בשבט, ורמז למנהג אכילת הפירות 

בחמשה עשר בשבט, ע"כ.
חשבון י"ב חודש למשפט מצרים 

עמ'  תשס"ד,  שמות  )פר'  הקד'  אוה"ח  בשיעור  ועיי' 
כ"א( שמה שאמרו חז"ל )עדיות פ"ב משנה י'( שמכות 
י"ב חודש, הכוונה עשר מכות שבכל  מצרים היו 
מכה שלוש שבועות התראה ושבוע מכה, ובנוסף 
שעשה  מעת  דם  מכת  מלפני  למנות  מתחילים 
פרעה,  לפני  המטה  עם  המופת  את  רבינו  משה 
אהרן  שמטה  ראו  וחרטומיו  שריו  וכל  ופרעה 
בלע את מטותם, שהי' סימן ברור שבהמשך הם 

יבלעו. 
במצרים,  העם  גם  ע"כ  ידעו  ממילא  כן  וכשידעו 
נהי'  הוא  כזה שיודע שתיכף  חי במצב  וכשאדם 
בלוע אזי הוא עונש בעבורו, ואין לו מנוחת הנפש 
אחרי  ועד  ומאז  ועונש,  צער  של  במצב  ונמצא 

המכות הי' י"ב חודשים. 
יכין אות  )שם  ועיי' בתפארת ישראל מסכת עדויות 
דווקא,  לאו  שחודש  וכתב  ע"ז,  שהק'  מה  ע"ג( 

עיי"ש.

פרי צדיק אות ט’
בזוה"ק פרשה זו )ל"ח א( זכאין אתון אברהם יצחק ויעקב דבזכותכון 
וקודשא בריך הוא דכר תלת קטרי מהימנותא דלכון  שריאו קטרין 
הדא הוא דכתיב )שמות ב', כ"ד( ויזכור וגו'. ואחר כך איתא תנא כל זמנין 
וחגין ושבתין כולהו דוכרנא להאי וכו' ובגין כך לא אשתצי דכרנא 
זכר  המועדות  בכל  אומרים  וכן  ושבתין.  וחגין  זמנין  מכל  דמצרים 
ליציאת מצרים. וכן הם החגים זכר ליציאת מצרים פסח כי בו יצאת 
ממצרים ושבועות זמן מתן תורה וכתיב )שם ג', י"ב( בהוציאך את העם 
)ויקרא כ"ג, מ"ג( כי בסוכות הושבתי  ממצרים תעבדון וגו' וסוכות כתיב 
וגו' ויום הכפורים יום כפרה גם כן זכר ליציאת מצרים ומתן תורה. 
וכן ראש השנה יום הזכרון שבא זכרון ישראל לפניו אבל קדושת שבת 
תחילה  אומרים  מקום  ומכל  בראשית  ימי  מששת  וקיימא  דקביעא 

למקראי קודש זכר ליציאת מצרים.
בהם  נותנים  שישראל  קודש  מקראי  נקראו  דהמועדים  והענין 
קדושה וגם השבת דקדושתו קביעא וקיימא מכל מקום נזכר בפרשת 
אמור בשם מקרא קודש שגם בשבת צריך הישראל להכניס בו קדושה 
וכמו שנאמר )שמות כ', ח'( זכור וגו' לקדשו על ידי קידוש היום ובדברות 
עול  מקבל  שהישראל  שבת  שמירת  ידי  שעל  לקדשו  שמור  שניות 
מלכות שמים מכניס קדושה לשבת. ועיקר הקדושה שיכול הישראל 
קדושה  נזכר  לא  שמקודם  מצרים  יציאת  ידי  על  רק  הוא  להכניס 
רק ביום השבת ויקדש אותו והיינו הקדושה מה' יתברך רק בפרשה 
זו כשהתחיל יציאת מצרים כתיב החודש הזה לכם שניתן לישראל 
בית  ראש  א(  כ"ד  השנה  )ראש  שאמרו  וכמו  לחודש  קדושה  להכניס  כח 
דין אומר מקודש וכו' ובתחילה ניתן רק למשה ואהרן שהם שורש 
הקדושה ואחר כך ניתן לכל ישראל ואיתא )שמות רבה ט"ו, כ"ד( ואם כלי 
ישראל  וכמה  כמה  אחת  על  מתקדשת  הקודש  מן  כשמתמלא  חול 
שהם קדושים ומקדשים החודש וכו' ואחר כך נזכר בפרשה זו קידוש 
הבכורים. וכן כתיב בפרשה מקרא קודש על פסח שהוא לדורות. וזה 
ושבתין  וחגין  דזמנין  נטורא  הוה  לא  האי  דאלמלא  בזוה"ק  שמובא 

והיינו שלא היה אופן להכניס קדושה לשבת על ידי שמירת שבת.
והקדים לזה בזוה"ק עיקר זכירת יציא"מ שהיו אז ישראל במיצר 
ודוחק ומצרים היו כלל הקליפות עשר כתרין תתאין ועשו הקשרים 
שלא יוכלו ישראל לצאת מהם וכמו שנדרש )שוחר טוב תהלים קי"ד( על מה 
ולא היה  גוי שהיו כעובר במעי אמו  גוי מקרב  ד', ל"ד(  )דברים  שנאמר 
אופן שיצאו ישראל רק על ידי כח וגבורה של ה' יתברך שהתיר כל 
תלת  וזכר  לון.  לאפקא  בגין  כתרין  אינון  כל  ותבר  הקשרים שלהם 
דרגין ותלת קשרין שכן גם בקליפה כלול משלוש שלוש. ועל זה נאמר 
ויזכור אלהים את בריתו את אברהם וגו' שהם שלוש הקדושות כנגד 
שלוש פעמים קדוש. קדיש בשמי מרומא נגד אברהם אבינו ע"ה שזכה 
למדת זקן עתיקא קדיש על ארעא עובד גבורתיה נגד יצחק אבינו ע"ה 
נגד יעקב אבינו ע"ה  וכו'  שהיה מרכבה למדת גבורה קדיש לעלם 
שמדתו אמת ושפת אמת תכון לעד וקדושתו לעולם שמטתו שלימה 

וכן נקרא בזוה"ק ואת יעקב הא קשרא תליתאה שלימתא דיעקב.
וזה עיקר זכרון יציאת מצרים שיזכור האדם אף בצר לו מכל מקום 
יושיעו מכל צר ועאקו דיליה כמו שהיו  כשיפנה עצמו לה' יתברך 
וכמו שאמרו  גוי  מקרב  גוי  שנאמר  כמו  הקליפות  בעומק  במצרים 

)ויקרא רבה כ"ג, ב'( אלו ואלו וכו' ומכל מקום הוציאם ה' יתברך כן כל איש 

אשר ידע נגעי לבבו לא יתייאש חס ושלום מלבקש עזר ה' להושיעו 
נקראו על שם  ד'( שכל העכו"ם  ט"ז,  )בראשית רבה  וכן אמרו  מן המיצר. 
מצרים וכו' שמצירין לנקודת ישראל שבאמת רצונינו לעשות רצונך 
נכנס גם  ידי מציאות הרע בקליפה  י"ז א( שעל  )ברכות  וכו'  ומי מעכב 
ללב ישראל השאור שבעיסה. וזה ענין זכרון יציאת מצרים שמובא 
נתקדשו  ואז  דרין.  לדרי  מישראל  ישתצי  לא  דא  ודכרנא  בזוה"ק 
ישראל בקידוש בכורות שהוא נגד הקליפה ראשית גוים עמלק. ועל 
ידי קדושת ישראל שזכו יוכלו להכניס קדושה לחגים ושבתות ובלא 
זה לא היה אופן לשמירת השבתות ועל כן אומרים תחילה למקראי 
ועיקרו היה  גלות הראשון  ומצרים היה  ליציאת מצרים.  זכר  קודש 

לתקן פגם הנחש ועל זה באו למצרים שהיא ערות הארץ.
ואיתא מהאר"י הקדוש דששה שבועות אלו מסוגלים לתיקון פגם 
הברית שבפרשת שמות כבר נזכר לידת משה רבינו שנתמלא הבית 
אורה ובפרשה זו כתיב ולכל בני ישראל היה אור וגו'. ונרמז קידוש 
החודש ומקרא קודש דפסח. וכתיב ויקד העם וישתחוו ופירש רש"י 
על בשורת הבנים וכן הוא במכילתא )פרשה זו י"ב( בשורה טובה וכו'. ויש 
להבין מה זה בשורה לכלל האומה שיהיה להם בנים דלאיש פרטי 
שייך בשורה שיוליד בנים מה שאין כן כלל אומה ודאי שיהיה להם 
בנים. אך המכוון דכאן כתיב שאלת בן רשע מה העבודה הזאת לכם 
ומכל מקום כתיב והיה כי יאמרו. והיה לשון שמחה )בראשית רבה מ"ב, ג'( 
והיינו אף שמצינו )תנחומא תרומה ט'( בתפילת שלמה המלך ע"ה בישראל 
אם תובע בנים ואתה יודע שמכעיסין לפניך אל תתן לו. מכל מקום 
ליה  בנין דלא מעלי אמר  בחזקיהו אף שראה שעתיד לצאת ממנו 
ישעיה בהדי כבשי דרחמנא למה לך וכו' )ברכות י' א( והיינו שה' יתברך 
כשיודע שיהיו מכעיסין ולא יוצמח טובה ממנו ביקש שלמה המלך 
ע"ה שלא יתן לו. אבל מכל מקום בהדי כבשי דרחמנא למה לך כשיתן 
ה' יתברך בנים בודאי יהיו לטוב וכמו שבאמת יצא ממנשה משיח בן 
דוד ואף במנשה עצמו דורשי רשומות אמרו שיש לו חלק לעולם הבא 
)סנהדרין ק"ד ב(. וזהו בשורת הבנים שאף הבן רשע מכל מקום לעתיד 

זכו  וזה  נדח  ידח ממנו  ולא  כולם צדיקים  ועמך  יתברך  יבורר מה' 
על ידי יציאת מצרים שאף שהיו בשפל המצב מכל מקום הוציאם 
יושיעו  יתברך  לה'  כשיפנה  לו  בצר  ואחד  אחד  כל  וכן  יתברך.  ה' 
מכל צרותיו שמיצר ומעיק לנקודת ישראל ושבת ברזא דברית ועל 
כן שבתות אלו מסוגלים לתיקון הפגם ולזכות למדת צדיק שבשבת 
נעשה הכל טוב מאד כמו שנאמר בכניסת שבת )בראשית א', ל"א( וירא 

וגו' והנה טוב מאד:
פרי צדיק אות י"א'

שמעתי בשם רבינו הרה"ק מלובלין זצוק"ל שאמר ששבת פרשת 
בא הוא כעין ימים ראשונים דפסח, בשלח ימים אחרונים דפסח, יתרו 
שבת  י'(  כ"ח,  )במדבר  שנאמר  במה  כמ"פ  שאמרנו  כמו  והוא  שבועות. 
והיינו דקדושת הפרשה  לו קדושה מיוחדת.  יש  בשבתו שכל שבת 
שקורין בו זהו קדושת השבת ובכל שבת קריאה מחודשת ובשבת זו 

קורין יציאת מצרים ובשלח קריעת ים סוף ויתרו מתן תורה.
ישראל  בצאת  ב'(   - א'  קי"ד,  )תהלים  כתיב  מצרים  יציאת  וקדושת   
ממצרים וגו' היתה יהודה לקודשו וגו' והיינו דכל ישראל נקראו על 
שם יהודה יהודי אנא )בראשית רבה צ"ח, ו'( דאף שכל ישראל נקראו על שם 

פניני הכהן

פנינים ודא"ח מתורתו של הרה"ק ר' צדוק הכהן מלובלין זיע"א
מאוצרותיו של המשפיע הרב החסיד רבי יצחק דוב מנדלסון שליט"א | פרשת בא
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יכול להניח על ראשו מ”מ מתירים לו להניח ע”ג 
הרא”ש  לדעת  המצוה  מבטל  דהלא  דק,  כובע 

שהיא עיקר הדין, ומבטל הברכה לכו”ע[. 
חציצה  דיני  שנאמרו  הרא"ש  לדעת  גם  אך 
כהונה  לבגדי  להשוותם  כתב  לא  מ"מ  בתפילין, 
מקפיד  שאינו  מיעוט  לכאו'  וע"כ  נגיעה,  דבעי 

וכיו"ב אינם חוצצים. 
דברי הרחיד”א

כשנדרש אד”ש לשאלה זו, השיב שהחיד”א הוא 
ראש המדברים בזה, ולכאו’ לא מצינו בפוסקים 
הקודמים לו שידונו על מים וכיו”ב דלהוי חציצה.

שכתב  כ”ז(  סי’  )ריש  יוסף  ברכי  בספרו  הרחיד”א 
כבגדי  דתפילין  כהרא”ש,  דקי”ל  ‘למאי  בתו”ד 
כהונה, ה”ה שלא יהיה שם מים דלא גרע מרוח’, 
לבגדי  תפילין  שמשוה  ברא”ש  שהבין  ומשמע 
הוי  ורוח  דמים  או  נגיעה,  דבעי  לגמרי,  כהונה 

חציצה. 
שכתב  בזה,  כמסתפק  נראה  דבריו  ]בתחילת 
או  התפילין,  כבוד  לרחוץ מקום התפילין משום 
משום שאפשר שהמים מפסיקים. משמע דלא 

ברירא לי’ שהמים מפסיקים[
כתב  לא  ברא”ש  שהרי  כאן,  שנה  גדול  וחידוש 
הגמ’  שמאבעיית  אלא  כהונה’  כבגדי  ‘דתפילין 
בענין בגדי כהונה למד שיש בכלל איסור חציצה 
לדיני  הדברים  להשוות  ולא  בגדיו,  על  בהנחה 

נגיעה דבגדי כהונה. 
הידועים  למלך  המשנה  ע”ד  יתדותיו  ותמך 
שהכהן  במשנה  מש”כ  על  פ”ב(  יוהכ”פ,  עבודת  )הל’ 
‘משום  שהוא  ביוכ”פ  טבילתו  אחר  הסתפג 

דשמא המים יהיו מבדילים בין הבגד לבשר’.
תי”ד(  עמ’  )מהדו”ק  מצוה  בר  פניני  בספר  ועיי’ 
שהרי  ברור,  דבר  אינו  גופי’  למלך  שבמשנה 
משמע  יבדיל’  ‘שלא  לשונו  וגם  בזה,  הסתפק 

שממש מבדיל ולא לחות כזו שאינה מבדילה.
ג’  )סי’  גודל  קשר  בספרו  הרחיד”א  במש”כ  ועיי’ 
שאבק  ו’(  )סי’  אריה  פני  בשו”ת  שראה  ל”א(  אות 
לבן שמפזרים על הראש אינו חוצץ בתפילין כיון 
שהוא לנוי, וכתב הרחיד”א על דבריו ‘ואני אמרתי 
יוסף  בברכי  שכתבתי  ממה  להשיב  דיש  בחפזי 
יש להקפיד  חוצץ  דבר שאינו  כ”ז דאפילו  סימן 
צ”ע  ע”ש  כהונה,  כבגדי  ממש  בשרו  על  דבעינן 

בדבר’, וכ”כ בספרו טוב עין )סי’ י”ח אות י”ז(.
בקנה  עולה  אינו  אריה  הפני  שפסק  שהבין  הרי 

אחד עם פסקו בברכי יוסף. 
פסק הפני אריה

הפני  לדברי  ציין  ז’(  סוס”ק  כ”ז  )סי’  תשובה  בשערי 
אריה, ובפתחי תשובה )יו”ד סי’ קצ”ח ס”ק כ”ג( הביא 
אשר  האנשים  ‘ע”ד  וכתב  אריה  הפני  דברי 
לבן  אבק  ראשיהם  על  ונפזר  תלתלים  קווצותם 
שקורין פוד”ר אם חוצץ בתפלין, והעלה ]-הפני 
שער  של  כגופו  הרי  לנוי  שעשוי  דכיון  אריה[ 

ואינו חוצץ בתפלין של ראש’.
להביא  תשובה  הפתחי  כוונת  שעיקר  ואע”פ 
בטבילה,  חציצה  לענין  מש”כ  ארי’  הפני  דברי 
בלי  תפילין  לענין  הדין  העתיק  למעשה  מ”מ 

חולק.
תשובה  שהפתחי  הוראה  מזקני  ומקובל  ]וידוע 
שהובאה  והוראה  ‘פוסק’,  אלא  ‘מלקט’  אינו 
כלל  בדרך  חולקת,  דעה  בלי  תשובה  בפתחי 

כוונתו לפסוק כן, והפוסקים התחשבו בדבריו[
ולדברי הפני אריה אין צריך נגיעה בתפילין אלא 
ג”כ  שהבין  כמו  חציצה,  שאינו  דבר  בכל  סגי 

הרחיד”א.
ציין  זו  לשאלה  אד”ש  כשנדרש  בהזדמנות 
סי’  סוף  מהדו”ח  )או”ח  יעקב  חלקת  בשו”ת  למש”כ 
ועיי”ש בתו”ד שכתב שאין דברי  ז’( שדן בענין, 

הברכי יוסף מוסכמים. 
ראי’ מאויר שאינו חציצה

כ”ז  )סי’  לדוד  בתהלה  העיר  כבר  ענין  של  לגופו 
סק”ב( דאיך אפשר להשוות תפלין לבגדי כהונה, 
ורוח  אויר  אי  לן  מבעיא  כהונה  בבגדי  דהרי 
חוצצים, והרי בתפלין פשיטא שאין אויר חוצץ, 
שהרי אי אפשר שלא יהי’ בולט קצה התיתורא - 

שלא יהי’ נוגע בראשו. 
בשם  י"ד(  ס"ק  )שם  אברהם  מגן  למש"כ  וציין 
מהרי"ל בענין תפילין של יד שאין צריך להדקם 

ומוכח  ראש',  של  כעין  תלוי  יהא  'רק  היד  ע"ג 
תלויים  כשחלקם  מונחים  וש"ר  ש"י  שתפילין 
וחוצץ  מפסיק  שהאויר  אמרינן  ולא  באויר, 
'על  שנאמר  כהונה  בגדי  דשאני  וע"כ  ביניהם, 

בשרו'.
צבי  ארץ  בשו"ת  הי"ד  מקאז'יגלוב  הגאון  וכ"כ 
)סי' ו'( שעל כרחך לחלק בין בגדי כהונה לתפילין, 
שהרי 'בתפילין ודאי אויר אינו חוצץ, דאי אפשר 
שהמעברתא יהי' כולו מונח על ראשו בלי הפסק 
אויר כמו שנראה בעליל, ]וגם דבר ברור ופשוט 
כולו  שיהי'  השטח  שו'  למעברתא  אפשר  שאי 

מונח על הראש שיש לו שטח עגול['.    
אשל  בספרו  מבוטשאטש  הגאון  מש”כ  ועיי’ 
התפילין,  שתחת  האויר  בענין  )שם(  אברהם 
הוי  לא  מדוע  אופנים  בכמה  מאד  שהאריך 
בהם  שיל”ע  דברים  כמה  בדבריו  ]ויש  חציצה, 
דהוי  פעמים  כמה  שם  שהזכיר  מה  כגון  היטב, 
ספק ספיקא, משום שנחלקו הרשב”א והרא”ש 
בבגדי  אויר  על  בגמ’  הדין  ועצם  חציצה,  בדין 
כהונה היא אבעיא, עיי”ש, והביא סברא זו בשמו 
)שם(  צבי  בארץ  וגם  )שם(,  יעקב  חלקת  בשו”ת 

הזכיר ס”ס.
ובכה"ג  אפשיטא,  דלא  איבעיא  הוא  ובגמרא 
)כללים או"ח, סי' קס"ב משבצו"ז ס"ק  כתב הפרי מגדים 
ה'( דלא חשיב ספק ספיקא אלא כאשר הגמרא 
אפשיטא  דלא  בבעיא  משא"כ  בתיקו  מסיק 

דאינו נחשב כספק[
דאפשר  ג"כ  אברהם  האשל  ביאר  בתו"ד  ועכ"פ 
עליהם,  להקפיד  שהדרך  עפר  או  כינה  דשאני 
שאין  דברים[  שאר  ]-וה"ה  באויר  משא"כ 

מקפידים עליהם.
דברי השועה”ר

מדיוק בלשון השולחן ערוך הרב )שם סעיף ז’( נמצא 
שבכל דבריו כתב ושנה ושילש מענין חציצה ולא 
מענין נגיעה, וז”ל ‘יש אומרים שצריך שלא יהא 
ידך  על  שנאמר  לבשרו,  התפילין  בין  חוצץ  דבר 
משמע על ידו ממש בלא חציצה בינתיים, וה”ה 
בתפילין של ראש צריך ליזהר בדבר, שלא יהא 
שום דבר חוצץ בין תפילין לשערו, ועפר או כנה 
מתה נקרא חציצה, ולכן יש נוהגין לרחוץ מקום 
הנחת תפילין של ראש, וכן ברצועות מה ששייך 
להקשירה, דהיינו מה שמקיף את היד פעם אחת 
יהיה  שלא  ליזהר  ומה שמקיף את הראש צריך 

שם שום חציצה’.
הרא"ש  בדעת  שהבין  הדברים  משמעות 
פוסלת  שחציצה  בדבריו,  הפשוטה  כמשמעות 
יוסף  הברכי  כהבנת  )ודלא  נגיעה,  דין  אין  אך  בתפילין 

בשי' הרא"ש(.
'נקרא  מתה  וכינה  שעפר  הרב  מש"כ  מובן  בזה 
להביא  ואם  כן,  כתב  צורך  שלאיזה  חציצה', 
לכתוב  צריך  הי'  בראש  המצוי  דבר  על  דוגמא 
שכתוב  כמו  כינה,  או  מעפר  להזהר  יש  שע"כ 
הכלל  ללמדנו  אלא  במג"א,  הדברים  במקור 
נקרא  אינו  ואם  חציצה',  'נקרא  שיהי'  שצריך 

חציצה אין חשש.
בהזדמנות אמר אד"ש שלא ראה לזקינו אדמו"ר 

זי"ע לחשוש לחציצות כיו"ב.
משמע  המלקטים  שבספרי  להעיר  הענין  מן 
אופנים  בכמה  לחשוש  הפוסקים  שהכרעת 
אינו  בדבריהם  ומעיון  חציצה,  שאינם  אע"פ 

מוכרח, ולפעמים מוכח להיפך )כמצוי בספרים אלו(.
בזה,  החמיר  אבנ”ז  שבשו”ת  שציינו  מה  כגון 
והאמת יורה דרכו שהאבנ”ז )או”ח סי’ י”ד( כתב כן 
לגבי נגיעת הקשר של יו”ד בתפילין, וע”ז הביא 
ולענין  כדבריו,  שלא  והכריע  הרמב”ן  סברת 
ההפלאה  סברת  הביא  בזרוע  הקשר  נגיעת 
בשו”ת גבעת פנחס )סי’ מ”ו( שכששניהם צריכים 
וע”כ  חוצץ,  אינו  במינו  מין  אומרים  אין  לגעת 
הקדום  ]כמנהג  ביד  יגע  שהקשר  האבנ”ז  כתב 
מה   )57 )עמ’  אפאלע  ארי’  לב  בספר  עיי’  בפולין, 
שהעיד שריד רבני פולין זצ”ל[, משום שהקשר 
והתפילין שניהם צריכים להיות על ידו, ולא סגי 

באחד על השני אע”פ שהם מין במינו. 
נגיעת  בחובת  האבנ"ז  מיירי  לא  מעולם  אך 

התפילין בידו, ואדרבה מדהוצרך לחידוש הגבעת 
הביא  ולא  רס"ו(  לסי'  בהגהה  ביו"ד  עליו  )שחלק  פנחס 
חציצה  דיני  כל  שלדעתו  משמע  הרמב"ן,  דעת 

נאמרו בתפילין ולא דיני נגיעה.
)מתוך מאמר שהי' בקו"פ והומלץ לשואל(

פניני המועד
חמשה עשר בשבט

אכילת פירות
במגן אברהם )סימן קל"א ס"ק ט"ז( הובא מנהג אכילת 
רענן  זית  ובספר  בשבט,  עשר  בחמשה  הפירות 
פרשת  )סוף  שמעוני  הילקוט  על  אברהם  להמגן 
שופטים( כתב על הפסוק 'לא תשחית את עצה... כי 
ממנו תאכל', 'אפשר לומר כי ממנו תאכל זו מצות 

עשה שיאכל'. 
כתב הרה"ק רבי צדוק הכהן מלובלין זצ"ל בספרו 
'לכן  בתו"ד  ב'(  מאמר  בשבט  עשר  )לחמשה  צדיק  פרי 
ביום  פירות  מיני  מכל  לטעום  ישראל  נוהגים 
תורה  שהוא  ישראל  מנהג  ידי  שעל  והיינו  זה, 
מכניסין קדושה להאכילה, ועל ידי זה מתקנים כל 

האכילות שיהיו בקדושה'.
ועיי"ש )מאמר ג'( שכתב שכן המנהג גם לבני חוץ 
לארץ 'ומנהג ישראל לאכול פירות בחמישה עשר 
בשבט אף בחוץ לארץ, ואם הי' אוכלים מפירות 
ארץ ישראל דווקא היה מקום אבל המנהג לאכול 

מפירות חוץ לארץ'.
דבר בעתו - רפוא לישראל

בענין מנהג אכילת הפירות בחמשה עשר בשבט, 
וגן,  מבית  זצ"ל  שפירא  משה  רבי  הגאון  אמר 
ישראל  למנהג  ורמז  טעם  אמר  זי"ע  שאדמו"ר 

להרבות באכילת פירות בחמשה עשר בשבט. 
דהנה במדרש שהובא ברש"י בפרשת וארא )פרק 
ז' פסוק כ"ה( 'שהיתה המכה משמשת רביע חודש, 
ושלושה חלקים היה מעיד ומתרה בהם', דהיינו 
בכורות  ומכת  שלם,  חודש  הי'  למכה  מכה  שבין 
אז  ועד  מצרים,  יציאת  ליל  ניסן,  ט"ו  בליל  הי' 
היה מכת חושך, שההתראה עלי' התחילה לכאו' 
 – כן  לפני  וחודש  אדר,  בט"ו  דהיינו  קודם  חודש 
ארבה  מכת  היה   - בשבט  עשר  חמשה  שהוא 
הארץ,  כל  עין  את  'ויכס  בפסוק  כתוב  שעלי' 
ותחשך הארץ, ויאכל את כל עשב הארץ ואת כל 
פרי העץ אשר הותיר הברד, ולא נותר כל ירק בעץ 

ובעשב השדה בכל ארץ מצרים'. 
'נגוף ורפוא'  והמכות במצרים הרי היו באופן של 
את  ה'  'ונגף  כ"ב(  י"ט  )ישעי'  בפסוק  שכתוב  כמו 
מצרים נגוף ורפוא', ופירשו בזהר הקד' פרשת בא 
)ח"ב לו.( 'תנא רבי חזקיה כתיב ונגף ה' את מצרים 
שבכל  לישראל',  ורפא  למצרים  נגוף  ורפא,  נגוף 
לישראל  רפואה  היה  למצרים  המכה  שהיה  דבר 
את  'ויאכל  של  מכה  כשהיה  ולכן  ענין,  באותו 
היה  למצרים  העץ'  פרי  כל  ואת  הארץ  עשב  כל 
ריבוי וברכה ורפואה בפרי העץ לישראל, וזה הי' 
בחמשה עשר בשבט, ורמז למנהג אכילת הפירות 

בחמשה עשר בשבט, ע"כ.
חשבון י"ב חודש למשפט מצרים 

עמ'  תשס"ד,  שמות  )פר'  הקד'  אוה"ח  בשיעור  ועיי' 
כ"א( שמה שאמרו חז"ל )עדיות פ"ב משנה י'( שמכות 
י"ב חודש, הכוונה עשר מכות שבכל  מצרים היו 
מכה שלוש שבועות התראה ושבוע מכה, ובנוסף 
שעשה  מעת  דם  מכת  מלפני  למנות  מתחילים 
פרעה,  לפני  המטה  עם  המופת  את  רבינו  משה 
אהרן  שמטה  ראו  וחרטומיו  שריו  וכל  ופרעה 
בלע את מטותם, שהי' סימן ברור שבהמשך הם 

יבלעו. 
במצרים,  העם  גם  ע"כ  ידעו  ממילא  כן  וכשידעו 
נהי'  הוא  כזה שיודע שתיכף  חי במצב  וכשאדם 
בלוע אזי הוא עונש בעבורו, ואין לו מנוחת הנפש 
אחרי  ועד  ומאז  ועונש,  צער  של  במצב  ונמצא 

המכות הי' י"ב חודשים. 
יכין אות  )שם  ועיי' בתפארת ישראל מסכת עדויות 
דווקא,  לאו  שחודש  וכתב  ע"ז,  שהק'  מה  ע"ג( 

עיי"ש.

פרי צדיק אות ט’
בזוה"ק פרשה זו )ל"ח א( זכאין אתון אברהם יצחק ויעקב דבזכותכון 
וקודשא בריך הוא דכר תלת קטרי מהימנותא דלכון  שריאו קטרין 
הדא הוא דכתיב )שמות ב', כ"ד( ויזכור וגו'. ואחר כך איתא תנא כל זמנין 
וחגין ושבתין כולהו דוכרנא להאי וכו' ובגין כך לא אשתצי דכרנא 
זכר  המועדות  בכל  אומרים  וכן  ושבתין.  וחגין  זמנין  מכל  דמצרים 
ליציאת מצרים. וכן הם החגים זכר ליציאת מצרים פסח כי בו יצאת 
ממצרים ושבועות זמן מתן תורה וכתיב )שם ג', י"ב( בהוציאך את העם 
)ויקרא כ"ג, מ"ג( כי בסוכות הושבתי  ממצרים תעבדון וגו' וסוכות כתיב 
וגו' ויום הכפורים יום כפרה גם כן זכר ליציאת מצרים ומתן תורה. 
וכן ראש השנה יום הזכרון שבא זכרון ישראל לפניו אבל קדושת שבת 
תחילה  אומרים  מקום  ומכל  בראשית  ימי  מששת  וקיימא  דקביעא 

למקראי קודש זכר ליציאת מצרים.
בהם  נותנים  שישראל  קודש  מקראי  נקראו  דהמועדים  והענין 
קדושה וגם השבת דקדושתו קביעא וקיימא מכל מקום נזכר בפרשת 
אמור בשם מקרא קודש שגם בשבת צריך הישראל להכניס בו קדושה 
וכמו שנאמר )שמות כ', ח'( זכור וגו' לקדשו על ידי קידוש היום ובדברות 
עול  מקבל  שהישראל  שבת  שמירת  ידי  שעל  לקדשו  שמור  שניות 
מלכות שמים מכניס קדושה לשבת. ועיקר הקדושה שיכול הישראל 
קדושה  נזכר  לא  שמקודם  מצרים  יציאת  ידי  על  רק  הוא  להכניס 
רק ביום השבת ויקדש אותו והיינו הקדושה מה' יתברך רק בפרשה 
זו כשהתחיל יציאת מצרים כתיב החודש הזה לכם שניתן לישראל 
בית  ראש  א(  כ"ד  השנה  )ראש  שאמרו  וכמו  לחודש  קדושה  להכניס  כח 
דין אומר מקודש וכו' ובתחילה ניתן רק למשה ואהרן שהם שורש 
הקדושה ואחר כך ניתן לכל ישראל ואיתא )שמות רבה ט"ו, כ"ד( ואם כלי 
ישראל  וכמה  כמה  אחת  על  מתקדשת  הקודש  מן  כשמתמלא  חול 
שהם קדושים ומקדשים החודש וכו' ואחר כך נזכר בפרשה זו קידוש 
הבכורים. וכן כתיב בפרשה מקרא קודש על פסח שהוא לדורות. וזה 
ושבתין  וחגין  דזמנין  נטורא  הוה  לא  האי  דאלמלא  בזוה"ק  שמובא 

והיינו שלא היה אופן להכניס קדושה לשבת על ידי שמירת שבת.
והקדים לזה בזוה"ק עיקר זכירת יציא"מ שהיו אז ישראל במיצר 
ודוחק ומצרים היו כלל הקליפות עשר כתרין תתאין ועשו הקשרים 
שלא יוכלו ישראל לצאת מהם וכמו שנדרש )שוחר טוב תהלים קי"ד( על מה 
ולא היה  גוי שהיו כעובר במעי אמו  גוי מקרב  ד', ל"ד(  )דברים  שנאמר 
אופן שיצאו ישראל רק על ידי כח וגבורה של ה' יתברך שהתיר כל 
תלת  וזכר  לון.  לאפקא  בגין  כתרין  אינון  כל  ותבר  הקשרים שלהם 
דרגין ותלת קשרין שכן גם בקליפה כלול משלוש שלוש. ועל זה נאמר 
ויזכור אלהים את בריתו את אברהם וגו' שהם שלוש הקדושות כנגד 
שלוש פעמים קדוש. קדיש בשמי מרומא נגד אברהם אבינו ע"ה שזכה 
למדת זקן עתיקא קדיש על ארעא עובד גבורתיה נגד יצחק אבינו ע"ה 
נגד יעקב אבינו ע"ה  וכו'  שהיה מרכבה למדת גבורה קדיש לעלם 
שמדתו אמת ושפת אמת תכון לעד וקדושתו לעולם שמטתו שלימה 

וכן נקרא בזוה"ק ואת יעקב הא קשרא תליתאה שלימתא דיעקב.
וזה עיקר זכרון יציאת מצרים שיזכור האדם אף בצר לו מכל מקום 
יושיעו מכל צר ועאקו דיליה כמו שהיו  כשיפנה עצמו לה' יתברך 
וכמו שאמרו  גוי  מקרב  גוי  שנאמר  כמו  הקליפות  בעומק  במצרים 

)ויקרא רבה כ"ג, ב'( אלו ואלו וכו' ומכל מקום הוציאם ה' יתברך כן כל איש 

אשר ידע נגעי לבבו לא יתייאש חס ושלום מלבקש עזר ה' להושיעו 
נקראו על שם  ד'( שכל העכו"ם  ט"ז,  )בראשית רבה  וכן אמרו  מן המיצר. 
מצרים וכו' שמצירין לנקודת ישראל שבאמת רצונינו לעשות רצונך 
נכנס גם  ידי מציאות הרע בקליפה  י"ז א( שעל  )ברכות  וכו'  ומי מעכב 
ללב ישראל השאור שבעיסה. וזה ענין זכרון יציאת מצרים שמובא 
נתקדשו  ואז  דרין.  לדרי  מישראל  ישתצי  לא  דא  ודכרנא  בזוה"ק 
ישראל בקידוש בכורות שהוא נגד הקליפה ראשית גוים עמלק. ועל 
ידי קדושת ישראל שזכו יוכלו להכניס קדושה לחגים ושבתות ובלא 
זה לא היה אופן לשמירת השבתות ועל כן אומרים תחילה למקראי 
ועיקרו היה  גלות הראשון  ומצרים היה  ליציאת מצרים.  זכר  קודש 

לתקן פגם הנחש ועל זה באו למצרים שהיא ערות הארץ.
ואיתא מהאר"י הקדוש דששה שבועות אלו מסוגלים לתיקון פגם 
הברית שבפרשת שמות כבר נזכר לידת משה רבינו שנתמלא הבית 
אורה ובפרשה זו כתיב ולכל בני ישראל היה אור וגו'. ונרמז קידוש 
החודש ומקרא קודש דפסח. וכתיב ויקד העם וישתחוו ופירש רש"י 
על בשורת הבנים וכן הוא במכילתא )פרשה זו י"ב( בשורה טובה וכו'. ויש 
להבין מה זה בשורה לכלל האומה שיהיה להם בנים דלאיש פרטי 
שייך בשורה שיוליד בנים מה שאין כן כלל אומה ודאי שיהיה להם 
בנים. אך המכוון דכאן כתיב שאלת בן רשע מה העבודה הזאת לכם 
ומכל מקום כתיב והיה כי יאמרו. והיה לשון שמחה )בראשית רבה מ"ב, ג'( 
והיינו אף שמצינו )תנחומא תרומה ט'( בתפילת שלמה המלך ע"ה בישראל 
אם תובע בנים ואתה יודע שמכעיסין לפניך אל תתן לו. מכל מקום 
ליה  בנין דלא מעלי אמר  בחזקיהו אף שראה שעתיד לצאת ממנו 
ישעיה בהדי כבשי דרחמנא למה לך וכו' )ברכות י' א( והיינו שה' יתברך 
כשיודע שיהיו מכעיסין ולא יוצמח טובה ממנו ביקש שלמה המלך 
ע"ה שלא יתן לו. אבל מכל מקום בהדי כבשי דרחמנא למה לך כשיתן 
ה' יתברך בנים בודאי יהיו לטוב וכמו שבאמת יצא ממנשה משיח בן 
דוד ואף במנשה עצמו דורשי רשומות אמרו שיש לו חלק לעולם הבא 
)סנהדרין ק"ד ב(. וזהו בשורת הבנים שאף הבן רשע מכל מקום לעתיד 

זכו  וזה  נדח  ידח ממנו  ולא  כולם צדיקים  ועמך  יתברך  יבורר מה' 
על ידי יציאת מצרים שאף שהיו בשפל המצב מכל מקום הוציאם 
יושיעו  יתברך  לה'  כשיפנה  לו  בצר  ואחד  אחד  כל  וכן  יתברך.  ה' 
מכל צרותיו שמיצר ומעיק לנקודת ישראל ושבת ברזא דברית ועל 
כן שבתות אלו מסוגלים לתיקון הפגם ולזכות למדת צדיק שבשבת 
נעשה הכל טוב מאד כמו שנאמר בכניסת שבת )בראשית א', ל"א( וירא 

וגו' והנה טוב מאד:
פרי צדיק אות י"א'

שמעתי בשם רבינו הרה"ק מלובלין זצוק"ל שאמר ששבת פרשת 
בא הוא כעין ימים ראשונים דפסח, בשלח ימים אחרונים דפסח, יתרו 
שבת  י'(  כ"ח,  )במדבר  שנאמר  במה  כמ"פ  שאמרנו  כמו  והוא  שבועות. 
והיינו דקדושת הפרשה  לו קדושה מיוחדת.  יש  בשבתו שכל שבת 
שקורין בו זהו קדושת השבת ובכל שבת קריאה מחודשת ובשבת זו 

קורין יציאת מצרים ובשלח קריעת ים סוף ויתרו מתן תורה.
ישראל  בצאת  ב'(   - א'  קי"ד,  )תהלים  כתיב  מצרים  יציאת  וקדושת   
ממצרים וגו' היתה יהודה לקודשו וגו' והיינו דכל ישראל נקראו על 
שם יהודה יהודי אנא )בראשית רבה צ"ח, ו'( דאף שכל ישראל נקראו על שם 
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פניני חיזוק

יוסף שארית יוסף )שם ע"א, ב'( אבל מדת יוסף גבור הכובש את יצרו ולא 
קלקל כלל ויש בישראל מי שקלקל ועל זה יברר יהודה דועמך כולם 
צדיקים דביהודה התחיל הקלקול בער ואונן ואף דאיתא במדרש )שם פ"ד, 
י"ט( בראובן ואתה פתחת בתשובה תחילה חייך שבן בנך עומד ופותח 

גרם לראובן שיודה  מי  א(  צ"ב  )בבא קמא  וכו' מכל מקום איתא  בתשובה 
יהודה וכו' וזה היה במעשה תמר שאז נתקנו נשמות ער ואונן בגלגול 
פרץ וזרח ומפרץ יצא דוד שהקים עולה של תשובה )מועד קטן ט"ז ב( וממנו 

יצא משיח שיברר שכל ישראל כולם צדיקים.
 וזהו היתה יהודה לקודשו שכל ישראל קדושים הם. ואף מי שיש 
לו ואינו רוצה איקרו ישראל קדושים )חולין ז' ב( והוא מטעם שבאמת 
רצונינו לעשות רצונך ומי מעכב שאור שבעיסה וכו' )ברכות י"ז א( ואף 
שקביעת הקדושה התחיל ביהושע מזרע יוסף שהכניס ישראל לארץ 
ישראל ונקבע קדושה בשילה מכל מקום כתיב )תהלים ע"ח, ס'( ויטוש 
משכן שלו וגו' ויבחר את שבט יהודה וגו' ועיקר קדושה יהודה לקודשו 
שהיא קביעא וקיימא בכל ישראל. ישראל ממשלותיו ממשלה נקרא 
המלוך וגו' אם  )בראשית ל"ז, ח'(  שלא מדעת כמו שפירשו מה שנאמר 
משול תמשול בנו ועל דרך מה שנאמר )תהלים כב, כ"ט( כי לה' המלוכה 
ומושל בגוים שאצלם נקרא ה' יתברך מושל. וכתיב )יחזקאל כ', ל"ג( אם 
לא ביד חזקה וגו' אמלוך עליכם ובמתן תורה כפה עליהם ההר כגיגית 
והיינו  והם תוכו לרגליך  ג'(  ל"ג,  )דברים  ומכל מקום כתיב  )שבת פ"ח א( 

מלוכה.  בחינת  בשורש  והיינו  אותם  שיכופו  ישראל  רצו  שבשורש 
ובשעה שנקרא  ואין בה פסולת  נקרא ע"ש שמטתו שלימה  וישראל 
ה'(  פ"ב,  רבה  )בראשית  ואמרו  וגו'  גוים  וקהל  גוי  לו  נאמר  ישראל  שמו 
עתידין בניך וכו' מקריבים בשעת איסור הבמות והיינו שאז יתקן אליהו 
כלל ישראל ודרשו )ברכות ט' ב( ענני ה' ענני שתסיח דעתם שלא יאמרו 
מעשה כשפים הם שנאמר )מלכים - א י"ח, ל"ז( ואתה הסיבות את לבם וגו' 
שאף זה שלא יאמרו מעשה כשפים הם הוא ג"כ ביד הי"ת שלבן של 
ישראל גם כן בידו וזה שנאמר ישראל ממשלותיו ממשלה שלא מדעת.

לתיקון  ואיתא מהאר"י הקדוש שששה שבועות שובבי"ם מסוגלים 
קדושת הברית והעיקר עד אחר פרשת יתרו דמשפטים הוא נגד מי 
שקלקל ונמכר לעבד. ועיקר התיקון על ידי תורה אור וכמו שנאמר 
)תהלים צ"ז, י"א( אור זרוע לצדיק. וחמש פרשיות אלו נגד חמש פעמים 

שבפסוק יהי אור. יהי אור נגד פרשת שמות שנזכר בו הגלות שהיא 
ההכנה למתן תורה כמו שאמרו במדרש )שמות רבה א', א'( על זה ואוהבו 
שחרו מוסר ובגמרא )ברכות ה' א( שלוש מתנות טובות וכו' ע"י יסורין 

ואלו הן תורה וכו' ויסורי גלות מצרים היה הכנה שעל ידי כן זכו למתן 
תורה ונזכר בפרשה זו לידת משה דכתיב בו כי טוב שנתמלא הבית 
נגד פרשת וארא שהוזכר בו השבע  ויהי אור  י"ב א(.  )סוטה  כולו אור 
מכות שכבר יצאו ישראל משבע הקליפות ונכנסו לקדושת שבע מדות 
תחתונות שבקדושה וכתיב במכה שביעית כי בפעם הזאת אני שולח 
את כל מגפתי וגו' והיינו על מכת ברד שכנגד המדה שביעית דשבע 
תחתונות מכונה בשם גוף. ועל כן כתיב בה ויכבד לבו וגו' ויחזק לב 
פרעה וגו' מעצמו שהיה סבור שכבר נפטר וקיבל כל המכות ועמד בהן 
)כמו שנתבאר מאמר ב'(. וירא אלהים את האור כי טוב נגד פרשה זו דכתיב 

בה ולכל בני ישראל היה אור במושבותם ובפרשה זו כבר נזכר יציאת 
מצרים ואז היתה יהודה לקודשו וכתיב )ישעיה ג', י'( אמרו צדיק כי טוב 
אין טוב אלא צדיק )חגיגה י"ב א( ויהודה יברר דכל ישראל בבחינת צדיק 
דכולם צדיקים. ויבדל אלהים בין האור ובין החושך נגד פרשת בשלח 
דשם היה ההבדל בין ישראל למצרים שמקודם קריעת ים סוף סברו 
עוד שמצרים שולטים בהם ויצאו רק לפי שעה ובקריעת ים סוף שהיה 
התגלות עתיקא נאמר לא תוסיפו לראותם וגו'. ויקרא אלהים לאור יום 
נגד פרשת יתרו שבו מתן תורה ועל דרך מה שאמרו )פסחים ב' א( קרייה 
והיינו שנקבע בלב ישראל  רחמנא לנהורא ופקדיה אמצותא דיממא 
האור שלא יתקלקל עוד כמו שהיה אחר קריעת ים סוף דכתיב )שמות 
ט"ו, כ"ב( וילכו וגו' ולא מצאו מים ואין מים אלא תורה )בבא קמא פ"ב א(.

והפטרת פרשה זו ואתה אל תירא עבדי יעקב וגו' כי הנני מושיעך 
מרחוק )ירמיה מ"ו, כ"ז(. שנתיירא יעקב שראה שיצאו מזרעו מי שיקלקלו 
וע"ז אמר כי הנני מושיעך מרחוק היינו מי שמרוחק מהי"ת ע"ד מה 
שאמרו )ברכות ל"ד ב( שלום לרחוק לרחוק ברישא על בעל תשובה. ואף 
מי שהוא מרוחק הרבה מכל מקום הנני מושיעך מצדי שלא מדעתם. 
ושב יעקב שבודאי ישובו וכמו שאמרנו במה שנאמר ישראל ממשלותיו 
שהי"ת יחזירם בתשובה אף שלא מדעתם שזהו בחינת ממשלה. וע"ז 
אמר ואל תחת ישראל ושקט ושאנן ואין מחריד ע"ד מה שנאמר )ויקרא 
כ"ו, ו'( ושכבתם ואין מחריד והיינו מפחד ורוגז היצה"ר שע"ז נאמר )שם( 
ונתתי שלום בארץ ואמרנו שזהו עיקר השלום מפחד ומלחמת היצה"ר 
וכמו"ש )תהלים ל"ח, ד'( אין שלום בעצמי מפני חטאתי. ואמר ושב יעקב 
שבודאי ישוב וכמו"ש )יחזקאל ל"ו, כ"ו( והסירותי את לב האבן מבשרכם 
וגו' ונאמר )שם, כ"ז( ועשיתי את אשר בחוקי תלכו וגו'. ובשבת נתקן 
הכל שיהיה טוב מאד דלית נהורא אלא ההוא דנפק מגו חשוכא )זוהר 

ח"ב קפ"ד א( והחושך מועיל שיהיה טוב מאד.

הבית אהרן היה מורה לאברכים להקפיד לחזור על זה
ספר החינוך בפרשתן )מצוה ט"ז( שלא לשבור עצם מן הפסח 

שלא לשבור עצם מכל עצמות הפסח, שנאמר ]שמות י"ב, מ"ו[ ועצם לא תשברו בו. 
: לזכור ניסי מצרים, כמו �כתבנו באחרות. וגם זה גזעו מן ה�ור� הנזכר, �אין כבוד לבני מלכים ויועצי ארץ לגרר העצמות ול�ש המשרשי המצו

ברם ככלבים, לא יאות לע�ות ככה כי אם לעניי העם הרעבים. ועל כן בתחלת בואנו להיות סגולת כל העמים ממלכת כהנים ועם קדו�, ובכל �נה 
ו�נה באותו הזמן, ראוי לנו לע�ות מע�ים המראים בנו המעלה הגדולה �עלינו לה באותה �עה. ומתוך המע�ה והדמיון �אנחנו עו�ין נקבע 

בנפ�ותינו הדבר לעולם. 
שואל תח�וב בני לתפו� על דברי ולומר, ולמה זה יצוה אותנו ה�ם יתברך לע�ות כל אלה לזכרון אותו הנס, והלא בזכרון אחד יעלה הדבר במח�

בתנו ולא י�כח מפי זרענו, כי לא מחכמה תתפ�ני על זה, ומח�בת הנער י�יאך לדבר כן. ועתה בני אם בינה �מעה זאת, והטה אזנך ו�מע, אלמדך 
להועיל בתורה ובמצוות. דע כי האדם נפעל כפי פעולותיו. ולבו וכל מח�בותיו תמיד אחר מע�יו �הוא עו�ה בהם, אם טוב ואם רע, ואפילו ר�ע 
גמור בלבבו וכל יצר מח�בות לבו רק רע כל היום, אם יערה רוחו וי�ים ה�תדלותו ועסקו בהתמדה בתורה ובמצוות, ואפילו �לא ל�ם �מים, מיד 
ינטה אל הטוב, ובכח מע�יו ימית היצר הרע, כי אחרי הפעולות נמ�כים הלבבות. ואפילו אם יהיה אדם צדיק גמור ולבבו י�ר ותמים, חפץ בתורה 
ובמצות, אם אולי יעסק תמיד בדברים �ל דופי, כאילו תאמר דרך מ�ל �הכריחו המלך ומינהו באומנות רעה, באמת אם כל עסקו תמיד כל היום 

באותו אומנות, י�וב לזמן מן הזמנים מצדקת לבו להיות ר�ע גמור, כי ידוע הדבר ואמת �כל אדם נפעל כפי פעולותיו, כמו �אמרנו. 
שועל כן אמרו חכמים זכרונם לברכה ]מכות דף כ"ג ע"ב[ רצה המקום לזכות את י�ראל לפיכך הרבה להם תורה ומצות, כדי להתפיס בהן כל מח�

בותינו ולהיות בהן כל עסקינו, להטיב לנו באחריתנו, כי מתוך הפעולות הטובות אנחנו נפעלים להיות טובים וזוכים לחיי עד. ורמזו זכרונם לברכה 
על זה באמרם ]מנחות דף מ"ג ע"ב[ כל מי �י� לו מזוזה בפתחו וציצית בבגדו ותפלין ברא�ו מובטח לו �לא יחטא, לפי �אלו מצות תמידיות 

ונפעל בהן תמיד. 
לכן אתה, ראה גם ראה מה מלאכתך ועסקיך כי אחריהם תמ�ך ואתה לא תמ�כם. ואל יבטיחך יצרך לומר, אחרי היות לבי �לם ותמים באמונת 
אלהים, מה הפסד י� כי אתענג לפעמים בתענוגי אנ�ים ל�בת ב�ווקים וברחובות, להתלוצץ עם הלצים ולדבר צחות, וכיוצא באלו הדברים �אין 

שמביאין עליהם א�מות וחטאות, הלא גם לי לבב כמוהם, קטני עבה ממתניהם, ומדוע ימ�כוני הם אחריהם. אל בני, ה�מר מפניהם פן תלכד בר�
תם, רבים �תו מתוך כך כוס תרעלתם, ואתה את נפ�ך תציל. ואחר דעתך זה אל יק�ה עליך מעתה ריבוי המצוות בענין זכירת ניסי מצרים, �הן 

עמוד גדול בתורתנו, כי ברבות עסקינו בהם נתפעל אל הדבר, כמו �אמרנו.
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שבת קודש - הכנה לשבת

פרשת
בא 

תשפ"ד

ובתורתו יהגה יומם ולילה
הדבר העיקרי שראו אצל רבנו היה 
עסק התורה הקדושה בעמל וביגיעה 
דביקות  מתוך  מוחלטת  ובשקיעות 
ענייני  מכל  מוחלט  ובניתוק  בבורא 

עולם הזה.
רבנו  אל  באים  שהיו  פעם  בכל 
שוכח  הסטנדר,  עם  אותו  רואים  היו 
ש''ס  בהתמדה,  ולומד  העולם  מכל 
ואחרונים  ראשונים  ופוסקים, 
ומדרשי חז''ל, מתוך תשוקה ואהבה 
לתורה, בשקיעות מוחלטת באותיות 
לנעשה  לב  לשים  בלי  הקדושות, 
מסביב. עד שמי שרצה לדבר עמו היה 

צריך להתקרב ממש כדי שיבחין בו.
נכנס  היה  תמיד כשאחד מצאצאיו 
הראשונה  השאלה  רבנו,  אל  וניגש 
אתה  אפוא  לומד,  אתה  "מה  היתה 
אוחז?" ומיד לקח את הגמרא והתחיל 
ללמוד אתו או לחזור בעל פה את כל 
ובעת  הגמרא,  של  וטריא  השקלא 
הלימוד היה שופע תוך כדי שפע של 

הארות ופנינים מהגמרא הנלמדת.
פלדמן  ניסן  חיים  ר'  הרה"ח  וסיפר 
שליט"א, בשם הרה"ג רבי יהודא יוסף 
לב ז"ל ידידו מנוער של רבנו מישיבת 
מיר  בישיבת  בבחרותו  שכבר  מיר, 
היה רבנו יושב ולומד בהתמדה גדולה 
פומיה  פסק  ולא  ערב,  ועד  מבוקר 
בכל  ששאלוהו  שאלה  וכל  מגירסא, 
הש"ס כולו היה עונה בבהירות נפלאה.

ניצול הזמן באופן נפלא
הצאצאים  לשמחות  מגיע  כשהיה 
זמן  שם  להיות  צריך  והיה  שיחיו 
ממושך, ידעו שהוא צריך שיהא עמו 
לו  שהביאו  ולפעמים  בו,  לעיין  ספר 

מבית מדרש סמוך.
על  אבלו  בימי  גם  זה,  ולעומת 
הרבנית ע"ה ישב כל הזמן עם מסכת 
ולומד דבר שמותר לאבל  מועד קטן 

ללמוד.
לא פעם קרה בעת שהיה רואה לידו 
משוחחים  המשפחה  בני  את  בבית 
והיה תמה  ביניהם, לא הצליח להבין 
איך אפשר לשוחח שיחה בטלה סתם, 
וכי לא חבל על הזמן. כך גם בסעודות 
גדולה  גמרא  עם  יושב  היה  שבת, 

ולומד בה.

- א -
ששת ימי המעשה הכנה לשבת

הפסוק  על  מביא  ג(  סו,  )ב"ר  במדרש 
)בראשית כז, כח( ויתן לך האלוקים ויתן לך 
כבישיהון, והכוונה שיתן לך כל הברכות 
וגם כיבושן היינו הדרך להגיע לברכות 
)תולדות תרמ"ט( מבאר  ובשפת אמת  אלו. 
בשם החידושי הרי"ם על פי מה שאמרו 
בגמ' )ב"ב סה.( הנותן בור לחבירו במתנה 
נותן לו גם הדרך לבור כי נותן בעין יפה 
הוא נותן, וכמו כן לגבי שבת, הקב"ה נתן 
לנו מתנה טובה את השבת )שבת י:( ועל 
כן נתן לנו גם הדרך להגיע לשבת והיינו 
ההכנה  שהם  המעשה  ימי  ששת  את 
שטרח  מי  ג.(  )ע"ז  שאמרו  כמו  לשבת 
בערב שבת יאכל בשבת שצריך להכין 

עצמו לשבת.
עוד מביא במדרש )ב"ר טז, ד( על הפסוק 
ויקח ה' אלוקים את האדם  )בראשית ב, טו( 
ויניחהו בגן עדן לעבדה ולשמרה, ויניחהו 
נתן לו מצות שבת כמה דאת אמר )שמות 
וינח ביום השביעי, לעבדה - ששת  כ, יא( 
שמור   - ולשמרה  ט(,  )שם,  תעבוד  ימים 
את יום השבת לקדשו )דברים ה, יב( ואפשר 
לפרש על דרך שכתב בראשית חכמה 
שלמה  ובתפארת  צח(  פ"ז,  הקדושה  )שער 
)שמות  הפסוק  על  לא-ל(  ד"ה  ש"ק  )מועדים, 
ששת ימים תעבוד וביום השביעי  לד, כא( 
תשבות, שאם ששת ימים תעבוד תהיה 
בבחינת עבד להשי"ת, אז תזכה לביום 
כדבעי  שבת  לשמור  תשבות  השביעי 
רוב  לפי  הכל  כי  אור השבת,  ולהרגיש 
המעשה של ימי החול, כמעשהו בחול 
כן מעשהו בשבת. וכמו כן אפשר לומר 
ידי  שזהו הכוונה בדברי המדרש, שעל 
תעבוד,  ימים  לששת  שרומז  'לעבדה' 
'לשמרה'  תזכה  להשי"ת,  עבד  שתהיה 
לשמור את יום השבת לקדשו ולהרגיש 

קדושתו.
בתפארת  מפרש  הדרך  זה  על  וכן 
שלמה )שם( מה שאומרים בתפילת ליל 
שהברכה  הימים"  מכל  "וברכתו  שבת 
והקדושה לכל איש הישראלי הוא "מכל 
הימים" הם ששת ימי המעשה כפי אשר 

נהג בהם.
והרה"ק הרבי ר' ברוך ממעז'יבוז' זי"ע 
)בוצינא דנהורא השלם; ובעשר צחצחות ב, מד מביאו 
מהרה"ק רבי משה לייב מסאסוב זי"ע ביתר ביאור( 
פירש בדרך רמז הפסוק )איכה ה, טו( שָבַת 
משוש לבנו נהפך לאבל מחולנו, דהנה 

לבנו"  "משוש  להיות  צריך  ה"שַבּת" 
אמנם  בו,  ולהתענג  לשמוח  שצריכים 
לאבל"  "נהפך  הוא  חלילה  לפעמים 
כך  כל  אותו  מרגישים  שאין  דהיינו 
והטעם הוא "מחולנו" משום שימי החול 

שלפניו לא היו כל כך כדבעי.
וזהו גם הענין שצריך להזכיר בכל יום 
את יום השבת כמו שאומרים בתפילה 
"היום יום ראשון בשבת, היום יום שני 
לשבת  להתכונן  שיזכרו  היינו  בשבת" 
בביאור  הרמב"ן  כתב  וכן  עלינו,  הבאה 
ענין זכור את יום השבת לקדשו )שמות 
לשם  ימיהם  קוראים  שישראל  ח(  כ, 
המצוה  מן  זו  כי  וכו'  שני  ראשון  שבת 
שנצטוינו בו לזכרו תמיד בכל יום, וכמו 
לשבתך,  שביך  מחד  טז.(  )ביצה  שאמרו 
שצריך לעשות ההכנה לשבת בכל ימי 
בשם  אמר  אברהם  והברכת  השבוע. 
מנדיל מרימנוב זי"ע שאמר  הרה"ק רבי 
וספרתם  )ויקרא כג, טו(  רמז לכך מדכתיב 
לכם ממחרת השבת, רומז שיש גם ענין 
והיינו שצריך לומר בכל  ספירה לשבת 
ימי השבוע היום יום ראשון בשבת וכו', 
עצמו  ולהכין  השבת  לזכור  כדי  והכל 

לזה.
על  לשמים  באור  פירש  זה  דרך  ועל 
הפסוק )בראשית ז, ח( ונח מצא חן בעיני ה', 
שצריך האדם להכין עצמו כל ששת ימי 
המעשה לשבת קודש, וזהו "ונח" רומז 
לשבת קודש שבו נח הקב"ה ושבת, ]ונח 
נוט' ו'-נח, רומז שכל ו' ימי המעשה יתכונן 
לשבת ענין נח[, ואז יזכה למצוא חן בעיני 

ה'.
- ב -

ההכנה לשבת היא רק בגדר עשיית כלי 
לקבל בו את השבת

היא  הלא השבת  להבין  יש  ולכאורה 
הק'  בספרים  ומבואר  טובה,  מתנה 
איתערותא  בלי  אף  באה  שהשבת 
דלתתא, ואם כן למה יצטרך הכנה לזה, 
מתנה,  נקראת  למה  הכנה  צריך  ואם 
וגם צריך להבין לשון הפסוק 'ונח מצא' 
עצמו  וכיון שהכין  כנ"ל  שרומז לשבת 

למה יקרא לזה בשם מציאה.
אך באמת כתבו בספרים הק' שההכנה 
של ששת ימי המעשה היא רק בבחינת 
המתנה  בה  לקבל  קיבול  בית  עשיית 
האדם  שיכין  וכמה  שבת,  של  טובה 
ההכנות  עניני  בכל  לשבת  עצמו  את 
עדיין השבת בגדר מתנה טובה וגם כמו 
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נסתלקה  רבנו  של  אחותו  כאשר 
לספר  שלא  הוחלט  עולמה,  לבית 
לפטירתה,  השלושים  אחרי  עד  לו 
כי ידעו שיקשה לו מאד שאינו יכול 
שבוע  במשך  נפשו  כאוות  ללמוד 
סיפרו  השלושים  בכלות  רק  שלם. 
לו וישב שעה אחת כמבואר בהלכה, 
נוחה  דעתו  שהיתה  גילה  ואכן 

מהנהגה זו.
ובלכתך בדרך

מבית  בדרך  הולך  כשהיה  תמיד 
ומהרהר  עוסק  היה  לביתו,  המדרש 
או  משניות  משנן  תורה,  בדברי 
הלך  כאשר  ואף  אחרים,  לימודים 
היה  תמיד  מלווים  עם  בצוותא 
מדבר דיבורי חיזוק, דברים מאירים 

ומעוררים.
אמר  ילדותי"  מימי  עוד  "זכורני 
שליט"א,  לוריא  מאיר  רבי  הגה"ח 
"כאשר התגוררנו בעיר טבריה, ורבנו 
צעיר  אברך  בהיותו  שם  לגור  הגיע 
אחר נישואיו, וכבר אז הבחינו שאינו 
בטל מדברי תורה לרגע קט, כשהיה 
בפיו,  ממלמל  ראוהו  לתפילה  הולך 
ממלמל   - הכנסת  מבית  ובחזרתו 
בפיו, הוא לא רק הרהר בדברי תורה 
לא  בפיו  ללמוד  אף  אלא  הזמן,  כל 
דברי  העת  כל  דיבר  וכסדר  פסק 

תורה ודברי חסידות".
הלומד תורה בלילה

אדם  על  לנכדו  רבנו  סיפר  ופעם 
גדול אחד, שהיה יושב בישיבת 'עץ 
למד  שרבנו  ההיא  בתקופה  חיים' 
עד  יום  כל  ולומד  יושב  והיה  שם, 
היה  וכשהיה מתעייף  בלילה  שתים 
מיד מתגבר ומעורר את עצמו. ואמר 
אז הנכד לרבנו, שאם הוא יודע מזה, 
אם כן מן ההכרח שגם הוא היה לומד 
לפחות עד שתים בלילה... השיב לו 

רבנו בביטול "אבל לא כמוהו"...
בחלומותיו התגלו לו חידושים

גם בשכבו על משכבו ואפילו בתוך 
שנתו היה מהרהר בדברי תורה. רבנו 
סיפר בעצמו שהוא חולם הרבה דברי 
זאת,  סיפר  ואם  בחלומותיו,  תורה 
מיוחד  דבר  בכך  ראה  שלא  כנראה 

וסבר שאין בכל כל גדולה...
מתעורר  אף  היה  רבות  פעמים 
משנתו וכותב מיד את דברי התורה 
ומסתבר שסיבת  בחלומו,  לו  שעלו 
חלומותיו בדברי תורה היא פשוטה, 
היו  מוכרחים  חלומותיו  שהלא 
מדברים  כי  תורה  מדברי  להיות 
כן איך  אחרים לא חשב מעודו, אם 
יהיו חלומותיו מדברים שאינו חושב 
עולים על דעתו,  ואינם  כלל  עליהם 
דברי  לחלום  הוא  מוכרח  בוודאי 

תורה...

מציאה שבאה לאדם מאיליה, שוודאי 
עצמו,  בכח  השבת  לקנות  שייך  אין 
אלא כפי שיעור וערך ההכנה שעושה 
לקבל  קיבול  בית  יותר  נעשה  האדם 
המתנה אבל תמיד הוא בבחינת מתנה, 
וכמו שהאריך בזה מאוד באוהב ישראל 
על הפסוק )שמות לא, יג( אך את שבתותי 
ע"ש,  שם(  לוי  בקדושת  גם  )והובא  תשמורו 
וזהו שאמר ונח מצא חן רומז שאף אחר 
ההכנה בששת ימי המעשה הוא עדיין 

בגדר מציאה.
רבי  הרה"ק  אומר  היה  זה  דרך  ועל 
)בארת המים  זי"ע  הערש משרת מרימנוב 
)בליל  שאומרים  מה  קודש(  שבת  השלם, 

שב"ק( במאמר כגוונא )זוהר תרומה קלה:( כד 

עייל שבתא, שאנו מחשבים כל ימות 
החול תחבולות כיצד והאיך להכניס אל 
תוך עצמינו וגופינו הקדושה של שבת, 
וזהו ענין העבודה בששת ימי המעשה 
לעשות עצמו בית קיבול לקבל בו את 

השבת.
)חי'  זי"ע  הרי"ם  החידושי  אמר  וכן 
שנקראת  טעם  שבת(  עניני  עה"ת  הרי"מ 

התפילה בכניסת השבת בשם "קבלת 
שבת", שצריך להכין בית קיבול לקבל 

קדושת השבת.
- ג -

הכנה לשבת על ידי תשובה, 
השתוקקות, ובושת מקדושתה

מסופר שהבית אברהם זי"ע היה פעם 
בצהריים  שבת  בערב  והלך  בטבריה 
בנו  ז"ל  וינברג  רבי מרדכי  עם החסיד 
של הברכת אברהם זי"ע, ושמעו אשה 
אחת מבנות הספרדים צועקת בשפה 
הערבית, ושאל הבית אברהם מה היא 
צועקת, אמר לו רבי מרדכי, היא צועקת 
שכבר עכשיו ערב שבת בצהריים והיא 
ואמר  לשבת,  כלום  הכינה  לא  עדיין 
לו הבית אברהם אתה שומע מה היא 
רמזו  שכאילו  לומר  ונתכוין  אומרת. 
לו בזה משמים שעדיין לא הכין כלום 
לשבת, שהצדיקים מנצלים ומרגישים 
איך  ששומעים  קדושה  דיבור  בכל 

להשתמש בהם לעבודת ה'.
זי"ע  להבית אברהם  בא אחד  ופעם 
לו  ואמר  הצהרים  אחר  שבת  בערב 
שגמר כבר להכין לכבוד שבת, אמר לו 
ואצלי  גמרת  הבית אברהם אתה כבר 

רק מתחיל עכשיו ההכנה.
ידי  על  היא  לשבת  ההכנה  ועיקר 
מצב  באיזה  ויחשוב  בעצמו  שיתבונן 
הוא עומד להכנס לשבת ואיך לא הכין 
את עצמו כראוי ליום גדול וקדוש כזה 
ויתבייש מאוד מגודל קדושת השבת 
מזיו  ולקבל  אליה  להכנס  יוכל  איך 
אורה בעוד הוא עדיין לא שב בתשובה 
שלימה, וישוב בתשובה שלימה על כל 

עוונותיו,

אפרים  מחנה  בדגל  שכתב  וכענין   
שאמרו  מה  בביאור  בזה(  א"י  ד"ה  )שמיני 

שבת  המשמר  כל  קיח:(  )שבת  חז"ל 
זרה  עבודה  עובד  אפילו  כהלכתה 
שבשבת  לו  מוחלים  אנוש  כדור 
נזרקים  והשחרות  הקדרות  לבושי 
ונתלבשים בו אויבי ה' ושונאיו ילבשו 
בשת  בחינת  ונתהפך  וכלימה,  בושה 
וכלימה לשבת המלכה, וזה שאומרים 
ולא  תבושי  "לא  דודי(  לכה  )זמר  בשבת 
תכלמי" כיון שהכל נהפך לטובה על ידי 

התשובה.
וכן פירשו צדיקים על הפסוק )תהלים 
אני  אומר  טוב  דבר  לבי  רחש  ב(  מה, 

מעשי למלך, והכוונה על פי מה שכתב 
אמש  ו(  )ז,  תשובה  בהלכות  הרמב"ם 
היה שנאוי ומשוקץ וצועק ואינו נענה 
ועכשיו צועק ונענה מיד ועושה מצוות 
ומקבלין אותן בנחת ושמחה, שתיכף 
כשאדם מהרהר בתשובה כדבעי כבר 
נהפך לאיש אחר, וזהו "רחש לבי דבר 
טוב" כשאני רק מרחש ומהרהר בטוב 
נעשים  מעשי  כל  למלך"  "מעשי  אזי 

מרוצים ומקובלים לפני השי"ת.
ובשם הרה"ק רבי דוד מלעלוב זי"ע 
מהחידושי  מביאו  קודש  שרפי  )ובשיח  מובא 
הרי"מ( הטעם על מה שכתב בבאר היטב 

ויעו"ש  סק"ג,  ברורה  במשנה  שם  הובא  רנ;  )סי' 

להרהר  צריך  שבת  ערב  שבכל  הטעם( 

שחלק  משום  הוא  והענין  בתשובה, 
הרע שביהודי הוא בחינת הגוי שבקרבו 
והרי אמרו חז"ל )סנהדרין נח:( גוי ששבת 
חייב מיתה, ולכך בערב שבת צריך כל 
שבו  והגוי  הרע  בחינת  לדחוק  אחד 
החוצה על ידי תשובה כדי שלא יהיה 

חלילה בבחינת "גוי ששבת".
שרה  חיי  ע"ג;  )בראשית  משמואל  ובשם 
בשם  מביא  ועוד(  ע"ג  דחנוכה  ב'  ליל  ע"ח; 

טעם  זי"ע  הרי"מ  החידושי  הרה"ק 
י(  כ,  )שמות  נאמר  שבת  על  שהרי  לזה, 
על כן ברך ה' את יום השבת ויקדשהו, 
ששבת היא מקור הברכה בחינת ברוך, 
כו(  כז,  )דברים  על הפסוק  כתב  והרמב"ן 
יקים את דברי התורה  ארור אשר לא 
בלבו  מבטל  אם  שאפילו  וגו'  הזאת 
בה  מאמין  ואינו  בלבד  אחת  מצוה 
הוא נכנס בכלל ארור, והרי אמרו חז"ל 
יהרהר  ולכך  בברוך,  מדבק  ארור  אין 
ויכנס  השבת  כניסת  קודם  בתשובה 
צריך  כן  ועל  ברוך.  בבחינת  להיות 
לקבל על עצמו בערב שבת לקיים כל 
ויוכל  ברוך  בכלל  הוא  שאזי  המצוות 

להדבק בשבת שהיא מקור הברכה.
)נטעי אשל ח”א(






