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בראשית פרשת

א א, בראשית

האר":בפסוק, ואת השמי את אלקי ברא "בראשית

התורה את להתחיל צרי היה לא יצחק רבי אמר בראשית, הק' רש"י כתב

פתח טע ומה ישראל שנצטוו ראשונה מצוה שהיא לכ הזה מהחדש אלא

וכו'. בבראשית

של שעיקרה משו מהחודש אלא פתח לא למה שהשאלה ,"הרא ואומר

למצוותיה. אלא אינה תורה

?קוד שניתנו ומילה הנשה גיד מצות יש הרי החזקוני, והקשה

שנצטוו מה אבל ביחד, ישראל כל עליה נצטוו החודש קידוש שמצות ,ותיר

.יחידי אלא נצטוו לא והאבות נח בני

זה תורה של שעיקרה היתה יצחק רבי של שאלתו שהרי להקשות, ויש

הרי האבות, שזה יחידי או ישראל כל נצטוו א משנה זה מה אז המצוות,

צרי שהיה הקושיא וחוזרת ישראל, לכל ניתנו דבר של בסופו הללו המצוות
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בראשיתעולת ראובןפרשת ב

למצוותיה התורה שעיקר משו ורבו) פרו ג וכ) ומילה הנשה בגיד להתחיל

ניתנה?

שזו משו לפתוח, צרי היה לכ הזה החודש במצות שדווקא ,לתר והנראה

חייבות הנשי וג ,המועדי אימתי לדעת שצריכי ונשי לגברי מצוה

בלבד. גברי עליה שמצויי מילה משא"כ ,טובי בימי

שזה משו לנשי ובי לגברי בי אסור ג שזה הנשה" מ"גיד נקשה, וא

שזה התירו יהיה זה ועל ,ראשו זה את כתבנו לא למה א"כ לאו, איסור

עשה. במצות לפתוח שצרי הייתה והשאלה עשה, מצות ולא לאו איסור

צרי והיה החודש, קידוש קוד עליה שנצטוו ורבו" "פרו ממצות נשאל, וא

ורבו פרו שמצות מילה, על שתירצנו כמו התירו יהיה זה על בזה, לפתוח

אחד). (למ"ד האשה. על ולא הבעל על רק זה

מדוע להקשות יש לכ ,כול על מוטלת החודש שקידוש מיושב, זה פי ועל

."לכ הזה ב"החודש התחילה לא התורה

ש

הטורי)המדר בבעל (כמובא א' באות פתחה לא התורה מדוע מקשי שי

ב'? באות פתחה אלא

בברכות המשנה דהנה נראה א', באות תפתח שהתורה עני שהיה ובמה

נוצרת יחד ומהכל תנא ת' באות מתחילה והגמרא מאימתי מ' באות מתחילה

אמת. הכל פה שבעל ותורה שבכתב שהתורה א'מ'ת' מלת

א' באות באנכי שמתחיל הדברות עשרת על כ לפרש שמעתי זה ואחרי

א'מ'ת'. וביחד ת' באות תנא והגמרא מ' באות מאימתי והמשנה

א'מ'ת'. היא אלקי ברא בראשית של תיבות שהסופי ,וכ

בראשיתעולת גראובןפרשת

ש

"אלקי" ברא בראשית

ולא אלקי ש רק נאמר הבריאה את ברא כשה' שבתחילה שנראה לציי יש

הדי במדת לבראתו במחשבתו עלה שבתחילה ברש"י, ומובא אדנות, ש

והיינו ,הדי למדת ושתפה רחמי מדת והקדי מתקיי העול שאי וראה

.ושמי אר אלקי ה' עשות ביו דכתיב

ושבת ימי ששת בריאת כל אחרי נאמרה זו לשו מדוע ,להתבונ יש ורק

אלקי ה' נכתב אז הבריאה מעשה כל שנכתב אחרי שרק היינו ,אלקי ה'

?מקוד ולא

ה' וייצר האד את יצר שה' אי ,האד יצירת מבוארת שכא לומר, וצרי

ידע ה' האד ליצירת נוגע וכשזה וכו', האדמה מ עפר האד את אלקי

הדי מידת וממילא שיחטא, בלי טוב רק ויעשה יחיה שאד אפשר שאי

.האד ביצירת הרחמי מידת את הקב"ה שית לכ חלילה, בו לפגוע עלולה

ז א, בראשית

היה שלא לפי שני, ביו טוב כי נאמר לא מה ומפני וכו', לרקיע מעל ברש"י

במילואו אינו נגמר שלא ודבר בשני, בה התחיל והרי ,המי מלאכת נגמר

וכו'. וטובו

התחיל שכבר כתב רש"י הרי בשני, בה התחיל והרי אמר רש"י למה ,לעיי ויש

עדיי ראשו ביו שמי שנבראו שאע"פ שכתב ו' בפסוק וזה ,בראשו בה

וכו'? היו לחי

לכ התחלה ממש נחשב זה ואי בערבוביא, היה זה שבראשו לומר, ונראה

רקיע". "יהי כשאמר בשני שהתחיל נקרא יותר זה



בראשיתעולת ראובןפרשת ב
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בראשיתעולת גראובןפרשת

ש

"אלקי" ברא בראשית
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ז א, בראשית
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וכו'? היו לחי

לכ התחלה ממש נחשב זה ואי בערבוביא, היה זה שבראשו לומר, ונראה

רקיע". "יהי כשאמר בשני שהתחיל נקרא יותר זה



בראשיתעולת ראובןפרשת ד

כב א בראשית

עו וכל התניני על וזה ורבו" פרו לאמר אלקי את ויבר" בפסוק נאמר

.כנ

וא לברכה. הוצרכו אות ואוכלי מה וצדי אות שמחסרי לפי וברש"י,

שלא ברכ לא לכ לקללה, שעתיד הנחש מפני אלא לברכה, הוצרכו החיות

בכלל. הוא יהא

הקב דהרי לעיי הואיש מדוע וא"כ אשתו, וחוה הראשו אד את קילל "ה

מהנחש? שוני ה ובמה יתקללו, שה ידע שהוא למרות אות ביר

שכל ,לעול המש שיהיה בשביל ביר הוא הראשו אד שאת לומר, וצרי

הקב"ה א ג כ ועל ,לעול קיו שיהיה וצרי ,האד בשביל נברא העול

.לעול והמש קיו שיהיה חפ הוא האד את מעניש

א ג בראשית

אלבפסוק, ויאמר אלקי ה' עשה אשר השדה חית מכל ערו היה "והנחש

וגו': האשה"

נאמר בלע שאצל וכמו חידוש, דבר זהו דיבר שהנחש זה דלכאורה ,לעיי יש

פי את ה' "ויפתח כ"ח; פסוק כ"ב במדבר שנאמר פיה את פתחה שהאתו

הנחש? פי את ה' ויפתח כ ג נאמר לא כא מדוע ,"האתו

פרוש האשה"... אל "ויאמר ,החיי האור שכתב מה פי על לומר וצרי

צפצופי... כל מכירי היו ואז ,מדברי בלתי חיי הבעלי ידברו אשר בצפצו

.הדומ שיחת ואפילו

אצל כ שאי ומה ,חיי הבעלי שפת את הכירו וחוה הראשו שאד והיינו

מיוחד נס שיקרה צרי היה אז החיות, שפת את הכיר לא בלע ש האתו

פיה. את תפתח שהאתו

בראשיתעולת הראובןפרשת

הרע שהיצר והיינו הרע, יצר זה שהנחש מהמדרש שידוע ,לתר נראה ועוד

שאי מה ,מלא כמו זה כי דיבר שהוא חידוש זה אי כ וא לנחש, התחפש

שדיברה. בהמה הייתה שזאת ,האתו אצל כ

הנחש פי את הקב"ה פתח האשה", אל "ויאמר כתב, בחזקוני מצאתי אמנ

וצ"ע. למקומה, הקושיא תחזור וא"כ .בלע של האתו פי את שפתח כמו

א ג, בראשית

אכלבפסוק, לבלתי צויתי אשר הע המ אתה עיר כי ל הגיד מי "ויאמר

אכלת": ממנו

וזהו "הע המ" (שנא') מני התורה מ המ אומרת, קלט: ד בחולי הגמרא

ממנו אכל לבלתי צויתי אשר הע המ ,הראשו לאד הקב"ה שאמר מה

שזה בגלל הרשע המ ע כא הנאמר בי השייכות מהי להבי ויש אכלת,

,המ בתורה שנאמר מקומות עוד למצוא יכולה ג והגמרא אותיות, אות

במדבר? אבותינו שאכלו במ וכמו

כזאת ראינו מאיפה ?מני התורה" מ המ"  הגמרא בקושיית שביארו ויש

בגלל ורק כבוד, לו ונותני לו משתחווי היו שכול הרשע המ אצל מידה

היינו לי, שווה איננו זה וכל המ אומר כבר השתחווה שלא מרדכי ושמו אחד

לו, שווה לא דבר שו אליו מתייחס שלא אחד בגלל זאת ובכל הכל לו שיש

שהיה הראשו באד כבר מצינו הזאת המידה שאת הגמרא כ על ועונה

לו אומר כ ועל לו, אסר ה' אחד ע ורק שבעול העצי מכל לאכול יכול

אוכל אתה מדוע אכלת, ממנו אכל לבלתי צויתי אשר הע המ הקב"ה

.שבעול והפירות העצי כל את ל יש הרי הזה מהע דווקא
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.שבעול והפירות העצי כל את ל יש הרי הזה מהע דווקא





נחעולת ראובןפרשת ו

נח פרשת

ט' פסוק ו' בראשית

התהלבפסוק, האלקי את בדרתיו היה תמי צדיק איש נח נח, תולדת "אלה

נח":

היה שאילו שכ כל לשבח, אותו דורשי מרבותינו יש  בדורותיו וברש"י

צדיק, היה דורו לפי לגנאי, אותו שדורשי ויש יותר, צדיק היה צדיקי בדור

.לכלו נחשב היה לא אברה של בדורו היה ואילו

לשבח, שדורשי אלו לפי דג גמורה, מחלוקת זו דאי לומר, צרי ולכאורה

אברה של בדורו אבל יותר, צדיק היה סת צדיקי של בדור היה א רק

אבינו. מאברה יותר צדיק שהוא אומרי היינו לא

האד דבודאי פליגי, דלא  אומר דקרא) בטעמא (מובא איש החזו ובאמת

,נגד צדיק שהיה א ברשעי מסובב שהיה נח ולכ מסביבתו, הרבה מושפע

אילו באמת אבל ,לכלו נחשב היה לא אברה בימי אלו במעשיו היה אילו

בסביבות אז נמצא שהיה כיו צדיק, יותר הרבה היה בודאי אברה בימי היה

פליגי דלא נמצא צדיק, שהיה כ"ש אברה בימי היה אילו כ"ש וזהו צדיק,

אמת. שניה א"כ בדורותיו צ"ל מה הפסוק בכוונת רק אלא במציאות,

ש

לגנאי...ברש"י, אותו שדורשי ויש

של בדורו היה הוא שא בגלל מדוע לגנאי, אותו דורשי מדוע ,להבי ויש

לגנאי? אותו דורשי אנו נחשב היה לא אבינו אברה

יותר להיות צרי תמיד נחשב שהכי האד שג ללמדנו שבאי לומר, וצרי

כלפיו יש א"כ טוב יותר עוד להיות יכול שהיה ומכיוו באמת, שהוא ממה טוב

טוב. יותר היית לא מדוע תביעה ג

נחעולת זראובןפרשת

ט ח, בראשית

פניבפסוק על מי כי התבה אל אליו ותשב רגלה לכ מנוח היונה מצאה "ולא

וישלח האר התבה":כל אל אליו אתה ויבא ויקחה ידו

ידו ששלח נאמר לא ובעורב ויקחה ידו וישלח נאמר כא רק מדוע ,לעיי ויש

ידו את ששלח נאמר לא היונה את ששלח הנוספת בפע וכ אותו, ולקח

ולקחה?

שהעורב קח: בסנהדרי לברכה זכרונ שאמרו מה פי על ,החיי האור ואומר

העורב את גירש התיבה חלו את כשפתח ולזה נח, בו וידע בתיבה שימש

,המי הקלו לראות הלשו את בעורב הזכיר לא ולכ ומיד, תיכ מהתיבה

ולקחה ידו שלח ותיכ כתב, דבריו ובהמש היונה. בשליחות שאמר כמו

פירוש התיבה, אל אליו ויביאה ויקחה ידו וישלח כאומרו התיבה, אל והביאה

נשארת, שמשלחת העורב כ שאי מה לשמירתה, לה המיוחד מקו אל

אחרת. פע משלחו נח היה חוזר וכשהיה

ולקחה, ידו את ששלח נאמר לא היונה אצל השניה בפע מדוע להשיב, ויש

ריח לכ רגלה, לכ מנוח היונה מצאה שלא נאמר הראשונה שבפע משו

בפיה, טר זית עלה היונה שהביאה שנאמר השניה בפע אבל ולקחה, עליה

.בחו טוב לה היה כי עליה, לרח שוב צרי היה לא
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כלפיו יש א"כ טוב יותר עוד להיות יכול שהיה ומכיוו באמת, שהוא ממה טוב

טוב. יותר היית לא מדוע תביעה ג

נחעולת זראובןפרשת

ט ח, בראשית

פניבפסוק על מי כי התבה אל אליו ותשב רגלה לכ מנוח היונה מצאה "ולא
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לךעולת לך ראובןפרשת ח

לך לך פרשת

טז יג, בראשית

הארבפסוק, עפר את למנות איש יוכל א אשר האר כעפר זרע את "ושמתי

ימנה": זרע ג

וספר השמימה נא הבט ויאמר החוצה, אתו "ויוצא נאמר, ה) (טו, ובהמש

:"זרע יהיה כה לו ויאמר ,אות לספר תוכל א הכוכבי

המשיל אחר ובמקו כעפר המשיל אחד במקו מדוע להבי יש ולכאורה

.השמי ככוכבי

בניו יהיו אחד שמצד המעלות, ב' את לאברה נת שהקב"ה לומר, וצרי

אליו קרובי יהיו אברה בני שג מסמל וזה קרוב, שהוא האר עפר כמו

ככוכבי ג שיהיו ה' אמר ולכ חשיבות, בעפר אי מאיד אבל ,במעלת

שזה משו די היה לא לבד בזה וג הרקיע, כזוהר ה שמזהירי השמי

המעלות. ב' הוצרכו ולכ רחוק

ו טו, בראשית

צדקה": לו ויחשבה בה' והאמי"

אבלו ,(השמי ככוכבי זרעו ירבה שהש) זאת על אות לו שאל לא ברש"י

ידוע והנה אירשנה"). (כי אדע "במה לו ואמר אות, לו שאל האר ירושת על

מאות ארבע במצרי בניו שנשתעבדו גרמה אבינו אברה ששאל זו ששאלה

שנה.

השמי ככוכבי זרע לו שיהיה לו הבטיח כשהש מדוע באמת לברר ויש

בה'. האמי לא ישראל באר זכייתו על ואילו צדקה, לו ויחשבה בה' האמי

לךעולת לך טראובןפרשת

השמי ככוכבי זרע לו שיהיה ה' להבטחת מסברא שהרי להקשות, יש וביותר

אר ירושת על ואילו שנה, מאה ב היה שהוא משו ,להאמי קשה יותר

?להאמי לא מיוחדת סיבה שו אי ישראל

על אבינו ואברה ה.), (ברכות ביסורי נקנית ישראל אר שהרי לומר, וצרי

שהיה מה כל וג ,שני הרבה ילדי לו היו לא שג שעבר היסורי כל א

בו שהעמיד הנסיונות כל וכ ואבימל פרעה אותה שלקחו שרה ע לו

ישראל, אר את לקבל בשביל יסורי מספיק שקיבל האמי לא עדיי הקב"ה

מכיו ספיקות, לו היו לא גדול לגוי אותו יעשה שהקב"ה ההבטחה כלפי אבל

כ ג לו אמר "מארצ ל ל" לו שכשאמר לו, הבטיח כבר הוא זה שאת

בה'. האמי ודאי בזה לכ גדול" לגוי ואעש"

ח טו, בראשית

אירשנה":בפסוק, כי אדע במה אלקי ה' "ויאמר

בניו ונשתעבדו אבינו אברה נענש מה מפני ע"א ל"ב ד נדרי בגמרא

וכו'. חכמי בתלמידי אנגריא שעשה מפני שנה מאות ארבע

[והיינו אדע" ב"במה נופל להיות לו גר אנגריא שעשה מפני הרא"ש וכתב

השתמש אבינו שאברה על עונש הוא מצרי ששעבוד בגמרא שמבואר

הרא"ש, כא ומחדש המלכי בארבעת המלחמה לצור חכמי בתלמידי

שנכשל בזה נענש רק ,מצרי בשעבוד נענש לא עצמו זה דבר על שבאמת

זה היה מדרגתו ולגודל ,האר ירושת על שיבטיחנו מה' אות וביקש בלשונו

שנה]. מאות ארבע של ושעבוד גלות זרעו על נגזר ואז באמונה חסרו

סותרי שדבריו זיע"א, מת) לא טייב חיי (רבי חיטי החלב בעל זקני ומקשה

י"ב) סימ) ש שכתב ו') פרק (יבמות יבמתו על הבא בפרק דבריו את

יבמות שבמסכת [והיינו המלכי למלחמת קוד היתה אדע במה דשאלתו

המלחמה לפני היה האר ירושת על אות ה' מאת ששאל שמה הרא"ש כתב



לךעולת לך ראובןפרשת ח

לך לך פרשת
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ויראעולת ראובןפרשת י

כתבו וכ ,וממשי .[חכמי בתלמידי נשתמש שבה המלכי ע שנלח

מיו ש דאמרינ הא גבי לא) ד"ה (ע"ב ז' ד דברכות קמא בפרק התוס'

היה לא עולמו את הקב"ה אברהשברא שבא עד אדו להקב"ה שקראו אד

אירשנה, כי אדע במה ה' ויאמר ח) טו, (בראשית שנאמר אדו וקראו אבינו

זרע, לי נתת לא לי) ה) אלקי ה' פרשת קוד היא אדע דבמה התוס' וכתב

הוא אנגריא שעשה שמה לומר שיי אי כ וא ,עול מסדר ראיה והביאו

ברכות במסכת התוספות שג [והיינו אדע? בבמה נופל להיות לו שגר

אירשנה כי אדע במה שאמר שמה יוסי), לרבי (המיוחס עול מסדר הוכיחו

הכוכבי מעל אותו והגביה שיירשנו, ב לו שיהיה שהבטיחו לפני זה היה

והגמרא ,אדו להקב"ה קרא הפרשיות בשתי שהרי ,זרע יהיה כה לו ואמר

הראשו שהוא להראות רוצה שכ הראשונה, הפע את הביאה הסת מ

המלכי שמלחמת כא הרא"ש דברי ע מתיישב זה ואי ,כ לה' שקרא

.[הבתרי בי לברית קדמה



וירא פרשת

ד יח, בראשית

הע":בפסוק תחת והשענו רגליכ ורחצו מי מעט נא "יקח

היה דבסוכות מבואר א' י"א בר"ה דקרא, בטעמא זצוק"ל הגרח"ק מר כתב

תלוש ע דהאי נראה התורה כל את אבינו אברה דקיי וכיו זה, מעשה

ויראעולת יאראובןפרשת

הע תחת והשענו ב' סימ פי"ד רבה בבמדבר הובא וכ סוכה והיה היה

סוכה, לה שעשה

על כי תעבורו אחר וגו' לח פת "ואקחה הפסוק המש את לפרש יש ולפ"ז

כו' מבואר א מסוכה פטורי דרכי דהולכי משו "עבדכ על עברת כ

על עברת כ על "כי וז"ש בסוכה, חייב טורח בלי סוכה לו נזדמ שא

בסוכה. לח פת ותאכלו תכנסו ולכ טורח בלי סוכה לכ ונזדמ "עבדכ

ערביי שה כסבור "רגליכ "ורחצו בפסוק כתב רש"י דהא להקשות ויש

בסוכה. שיתחייבו מדוע אז וכו' רגליה לאבק שמשתחוי

ש

רגליה לאבק שמשתחוי ערביי שה כסבור  רגליכ ורחצו ברש"י

הקדי הקפיד שלא לוט אבל לביתו, כוכבי עבודת להכניס שלא והקפיד

.רגליכ ורחצו ולינו שנאמר לרחיצה לינה

נדמה שלאברה מפני הקפיד כ ואברה הקפיד לא לוט מדוע לפרש, ויש

המלאכי שני ויבאו שכתוב וכמו כמלאכי נדמו ללוט אבל כערביי

אנשי.ובאב אות קורא רה

משו ,כמלאכי נראו וללוט כערביי נדמו לאברה מדוע לפרש, יש וכ

הכנסת מצות לקיי רצה כערביי לו היו שנראי א על אבינו שאברה

יתכ כערביי נדמי היו ה א ללוט כ שאי מה אות ולארח אורחי

לארח רצה ודאי ואז כמלאכי לו נראו ה לכ אות מארח היה לא שהוא

.אות

ח יח, בראשית

וגו':בפסוק עשה" אשר הבקר וב וחלב חמאה "ויקח

.אופני בכמה וי"ל וחלב, בשר משו עליה הקפיד לא מדוע לפרש, יש
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וירא פרשת

ד יח, בראשית
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ויראעולת יאראובןפרשת
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ח יח, בראשית
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ויראעולת ראובןפרשת יב

תורה. מת קוד היה שזה משו א.

במצוות. חייבי אינ א"כ כערביי לה שנדמה אמר שרש"י משו ב.

יז יח, בראשית

עשה":בפסוק אני אשר מאברה אני המכסה אמר "וה'

אני מדעתו שלא זה דבר לעשות לי יפה לא בסדו עשה אני אשר וברש"י

וכו'. שנא' ה שלו הללו כרכי וחמשה הזאת האר את לו נתתי

אות החזיר לא הוא מדוע אבינו אברה של היתה סדו א לדעת, וצרי

עשו אשר הנפש "ואת שנא' בחר היה כשהוא החזיר שהוא כמו בתשובה

השכינה? כנפי תחת אל אות שהחזיר "בחר

אות להחזיר נית היה לא לכ גמורי אפיקורסי היו שה לומר, וצרי

ה'. את ידעו לא רק שה בחר שעשו הנפש כ שאי מה בתשובה,

יג יט, בראשית

וישלחנובפסוק ה' פני את צעקת גדלה כי הזה המקו את אנחנו משחתי "כי

לשחתה": ה'

שני עושה אחד מלא שאי הפרשה בתחילת פירש רש"י דהא לעיי ויש

רבי לשו משמע ה'" "וישלחנו אנחנו", משחתי" כי כא ומוזכר שליחויות,

.סדו את לשחת נשלחו שני שלפחות

לא יט, בראשית

עלינובפסוק, לבוא באר אי ואיש זק אבינו הצעירה אל הבכירה "ותאמר

:"האר כל כדר

לה ארוסות שבבית שאות י"ד בפסוק בנותיו" "לקחי אומר רש"י הרי והנה

היו? ה איפה אז

ויראעולת יגראובןפרשת

בידו האנשי ויחזיקו "ויתמהמה כתוב שהרי סדו אנשי ע נספו שה וצ"ל

שנספו. ומשמע הוזכרו לא בנותיו ולקחי וחתניו בנתיו", שתי וביד אשתו וביד

ב כא, בראשית

וגו':בפסוק לזקוניו" ב לאברה שרה ותלד "ותהר

ש לזקוניו, לו.וברש"י דומה שלו איקוני זיו היה

בתחילת מביא שרש"י משו העתיד, על מדבר שהכתוב ברש"י לומר וצרי

מה וכו' שרה נתעברה מאבימל אומרי הדור ליצני שהיו תולדות פרשת

ומשמע וכו', לאברה דומה יצחק של פניו קלסתר צר הקב"ה עשה

לו. דומה היה לא שבתחילה

ג כב, בראשית

וגו'.בפסוק בבקר" אברה וישכ"

לעולה. יצחק את להעלות שנזדרז העקידה לגבי וזה למצוה. נזדרז וברש"י

כ"א בפרק בבקר" אברה וישכ" נאמר בנו ישמעאל את כשהוציא ג והנה,

אברה וישכ" כתוב נהפכה שהיא אחרי סדו על כשהשקי וג י"ד פסוק

וא"כ בבקר מוקד ק אברה תמיד אולי אז כ"ז פסוק י"ט בפרק בבקר"

למצוה? שנזדרז כא מוכח איפה

יצחק בנו את לשחוט שהולכי אבינו אברה שידע מכיו שכא לומר, וצרי

בבוקר ק אברה זאת ובכל תמיד, כמו מוקד יקו שלא לומר מקו היה

אבינו. אברה של שבחו את מלמד וזה למצוה, שנזדרז מפני מוקד
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שרהעולת חיי ראובןפרשת יד

יט ח ו  כב בראשית

יחדו":בפסוקי שניה "וילכו

אותו לשחוט שהולכי ידע לא יצחק שעדיי רש"י, פירש הראשו ביחדיו

שאע"פ רש"י פירש השני ובפסוק ידע, שלא יצחק כמו הל שידע ואברה

שווה. בלב יחדו שניה וילכו להישחט הול שהוא הבי שיצחק

ולא יחדו" וילכו "ויקמו נעריו אל שב שאברה נאמר העקידה אחרי ג והנה

יחדו? וילכו מהו נתבאר

לבכות כדי יחדו והלכו שנפטרה אמנו שרה על לה נודע דכא לומר, וצרי

אותה. ולקבור שרה את



שרה חיי פרשת

א כג, בראשית

שרה":בפסוק, חיי שני שני ושבע שנה ועשרי שנה מאה שרה חיי "ויהיו

בת לעצמו נדרש אחד שכל ל לומר וכלל כלל בכל שנה נכתב לכ וברש"י,

ק' בת א ,עונשי בת אינה שהרי חטאה לא כ' בת מה לחטא, כ' כבת ק'

וכו'. חטא בלא

ע יש כ עשרי מגיל דהרי להבי עונשיויש אי כ' לגיל מתחת ורק ונשי

שאינה רש"י פירש מה אז שמי בידי עונשי יש ודאי שנה עשרי בגיל אבל

חטא? בת

שרהעולת חיי טוראובןפרשת

מאה אומר שהכתוב משו העשרי גיל שעד לשנה שהכוונה לומר וא"א

וצ"ע. .שלמי לעשרי והכוונה וכו' שנה ועשרי שנה

ש

שרה? חיי ויהיו שכתב אחר שרה חיי שני לומר הכתוב חזר מדוע להקשות יש

המזבח גבי על להעקד הל יצחק שבנה אמנו לשרה שבישרו ידוע דהנה וצ"ל

שהוא אד על צרה מביא הקב"ה שאי דידוע וקשה נשמתה, פרחה ועי"כ

זו? מבשורה נפטרה היא מדוע אז בה לעמוד יוכל לא

עכשיו נפטרה שהיא שמה שרה" חיי "שני הכתוב שהדגיש שזהו צ"ל וע"כ

הול שבנה נבהלה שהיא משו לא וזהו לחיות זמנה שנגמר משו זהו

להיעקד.

שמלאי ימי אלא חיי סת היו לא שה לומר בא שהכתוב צ"ל, ועוד

לטובה. שווי כול שרה, חיי שני רש"י שכתב וזהו לטובה וגדושי



כתוב וכ אבינו, יצחק ע כשנשאת שני ג' בת היתה אמנו שרבקה ידוע

א'. פרק רבה עול דסדר בברייתא

שנה? י"ב בת אלא נערה ואי נערה לה קוראת דהתורה וקשה

עד קטנה לקדש אסור דהא מקשה דקרא בטעמא זצוק"ל הגרח"ק מר והנה

ג'? בת היתה ורבקה א) מא, קדושי) רוצה אני בפלוני ותאמר שתגדיל



שרהעולת חיי ראובןפרשת יד
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שרהעולת חיי ראובןפרשת טז

קוד היתה וגדלות להחכי ממהרי היו הראשוני דדורות וי"ל ומתר

א'. ס"ט סנהדרי תוס' כמש"כ

.שני ג' בת רק שהיתה אע"פ נערה לה קוראת התורה דלכ מיושב ועפי"ז



ואת אותו שהשקתה אליעזר ע רבקה שעשתה החסד מובא בפרשה

לעשות יכול לא והוא משהו צרי אד כשב זה "חסד" ולכאורה ,הגמלי

אותו את לעשות יכולי כששניה אבל ,צרי שהוא מה את לו מביא והשני

ע רבקה עשתה חסד איזה להבי יש כ וא "חסד", נחשב זה אי הדבר

פה? יש חסד ומה ולגמלי לעצמו מי להביא יכל הוא ג הרי אליעזר

ולא בא הוא ממנה מהדר ותשוש עיי עצמו את עשה שאליעזר והנראה,

היא א לבחו כדי היה וזה ולגמלי לעצמו מי למלאות כדי כח לו היה

עשתה. שרבקה החסד וזהו חסד תעשה באמת

השואבות", צאת לעת ערב לעת וגו' הגמלי ויבר" כתוב, דהנה ועוד,

זמ שהיה ונראה השואבות? צאת לעת ערב לעת של זה זמ מהו ולכאורה

לנשי ערבבערב עת של הזמ היה וזה לשאוב, לגברי וביו לשאוב

הוא כי מי לשאוב יכל לא אליעזר שלכ מיושב וממילא שואבות, שהנשי

אליעזר. ע רבקה שעשתה החסד וזהו שואבות שהנשי הערב בזמ היה

שעשתה החסד וזהו לשאוב כדי כדי לו היו לא שבאמת לומר, צרי ועוד

היו שהכדי משו לאליעזר, השאילה לא [ומדוע כדי לה היו שכ רבקה

להשאיל]. רשאי השואל ואי אביה של



תולדותעולת יזראובןפרשת

תולדות פרשת

כא כה, בראשית

וגו':בפסוק היא" עקרה כי אשתו לנכח לה' "ויעתר

ומתפללת. זו בזוית עומדת וזו ומתפלל זו בזוית עומד זה אשתו, לנכח וברש"י

זו? בזוית עומדת וזו זו בזוית עומד שהוא בזה יש עניי מה להבי ויש

.פני כנגד פני להתפלל המתפללי דר שאי כתב חכמי שפתי ובעיקר

ה' כלפי שווה בשורה לעמוד שיכולי משו טע נות זה אי עדיי אמנ

מה אז אחרת בזוית אחד כל להיות צריכי ואינ השני את אחד לראות ולא

אחרת? בזוית יהיה אחד שכל העניי

הש כלפי שווה בשורה עומדי ה א שג לתר זצ"ל לאאמו"ר ונראה

בזוית זה להתפלל הוצרכו לכ יפה מכווני ואי השני את אחד מרגישי ה

זו. בזוית וזו זו

יב כו, בראשית

ה'":בפסוק ויברכהו שערי מאה ההיא בשנה וימצא ההיא באר יצחק "ויזרע

והשנה קשה שהאר לומר למה שניה ההיא, בשנה ההיא באר רש"י ואומר

קשה.

דברי בספר נאמר הרי קשה האר מדוע אז ישראל אר היה זה ולכאורה

לא לח בה תאכל במסכנת לא אשר אר" ט' פסוק ח' פרק עקב פרשת

וגו'? בה" כל תחסר

וכא ישראל אר עיקר שזה העמי שבעת על זה שמה שנאמר שמה וצ"ל

כאר עצמה ישראל כאר חשובה שאינה הפסוק בתחילת אומר רש"י הרי



שרהעולת חיי ראובןפרשת טז

קוד היתה וגדלות להחכי ממהרי היו הראשוני דדורות וי"ל ומתר

א'. ס"ט סנהדרי תוס' כמש"כ

.שני ג' בת רק שהיתה אע"פ נערה לה קוראת התורה דלכ מיושב ועפי"ז



ואת אותו שהשקתה אליעזר ע רבקה שעשתה החסד מובא בפרשה

לעשות יכול לא והוא משהו צרי אד כשב זה "חסד" ולכאורה ,הגמלי

אותו את לעשות יכולי כששניה אבל ,צרי שהוא מה את לו מביא והשני

ע רבקה עשתה חסד איזה להבי יש כ וא "חסד", נחשב זה אי הדבר

פה? יש חסד ומה ולגמלי לעצמו מי להביא יכל הוא ג הרי אליעזר

ולא בא הוא ממנה מהדר ותשוש עיי עצמו את עשה שאליעזר והנראה,

היא א לבחו כדי היה וזה ולגמלי לעצמו מי למלאות כדי כח לו היה

עשתה. שרבקה החסד וזהו חסד תעשה באמת

השואבות", צאת לעת ערב לעת וגו' הגמלי ויבר" כתוב, דהנה ועוד,

זמ שהיה ונראה השואבות? צאת לעת ערב לעת של זה זמ מהו ולכאורה

לנשי ערבבערב עת של הזמ היה וזה לשאוב, לגברי וביו לשאוב

הוא כי מי לשאוב יכל לא אליעזר שלכ מיושב וממילא שואבות, שהנשי

אליעזר. ע רבקה שעשתה החסד וזהו שואבות שהנשי הערב בזמ היה

שעשתה החסד וזהו לשאוב כדי כדי לו היו לא שבאמת לומר, צרי ועוד

היו שהכדי משו לאליעזר, השאילה לא [ומדוע כדי לה היו שכ רבקה

להשאיל]. רשאי השואל ואי אביה של



תולדותעולת יזראובןפרשת

תולדות פרשת

כא כה, בראשית

וגו':בפסוק היא" עקרה כי אשתו לנכח לה' "ויעתר

ומתפללת. זו בזוית עומדת וזו ומתפלל זו בזוית עומד זה אשתו, לנכח וברש"י

זו? בזוית עומדת וזו זו בזוית עומד שהוא בזה יש עניי מה להבי ויש

.פני כנגד פני להתפלל המתפללי דר שאי כתב חכמי שפתי ובעיקר

ה' כלפי שווה בשורה לעמוד שיכולי משו טע נות זה אי עדיי אמנ

מה אז אחרת בזוית אחד כל להיות צריכי ואינ השני את אחד לראות ולא

אחרת? בזוית יהיה אחד שכל העניי

הש כלפי שווה בשורה עומדי ה א שג לתר זצ"ל לאאמו"ר ונראה

בזוית זה להתפלל הוצרכו לכ יפה מכווני ואי השני את אחד מרגישי ה

זו. בזוית וזו זו

יב כו, בראשית

ה'":בפסוק ויברכהו שערי מאה ההיא בשנה וימצא ההיא באר יצחק "ויזרע

והשנה קשה שהאר לומר למה שניה ההיא, בשנה ההיא באר רש"י ואומר

קשה.

דברי בספר נאמר הרי קשה האר מדוע אז ישראל אר היה זה ולכאורה

לא לח בה תאכל במסכנת לא אשר אר" ט' פסוק ח' פרק עקב פרשת

וגו'? בה" כל תחסר

וכא ישראל אר עיקר שזה העמי שבעת על זה שמה שנאמר שמה וצ"ל

כאר עצמה ישראל כאר חשובה שאינה הפסוק בתחילת אומר רש"י הרי



ויצאעולת ראובןפרשת יח

בתו זה היה אמנ כי א ישראל אר עיקר לא שזה וכיו ,הגוי שבעת

ישראל אר נמי הוי גרר דהא חכמי השפתי שאומר וכמו ישראל מכלאר ,

קשה. האר שתהיה שיי מקו



ויצא פרשת

אב ל, בראשית

יעקבבפסוק אל ותאמר באחותה רחל ותקנא ליעקב ילדה לא כי רחל "ותרא

אלוקי התחת ויאמר ברחל יעקב א ויחר אנכי: מתה אי וא בני לי הבה

:"בט פרי ממ מנע אשר אנכי

שטענה [והיינו עליה התפלל והלא לאמ אבי עשה כ וכי  לי הבה וברש"י

עליה]. להתפלל צרי שהוא כנגדו

ברחל? אבינו יעקב א חרה מדוע אז הפירוש זה דא לעיי ויש

כל שהרי עבורה, שיתפלל היתה רחל בקשת עיקר שבוודאי פירש והשל"ה

לתפילת מתאווה שהקב"ה כ בשל הייתה בט פרי ממנה שנמנע הסיבה

ישראל באר בהיות רק תק זה כלל כי לעומתה טע יעקב א צדיקי של

"אלקי "תחת – פרטית בהשגחה נמצאי ש בה" אלקי ה' עיני אשר אר"

לה אמר לפיכ קיי הזה הכלל אי כעת נמצאי ה שבה לאר בחו אבל

את אשר אלקי תחת של במצב כעת אני מצוי וכי אנכי" אלקי "התחת

אנו הצדיקי בתפילת הקב"ה של רצונו בשל אלא אינה עקרות כי סבורה

וישלחעולת יטראובןפרשת

עונש איזו מחמת אחרי ממניעי נובעת עקרה היות ש לאר בחו כעת

."בט פרי ממ מנע "אשר ב התלוי

אבינו. יעקב של אפו חרה מדוע להבי יש עדיי אבל

שאמרה קללה, דבר מפיה שהוציאה לפי הוא שהטע פירש, החיי והאור

ממה ולמד וצא ,רוש יעשו זה בסדר אפילו הצדיקי ודברי אנכי", "מתה

פרוש ברחל לומר דקדק ולזה אפו, חרה לזה וכו', תנאי על הוא שקלל

כרש"י). (ודלא עלי התפלל אמרה ולא וגו' לי הבה שאמרה לפי ג בשבילה,



וישלח פרשת

ד לב, בראשית

וגו'":בפסוק עשו אל לפניו מלאכי יעקב "וישלח

(ב"ר). ממש מלאכי ,מלאכי יעקב וישלח ד"ה רש"י כתב

?רגילי אנשי שלח לא ולמה ממש מלאכי צרי היה מדוע להקשות ויש

הוצר ולכ אליו, ישובו ולא להכות שיקדי שפחד החיי האור ותיר

שישובו. ידע שודאי מלאכי לשלוח

אלוקי מלאכי פגש שהוא כתוב הקודמת שבפרשה כיו ,לתר עוד והנראה

שה אבינו יעקב הבי במדרש, כמבואר לעשו שלח הוא מלאכי אות ואת

דווקא. אות שלח לכ אחיו מעשו לו לעזור בשביל אליו נשלחו



ויצאעולת ראובןפרשת יח

בתו זה היה אמנ כי א ישראל אר עיקר לא שזה וכיו ,הגוי שבעת

ישראל אר נמי הוי גרר דהא חכמי השפתי שאומר וכמו ישראל מכלאר ,

קשה. האר שתהיה שיי מקו



ויצא פרשת

אב ל, בראשית

יעקבבפסוק אל ותאמר באחותה רחל ותקנא ליעקב ילדה לא כי רחל "ותרא

אלוקי התחת ויאמר ברחל יעקב א ויחר אנכי: מתה אי וא בני לי הבה

:"בט פרי ממ מנע אשר אנכי

שטענה [והיינו עליה התפלל והלא לאמ אבי עשה כ וכי  לי הבה וברש"י

עליה]. להתפלל צרי שהוא כנגדו

ברחל? אבינו יעקב א חרה מדוע אז הפירוש זה דא לעיי ויש

כל שהרי עבורה, שיתפלל היתה רחל בקשת עיקר שבוודאי פירש והשל"ה

לתפילת מתאווה שהקב"ה כ בשל הייתה בט פרי ממנה שנמנע הסיבה

ישראל באר בהיות רק תק זה כלל כי לעומתה טע יעקב א צדיקי של

"אלקי "תחת – פרטית בהשגחה נמצאי ש בה" אלקי ה' עיני אשר אר"

לה אמר לפיכ קיי הזה הכלל אי כעת נמצאי ה שבה לאר בחו אבל

את אשר אלקי תחת של במצב כעת אני מצוי וכי אנכי" אלקי "התחת

אנו הצדיקי בתפילת הקב"ה של רצונו בשל אלא אינה עקרות כי סבורה

וישלחעולת יטראובןפרשת

עונש איזו מחמת אחרי ממניעי נובעת עקרה היות ש לאר בחו כעת

."בט פרי ממ מנע "אשר ב התלוי

אבינו. יעקב של אפו חרה מדוע להבי יש עדיי אבל

שאמרה קללה, דבר מפיה שהוציאה לפי הוא שהטע פירש, החיי והאור

ממה ולמד וצא ,רוש יעשו זה בסדר אפילו הצדיקי ודברי אנכי", "מתה

פרוש ברחל לומר דקדק ולזה אפו, חרה לזה וכו', תנאי על הוא שקלל

כרש"י). (ודלא עלי התפלל אמרה ולא וגו' לי הבה שאמרה לפי ג בשבילה,



וישלח פרשת

ד לב, בראשית

וגו'":בפסוק עשו אל לפניו מלאכי יעקב "וישלח

(ב"ר). ממש מלאכי ,מלאכי יעקב וישלח ד"ה רש"י כתב

?רגילי אנשי שלח לא ולמה ממש מלאכי צרי היה מדוע להקשות ויש

הוצר ולכ אליו, ישובו ולא להכות שיקדי שפחד החיי האור ותיר

שישובו. ידע שודאי מלאכי לשלוח

אלוקי מלאכי פגש שהוא כתוב הקודמת שבפרשה כיו ,לתר עוד והנראה

שה אבינו יעקב הבי במדרש, כמבואר לעשו שלח הוא מלאכי אות ואת

דווקא. אות שלח לכ אחיו מעשו לו לעזור בשביל אליו נשלחו



וישלחעולת ראובןפרשת כ

ג לג, בראשית

וגו':בפסוק "לפניה עבר "והוא

תחילה. בי ילח להילח רשע אותו יבא א אמר ,לפניה עבר רש"י ואומר

.הראשו היה אבינו שיעקב ומשמע

יפגש כי לאמר הראשו את "ויצו יח, פסוק לב בפרק כתוב דלעיל וקשה

?הראשו להיות אחר למישהו נת אבינו שיעקב ומשמע וגו' אחי" עשו

אבל מחנות, לשני כול את חצה אבינו יעקב הסדר: היה שכ וצ"ל

הגמלי ע הרועי וזה לעשו, המתנות ע שהלכו אלו היו ממש הראשוני

מוכח וכ תחילה, פגש שעשו ראשוני הכי היו באמת וה וכו', חמורי

אשר הזה המחנה כל ל מי ויאמר וכו' לקראתו עשו ויר שכתוב: מקרא

הרועי וכלפי אבינו, יעקב את שראה מקוד פגש שכבר ומבואר פגשתי,

והיה הקדי למשפחתו אבל ,לפניה ראשו להיות אבינו יעקב דאג לא

משפחתו לפני רק ,לפניה עובר והוא הפסוק נאמר וע"ז ,לפניה ראשו

כתוב וג ,אחרוני ולאה ורחל במשפחתו הראשו שהיה פה כתוב וא וילדיו,

אחד, בצד וילדיה השפחות ע היה שיעקב כנראה ,לשני אות שחצה

היה כנראה עליה ששמר ומי מאחור, הילדי ע השני בצד היו ולאה ורחל

בפרשתנו. העניי לברר עוד ויש הבכור, שהיה ראוב



וישבעולת כאראובןפרשת

וישב פרשת

א לז, בראשית

כנע":בפסוק, באר אביו מגורי באר יעקב "וישב

?כנע אר זה אביו מגורי אר הרי כנע באר קמ"ל מאי א. להקשות: ויש

שוב? נכתב למה וא"כ כנע לאר הגיע אבינו שיעקב נאמר כבר הרי ב.

שית אביו הבטחת את ביקש שיעקב הב', השאלה על אברה הדברי וכתב

שירד יוס ע שקרה מה כל התרחש ואז ולזרעו, לו כנע אר את לו

וכו'. בשלווה לישב יעקב ביקש רש"י כתב וע"ז אחריו, וכול למצרי

אר את יקבל שאביו מההבטחה חו ג שרצה א' השאלה את לתר ונראה

"מגורי ,כנע באר החידוש וזה כנע אר של המצוות את כ ג רצה כנע

זהו "כנע באר" לאביו, שהובטח ולבניו לו ההתיישבות את שרצה אביו"

באר.מצוו התלויות ת

שמה היה לא ראוב שהרי וידוע יוס את מכרו שהאחי מובא בפרשה

שיגלה מי את להחרי כדי עשרה להיות הקב"ה את שיתפו וה במכירה

אבינו. ליעקב

עשרת כנגד זה היה שנהרגו מלכות הרוגי שעשרת אומר המדרש והנה

כנגד נהרג עקיבא שרבי המדרש ואומר והקב"ה, היו ט' רק והרי ,השבטי

כביכול. הקב"ה

הקב"ה? כנגד נהרג עקיבא רבי דווקא מדוע להבי ויש

דורש היה העמסוני ששמעו ועוד ע"ב מ"א קמא בבא הגמרא שידועה וצ"ל

משו) וכו' פירש תירא" אלקי ה' ל"את שהגיע כיו שבתורה "אתי" כל

"את ולימד עקיבא רבי שבא עד להקב"ה), מישהו חלילה להשוות רצה שלא



וישלחעולת ראובןפרשת כ

ג לג, בראשית

וגו':בפסוק "לפניה עבר "והוא

תחילה. בי ילח להילח רשע אותו יבא א אמר ,לפניה עבר רש"י ואומר

.הראשו היה אבינו שיעקב ומשמע

יפגש כי לאמר הראשו את "ויצו יח, פסוק לב בפרק כתוב דלעיל וקשה

?הראשו להיות אחר למישהו נת אבינו שיעקב ומשמע וגו' אחי" עשו

אבל מחנות, לשני כול את חצה אבינו יעקב הסדר: היה שכ וצ"ל

הגמלי ע הרועי וזה לעשו, המתנות ע שהלכו אלו היו ממש הראשוני

מוכח וכ תחילה, פגש שעשו ראשוני הכי היו באמת וה וכו', חמורי

אשר הזה המחנה כל ל מי ויאמר וכו' לקראתו עשו ויר שכתוב: מקרא

הרועי וכלפי אבינו, יעקב את שראה מקוד פגש שכבר ומבואר פגשתי,

והיה הקדי למשפחתו אבל ,לפניה ראשו להיות אבינו יעקב דאג לא

משפחתו לפני רק ,לפניה עובר והוא הפסוק נאמר וע"ז ,לפניה ראשו

כתוב וג ,אחרוני ולאה ורחל במשפחתו הראשו שהיה פה כתוב וא וילדיו,

אחד, בצד וילדיה השפחות ע היה שיעקב כנראה ,לשני אות שחצה

היה כנראה עליה ששמר ומי מאחור, הילדי ע השני בצד היו ולאה ורחל

בפרשתנו. העניי לברר עוד ויש הבכור, שהיה ראוב



וישבעולת כאראובןפרשת

וישב פרשת

א לז, בראשית

כנע":בפסוק, באר אביו מגורי באר יעקב "וישב

?כנע אר זה אביו מגורי אר הרי כנע באר קמ"ל מאי א. להקשות: ויש

שוב? נכתב למה וא"כ כנע לאר הגיע אבינו שיעקב נאמר כבר הרי ב.

שית אביו הבטחת את ביקש שיעקב הב', השאלה על אברה הדברי וכתב

שירד יוס ע שקרה מה כל התרחש ואז ולזרעו, לו כנע אר את לו

וכו'. בשלווה לישב יעקב ביקש רש"י כתב וע"ז אחריו, וכול למצרי

אר את יקבל שאביו מההבטחה חו ג שרצה א' השאלה את לתר ונראה

"מגורי ,כנע באר החידוש וזה כנע אר של המצוות את כ ג רצה כנע

זהו "כנע באר" לאביו, שהובטח ולבניו לו ההתיישבות את שרצה אביו"

באר.מצוו התלויות ת

שמה היה לא ראוב שהרי וידוע יוס את מכרו שהאחי מובא בפרשה

שיגלה מי את להחרי כדי עשרה להיות הקב"ה את שיתפו וה במכירה

אבינו. ליעקב

עשרת כנגד זה היה שנהרגו מלכות הרוגי שעשרת אומר המדרש והנה

כנגד נהרג עקיבא שרבי המדרש ואומר והקב"ה, היו ט' רק והרי ,השבטי

כביכול. הקב"ה

הקב"ה? כנגד נהרג עקיבא רבי דווקא מדוע להבי ויש

דורש היה העמסוני ששמעו ועוד ע"ב מ"א קמא בבא הגמרא שידועה וצ"ל

משו) וכו' פירש תירא" אלקי ה' ל"את שהגיע כיו שבתורה "אתי" כל

"את ולימד עקיבא רבי שבא עד להקב"ה), מישהו חלילה להשוות רצה שלא



וישבעולת ראובןפרשת כב

השווה עקיבא שרבי כיו וממילא ,חכמי תלמידי לרבות תירא" אלקי ה'

הרוגי בעשרה הקב"ה כנגד שקול הוא לכ חכמי לתלמידי הקב"ה את

מלכות.

ב לז, בראשית

נשיבפסוק, זלפה בני ואת בלהה בני את נער והוא וגו' יעקב תולדות "אלה

אביו":

אות מבזי אחיו שהיו לפי בלהה בני אצל רגיל כלומר בלהה, בני את וברש"י,

.עבדי לקרות השפחות בבני ומזלזלי כותב אח"כ ורש"י ,מקרב והוא

יוס במכירת השתתפו ה מדוע השפחות בני את אהב יוס א ולכאורה

התנגדו? לא ה ומדוע הצדיק יוס במכירת השתתפו האחי שכל ידוע והרי

.הגדולי מהאחי יראו שה  צ"ל וכנראה

ז–ט לז, בראשית

נצבהבפסוקי וג אלמתי קמה והנה השדה בתו אלמי מאלמי אנחנו "והנה

תמל המל אחיו לו "ויאמרו לאלמתי": ותשתחוי אלמתיכ תסבינה והנה

ויחל" דבריו": ועל חלמתיו על אתו שנא עוד ויוספו בנו תמשל משול א עלינו

השמש והנה עוד חלו חלמתי הנה ויאמר לאחיו אתו ויספר אחר חלו עוד

לי": משתחוי כוכבי עשר ואחד והירח

בעצמו לו ולא לאלומתו משתחוי שה חל בתחילה למה להבי ויש א.

ליוס משתחוי ה כוכבי עשר ואחד והירח השמש של בחלו ואח"כ

בעצמו?

משל א עלינו תמלו המל אחיו לו אמרו בתחילה למה להבי יש ועוד ב.

?כלו לו אמרו לא ה השני ובחלו בנו תמשל

וישבעולת כגראובןפרשת

השתחוו אז יוס שזה ידעו ולא אותו הכירו לא שה שבתחילה וצ"ל א.

יוס שזה שהכירו אח"כ אבל ,יוס של "לאלמתי" וזהו ועשרו כבודו בשביל

ו זאת לוובכל השתחוו באמת ה אז לו עשו שה מה כל על לה יתר

לי". משתחוי" וזהו בעצמו

אח"כ שמיד והראיה עליה ימלו שהוא זה ע השלימו כבר שה צ"ל ב.

בו. קינאו שה כתוב

י–יא לז, בראשית

,הזהבפסוקי החלו מה לו ויאמר אביו בו ויגער אחיו ואל אביו אל "ויספר

ואביו אחיו בו "ויקנאו ארצה": ל להשתחוות ואמ אני נבוא הבוא חלמת אשר

הדבר": את שמר

,בטלי דברי בלא חלו שאי מכא למדו ורבותינו וכו', נבוא הבוא וברש"י

נבוא הבוא לו אמר לכ יקנאוהו, שלא בניו מלב הדבר להוציא נתכוי ויעקב

בטל. הוא השאר כ באמ אפשר שאי כש

?מלב הוציא יעקב הרי אחיו בו ויקנאו אח"כ כתוב מדוע כ א לעיי ויש

,בטלי דברי בלא חלו אי שהרי רש"י, דברי עיקר על להקשות יש ועוד

הרי יקנאוהו, שלא מלב הדבר יצא אמו על שחל מה מחמת מדוע וא"כ

?בטלי דברי ע היה שהחלו משו זהו באמ אפשר שאי מה

והאחי בטלי דברי בלא חלו אי אומר המדרש האמת דע"פ צ"ל זה ועל

בטל. הכל לכ באמ אפשר שאי מלב הוציא יעקב לכ זה את ידעו לא

אחיו? בו קנאו עדיי מדוע קשה עדיי נשאר אמנ



וישבעולת ראובןפרשת כב

השווה עקיבא שרבי כיו וממילא ,חכמי תלמידי לרבות תירא" אלקי ה'

הרוגי בעשרה הקב"ה כנגד שקול הוא לכ חכמי לתלמידי הקב"ה את

מלכות.

ב לז, בראשית

נשיבפסוק, זלפה בני ואת בלהה בני את נער והוא וגו' יעקב תולדות "אלה

אביו":

אות מבזי אחיו שהיו לפי בלהה בני אצל רגיל כלומר בלהה, בני את וברש"י,

.עבדי לקרות השפחות בבני ומזלזלי כותב אח"כ ורש"י ,מקרב והוא

יוס במכירת השתתפו ה מדוע השפחות בני את אהב יוס א ולכאורה

התנגדו? לא ה ומדוע הצדיק יוס במכירת השתתפו האחי שכל ידוע והרי

.הגדולי מהאחי יראו שה  צ"ל וכנראה

ז–ט לז, בראשית

נצבהבפסוקי וג אלמתי קמה והנה השדה בתו אלמי מאלמי אנחנו "והנה

תמל המל אחיו לו "ויאמרו לאלמתי": ותשתחוי אלמתיכ תסבינה והנה

ויחל" דבריו": ועל חלמתיו על אתו שנא עוד ויוספו בנו תמשל משול א עלינו

השמש והנה עוד חלו חלמתי הנה ויאמר לאחיו אתו ויספר אחר חלו עוד

לי": משתחוי כוכבי עשר ואחד והירח

בעצמו לו ולא לאלומתו משתחוי שה חל בתחילה למה להבי ויש א.

ליוס משתחוי ה כוכבי עשר ואחד והירח השמש של בחלו ואח"כ

בעצמו?

משל א עלינו תמלו המל אחיו לו אמרו בתחילה למה להבי יש ועוד ב.

?כלו לו אמרו לא ה השני ובחלו בנו תמשל

וישבעולת כגראובןפרשת

השתחוו אז יוס שזה ידעו ולא אותו הכירו לא שה שבתחילה וצ"ל א.

יוס שזה שהכירו אח"כ אבל ,יוס של "לאלמתי" וזהו ועשרו כבודו בשביל

ו זאת לוובכל השתחוו באמת ה אז לו עשו שה מה כל על לה יתר

לי". משתחוי" וזהו בעצמו

אח"כ שמיד והראיה עליה ימלו שהוא זה ע השלימו כבר שה צ"ל ב.

בו. קינאו שה כתוב

י–יא לז, בראשית

,הזהבפסוקי החלו מה לו ויאמר אביו בו ויגער אחיו ואל אביו אל "ויספר

ואביו אחיו בו "ויקנאו ארצה": ל להשתחוות ואמ אני נבוא הבוא חלמת אשר

הדבר": את שמר

,בטלי דברי בלא חלו שאי מכא למדו ורבותינו וכו', נבוא הבוא וברש"י

נבוא הבוא לו אמר לכ יקנאוהו, שלא בניו מלב הדבר להוציא נתכוי ויעקב

בטל. הוא השאר כ באמ אפשר שאי כש

?מלב הוציא יעקב הרי אחיו בו ויקנאו אח"כ כתוב מדוע כ א לעיי ויש

,בטלי דברי בלא חלו אי שהרי רש"י, דברי עיקר על להקשות יש ועוד

הרי יקנאוהו, שלא מלב הדבר יצא אמו על שחל מה מחמת מדוע וא"כ

?בטלי דברי ע היה שהחלו משו זהו באמ אפשר שאי מה

והאחי בטלי דברי בלא חלו אי אומר המדרש האמת דע"פ צ"ל זה ועל

בטל. הכל לכ באמ אפשר שאי מלב הוציא יעקב לכ זה את ידעו לא

אחיו? בו קנאו עדיי מדוע קשה עדיי נשאר אמנ



וישבעולת ראובןפרשת כד

כח לז, בראשית

וימכרובפסוק, הבור מ יוס את ויעלו וימשכו סחרי מדיני אנשי "ויעברו

מצרימה": יוס את ויביאו כס בעשרי לישמעאלי יוס את

שנמכר הכתוב והודיע אחרת שיירא היא זו ,מדיני אנשי ויעברו וברש"י

לישמעאלי וימכרוהו הבור מ יוס את יעקב בני וימשכו, הרבה. פעמי

.למצרי אתו מכרו והמדיני למדיני והישמעאלי

שה דבר אותו זה והמדיני שהישמעאלי נראה בפסוק נתבונ א ולכאורה

שהיו רש"י למד ומאיפה ישמעאלי היו וה עברו שה לסוחרי אותו מכרו

מכירות? כמה כא

א מ, בראשית

לאדניהבפסוק, והאפה מצרי מל משקה חטאו האלה הדברי אחר "ויהי

:"מצרי למל

כול בפי הצדיק את ארורה אותה שהרגילה לפי האלה, הדברי אחר וברש"י

אליו. ולא אליה שיפנו אלו של סורחנ הקב"ה לה הביא בגנותו בו לדבר

מדברי אחר מאורע שקורה שאחרי זה דבר לנו שמני ברש"י, לומר ואפשר

עושה "הנני ע"א י"ג ד בברכות מהגמרא לו, שקד הסיפור על ולא זה על

דומה הדבר למה משל ומגוג גוג מלחמת זו יוס רב תני תצמח" עתה חדשה

מעשה והול מספר והיה ממנו וניצל זאב בו ופגע בדר מהל שהיה לאד

וניצל נחש בו פגע ארי מעשה והול מספר והיה ממנו וניצל ארי בו פגע זאב

צרות ישראל כ א נחש מעשה והול מספר והיה שניה מעשה שכח ממנו

הראשונות. את משכחות אחרונות

וכ ,קוד שהיה מה את משכחי לאחרונה שקורי שדברי מכא ורואי

.העול בענייני הוא



מקץעולת כהראובןפרשת

מקץ פרשת

מראי אי יונת א"ר נחמני ב"ר שמואל ר' אמר ע"ב נה ד בברכות הגמרא

לא לאיניש להו מחוו דלא תדע רבא אמר וכו', לבו מהרהורי אלא לאד לו

פיל לו מראי שלא והיינו דמחטא, בקופא דעייל פילא ולא דדהבא דקלא

המחט. של החור בתו שנכנס

הבריאות השבלי את בולעי הדקות שהשבלי חל פרעה אי א"כ וקשה

מחט? לתו שנכנס פיל כמו וזה לבו מהרהורי לא זה הרי

ע"י פרות בליעת שבשלמא ואומר ז' מ"א בראשית הטור הקשה שכ וראיתי

תמוה? השבלי עני אבל ולבלוע לאכול חי שדר מכיו לקבל נית חברותיה

אלא כפשוטה משמעותה אי השבלי אצל המוזכרת שהבליעה  ותיר

יבואו ולא פסוק יש וכ השמנות, השבלי את שכיסו עד הדקות שצמחו

הקדש. כלי את לכסות שמשמעותו הקדש את כבלע לראות

בליעה לא וזה הבריאות את מכסות שהדקות טוב, שכל המדרש אומר וכ

ממש.

ואחד והירח השמש לגבי הקודמת מהפרשה שיקשה להעיר עדיי יש אמנ

שיחלו שיי מה ליוס שמשתחוי אלומות וכ שמשתחוי כוכבי עשר

של החור לתו שנכנס פיל כמו וזה משתחוי ה ממתי הרי דבר כזה יוס

המחט?

דמזה הקושיות, ב' על תירו דקרא בטעמא זצ"ל קנייבסקי הגר"ח ואומר

"חלו והנה פרעה ויק" מ"ש וזה נבואה הוא זה שחלו פרעה הכריח

וראה כשהקי אבל חלו שזה יתכ לא כי אמת שזה סבור היה דבתחלה

יוס גבי וכ ,פתרו לו וחיפש נבואה של חלו שזה הבי חלו באמת שזה
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כח לז, בראשית

וימכרובפסוק, הבור מ יוס את ויעלו וימשכו סחרי מדיני אנשי "ויעברו

מצרימה": יוס את ויביאו כס בעשרי לישמעאלי יוס את
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מקץעולת כהראובןפרשת

מקץ פרשת
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מקץעולת ראובןפרשת כו

והכוכב והירח השמש שאי האלומותמכיו אי וכ להשתחוות יכולי י

הדבר. את שמר ואביו ולכ נבואה חלו שהוא מוכח משתחוות,

כמו נראות האלומות אז חזקה שכשהרוח ,לתר עוד זצ"ל לאאמו"ר ונראה

וירח ששמש בגמ' כדאמ' הוא מצוי והירח השמש לגבי וכ שמשתחוות

.בליקויי השני את מכסה האחד וכוכבי

כטל מא, בראשית

שניבפסוקי שבע "וקמו :"מצרי אר בכל גדול שבע באות שני שבע "הנה

:"האר את הרעב וכלה מצרי באר השבע כל ונשכח אחריה רעב

רעב. שנות ואח"כ שובע שנות היה מצרי באר שדוקא ומשמע

נ"ד, פסוק מ"א בפרק וכתוב הארצות, בשאר רעב היה מדוע דא"כ וקשה

קוד משמע הרי "לח היה מצרי אר ובכל הארצות בכל רעב "ויהי

?מצרי באר רק יהיה שהרעב

קיבצו לא הארצות שאר למה הארצות, כל על היה החלו באמת דא ועוד

?במצרי כמו אוכל

והסיבה המצרי של התבואה כמו תבואת שהרקיבה אפש"ל אולי (וע"ז

לא זה הכי נימא אי אבל מלו, לא וה שימולו יוס לה שאמר שהרקיבה

.(?תבואת הרקיבה למה אז נימולו ה שהרי ובניו יעקב ע יסתדר

מב מא, בראשית

וגו':בפסוק "יוס יד על אתה וית ידו מעל טבעתו את פרעה "ויסר

שנותנה למי אות היא המל טבעת נתינת טבעתו, את פרעה ויסר וברש"י

לגדולה. לו שני להיות

השרי כל מעל אחשורוש שגידלו למל משנה שהיה בהמ מצינו וכ

.להמ ונתנה טבעתו את הסיר ואחשורוש

מקץעולת כזראובןפרשת

גדול דבר כל מת הוא טבעתו, את המל ויסר י' פסוק ג' באסתר כתב ורש"י

.המל דבר בכל שליט בידו שהטבעת מי להיות המל מאת שישאלו

טז מב, בראשית

האמתבפסוק, דבריכ ויבחנו האסרו ואת אחיכ את ויקח אחד מכ "שלחו

:"את מרגלי כי פרעה חי לא וא אתכ

אמר אח"כ ולמה בנימי את לקחת כדי אחד שלחו לא באמת מדוע ולכאורה

אחיכ את כני א" י"ט בפסוק להואת משמרכ בבית יאסר אחד

?"בתיכ רעבו שבר הביאו לכו

לו מב, בראשית

וגו':בפסוק, איננו" יוס שכלת אתי אביה יעקב אלה "ויאמר

.כיוס מכרוהו או הרגוהו שמא שחשד מלמד ,שכלת אותי וברש"י

שה ידע מאיפה שהרי הקדש רוח בו נצנצה פה שג לומר אפשר ולכאורה

אותו. שכלו

ח מד, בראשית

נגנבבפסוק, ואי כנע מאר אלי השיבנו אמתחתינו בפי מצאנו אשר כס ה"

זהב": או כס אדני מבית

בתורה האמורי וחומר קל מעשרה אחד זה מצאנו, אשר כס ה וברש"י,

רבה. בבראשית מנויי וכול

לא זה הגביע את לקחו כאילו שה מה הרי וחומר קל זהו מדוע להבי ויש

מנחש היה יוס הזה שבגביע משו בפשטות אלא ,כס שווה שהוא משו
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ויגשעולת ראובןפרשת כח

קל זה למה אז מכס יותר שוה זה וממילא בעיניה ח מצא זה ולכ בו

וחומר?

היה לא שלעצמ אע"פ יוס לגבי לטענה ק"ו שזהו זצ"ל לאאמו"ר ונראה

ק"ו.



ויגש פרשת

כ מד, בראשית

וגו':בפסוק, מת" ואחיו קט זקני וילד זק אב לנו יש אדני אל "ונאמר

אומר א אמר מפיו, שקר דבר מוציא היה היראה מפני מת, ואחיו וברש"י,

אצלי. הביאהו יאמר קיי שהוא לו

ליוס בתחילה האחי שאמרו כמו אמר לא למה שיקר מדוע לעיי ויש

הביאוהו לה אמר לא יוס הרי ושמה י"ג, פסוק מ"ב בפרק איננו" "והאחד

אלי?

הוצרכו לא אז בבית היה והוא בנימי את ג היה שלא כיו שבתחילה וצ"ל

ולא בנימי את הביאו שה עכשיו אבל אלי הורידהו שיגיד משו לשקר

משו אלי הורידהו יוס יגיד שמא יהודה פחד אז שאיננו אחד אלא נשאר

לשקר. הוצר לכ ראה כבר יוס כול שאת

ויגשעולת כטראובןפרשת

ג מה, בראשית

וגו':בפסוק, חי" אבי העוד יוס אני אחיו אל יוס "ויאמר

בבית לבנימי מחכה שלו שאבא ליוס אמר יהודה שהרי לתמוה יש ולכאורה

חי? אבי העוד שואל הוא פתאו מה אז

דואגי כ"כ ה בנימי על כשמדברי מדוע לרמז רצה שיוס לתר וראיתי

אצל רק חי אבא הא לאבא דאגו לא לבור יוס את כשזרקו ואילו לאבא

חי. לא הוא יוס ואצל בנימי

לד מו, בראשית

היבפסוק, מקנה אנשי אבתינו"ואמרת ג אנחנו ג עתה ועד מנעורינו עבדי ו

:"צא רעה כל מצרי תועבת כי גוש באר תשבו בעבור

אלהות. לה שה לפי ,צא רעה כל מצרי תועבת כי וברש"י

וו' ה' פסוקי מ"ז בפרק כמובא לה אמר פרעה שאח"כ יקשה ולכאורה

לפני מצרי אר" :"אלי באו ואחי אבי לאמר יוס אל פרעה "ויאמר

ויש ידעת וא גש באר ישבו אחי ואת אבי את הושב האר במיטב היא

לי": אשר על מקנה שרי ושמת חיל אנשי ב

כל מצרי שתועבת בתחילה אמרנו והרי שלי. צא על לי, אשר על וברש"י

אשר על צא רעה חיל אנשי שישימו פרעה לה אמר מדוע אז צא רעה

לו?

שכ שאני שפרעה ותיר זצוק"ל שטיינמ הגראי"ל ג הקשה שכ ושמעתי

הבל). שזה ידע כ (שהוא צא לו היה
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וו' ה' פסוקי מ"ז בפרק כמובא לה אמר פרעה שאח"כ יקשה ולכאורה

לפני מצרי אר" :"אלי באו ואחי אבי לאמר יוס אל פרעה "ויאמר

ויש ידעת וא גש באר ישבו אחי ואת אבי את הושב האר במיטב היא

לי": אשר על מקנה שרי ושמת חיל אנשי ב

כל מצרי שתועבת בתחילה אמרנו והרי שלי. צא על לי, אשר על וברש"י

אשר על צא רעה חיל אנשי שישימו פרעה לה אמר מדוע אז צא רעה
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שכ שאני שפרעה ותיר זצוק"ל שטיינמ הגראי"ל ג הקשה שכ ושמעתי

הבל). שזה ידע כ (שהוא צא לו היה



ויחיעולת ראובןפרשת ל

י מז, בראשית

פרעה":בפסוק מלפני ויצא פרעה את יעקב ויבר"

אר שאי לפי לרגליו נילוס שיעלה ברכו ברכה ומה וכו' יעקב, ויבר וברש"י

ואיל יעקב של ומברכתו ומשקה, עולה נילוס אלא גשמי מי שותה מצרי

.האר את ומשקה לקראתו עולה והוא נילוס אל בא פרעה היה

ביוס שכפר שמות) בפרשת (במדרש אחד למ"ד פרעה אותו זה ולכאורה,

של בברכתו כפר וג ישראל, ע על גזירות וגזר מכירו, אינו כאילו ועשה

וארא) פרשת בהפטרת בנביא (כמובא היאור את עשה שהוא כשאמר יעקב

ברבש"ע וכפר יעקב, מברכת היה זה וכל בשבילו, עולה שהיאור והעובדה

בזה. להתבונ ויש יעקב, של ובברכה



ויחי פרשת

כטל מז, בראשית

תקברניבפסוק, נא אל ואמת חסד עמדי ועשית וגו' למות ישראל "ויקרבו

וגו': "בקברת וקברתני ממצרי ונשאתני אבתי ע "ושכבתי :"במצרי

גופי תחת ומרחשי כני עפרה להיות סופה ,במצרי תקברני נא אל וברש"י,

מצרי יעשוני ושלא מחילות גלגול בצער אלא חיי לאר חוצה מתי ושאי

.כוכבי עבודת

ויחיעולת לאראובןפרשת

י מדוע ברש"י האריכות מה ,להבי יש ליקברולכאורה רוצה אינו אבינו עקב

לא בלבד זה וכי אבתי" ע "ושכבתי אמר אבינו יעקב מפורש הרי במצרי

אבותיו? ע אלא במצרי להיקבר לא בכדי סיבה מספיק

זה אלא סיבה לא זה אבתי" ע "ושכבתי אבינו יעקב שאמר שמה וצ"ל,

אותו ויקבור ממצרי אותו וישא אבותיו ע שישכב הקבורה של תהלי

.בקבורת

לא מז, בראשית

המטה":בפסוק, ראש על ישראל וישתחוו לו וישבע לי השבעה "ויאמר

מטתו שהיתה על המטה ראש על אחר דבר וכו', המטה ראש על וברש"י

והרי הגוי לבי שנשבה ועוד היה, מל יוס שהרי רשע בה היה ולא שלימה

בצדקו. עומד הוא

מוב בצדקו ועומד הגוי בי שנשבה ועוד של ההוספה דבשלמא ,לעיי ויש

אבל שלימה, היתה יעקב של ומטתו רשע בה היה לא שלכ לכא שייכותה

מל להיות יכול לא וכי היה מל שהרי כותב שרש"י הראשו הטע זה מה

רשע?

ה מח, בראשית

הבפסוק, לי מצרימה אלי באי עד מצרי באר ל הנולדי בני שני "ועתה

לי": יהיו ושמעו כראוב ומנשה אפרי

פה. שה שידע יוס של בניו שני על שדיבר מזה ומשמע

בני את ישראל "וירא אבינו יעקב אומר ח' בפסוק שבהמש זה מה ולכאורה,

אלה"? מי ויאמר יוס



ויחיעולת ראובןפרשת ל
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בזה. להתבונ ויש יעקב, של ובברכה
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זה אלא סיבה לא זה אבתי" ע "ושכבתי אבינו יעקב שאמר שמה וצ"ל,

אותו ויקבור ממצרי אותו וישא אבותיו ע שישכב הקבורה של תהלי
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לא מז, בראשית

המטה":בפסוק, ראש על ישראל וישתחוו לו וישבע לי השבעה "ויאמר

מטתו שהיתה על המטה ראש על אחר דבר וכו', המטה ראש על וברש"י

והרי הגוי לבי שנשבה ועוד היה, מל יוס שהרי רשע בה היה ולא שלימה

בצדקו. עומד הוא

מוב בצדקו ועומד הגוי בי שנשבה ועוד של ההוספה דבשלמא ,לעיי ויש

אבל שלימה, היתה יעקב של ומטתו רשע בה היה לא שלכ לכא שייכותה

מל להיות יכול לא וכי היה מל שהרי כותב שרש"י הראשו הטע זה מה

רשע?

ה מח, בראשית

הבפסוק, לי מצרימה אלי באי עד מצרי באר ל הנולדי בני שני "ועתה

לי": יהיו ושמעו כראוב ומנשה אפרי

פה. שה שידע יוס של בניו שני על שדיבר מזה ומשמע

בני את ישראל "וירא אבינו יעקב אומר ח' בפסוק שבהמש זה מה ולכאורה,

אלה"? מי ויאמר יוס



ויחיעולת ראובןפרשת לב

ח מח, בראשית

אלה":בפסוק, מי ויאמר יוס בני את ישראל "וירא

לפי ממנו שכינה ונסתלקה לברכ ביקש ,יוס בני את ישראל וירא וברש"י,

ממנשה. ובניו ויהוא מאפרי לצאת ואחאב ירבע שעתיד

נסתלקה מדוע אז ממנשה וגדעו מאפרי יצא יהושע ג הרי ,לעיי ויש

פורענות? ממידת טובה מידה מרובה קיי"ל וג ממנו, שכינה

להנהגת ביחס נאמר פורענות ממידת מרובה טובה מידה של שהכלל וצ"ל,

נאמר. לא זה אד בני כלפי אבל ,בעול ה'

הרשעי על ידע שג בהכרח וגדעו יהושע על יודע היה שא י"ל, ועוד

שכשיוס לכ ראיה להביא ויש ממנו, שכינה נסתלקה ולכ ממנו שיצאו

הכל לגבי שכינה עליו שתשרה חלוקה היתה ולא שכינה, ממנו נסתלקה נמכר,

הכל. לדעת צרי הקודש רוח יש שא ורואי ממנו, תעל יוס מכירת ולגבי

אבינו שיעקב ,כ לפני מבואר דהרי סתירה, ג וזו ,כ לומר היא תימה אבל

לצאת צרי שיהושע שידע ומבואר ומנשה, אפרי על ידיו את שיכל

,לצאתמאפרי עתידי ואחאב ירבע שג ידע לא והיא ממנשה, וגדעו

עצומה. קושיא לענ"ד א"כ וזוהי ממנשה, ובניו ויהוא ,מאפרי

י מח, בראשית

וגו':בפסוק, לראות" יוכל לא מזק כבדו ישראל "ועיני

מזק כבדו ה מדוע פירש לא שרש"י שמכיו בפסוק, לומר יש פה הנה

יצחק אצל מדוע השאלה נשאלת א"כ אבל מזקנה, שכבדו כפשוטו משמע

מראת עיניו ותכהי יצחק זק כי ויהי א' פסוק כ"ז בפרק רש"י פירש אבינו

עשו), (נשות כוכבי לעבודת ומקטרות מעשנות שהיו אלו של בעשנ ופירש

זקנה? משו אבינו יצחק של עיניו שכהו הכוונה ג אולי

אבינו יעקב ואצל מראת עיניו ותכהי כתוב אבינו יצחק שאצל ההבדל מה וכ

?מזק כבדו כתוב

ויחיעולת לגראובןפרשת

יד מט, בראשית

המשפתי":בפסוק בי רב גר חמור "יששכר

בבית לינה לו ואי ובלילה ביו המהל כחמור ,המשפתי בי רב וברש"י

ש שמולי העיירות בתחומי התחומי בי רוב לנוח רוצה וכשהוא

פרקמטיא.

ביו המהל כחמור  תורה בדברי השקיעות ג רש"י דברי לבאר ואפשר

יש לא ג שהוא היינו בבית, לינה לו ואי ובלילה, ביו תמיד שלומד ובלילה,

שכשהתלמיד והיינו ,התחומי בי רוב לנוח רוצה כשהוא אלא בבית, כרגיל

העיירות בתחומי אוחז, הוא שבה הסוגיא באמצע נח הוא לנוח רוצה חכ

ממקו תורתו דברי את מולי חכ התלמיד וג פרקמטיא, ש שמולי

נח. הוא וש למקו ממקו איתה שהולכי סחורה כמו למקו

כו מט, בראשית

וגו':בפסוק, "עול גבעת תאות עד הורי ברכת על גברו אבי "ברכת

גבולי סו עד גברו שלי שהברכות לפי ,עול גבעת תאות ע,ד וברש"י,

העול קצות ארבע עד מגעת מצרי בלי פרוצה ברכה לי שנת עול גבעות

אבינו לאברה אמר שלא יד) כח, (לעיל וגו' וקדמה ימה ופרצת שנאמר

וכו'. וליצחק

המכוו אי הקב"ה, מאת אבינו יעקב בה שהתבר הברכה שתוכ לומר, וצרי

אר את שיירש הובטח אבינו שלאברה כמו ,העול כל את שיקבל בה

יהודייש יש שבימינו כמו בעול מקו בכל יהודי שיהיו הכוונה אלא ראל,

.בעול מקו בכל

ונתחזק חזק חזק





ויחיעולת ראובןפרשת לב

ח מח, בראשית
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ויחיעולת לגראובןפרשת
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וכו'. וליצחק

המכוו אי הקב"ה, מאת אבינו יעקב בה שהתבר הברכה שתוכ לומר, וצרי
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ונתחזק חזק חזק





שמותעולת להראובןפרשת

שמות פרשת

לכוכבי נמשלו ישראל ע

א א, שמות

וגו': מצרימה" הבאי ישראל בני שמות "ואלה

חזר ,בשמות בחייה שמנא פי על א ישראל. בני שמות ואלה וברש"י

שמוציא ,לכוכבי שנמשלו חיבת להודיע [מיתת [אחר במיתת ומנא

לכול צבא במספר "המוציא שנאמר ,ובשמות במספר ומכניס [במספר]

כו): מ, (ישעיה יקרא" בש

את הביא מדוע הק' דבריו סו ע ונתחיל ,פני מכמה בזה להעיר ויש

לכוכבי מספר "מונה ,בתהילי הידוע הפסוק את הביא ולא בישעיה הפסוק

לעיל? שנאמרו דבריו על דגש יותר יש זה בפסוק והרי יקרא", בשמות לכול

והמשכילי תנא ב) (ח, בתרא בבבא מהגמרא יודעי אנו הרי לעורר, יש ועוד

ומצדיקי צדקה, וגבאי לאמיתו אמת די שד דיי זה הרקיע כזוהר יזהירו

שכל ברש"י מבואר הרי וכא תינוקות. מלמדי אלו ועד לעול ככוכבי הרבי

ומלמדי צדקה גבאי דייני של מיוחדות מהי וא"כ ,לכוכבי נמשלו ישראל

תינוקות?

של המיוחדות מהי מבאר הנ"ל הגמ' על ש בתרא בבבא במהרש"א והנה

ככוכבי שה היא צדקה בגבאי והמיוחדות תינוקות, ומלמדי צדקה גבאי

כ בלילה, באפילה אלא מאירי אינ אבל בלילה ובי ביו בי שמשמשי

יתנו לא א בלילה, ובי ביו בי העניי בעסקי שיפקחו צדקה מגבאי נדרש

ללילה הדומה באופ עיניה יאירו רק גלוי שהוא יו כמו בפרהסיא לעניי

יתביישו. שלא כדי
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שמותעולת ראובןפרשת לו

שכל המהרש"א מסביר ,ככוכבי שה תינוקות מלמדי של המיוחדות ואת

לעול ככוכבי וה וכו', בתינוקות הרבי מצדיק הוא תינוקות ממלמדי אחד

יהיו וכ ,נראי אינ אבל לעול ומשמשי רואי ביו ג שהכוכבי ועד

דעתו להיות ורואה מפקח יהיה לה נראה בשאינו שא תינוקות, המלמדי

.עליה

בלילה רק הינה שהארת כוכבי יש ,כוכבי סוגי מיני כל שיש נמצינו ועפ"ז

ככוכבי ה גדולי הכי והצדיקי ,ביו ג הינה שהארת כוכבי ויש

שהקב"ה בראשית בחומש בפסוקי ומבואר בלילה, וג ביו ג שנמצאי

ו ככוכבי זרעו שיהיה ע"ה אבינו לאברה ללמדאמר בא וזה ,האר כעפר

.האר כעפר אז לאו וא ,ככוכבי יהיו ה צדיקי וה זוכי ה שא

דומי ה במה הדייני בעניי ג שפירש מה (במהרש"א) עוד ויעו"ש

לרקיע.

י א, שמות

ירבה":בפסוק, פ לו נתחכמה "הבה

לדונ ישראל של למושיע נתחכ דרשו ורבותינו וכו' לו, נתחכמה וברש"י,

וכו'. לעול מבול יביא שלא נשבע שכבר במי

אשמע אשר ה' "מי ב' פסוק ה' בפרק שכתוב כמו אמר פרעה דהרי וקשה,

מבול. ושהביא הקב"ה שיש האמי לא הרי להתחכ צרי היה למה אז בקלו"

ג ב, שמות

וגו':בפסוק, גמא" תיבת לו ותקח הצפינו עוד יכלה "ולא

כמו עמו התנהגו לא למה מיוחדת תיבה משה צרי היה מדוע ,לעיי ויש

מבואר שש יא: ד סוטה בגמרא כמבואר שנולדו הבני בכל שנהגו

שמה ויולדות לשדה הולכות שהיו צדקניות נשי של מעשיה באריכות

ואראעולת לזראובןפרשת

מוציא היה שאחד נס והיה מאבני יונקי והיו אוכל לה מביא היה והקב"ה

וכו'. דבש ואחד שמ לה

שיוכל חושב שהוא הרשע לפרעה להראות הקב"ה שבא מה שזה וצ"ל,

מראה והקב"ה ישראל, של מושיע לידת את למנוע בשביל תחבולות לעשות

למשה שקרה מה בעקבות הוא זה וכל המושיע, גדל שלו הבית שבתו לו

אותו לקחה פרעה של הבת בתיה ואז ביאור אותו להחביא צרי שהיה רבינו

פרעה. לבית



וארא פרשת

יב ו, שמות

ישמעניבפסוק, ואי אלי שמעו לא ישראל בני ה לאמר ה' לפני משה "וידבר

:"שפתי ערל ואני פרעה

שבתורה. וחומר קל מעשרה אחד זה פרעה, ישמעני ואי וברש"י,

משו משה אל שמעו לא ישראל בני הרי וחומר קל זהו מדוע להקשות, ויש

"ולא הפסוק כלשו קשה עבודה ותחת מצרי של השעבוד תחת היו שה

זה במצב היה שלא פרעה א קשה" ומעבדה רוח מקצר משה אל שמעו

ישמע? שלא מדוע

מי הבאר בש שליט"א בידרמ אלימל הר' מהגה"צ שאומרושמעתי חיי 

מ למעלה הקב"ה של ניסית הנהגה כא יש שא להקב"ה אומר שמשה
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ואראעולת ראובןפרשת לח

שפתי ערל שהוא אפילו למשה להקשיב צריכי היו ישראל בני א"כ הטבע

שההנהגה אומר זה למשה שמעו לא ה א אבל ניסית הנהגה שזה משו

ועבודה רוח בקוצר היו שה מחמת שמעו לא ה שהרי הטבע בדר פה היא

בדר כי שפתי ערל ואני פרעה ישמעני ואי וחומר קל כא יש וא"כ קשה,

.שפתי ערל שהוא משו למשה לשמוע יכול לא פרעה הטבע

חט ז, שמות

,לאמרבפסוקי פרעה אלכ ידבר "כי לאמר": אהר ואל משה אל ה' "ויאמר

:"לתני יהי פרעה לפני והשל מט את קח אהר אל ואמרת מופת לכ תנו

מופת? לי תנו ולא מופת לכ תנו אומר ה' מדוע להקשות ויש

אחד מת לא והנה פרעה וישלח ז' פסוק ט' בפרק נאמר דבר במכת והנה

.הע את שלח ולא פרעה לב ויכבד אחד עד ישראל ממקנה

ישראל ולבני במצרי פה שנעשי הניסי כל את רואה שפרעה מכא ורואי

ליבו. את מקשה זאת ובכל דבר שו קורה לא

הרשעי ועמי ואני הצדיק ה' הפע חטאתי פרעה אומר ברד במכת וכ

הוא לבו ויכבד לחטא ויס והקלות והברד המטר חדל כי פרעה וירא ואח"כ

וגו'. בנ"י את שלח ולא וכו' ועבדיו

ממשי הגלויי הניסי כל למרות שפרעה דבר אותו את רואי פה וג

.ממצרי בנ"י את מלשלח ונמנע עורפו בקשיות

ואמר פרעה, של מאד הגדול העור הקשי כל את מראש כבר ידע והקב"ה

פרעה מבקש וזאת מופת" לכ תנו לאמר פרעה אלכ ידבר "כי מראש כבר

שליחות אמיתת את שיוכיח אות ואהר משה יתנו א א כי ומשה מאהר

הוא שכ בשבילו לא אבל בעבור אלא כהוכחה ישמש לא זה שאות הרי

הניסי כל למרות יתבר בה' ולכפור מהקב"ה ולהתעל להמשי יוכל עצמו

יראה. שהוא הגלויי והמופתי

ואראעולת לטראובןפרשת

הו ח, שמות

ולעמבפסוק, ולעבדי ל אעתיר למתי עלי התפאר לפרעה משה "ויאמר

כדבר ויאמר למחר ויאמר תשארנה: ביאר רק ומבתי ממ הצפרדעי להכרית

אלקינו": כה' אי כי תדע למע

יצאו למתי פרעה את שואל רבינו כשמשה מדוע ,להתבונ יש ולכאורה

הצפרדעי את שיסיר אומר איננו הוא מדוע "למחר" פרעה עונה הצפרדעי

למחר? אומר שהוא הזאת האדישות ומה כרגע

הגא בש ופירשו וז"ל: "הרמב ותיר זו בקושיא ועמדו רבו רבוהמפרשי ו

על הצפרדעי הביאה השמי מערכת אולי חשב שפרעה חפני ב שמואל

בחשבו עלי התפאר אליו אמר ולכ סור עת הגיע כי ידע ומשה מצרי

בעבור כי בעיני והנכו למחר הארי כ ועל מיד להכרית עתה לו שאומר

קצר זמ לו נת כ ועל זמ ביקש כי פרעה חשב ל אעתיר למתי שאמר

למחר. עד יסורו לא מיד שיסורו בקשת שלא אחרי כי למחר ויאמר

משה את מחזיק היה שפרעה וי"ל וז"ל: כתב מהרש"ל בש חכמי והשפתי

שיכרתו השעה היא עכשיו ובודאי השעות לכוו שיודע וסבור מכש בחזקת

ידי שעל להראות למחר אמר ולכ להסיר יוכל לא השעה וכשתעבור

תפילתו. נשמע שהתפלל מתי משה אבל כ עושה הוא מכשפות
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באעולת ראובןפרשת מ

בא פרשת

א י, שמות

עבדיובפסוק, לב ואת לבו את הכבדתי אני כי פרעה אל בא משה אל ה' "ויאמר

בקרבו": אלה אתתי שתי למע

אל "ל" כא נאמר ולא פרעה אל בא כא נאמר מדוע ,המפרשי והקשו

אל הקב"ה ע  איתי ביחד בא היא בא במילת שהכוונה ?ותירצו פרעה

לבד, ולא פרעה

משו ומדוע? ל ל נאמר ע"ה אבינו אברה גבי דהנה כ על להוסי ויש

שיל צרי לכ אביו בית של ע"ז של הטומאה מכל להתרחק לו נאמר שש

צרי היה מצרי של בטומאה עדיי היה רבינו שמשה כא אבל ,מש

איתו. יבוא שהקב"ה

ד יא, ש

:"מצרי בתו יוצא אני הלילה כחצות ה' אמר כה משה "ויאמר

(ברכות דרשוהו ורבותינו המפורסמת הגמרא את מביא הלילה. כחצות וברש"י

לפניו או לו סמו דמשמע כחצות משה שאמר ואמרו הלילה כבחצות כמו ד.)

בדאי משה ויאמרו פרעה, אצטגניני יטעו שמא בחצות, אמר ולא לאחריו או

. בחצות אמר ורגעיו עתיו יודע הוא ברו הקדוש אבל הוא,

בשלחעולת מאראובןפרשת

הלעיטהו כלל יש הרי פרעה אצטגניני יאמרו מה לנו אכפת מה להקשות, ויש

מה דכל לומר, וצרי בדאי? שמשה שיגידו מפריע זה ולמי וימות לרשע

אז לבדו עבירה יעבור כשהרשע רק זה וימות לרשע הלעיטהו דאמרינ

מ כתוצאה א אבל שימות לאאמרינ אז ברבי שמי ש חילול יהיה כ

.שמי ש יתחלל שלא כדי וימות לרשע הלעיטהו אמרינ



בשלח פרשת

?מצרי ביציאת שמחה הייתה הא

יז יג, שמות

וגו:' "הע את פרעה בשלח "ויהי

וצא ?ורנ גילה במקו צער לשו אמר למה לדעת צרי החיי האור והקשה

י:) (מגילה ז"ל בדבריה כמובא הנבראי כליו על יקפיד הקב"ה כי ולמד

ויהי הכתוב אמר זה כל וכנגד שירה. אומרי ואת בי טובעי ידי מעשה

וכו'. צער לשו

כתבה שהתורה שהשמחה עא בפסחי בגמרא מבואר דהנה צ"ל ולכאורה

הסוכות חג של הראשו לילה על קאי וזה הסוכות בחג הוא "בחג "ושמחת

שמבואר והיוצא עצרת. שמיני של אחרו ליל על קאי זה שמח" א "והיית וכ

על זה בחג ושמחת ציוותה שהתורה מה וכל מצרי ביציאת שמחה שאי

הסוכות. חג
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בשלחעולת ראובןפרשת מב

כג יד, ש

: "הי תו אל ופרשיו רכבו פרעה סוס כל אחריה ויבאו מצרי "וירדפו

לפני חשובי כול שאי מגיד היה? אחד סוס וכי פרעה, סוס כל וברש"י

אחד. כסוס אלא המקו

ופירש וחמור", שור לי "ויהי ו' פסוק ל"ב פרק וישלח מפרשת יקשה ולכאורה

וכי רש"י הקשה כא מדוע אז שור, הרבה שוורי על לומר אר דר רש"י

הרבה לסוסי ג שור הרבה לשוורי קוראת שהתורה כמו הרי היה אחד סוס

סוס? לקרות יכולה התורה

כול שאי ללמוד שרצה יישובו בשביל אלא הקושיא העיקר שאי וצ"ל

אחד. כסוס אלא המקו לפני חשובי (המצריי)



גאוה: בעל היה שפרעה מוזכר בה מקומות ג'

א טו, ש

לה' אשירה לאמר, ויאמרו לה' הזאת השירה את ישראל ובני משה ישיר "אז

:"בי רמה ורוכבו סוס גאה גאה כי

שמה והיינו כתרגומו. גאה, כל על שנתגאה (שה') פירש גאה. גאה כי וברש"י

.גאי כל על שנתגאה הקב"ה על קאי זה גאה גאה כי שכתוב

גאות שנתגאה פרעה, על יכוו גאה, גאה אומרו ופרוש פירש, החיי ובאור

בו כיוצא אד על אד ,בה כיוצא על יתגאו הגאי דר כי גאות, ששמה

פרעה אבל השפל, על מתגאה הוא כי גאות, חשובה אינה זה של ,וגאותו

גאותוגא שהיתה ירצה או ה' מי ואמר עליו מאמר החשיב לא כי גאה, ה

ע"כ. וגו'. רמה הגאה, של ורוכבו .סוס כפולה

יתרועולת מגראובןפרשת

על קאי ולאוה"ח ה' על מוסב גאה שגאה שאמר כרש"י דלא כא ומבואר

פרעה.

נאמר בא ובפרשת שיתגאה, פרעה של בליבו נת שהקב"ה ג שמצינו וצ"ל,

נאמר מה ומפני ליבו", את 'הכבדתי' אני כי פרעה אל בא משה אל ה' "ויאמר

שירגיש לו נת שה' ללמדינו אלא ליבו? את 'הקשיתי' ולא 'הכבדתי' הלשו

רוצה שהוא מה ויעשה במצרי פה ששולט המל והוא כבוד צרי שהוא

להקב"ה. יקשיב ולא



יתרו פרשת

מצרי ביציאת שמו מייחד הקב"ה

א יח, שמות

ולישראל למשה אלקי עשה אשר כל את משה חת מדי כה יתרו "וישמע

:"ממצרי ישראל את ה' הוציא כי עמו

עמלק. ומלחמת סו י קריעת ובא שמע שמועה מה יתרו, וישמע וברש"י,

על גדולה זו וגו' ה' הוציא כי אח"כ, כותב רש"י מצרי יציאת לגבי והנה

עמלק. ומלחמת סו י קריעת על עולה מצרי שיציאת לכאורה והיינו ,כול

יש ועוד ?סו י קריעת על עולה מצרי יציאת באמת מדוע לעורר ויש

שהנה וצ"ל, המכות? עשרת את ג שמע שיתרו כתב לא רש"י מדוע להבי



בשלחעולת ראובןפרשת מב
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יתרועולת ראובןפרשת מד

לכ להיות מצרי מאר אתכ הוצאתי אשר אלקיכ ה' "אני נאמר

ממצרי ישראל ע את הוציא שהוא בכ מתייחד והקב"ה וגו'. "לאלוקי

עמלק מלחמת סו י קריעת  ישראל כלל ע שנעשו הדברי משאר יותר

בתו היו ישראל שע ית', גדולתו את יודעי אנו שבכ בזה והטע וכו',

במ"ט שקועי היו וכ לצאת, מה שמנעו גדולי כישופי ש והיו מצרי

ניסי משאר יותר מצרי יציאת של הגדול הנס מתבטא ובכ טומאה, שערי

ויותר ניסי יותר נעשו שבי פסח של בהגדה ג ומבואר ,הי על שנעשו

של הטומאה מקליפת הקב"ה שהוציאנו זה אבל ,במצרי מאשר מכות

זהו ממנו, חורי בני ונהיינו מצרי שנקרא הגדול הרע היצר ומכל מצרי

ישבירת מקריעת יותר גדול נס וזהו הקדושה, כח עולה ובכ הטומאה, כח

דבר אלא המכות, בעשרת שהיו הניסי כמות פה הנושא אי ג ובכ ,סו

חורי לב הרע ליצר מעבדות לחירות מעבדות אותנו הקב"ה שהוציא יחיד

מצוות. שמקיי ה' של אמיתי

ביציאת מיד ולא עכשיו דווקא יתרו הגיע מה מפני ,להבי עלינו מוטל ועוד

?מצרי

של מעלליו רוע מפני ה שנעשו שהניסי סבר הוא עתה שעד לומר, וצרי

,מקו של שלוחו כנגד הרעי מעשיו על נקמה לקחת וזהו הרשע, פרעה

ששמע עד אלא ישראל, של בזכות הניסי כל את יתרו תולה היה ולא

(. אוה"ח על ביאור אור מאורי (ע"פ עמלק ומלחמת סו י מקריעת

שבמדבר יודעי אנו א המדבר. אל 'ה בפסוק שכתב רש"י ע"פ צ"ל, ועוד

ונדבו ,עול של בכבודו יושב שהיה הכתוב, דיבר יתרו של בשבחו אלא היה,

הגיע יתרו ולכ ע"כ. תורה. דברי לשמוע תוהו מקו המדבר אל לצאת ליבו

התורה. את לקבל כשהולכי כעת דווקא



יתרועולת מהראובןפרשת

מנהיג של מעלתו

יח יז, ש

עשה": אתה אשר הדבר טוב לא אליו משה חת "ויאמר

עשהו תוכל לא הדבר ממ כבד כי עמ אשר הזה הע ג אתה ג תבל "נבל

:"לבד

לעשות יכול לא שהוא רבינו למשה לומר יתרו צרי היה מדוע ,לעיי ויש

לבד? כ על חשב לא רבינו משה ולמה יבול, והוא הכל את

להנהיג שיכול הרגיש שבאמת רבינו משה כמו מנהיג של המעלה שזוהי וצ"ל,

כ עוזרי ללא לבדו הצא כל את שמנהיג צא רועה וכמו לבד הע כל את

לו אמר ויתרו היונק, את האומ ישא כאשר ,כול את לישא שיכול הרגיש

בע מדובר שפה משו מציאותי להיות צרי והוא הטבע פי על כ לא שזה

רבוא. שישי של כבד



נפש משיבת תמימה ה' תורת

ב יט, שמות

אחד, בלב אחד כאיש ישראל, ש ויח וברש"י, ההר" נגד ישראל ש ויח"

. ובמחלוקת בתרעומות החניות כל שאר אבל

אלא ,מדו של מחלוקת ללא היא התורה הווית של שהצורה מזה אנו רואי

הלל ובית שמאי בית כגו בתורה מחלוקות שיש ומה אחד", בלב אחד כ"איש

שמי לש שה מחלוקות זה ובגמרא, במשנה שמצינו המחלוקות וכל



יתרועולת ראובןפרשת מד

לכ להיות מצרי מאר אתכ הוצאתי אשר אלקיכ ה' "אני נאמר

ממצרי ישראל ע את הוציא שהוא בכ מתייחד והקב"ה וגו'. "לאלוקי

עמלק מלחמת סו י קריעת  ישראל כלל ע שנעשו הדברי משאר יותר

בתו היו ישראל שע ית', גדולתו את יודעי אנו שבכ בזה והטע וכו',

במ"ט שקועי היו וכ לצאת, מה שמנעו גדולי כישופי ש והיו מצרי

ניסי משאר יותר מצרי יציאת של הגדול הנס מתבטא ובכ טומאה, שערי

ויותר ניסי יותר נעשו שבי פסח של בהגדה ג ומבואר ,הי על שנעשו

של הטומאה מקליפת הקב"ה שהוציאנו זה אבל ,במצרי מאשר מכות

זהו ממנו, חורי בני ונהיינו מצרי שנקרא הגדול הרע היצר ומכל מצרי

ישבירת מקריעת יותר גדול נס וזהו הקדושה, כח עולה ובכ הטומאה, כח

דבר אלא המכות, בעשרת שהיו הניסי כמות פה הנושא אי ג ובכ ,סו

חורי לב הרע ליצר מעבדות לחירות מעבדות אותנו הקב"ה שהוציא יחיד

מצוות. שמקיי ה' של אמיתי

ביציאת מיד ולא עכשיו דווקא יתרו הגיע מה מפני ,להבי עלינו מוטל ועוד

?מצרי

של מעלליו רוע מפני ה שנעשו שהניסי סבר הוא עתה שעד לומר, וצרי

,מקו של שלוחו כנגד הרעי מעשיו על נקמה לקחת וזהו הרשע, פרעה

ששמע עד אלא ישראל, של בזכות הניסי כל את יתרו תולה היה ולא

(. אוה"ח על ביאור אור מאורי (ע"פ עמלק ומלחמת סו י מקריעת

שבמדבר יודעי אנו א המדבר. אל 'ה בפסוק שכתב רש"י ע"פ צ"ל, ועוד

ונדבו ,עול של בכבודו יושב שהיה הכתוב, דיבר יתרו של בשבחו אלא היה,

הגיע יתרו ולכ ע"כ. תורה. דברי לשמוע תוהו מקו המדבר אל לצאת ליבו

התורה. את לקבל כשהולכי כעת דווקא



יתרועולת מהראובןפרשת

מנהיג של מעלתו

יח יז, ש

עשה": אתה אשר הדבר טוב לא אליו משה חת "ויאמר

עשהו תוכל לא הדבר ממ כבד כי עמ אשר הזה הע ג אתה ג תבל "נבל

:"לבד

לעשות יכול לא שהוא רבינו למשה לומר יתרו צרי היה מדוע ,לעיי ויש

לבד? כ על חשב לא רבינו משה ולמה יבול, והוא הכל את

להנהיג שיכול הרגיש שבאמת רבינו משה כמו מנהיג של המעלה שזוהי וצ"ל,

כ עוזרי ללא לבדו הצא כל את שמנהיג צא רועה וכמו לבד הע כל את

לו אמר ויתרו היונק, את האומ ישא כאשר ,כול את לישא שיכול הרגיש

בע מדובר שפה משו מציאותי להיות צרי והוא הטבע פי על כ לא שזה

רבוא. שישי של כבד



נפש משיבת תמימה ה' תורת

ב יט, שמות

אחד, בלב אחד כאיש ישראל, ש ויח וברש"י, ההר" נגד ישראל ש ויח"

. ובמחלוקת בתרעומות החניות כל שאר אבל

אלא ,מדו של מחלוקת ללא היא התורה הווית של שהצורה מזה אנו רואי

הלל ובית שמאי בית כגו בתורה מחלוקות שיש ומה אחד", בלב אחד כ"איש

שמי לש שה מחלוקות זה ובגמרא, במשנה שמצינו המחלוקות וכל



משפטיםעולת ראובןפרשת מו

שבכל והיינו "חיי אלקי דברי ואלו "אלו נאמר כ על וג ,להתקיי וסופ

להתקיי יכולה שכנגד.דעה הדעה ג



משפטים פרשת

עברי עבד לגבי שאלות לשלושה יקר הכלי יישוב

א כא, שמות

יעבוד שני שש עברי עבד תקנה כי :לפניה תשי אשר המשפטי "ואלה

": חינ לחפשי יצא ובשביעית

את פסל אלה שנא' מקו כל ,המשפטי ואלה רש"י שכתב א. להעיר: יש

מסיני. אלו א מסיני הראשוני מה ,הראשוני על מוסי "ואלה" ,הראשוני

בסיני. שנאמרו הדיברות עשרת של המש הינ התורה שמשפטי ורואי

עברי עבד של בדי הפרשה את פתחה התורה מה מפני להקשות, יש וא"כ

תפתח שהתורה יותר ראוי היה ולכאורה להשיב, ממה לו ואי מחבירו שגנב

"לא הפרשה בסו שנא' מה והיינו – וכו' "אלקי ה' "אנוכי בדיני הפרשה את

עברי עבד ולא בתחילה כתוב יהיה שזה וראוי וכו'. "לאלהיה תשתחוה

"? תגנוב "לא של לדיברה הוא ששיי

? ישראל או אחי ולא עברי עבד נאמר מה מפני לשאול, יש עוד ב.

? יותר ולא פחות ולא יעבוד שני שש רק מדוע ג.

משפטיםעולת מזראובןפרשת

לשש חפשי עברי העבד בשילוח הדיני כל להתחלת טע  יקר הכלי ומפרש

מצרי מאר הוצאתי אשר אלקי ה' "אנוכי מתחילי שהדברות לפי ,שני

מבית פדיתי כי ל נית וחופשה עבד שהיית כש כא אמר ."עבדי מבית

את ג כי בגניבתו, ל הנמכר לעבד וחפשי דרור תקרא כ ,עבדי

ידו על שירדו הדבר ונתגלגל השבטי שמכרוהו יוס בגניבת נמכרת

עבדכ לרבות את ג כ לחפשי, יצאת ואעפ"כ ,עבדי לבית למצרי

לפי וכו', ישראל או אחי נאמר ולא עברי לשו שנאמר .ומה חפשי תשלחו

,מעול אבותינו היו זרה עבודה עובדי וש הנהר, מעבר היו אברה זרע שכל

שנמכר החוטא וזה ישראל, בש נקראו השכינה כנפי בצל שנכנסו ואחר

נופל עברי ולשו .אברה של אבותיו דרכי אחז כי עברי, בש נקרא בגניבתו

נאמר לכ הוא, אחי מ"מ עבירה ועבר שחטא ואע"פ עבירה, העובר על ג"כ

וג העברי אחיסת אחי ימו כי בו נאמר חטא, שלא עצמו מוכר אבל ו'

,שני שלש שכיר שני שסת י"א יעבוד, שני לשש וטע. העברי נאמר ולא

עליו והוטל יד), טז, (ישעיה שכיר כשני שני שלש מואב כבוד ונקלה שנ'

השביעית כל דוגמת שזהו וי"א וכו', כפל של הקנס בעבור שכיר שכר משנה

כל כי והיובל, והשמיטה השבת כמו ,העול חידוש לזכר למנוחה שנבחרו

לשמוע. וקרוב נכו יותר ,וזה למנוחה נבחר שביעי

"לפניה תשי אמר"אשר "לפניה תשי "אשר ברש"י ש הערו כשולח

ב' וההלכה הפרק לה אשנה לומר, דעת על תעלה לא למשה, הקב"ה לו

להבינ עצמי מטריח ואיני כמשנתה, בפיה סדורה שתהא עד ,פעמי ג' או

ומוכ הערו כשולח ,לפניה תשי אשר נאמר לכ ופירושו, הדבר טעמי

.האד לפני לאכול

לית ג"כ צרי ודיני משפטי לאד אומרי שכאשר יסוד, ברש"י ורואי

להיות צרי וזה ,טע שו בלי ודיני משפטי לומר סת ולא ,בעני טע לו



משפטיםעולת ראובןפרשת מו

שבכל והיינו "חיי אלקי דברי ואלו "אלו נאמר כ על וג ,להתקיי וסופ

להתקיי יכולה שכנגד.דעה הדעה ג



משפטים פרשת

עברי עבד לגבי שאלות לשלושה יקר הכלי יישוב

א כא, שמות

יעבוד שני שש עברי עבד תקנה כי :לפניה תשי אשר המשפטי "ואלה

": חינ לחפשי יצא ובשביעית

את פסל אלה שנא' מקו כל ,המשפטי ואלה רש"י שכתב א. להעיר: יש

מסיני. אלו א מסיני הראשוני מה ,הראשוני על מוסי "ואלה" ,הראשוני

בסיני. שנאמרו הדיברות עשרת של המש הינ התורה שמשפטי ורואי

עברי עבד של בדי הפרשה את פתחה התורה מה מפני להקשות, יש וא"כ

תפתח שהתורה יותר ראוי היה ולכאורה להשיב, ממה לו ואי מחבירו שגנב

"לא הפרשה בסו שנא' מה והיינו – וכו' "אלקי ה' "אנוכי בדיני הפרשה את

עברי עבד ולא בתחילה כתוב יהיה שזה וראוי וכו'. "לאלהיה תשתחוה

"? תגנוב "לא של לדיברה הוא ששיי

? ישראל או אחי ולא עברי עבד נאמר מה מפני לשאול, יש עוד ב.

? יותר ולא פחות ולא יעבוד שני שש רק מדוע ג.

משפטיםעולת מזראובןפרשת

לשש חפשי עברי העבד בשילוח הדיני כל להתחלת טע  יקר הכלי ומפרש

מצרי מאר הוצאתי אשר אלקי ה' "אנוכי מתחילי שהדברות לפי ,שני

מבית פדיתי כי ל נית וחופשה עבד שהיית כש כא אמר ."עבדי מבית

את ג כי בגניבתו, ל הנמכר לעבד וחפשי דרור תקרא כ ,עבדי

ידו על שירדו הדבר ונתגלגל השבטי שמכרוהו יוס בגניבת נמכרת

עבדכ לרבות את ג כ לחפשי, יצאת ואעפ"כ ,עבדי לבית למצרי

לפי וכו', ישראל או אחי נאמר ולא עברי לשו שנאמר .ומה חפשי תשלחו

,מעול אבותינו היו זרה עבודה עובדי וש הנהר, מעבר היו אברה זרע שכל

שנמכר החוטא וזה ישראל, בש נקראו השכינה כנפי בצל שנכנסו ואחר

נופל עברי ולשו .אברה של אבותיו דרכי אחז כי עברי, בש נקרא בגניבתו

נאמר לכ הוא, אחי מ"מ עבירה ועבר שחטא ואע"פ עבירה, העובר על ג"כ

וג העברי אחיסת אחי ימו כי בו נאמר חטא, שלא עצמו מוכר אבל ו'

,שני שלש שכיר שני שסת י"א יעבוד, שני לשש וטע. העברי נאמר ולא

עליו והוטל יד), טז, (ישעיה שכיר כשני שני שלש מואב כבוד ונקלה שנ'

השביעית כל דוגמת שזהו וי"א וכו', כפל של הקנס בעבור שכיר שכר משנה

כל כי והיובל, והשמיטה השבת כמו ,העול חידוש לזכר למנוחה שנבחרו

לשמוע. וקרוב נכו יותר ,וזה למנוחה נבחר שביעי

"לפניה תשי אמר"אשר "לפניה תשי "אשר ברש"י ש הערו כשולח

ב' וההלכה הפרק לה אשנה לומר, דעת על תעלה לא למשה, הקב"ה לו

להבינ עצמי מטריח ואיני כמשנתה, בפיה סדורה שתהא עד ,פעמי ג' או

ומוכ הערו כשולח ,לפניה תשי אשר נאמר לכ ופירושו, הדבר טעמי

.האד לפני לאכול

לית ג"כ צרי ודיני משפטי לאד אומרי שכאשר יסוד, ברש"י ורואי

להיות צרי וזה ,טע שו בלי ודיני משפטי לומר סת ולא ,בעני טע לו



משפטיםעולת ראובןפרשת מח

גדול יסוד וזהו ,לפניה תשי כ בפה, לאכול שאפשר הערו כשולח

...בחינו

אז סיבה, בלי לכאורה שה איסורי וכ ,טע בלי מצוות יש דהרי נוסי וכ

ישי באמת בזה אלא ?הערו כשולח לפניה תשי אשר הפירוש מה

יודעי שאנו סיבה בה ואי מל גזירת זה המצוות אלו לה ותאמר לפניה

אותה."



כאחד אמרו ונשמע נעשה

ז כד, שמות

נעשה ה' דיבר אשר כל ויאמרו הע באזני ויקרא הברית ספר את "ויקח

: ונשמע"

הדיני כל ואת הדברות עשרת את שמעו שה אחרי כבר זה כא ולכאורה

להיות צרי והיה ונשמע, נעשה אמרו שה זה מה אז ,משפטי שבפרשת

יחדו הע כל "ויענו כתוב, ח' פסוק י"ט בפרק יתרו ובפרשת נעשה. כתוב

שומעי שה לפני וש ונשמע, כתוב ולא נעשה", ה' דבר אשר כל ויאמרו

ונשמע? כתוב להיות צרי היה

ונשמע נעשה אמרו שה אצלינו והפסוק בתורה, ומאוחר מוקד שאי וצ"ל

שה בו שנכתב הפסוק ואילו התורה, את קיבלו שה לפני ביתרו באמת היה

,והדיני התורה את קיבלו שה לאחר משפטי בפרשת היה נעשה אמרו

שההוא פח. ד בשבת מהגמרא לכ והראיה נעשה, רק אמרו ה כ ועל

שהיית ,לאוזניי הפה את שהקדמת פזיז ע שאת לרבא, אמר צדוקי

תרומהעולת מטראובןפרשת

וע"כ לא, לא וא התורה, את תקבלו מוכני את וא לשמוע, קוד צריכי

תורה. מת לפני היה ונשמע נעשה משפטי בפרשת כא שכתוב שמה

ונשמע.ועוד נעשה אח"כ לנו יגיד שה' מה שג התכוונו שה לומר אפשר



תרומה פרשת
במדבר? זית שמ היה מהיכ

הו כה, שמות

:"שטי ועצי תחשי וערת מאדמי איל "וערת

וגו'": למאר" שמ"

אבינו יעקב תנחומא, רבי פירש במדבר, לה היו ומאי ,שטי ועצי וברש"י,

ארזי והביא במדבר, משכ לבנות ישראל שעתידי הקודש ברוח צפה

.ממצרי כשיצאו עמה ליטל לבניו וצוה ,ונטע למצרי

ונשאלת הזית, של הראשונה מהטיפה עשוי הרי למאור שמ ג ולכאורה

במדבר? זיתי לה היה מאיפה השאלה

שטי העצי כלפי רק זהו ,לה היה מאיפה רש"י שהקשה מה שכל וצ"ל,

שה לומר אפשר אי אז ,המשכ בניית בשביל מה מאד הרבה צריכי שהיו

לבניו, בפירוש עליה ציוה אבינו שיעקב לכ להגיע צרי ולכ ,אית סחבו

מזה צרי היה ולא שיביאו, ציוה שה' הדברי יתר כמו זה זית שמ אבל

לה ציוה אבינו שיעקב בלי ג לה היה זה שכל מסתבר לכ גדולה, כמות

.אית לקחת
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תצוהעולת ראובןפרשת נ

תצוה פרשת

בפרשתינו נזכר לא מרע"ה של שמו

כ כז, שמות

וגו': ישראל" בני את תצוה "ואתה

החומש, בכל כ שאי מה הסדר בזה משה הזכיר לא ,הטורי בעל אומר

מחני שאמר משו והטע בה. הוזכר שלא סדר אי משה שנולד שמשעה

בזה. ונתקיי באה, תנאי על אפילו חכ וקללת כתבת, אשר מספר נא

ולא רבינו משה של הש את בה אי תצוה פרשת דוקא מדוע לבאר, וצרי

אחרת? פרשה

מדברת הפרשה דזו ועוד שכתב, הטורי בעל של השני הביאור ע"פ וצ"ל,

ידי על אלא לצאת, הגדולה הכהונה צריכה היתה וממשה כהונה בטכסיסי

לאהר ונתנה ממנו נטלה המקו בשליחות ליל שמושסירב נזכר לא לכ ,

נפשו. עגמת מפני זו בפרשה משה של

נבחרה מדוע ,הראשו הטע את משלי השני הטע ההתבוננות, אחר והנה

שהפרשה משו אחרת, פרשה ולא משה בה נאמר שלא זו פרשה דוקא

נפשו. עגמת ומפני רבינו ממשה שנלקחה גדולה כהונה מענייני מדברת

בפרשה ולא שמו נעדר זו בפרשה דווקא מדוע הקושיא בישוב נראה ועוד

יו באדר ז' יו נופל שלעול מוילנא, הגר"א שאמר מה פי על אחרת,

אשר ובודדי נדירי מקרי ישנ) תצוה בפרשת רבינו משה של פטירתו

עד ומביט הצופה התורה נות וידע באדר), ז' לאחר זו פרשה נופלת בה

שמו את זכר לא ולכ רבינו, משה יסתלק באדר בז' כי הדורות כל סו

תצוהעולת נאראובןפרשת

למה מבואר זה פי ועל זה. דבר לרמז כדי פטירתו, ביו הנופלת זו בפרשה

יו חל מדוע העני בביאור נראה ועוד אחרת. פרשה ולא תצוה פרשת דוקא

שמשה משו שמו, בה הוזכר שלא וכ תצוה בפרשת רבינו משה של פטירתו

מקו וכ פטירתו, בזמ שמו את שיזכרו רצה ולא אד מכל עניו היה רבינו

.דר אותו על וזה נודע לא קבורתו



במדבר? זיתי של אילנות היה מהיכ

ש

נר להעלת למאור כתית ז זית שמ אלי ויקחו ישראל, בני את תצוה "ואתה

תמיד":

הזית. בראש מגרגרו פו. ד במנחות ששנינו כמו ,שמרי בלי ,ז וברש"י

לב חכמי צרי הוא א המאור, שמ ואת יד) לה, (שמות בויקהל וברש"י

והוא הזית בראש מגרגרו במנחות שמפורש כמו שמני משאר משונה שהוא

.וז כתית

היו ומאיפה במדבר היו ה הרי הזית, בראש לגרגרו צרי שא לתמוה, ויש

שטי עצי ולגבי הזית, בראש אות לגרגר יכלו שה זיתי של אילנות לה

צפה אבינו שיעקב ותיר לה היה מאיפה רש"י הקשה תרומה בפרשת

ליישב יועיל ולא ,לה היה מאיפה נאמר לא כא אבל שיביאו, וציווה ברוה"ק

היו וה הזית בראש זה את לגרגר שצרי משו ממצרי אית הביאו שה

דהא הזית, בראש מגרגרי היו לא באמת שבמדבר לומר א"א וג במדבר?
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תשאעולת כי ראובןפרשת נב

שמני משאר משונה שהוא לב חכמי צרי שהוא כותב, ויקהל בפרשת רש"י

וצ"ת. ,המשכ על ודאי הול וזה הזית, בראש שמגרגרו וכו'



תשא כי פרשת
הקב"ה, אמר עולה". אשה "התשכח אומרת, ע"ב ל"ב ד בברכות הגמרא

לפניו אמרה במדבר, לפני שהקרבת רחמי ופטרי אילי עולות אשכח כלו

מעשה לי תשכח לא שמא כבוד כסא לפני שכחה ואי הואיל העגל,רבש"ע,

לפני שכחה ויש הואיל רבש"ע, לפניו אמרה תשכחנה". אלה ג" לה אמר

והיינו ."אשכח לא "ואנכי לה אמר סיני, מעשה לי תשכח שמא כבוד כסא

העגל מעשה זה תשכחנה" אלה ג" דכתיב מאי אושעיא, א"ר אלעזר דא"ר

סיני. מעשה זה "אשכח לא "ואנכי

פורענות כל ל אי יצחק, רבי אמר קב. ד בסנהדרי בגמרא שמצינו וקשה

של ליטרא בהכרע וארבעה מעשרי אחד בה שאי לעול שבאה ופורענות

מכא ומשמע ,"חטאת עליה ופקדתי פקדי וביו" שנאמר ,הראשו עגל

העגל? ממעשה שכחה שאי

יעשה לא שהוא הכוונה העגל מעשה את ישכח שהקב"ה שנאמר שמה וצ"ל

בעול פורענויות עדיי יהיו באמת אבל העגל, חטא בגלל ישראל בע כליה

ח"ו. העגל מעשה בצירו היא שסיבת

כב לב, שמות

הוא": ברע כי הע את ידעת אתה אדני א יחר אל אהר ולכאורה"ויאמר

טענתו התקבלה ולא אהר על כעס עדיי שהקב"ה הפסוקי מהמש מבואר

תשאעולת כי נגראובןפרשת

התקבלה לא באמת מדוע להבי צרי ולכאורה ברע, היה שהע שאמר

אשר העגל את עשו אשר על הע את ה' ויג ל"ה בפסוק מבואר וכ טענתו,

?לאהר מתייחס שהעגל ומבואר אהר עשה

כי הוא, פרע כי הע את משה "וירא כ"ה, בפסוק המבואר ע"פ לומר וצרי

כי הוא פרע כי המילי את אונקלוס ותרג ,"בקמיה לשמצה אהר פרעה

על היתה שהטענה ומשמע ,אהר בטלינו ארי הוא בטיל ארי ,אהר פרעה

לידי מביאה והבטלה בטלי היו שה פרוע זה ומה פרוע היה שהע אהר

היתה שזו וע"כ בטלה, זה שפרוע אונקלוס תרג לא ויקרא ובחומש חטא.

ונקבל בואו לה ולומר אות להעסיק צרי שהיה אהר על המיוחדת הטענה

את הביא התבטלו שה וזה מחר, לבא צרי שהוא רבינו משה של פניו את

.אהר על קפידא עדיי היתה ולכ החטא

"ויקחו תרומה, בפרשת נאמר מדוע האלו, האחרונות פרשיות בג' לשאול יש

אלי "ויקחו תצוה בפרשת וכ ליבו", ידבנו אשר איש כל מאת תרומה לי

התורה משתמשת השקל מחצית לגבי תשא כי בפרשת ומאיד ,"ז זית שמ

נפשו"? כופר איש "ונתנו בלשו

נאמר מה מפני המפרשי עמדו כבר שזהובאמת וביארו ויתנו, ולא ויקחו

לוקח רק והוא מהקב"ה, הכל אלא ,כלו משלו נות האד שאי להורות בא

ונתנו, תשא כי בפרשת שנא' ומה בחזרה. לו נת שה' מה את ומעביר מה'

ג"כ יהיה למפרע "ונתנו" המילה את נקרא שא ,הטורי הבעל בזה ביאר

לו יחסר ולא אליו הכס יחזור לצדקה שנות שאד להורות בא וזה "ונתנו",

.כלו זה מחמת

וע"כ חוזר, בסו שנותני שמה ,בעול החוזר גלגל הוא שכא מבואר, ועפ"ז

מתאימה א"כ נפש, כופר בעד לית צריכי כא שהרי ונתנו, כתבה פה התורה

,בעול החוזר גלגל היא הנשמה וכ ,בעול חוזר שהכל ונתנו, המילה פה



תשאעולת כי ראובןפרשת נב

שמני משאר משונה שהוא לב חכמי צרי שהוא כותב, ויקהל בפרשת רש"י

וצ"ת. ,המשכ על ודאי הול וזה הזית, בראש שמגרגרו וכו'



תשא כי פרשת
הקב"ה, אמר עולה". אשה "התשכח אומרת, ע"ב ל"ב ד בברכות הגמרא

לפניו אמרה במדבר, לפני שהקרבת רחמי ופטרי אילי עולות אשכח כלו

מעשה לי תשכח לא שמא כבוד כסא לפני שכחה ואי הואיל העגל,רבש"ע,

לפני שכחה ויש הואיל רבש"ע, לפניו אמרה תשכחנה". אלה ג" לה אמר

והיינו ."אשכח לא "ואנכי לה אמר סיני, מעשה לי תשכח שמא כבוד כסא

העגל מעשה זה תשכחנה" אלה ג" דכתיב מאי אושעיא, א"ר אלעזר דא"ר

סיני. מעשה זה "אשכח לא "ואנכי

פורענות כל ל אי יצחק, רבי אמר קב. ד בסנהדרי בגמרא שמצינו וקשה

של ליטרא בהכרע וארבעה מעשרי אחד בה שאי לעול שבאה ופורענות

מכא ומשמע ,"חטאת עליה ופקדתי פקדי וביו" שנאמר ,הראשו עגל

העגל? ממעשה שכחה שאי

יעשה לא שהוא הכוונה העגל מעשה את ישכח שהקב"ה שנאמר שמה וצ"ל

בעול פורענויות עדיי יהיו באמת אבל העגל, חטא בגלל ישראל בע כליה

ח"ו. העגל מעשה בצירו היא שסיבת

כב לב, שמות

הוא": ברע כי הע את ידעת אתה אדני א יחר אל אהר ולכאורה"ויאמר

טענתו התקבלה ולא אהר על כעס עדיי שהקב"ה הפסוקי מהמש מבואר

תשאעולת כי נגראובןפרשת

התקבלה לא באמת מדוע להבי צרי ולכאורה ברע, היה שהע שאמר

אשר העגל את עשו אשר על הע את ה' ויג ל"ה בפסוק מבואר וכ טענתו,

?לאהר מתייחס שהעגל ומבואר אהר עשה

כי הוא, פרע כי הע את משה "וירא כ"ה, בפסוק המבואר ע"פ לומר וצרי

כי הוא פרע כי המילי את אונקלוס ותרג ,"בקמיה לשמצה אהר פרעה

על היתה שהטענה ומשמע ,אהר בטלינו ארי הוא בטיל ארי ,אהר פרעה

לידי מביאה והבטלה בטלי היו שה פרוע זה ומה פרוע היה שהע אהר

היתה שזו וע"כ בטלה, זה שפרוע אונקלוס תרג לא ויקרא ובחומש חטא.

ונקבל בואו לה ולומר אות להעסיק צרי שהיה אהר על המיוחדת הטענה

את הביא התבטלו שה וזה מחר, לבא צרי שהוא רבינו משה של פניו את

.אהר על קפידא עדיי היתה ולכ החטא

"ויקחו תרומה, בפרשת נאמר מדוע האלו, האחרונות פרשיות בג' לשאול יש

אלי "ויקחו תצוה בפרשת וכ ליבו", ידבנו אשר איש כל מאת תרומה לי

התורה משתמשת השקל מחצית לגבי תשא כי בפרשת ומאיד ,"ז זית שמ

נפשו"? כופר איש "ונתנו בלשו

נאמר מה מפני המפרשי עמדו כבר שזהובאמת וביארו ויתנו, ולא ויקחו

לוקח רק והוא מהקב"ה, הכל אלא ,כלו משלו נות האד שאי להורות בא

ונתנו, תשא כי בפרשת שנא' ומה בחזרה. לו נת שה' מה את ומעביר מה'

ג"כ יהיה למפרע "ונתנו" המילה את נקרא שא ,הטורי הבעל בזה ביאר

לו יחסר ולא אליו הכס יחזור לצדקה שנות שאד להורות בא וזה "ונתנו",

.כלו זה מחמת

וע"כ חוזר, בסו שנותני שמה ,בעול החוזר גלגל הוא שכא מבואר, ועפ"ז

מתאימה א"כ נפש, כופר בעד לית צריכי כא שהרי ונתנו, כתבה פה התורה

,בעול החוזר גלגל היא הנשמה וכ ,בעול חוזר שהכל ונתנו, המילה פה



ויקהלעולת ראובןפרשת נד

חוזרת הצדקה כ צריכה, שהיא מה את לתק בעול חוזרת שהנשמה וכמו

צרכו. כל עי"ז לו יחזור צדקה שנות שלמי בעול

בשונה אחת, מקשה כולה שנעשית המנורה לגבי השתנה מה לשאול יש

?חלקי מכמה שנעשו המשכ כלי משאר

בתרא (בבא ידרי להחכי שהרוצה משו לתורה שנמשלה שהמנורה וצ"ל,

משו ,חלקי חלקי ולא אחת מקשה יהיה שהכל להיות חייב וממילא כה:)

יש כי הכל זה בתורה, מחלוקות שיש ואפי' אחת, מקשה היא כולה שהתורה

שאלו משו השני הצד ג להיות יכול צד בכל אבל לתורה, פני שבעי

.חיי אלוקי דברי ואלו



ויקהל פרשת

השבת מענייני

ב לה, שמות

וגו'. לה'" שבתו שבת קדש לכ יהיה השביעי וביו מלאכה תעשה ימי "ששת

אותו ימי חמדת וקדשתו, בו רצית "ובשביעי שבת, בתפילת אומרי אנו הנה

וכ ,ימי חמדת לשבת קרא שהקב"ה היינו, בראשית", למעשה זכר קראת,

הקב"ה קרא היכ לשאול, יש ולכאורה בראשית. למעשה זכר היא שהשבת

?ימי חמדת לשבת

ויקהלעולת נהראובןפרשת

תרגו  "אלוקי "ויכל ב', פסוק פ"ב בראשית על הטורי בבעל ומובא

של שהפירוש והיינו קראת, אותו ימי חמדת שאמרו זהו "וחמד", ירושלמי

.הימי מכל השבת את חמד שהקב"ה זה "ויכל"

ממגורשי (לחכ"א המור צרור בס' שמובא נפלאי דברי לזה להוסי ויש

נכספה כמו חמדה, לשו הוא ויכולו כי אמרו ולזה וז"ל, ש בבראשית ספרד)

כלתה. וג

וזהו לשבתו, להכינ בה חמד ה' כי ויחמוד, – השביעי ביו להיא ויכל

השבי ביו להיא ויכל וכ .ואר שמי לפניו שנכספו ביוויכולו ויחמוד עי,

להיא ויכל וכ קראת. אותו ימי חמדת שאמרו וזהו .הימי שאר מכל ז'

.הדברי לכל קיו נת שהשבת לפי עשה, אשר מלאכתו מכל השביעי ביו

הזה שהיו אחר שעשה, המלאכות מכל יותר השביעי ביו הש חמד ולכ

לכל כח נות השבת שיו ולפי המלאכות, ולכל הדברי לכל קיו נת

ימי שבעת והיה יוולד, כי עז או כשב או "שור התורה ציותה ולכ ,הדברי

לה וית השבת, יו עליה שיעבור בעני כז), כב, (ויקרא וגו' אמו" תחת

שבת, עליו שיעבור בעני בשמיני, שתהיה המילה על הש צוה וכ .וקיו כח

שבכל נפלא, דבר לפ"ז למדי ונמצינו עכ"ל. המילה, לסבול וקיו כח לו וית

ועוז כח עוד מקבלי אנו כראוי, אותה ומקיימי בחיינו עוברי שאנו שבת

ובגשמיות. ברוחניות

היא הלא בראשית", למעשה "זכר רק נקראת השבת מדוע עוד, להתבונ ויש

השמי את ברא שהקב"ה וכש בראשית, מעשה מעצ נפרד בלתי חלק

מנוחה, שהיא השבת את ג ברא הוא כ ,ימי בששה צבא וכל האר ואת

בראשית"? למעשה כ"זכר מוגדרת היא מדוע אז

אחד פרט רק איננה שהשבת לומר, זה בנוסח שבאו הנ"ל, ע"פ לומר ונראה

שהיא כיו אלא הבריאה, ימי בשבעת שנבראו הברואי כל מתו שנברא

הכי הדבר והיא שברא, מה כל מתו ביותר ה' חשק שבה ,'ימי 'חמדת בגדר
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חוזרת הצדקה כ צריכה, שהיא מה את לתק בעול חוזרת שהנשמה וכמו

צרכו. כל עי"ז לו יחזור צדקה שנות שלמי בעול

בשונה אחת, מקשה כולה שנעשית המנורה לגבי השתנה מה לשאול יש

?חלקי מכמה שנעשו המשכ כלי משאר

בתרא (בבא ידרי להחכי שהרוצה משו לתורה שנמשלה שהמנורה וצ"ל,

משו ,חלקי חלקי ולא אחת מקשה יהיה שהכל להיות חייב וממילא כה:)

יש כי הכל זה בתורה, מחלוקות שיש ואפי' אחת, מקשה היא כולה שהתורה

שאלו משו השני הצד ג להיות יכול צד בכל אבל לתורה, פני שבעי

.חיי אלוקי דברי ואלו



ויקהל פרשת

השבת מענייני

ב לה, שמות

וגו'. לה'" שבתו שבת קדש לכ יהיה השביעי וביו מלאכה תעשה ימי "ששת

אותו ימי חמדת וקדשתו, בו רצית "ובשביעי שבת, בתפילת אומרי אנו הנה

וכ ,ימי חמדת לשבת קרא שהקב"ה היינו, בראשית", למעשה זכר קראת,

הקב"ה קרא היכ לשאול, יש ולכאורה בראשית. למעשה זכר היא שהשבת

?ימי חמדת לשבת

ויקהלעולת נהראובןפרשת

תרגו  "אלוקי "ויכל ב', פסוק פ"ב בראשית על הטורי בבעל ומובא

של שהפירוש והיינו קראת, אותו ימי חמדת שאמרו זהו "וחמד", ירושלמי

.הימי מכל השבת את חמד שהקב"ה זה "ויכל"

ממגורשי (לחכ"א המור צרור בס' שמובא נפלאי דברי לזה להוסי ויש

נכספה כמו חמדה, לשו הוא ויכולו כי אמרו ולזה וז"ל, ש בבראשית ספרד)

כלתה. וג

וזהו לשבתו, להכינ בה חמד ה' כי ויחמוד, – השביעי ביו להיא ויכל

השבי ביו להיא ויכל וכ .ואר שמי לפניו שנכספו ביוויכולו ויחמוד עי,

להיא ויכל וכ קראת. אותו ימי חמדת שאמרו וזהו .הימי שאר מכל ז'

.הדברי לכל קיו נת שהשבת לפי עשה, אשר מלאכתו מכל השביעי ביו

הזה שהיו אחר שעשה, המלאכות מכל יותר השביעי ביו הש חמד ולכ

לכל כח נות השבת שיו ולפי המלאכות, ולכל הדברי לכל קיו נת

ימי שבעת והיה יוולד, כי עז או כשב או "שור התורה ציותה ולכ ,הדברי

לה וית השבת, יו עליה שיעבור בעני כז), כב, (ויקרא וגו' אמו" תחת

שבת, עליו שיעבור בעני בשמיני, שתהיה המילה על הש צוה וכ .וקיו כח

שבכל נפלא, דבר לפ"ז למדי ונמצינו עכ"ל. המילה, לסבול וקיו כח לו וית

ועוז כח עוד מקבלי אנו כראוי, אותה ומקיימי בחיינו עוברי שאנו שבת

ובגשמיות. ברוחניות

היא הלא בראשית", למעשה "זכר רק נקראת השבת מדוע עוד, להתבונ ויש

השמי את ברא שהקב"ה וכש בראשית, מעשה מעצ נפרד בלתי חלק

מנוחה, שהיא השבת את ג ברא הוא כ ,ימי בששה צבא וכל האר ואת

בראשית"? למעשה כ"זכר מוגדרת היא מדוע אז

אחד פרט רק איננה שהשבת לומר, זה בנוסח שבאו הנ"ל, ע"פ לומר ונראה

שהיא כיו אלא הבריאה, ימי בשבעת שנבראו הברואי כל מתו שנברא

הכי הדבר והיא שברא, מה כל מתו ביותר ה' חשק שבה ,'ימי 'חמדת בגדר



ויקהלעולת ראובןפרשת נו

קט לחלק רק ולא בראשית, מעשה לכל זכר היא א"כ הבריאה, בכל עיקרי

ממנו.

בפרק ומתחלת "שהחשי "מי בפרק נגמרת שבת שמסכת ,להוסי יש וכ

כראוי, היו שהחשי עד שבת ששומר שמי לרמז בא וזה השבת", "יציאות

בעוה"ז שכר לו וית יפרע שהקב"ה השבת, (יציאות) הוצאות להחזר יזכה

הבקשה: בנו שתקויי ית וה' כראוי. השבת את שימר אשר על ובעוה"ב

מיעוט ומתו וכבוד, עשר ומתו שמחה, רוב מתו שבתות לקבל "וזכנו

אכי"ר. עונות",

שבת) עמ"ס חמדתשמואל, לספרי הקדמה מתו)



המשכ למלאכת שבת אזהרת

ש

כל לה' שבתו שבת קדש לכ יהיה השביעי וביו מלאכה תעשה ימי "ששת

יומת": מלאכה בו העשה

דוחהוברש"י שאינו לומר ,המשכ מלאכת לציווי שבת אזהרת לה הקדי

השבת. את

שבת על פע עוד הזהיר למה לרש"י קשה שהיה חכמי השפתי ואומר

השבת. את דוחה שאינו לומר אלא ,הזהיר כבר הלא

ל"א בפרק כותב ורש"י שבת, על הזהיר תשא כי בפרשת ג דהא וקשה

על לצוות שהפקדתי אע"פ ואתה ישראל, בני אל דבר ואתה י"ג פסוק

וא"כ מלאכה, אותה מפני השבת את לדחות בעיני יקל אל המשכ מלאכת

פקודיעולת נזראובןפרשת

מדוע קשה נשאר אז המשכ על שהזהיר אחר שבת על הזהיר כבר

שוב? הזהיר

המשכ מלאכת ציווי את מזכירה שהתורה מקו שבכל ברש"י שהפשט וצ"ל

.המשכ מלאכת את דוחה אינה ולכ שבת אזהרת את מקדימה התורה



פקודי פרשת

העגל מעשה על הקב"ה לה ויתר

כא לח, שמות

איתמר ביד הלוי עבדת משה פי על פקד אשר העדת משכ המשכ פקודי "אלה

:"הכה אהר ב

על הוא ברו הקדוש לה שויתר לישראל עדות העדות. משכ וברש"י

.ביניה שכינתו השרה שהרי העגל, מעשה

עולה" אשה "התשכח ע"ב ל"ב ד בברכות לעיל) (הובא בגמרא מצינו וכ

במדבר, לפני שהקרבת רחמי ופטרי אילי עולות אשכח כלו הקב"ה אמר

לי תשכח לא שמא כבוד כסא לפני שכחה ואי הואיל רבש"ע לפניו אמרה

ויש הואיל רבש"ע לפניו אמרה תשכחנה" אלה ג" לה אמר העגל, מעשה

לא "ואנכי לה אמר סיני מעשה לי תשכח שמא כבוד כסא לפני שכחה

תשכחנה" אלה ג" דכתיב מאי אושעיא א"ר אלעזר דא"ר והיינו ,"אשכח



ויקהלעולת ראובןפרשת נו

קט לחלק רק ולא בראשית, מעשה לכל זכר היא א"כ הבריאה, בכל עיקרי

ממנו.

בפרק ומתחלת "שהחשי "מי בפרק נגמרת שבת שמסכת ,להוסי יש וכ

כראוי, היו שהחשי עד שבת ששומר שמי לרמז בא וזה השבת", "יציאות

בעוה"ז שכר לו וית יפרע שהקב"ה השבת, (יציאות) הוצאות להחזר יזכה

הבקשה: בנו שתקויי ית וה' כראוי. השבת את שימר אשר על ובעוה"ב

מיעוט ומתו וכבוד, עשר ומתו שמחה, רוב מתו שבתות לקבל "וזכנו

אכי"ר. עונות",

שבת) עמ"ס חמדתשמואל, לספרי הקדמה מתו)



המשכ למלאכת שבת אזהרת

ש

כל לה' שבתו שבת קדש לכ יהיה השביעי וביו מלאכה תעשה ימי "ששת

יומת": מלאכה בו העשה

דוחהוברש"י שאינו לומר ,המשכ מלאכת לציווי שבת אזהרת לה הקדי

השבת. את

שבת על פע עוד הזהיר למה לרש"י קשה שהיה חכמי השפתי ואומר

השבת. את דוחה שאינו לומר אלא ,הזהיר כבר הלא

ל"א בפרק כותב ורש"י שבת, על הזהיר תשא כי בפרשת ג דהא וקשה

על לצוות שהפקדתי אע"פ ואתה ישראל, בני אל דבר ואתה י"ג פסוק

וא"כ מלאכה, אותה מפני השבת את לדחות בעיני יקל אל המשכ מלאכת

פקודיעולת נזראובןפרשת

מדוע קשה נשאר אז המשכ על שהזהיר אחר שבת על הזהיר כבר

שוב? הזהיר

המשכ מלאכת ציווי את מזכירה שהתורה מקו שבכל ברש"י שהפשט וצ"ל

.המשכ מלאכת את דוחה אינה ולכ שבת אזהרת את מקדימה התורה



פקודי פרשת

העגל מעשה על הקב"ה לה ויתר

כא לח, שמות

איתמר ביד הלוי עבדת משה פי על פקד אשר העדת משכ המשכ פקודי "אלה

:"הכה אהר ב

על הוא ברו הקדוש לה שויתר לישראל עדות העדות. משכ וברש"י

.ביניה שכינתו השרה שהרי העגל, מעשה

עולה" אשה "התשכח ע"ב ל"ב ד בברכות לעיל) (הובא בגמרא מצינו וכ

במדבר, לפני שהקרבת רחמי ופטרי אילי עולות אשכח כלו הקב"ה אמר

לי תשכח לא שמא כבוד כסא לפני שכחה ואי הואיל רבש"ע לפניו אמרה

ויש הואיל רבש"ע לפניו אמרה תשכחנה" אלה ג" לה אמר העגל, מעשה

לא "ואנכי לה אמר סיני מעשה לי תשכח שמא כבוד כסא לפני שכחה

תשכחנה" אלה ג" דכתיב מאי אושעיא א"ר אלעזר דא"ר והיינו ,"אשכח



פקודיעולת ראובןפרשת נח

בפשר לעיי יש (ורק סיני. מעשה זה "אשכח לא "ואנכי העגל, מעשה זה

וכו'). ותר הקב"ה האומר כל הרי הקב"ה לה שויתר הדבר

ונתחזק חזק חזק



ויקראעולת נטראובןפרשת

ויקרא פרשת

לאד נחשב אז להקב"ה מתקרב כשהאד

ב א, ויקרא

מ הבהמה מ לה' קרב מכ יקריב כי אד אלה ואמרת ישראל בני אל "דבר

:"קרבנכ את תקריבו הצא ומ הבקר

ותאמר ישראל בני אל תדבר רבינו למשה אומר שהקב"ה בדרש, לפרש ויש

ד לה'", קרב מכ יקריב כי כש"אד ?לאד נחשבי את מתי היינולה

.לאד נחשב הוא אז תשובה, ועושה להקב"ה מתקרב כשהאד





פקודיעולת ראובןפרשת נח

בפשר לעיי יש (ורק סיני. מעשה זה "אשכח לא "ואנכי העגל, מעשה זה

וכו'). ותר הקב"ה האומר כל הרי הקב"ה לה שויתר הדבר

ונתחזק חזק חזק



ויקראעולת נטראובןפרשת

ויקרא פרשת

לאד נחשב אז להקב"ה מתקרב כשהאד

ב א, ויקרא

מ הבהמה מ לה' קרב מכ יקריב כי אד אלה ואמרת ישראל בני אל "דבר

:"קרבנכ את תקריבו הצא ומ הבקר

ותאמר ישראל בני אל תדבר רבינו למשה אומר שהקב"ה בדרש, לפרש ויש

ד לה'", קרב מכ יקריב כי כש"אד ?לאד נחשבי את מתי היינולה

.לאד נחשב הוא אז תשובה, ועושה להקב"ה מתקרב כשהאד





צועולת ראובןפרשת ס

צו פרשת

זירוז לשו אלא צו אי

ב ו, ויקרא

וגו': העלה" תורת זאת לאמר בניו ואת אהר את "צו

שמעו רבי אמר ולדורות. מיד זירוז לשו אלא צו אי .אהר את צו וברש"י,

האור מפרש (ובעולה, כיס. חסרו בו שיש במקו לזרז הכתוב צרי ביותר

לה'). כליל שכולה לכה כיס חסרו שיש החיי

לזרז צריכי ומדוע ובניו הכה באהר מדובר דהרי ראשו דבר להבי ויש

?לזרז צריכי ומדוע ה זריזי כהני דהרי ועוד ?אות

יו עד בעצמ תאמי "אל במשנה שנאמר הכלל ידוע שהרי צ"ל, וע"כ

שלא לזרזו עדיי צרי וכו' וזריז לצדיק נחשב אד הב א שג והיינו "מות

חלילה. יפסיד



שמיני פרשת

חט י, ויקרא

אל בבאכ את ובני אתה תשת אל ושכר יי" לאמר": אהר אל ה' "וידבר

:"לדרתיכ עול חקת תמתו ולא מועד אהל

שמיניעולת סאראובןפרשת

לפני יי הכהני ישתו שלא ה' ציוה כעת שרק הפשטות לפי לשאול, ויש

?כ על שציוה לפני ואביהוא נדב את הקב"ה העניש מדוע למקדש שנכנסי

שהיו מחמת נענשו לא שבאמת זצוק"ל אייבשי יהונת רבינו שכתב וראיתי

סיבת באמת אבל עבירות, לעשות לה גרמה רק זו עובדה אלא ,יי שתויי

לה גר רק יי שתו שה וזה זה, אחרי עשו שה העבירות היא מיתת

ישמעאל רבי ב', בפסוק ברש"י שכתוב ממה להעיר יש (אבל עבירות. לעשות

שתויי היות מצד חטא היה שכ מזה וחזינ למקדש. נכנסו יי שתויי אומר

ה'). שציוה לפני עוד יי

טז י, ויקרא

וגו': "שר והנה משה דרש דרש החטאת שעיר "ואת

אחד מצד דרש התורה חצי זה דרש שדרש ל. ד בקידושי בגמרא מצינו

וכ ובפלפולי בדרשות התורה לדרוש דצריכי מזה וחזינ שני, מצד ודרש

ל משה בתורת התורהכתב חצי משה דרש דרש דבריו: ונביא סופר" ה"חת

שאמרו מה על לרמוז יש באותיות התורה חצי גחו על דהול וי"ו בתיבות

נתקלל לא אילו כוונת שנתקלל), נחש על (היינו גדול שמש על חבל חז"ל

היו וצרכיה הראשו כאד בג"ע ה' עובדי העול אנשי כל היו העול

כזבולו ה והיו עזריה אחי כשמעו וכדומה ונחש דילי' וכת ס"מ ע"י נעשי

ומבלבלי משטיני וה משנתקלקל א התורה של חציו והיינו יששכר ע

של חציו והיינו כידוע, הקדושה מ הקליפות מוציאי התורה פלפול ע"י אזי

בתיבות ולא באותיות ית"ש לפניו התורה היתה העול דקוד וידוע תורה,

ואח"כ הנחש, שהיא גחו חציו אז והי' התורה), על "לרמב בהקדמה (כמבואר

שצריכי דברי התורה בתו ונתערבו הנחש קלקל וכבר בתיבות כשנכתבה

התורה דרשות והיינו משה, דרש דרש בתיבות התורה חצי אז מ והי' דרש



צועולת ראובןפרשת ס

צו פרשת

זירוז לשו אלא צו אי

ב ו, ויקרא

וגו': העלה" תורת זאת לאמר בניו ואת אהר את "צו

שמעו רבי אמר ולדורות. מיד זירוז לשו אלא צו אי .אהר את צו וברש"י,

האור מפרש (ובעולה, כיס. חסרו בו שיש במקו לזרז הכתוב צרי ביותר

לה'). כליל שכולה לכה כיס חסרו שיש החיי

לזרז צריכי ומדוע ובניו הכה באהר מדובר דהרי ראשו דבר להבי ויש

?לזרז צריכי ומדוע ה זריזי כהני דהרי ועוד ?אות

יו עד בעצמ תאמי "אל במשנה שנאמר הכלל ידוע שהרי צ"ל, וע"כ

שלא לזרזו עדיי צרי וכו' וזריז לצדיק נחשב אד הב א שג והיינו "מות

חלילה. יפסיד



שמיני פרשת

חט י, ויקרא

אל בבאכ את ובני אתה תשת אל ושכר יי" לאמר": אהר אל ה' "וידבר

:"לדרתיכ עול חקת תמתו ולא מועד אהל

שמיניעולת סאראובןפרשת

לפני יי הכהני ישתו שלא ה' ציוה כעת שרק הפשטות לפי לשאול, ויש

?כ על שציוה לפני ואביהוא נדב את הקב"ה העניש מדוע למקדש שנכנסי

שהיו מחמת נענשו לא שבאמת זצוק"ל אייבשי יהונת רבינו שכתב וראיתי

סיבת באמת אבל עבירות, לעשות לה גרמה רק זו עובדה אלא ,יי שתויי

לה גר רק יי שתו שה וזה זה, אחרי עשו שה העבירות היא מיתת

ישמעאל רבי ב', בפסוק ברש"י שכתוב ממה להעיר יש (אבל עבירות. לעשות

שתויי היות מצד חטא היה שכ מזה וחזינ למקדש. נכנסו יי שתויי אומר

ה'). שציוה לפני עוד יי

טז י, ויקרא

וגו': "שר והנה משה דרש דרש החטאת שעיר "ואת

אחד מצד דרש התורה חצי זה דרש שדרש ל. ד בקידושי בגמרא מצינו

וכ ובפלפולי בדרשות התורה לדרוש דצריכי מזה וחזינ שני, מצד ודרש

ל משה בתורת התורהכתב חצי משה דרש דרש דבריו: ונביא סופר" ה"חת

שאמרו מה על לרמוז יש באותיות התורה חצי גחו על דהול וי"ו בתיבות

נתקלל לא אילו כוונת שנתקלל), נחש על (היינו גדול שמש על חבל חז"ל

היו וצרכיה הראשו כאד בג"ע ה' עובדי העול אנשי כל היו העול

כזבולו ה והיו עזריה אחי כשמעו וכדומה ונחש דילי' וכת ס"מ ע"י נעשי

ומבלבלי משטיני וה משנתקלקל א התורה של חציו והיינו יששכר ע

של חציו והיינו כידוע, הקדושה מ הקליפות מוציאי התורה פלפול ע"י אזי

בתיבות ולא באותיות ית"ש לפניו התורה היתה העול דקוד וידוע תורה,

ואח"כ הנחש, שהיא גחו חציו אז והי' התורה), על "לרמב בהקדמה (כמבואר

שצריכי דברי התורה בתו ונתערבו הנחש קלקל וכבר בתיבות כשנכתבה

התורה דרשות והיינו משה, דרש דרש בתיבות התורה חצי אז מ והי' דרש



תזריעעולת ראובןפרשת סב

דרשות בלי מבוארת התורה היתה הנחש קלקול דבלי רק וחזינ) ופלפולי

(.פלפולי ובלי



תזריע פרשת

אב יב, ויקרא

וילדה תזריע כי אשה לאמר ישראל בני אל "דבר לאמר": משה אל ה' "וידבר

תטמא": דותה נדת כימי ימי שבעת וטמאה גזכר יג, לבנהובויקרא בהרת וא"

את הכה והסגיר לב הפ לא ושערה העור מ מראה אי ועמק בשרו בעור היא

:"ימי שבעת ימי.הנגע שבעת מסגיר הכה בפרשה הדר זה על וכ

הוקשה ועוד ?ימי שבעת זה וטהרה טומאה מדיני הרבה מדוע להבי ויש

ביחד נלמדי שה ומזה וטהרה? מטומאה שבת למדי מדוע שבת במס' לי

לדיני ג כי בזה זה קשורי ושבת וטהרה טומאה שדיני רואי שבת בדיני

.ימי שבעת של די יש וטהרה טומאה

שכתב המור צרור בש שבת עמ"ס שמואל חמדת לספרי בהקדמה והובא

הזה שהיו אחר שעשה, המלאכות מכל יותר השביעי ביו הש חמד ולכ

לכל כח נות השבת שיו ולפי המלאכות, ולכל הדברי לכל קיו נת

אמו תחת ימי שבעת והיה יולד כי כשב או שור התורה ציותה ולכ ,הדברי

המילה על הש צוה וכ וקיו כח לה וית השבת יו עליה שיעבור בעני

המילה. לסבול וקיו כח לו ויית שבת עליו שיעבור בעני בשמיני שתהיה

מצורעעולת סגראובןפרשת

הטומאה מ לצאת כח נותנת שהשבת וטהרה, טומאה בענייני הוא שכ וצ"ל,

עליו תעבור שוודאי כדי ימי שבעת בטומאתו שיהיה התורה ציותה ולכ

ויוכ לטהרה.השבת טומאה מ במהרה השבת כח ע"י לצאת ל



מצורע פרשת

ד יד, ויקרא

ואזב": תולעת ושני ארז וע טהרות חיות צפרי שתי למטהר ולקח הכה "וצוה

מה ואזוב, תולעת ושני הרוח. גסות על באי שהנגעי לפי ארז. וע וברש"י

שארז מכא אנו רואי וכאזוב. כתולעת מגאותו עצמו ישפיל ויתרפא תקנתו

כארז קשה אד יהיה אל לעול שכתוב אנו למדי וכ גאווה של סמל זה

כקנה. ר אלא

ומשמע ישגה" בלבנו כארז יפרח כתמר "צדיק כתוב הרי א"כ לעיי ויש

חיובי? דבר זה שארז

צד ויש ממנו ללמוד שאפשר חיובי צד יש ברא שה' מה שבכל צ"ל, וע"כ

צרי שהצדיק העניי את באמת יש ובארז ממנו, ללמוד שאפשר שלילי

והגאוה שבארז הקושי את לא אבל "כארזי "בחור כארז וטוב מרומ להיות

וכאזוב. כתולעת עצמו את להשפיל הוא צרי באמת זה וכלפי ארז של





תזריעעולת ראובןפרשת סב

דרשות בלי מבוארת התורה היתה הנחש קלקול דבלי רק וחזינ) ופלפולי

(.פלפולי ובלי



תזריע פרשת

אב יב, ויקרא
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הוקשה ועוד ?ימי שבעת זה וטהרה טומאה מדיני הרבה מדוע להבי ויש

ביחד נלמדי שה ומזה וטהרה? מטומאה שבת למדי מדוע שבת במס' לי

לדיני ג כי בזה זה קשורי ושבת וטהרה טומאה שדיני רואי שבת בדיני

.ימי שבעת של די יש וטהרה טומאה
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מצורעעולת סגראובןפרשת
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מצורע פרשת

ד יד, ויקרא
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ומשמע ישגה" בלבנו כארז יפרח כתמר "צדיק כתוב הרי א"כ לעיי ויש

חיובי? דבר זה שארז

צד ויש ממנו ללמוד שאפשר חיובי צד יש ברא שה' מה שבכל צ"ל, וע"כ
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מותעולת אחרי ראובןפרשת סד

מות אחרי פרשת

אב טז, ויקרא

"ויאמר וימותו": ה' לפני בקרבת אהר בני שני מות אחרי משה אל ה' "וידבר

אל לפרכת מבית הקדש אל עת בכל יבא ואל אחי אהר אל דבר משה אל ה'

הכפרת": על אראה בענ כי ימות ולא האר על אשר הכפרת פני

לחולה משל, מושלו עזריה ב אלעזר רבי היה לומר תלמוד מה וברש"י,

ואמר אחר בא בטחב. תשכב ואל צונ תאכל אל לו אמר רופא אצלו שנכנס

זרזו זה פלוני, שמת כדר תמות שלא בטחב תשכב ואל צונ תאכל אל לו

.אהר בני שני מות אחרי נאמר לכ הראשו מ יותר

אני תמיד כי אראה. בענ כי מת. הוא בא שא ימות. ולא ב' בפסוק וברש"י

זהו לבא ירגיל שלא יזהר ש שכינתי שגילוי ולפי ענני, עמוד ע ש נראה

:הכפורי ביו הקטורת בענ א כי יבא לא ומדרשו פשוטו.

למקו נכנסו שה היה אהר בני של שהחטא נשמע רש"י וממשמעות

ביו שנכנסי לאיפה נכנסו המדרש ולפי תמיד, ש נמצאת שהשכינה

בקוד ולפני לפני שזה הכיפורי.הקודשי ש

שהורו או במחלוקת, תלוי שחטא שמיני בפרשת מבואר דהא בזה, לעיי ויש

היה החטא וא למקדש, יי שתויי בכניסת שהוא או ,רב משה בפני הלכה

להגיע צרי מדוע תמיד, ש נמצאת שהשכינה למקו נכנסו שה כמבואר

לקודש שנכנסו בכ די הרי יי שתויי שנכנסו או רב בפני הלכה שהורו לכ

?הקדשי

מותעולת אחרי סהראובןפרשת

מכ היו, יי ששתויי ראיה יש שמהיכ אומר ש רש"י דהא קשה, וביותר

הכניסה לפני תשת אל ושכר יי ובניו אהר את הזהיר הקב"ה שאח"כ

בני שני מות אחרי מפורש פה ואילו ,שלה החטא היה שזה וע"כ למקדש,

?ש נמצאת שהשכינה במקו למקדש באו שה אהר

ועל מתו, ה מה מפני הדעות רבו שבאמת שמקשה, ש יקר בכלי ומצאתי

ציוה לא שה' זרה אש הקריבו שה במפורש אומרת שהתורה יקשה כול

כ הקב"ה שהרי הוא, המהל יי ובשתויי ,מהל לו יש אחד כל ועל .אות

ההדיוט, מ להביא שמצוה אש, הכהני אהר בני ונתנו שנא' להקריב ציוה

מכיוו אבל להביא, יכלו באמת שה אלא ,אות ציוה לא אשר יאמר ואי

שאסור יי שתויי של זו פרשה נאמרה לא עדיי אמנ כי א יי שתו שה

נא הקריבהו הפסוק דר על לחשוב צריכי היו ה למקדש, זה במצב ליכנס

ועל שיכור. והוא המל בשער לבוא אי כי מסברא לידע לה והיה ,לפחת

מוטל שהיה ,אהר לבני אומר ג מות באחרי פה שהקב"ה ,להוסי יש כ

בהחלט אסור ודאי שזה יי שתויי של העניי רק שלא מסברא, לחשוב עליכ

אינ א שג למשמרת, משמרת וזהו איסור עוד יש ג אלא למקדש, ליכנס

ביו הקטורת בענ אלא אלא ליכנס אי הקודשי קודש במקו יי שתויי

מסיני. כנתינת נפלאי והדברי .הכיפורי
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אב טז, ויקרא

"ויאמר וימותו": ה' לפני בקרבת אהר בני שני מות אחרי משה אל ה' "וידבר

אל לפרכת מבית הקדש אל עת בכל יבא ואל אחי אהר אל דבר משה אל ה'

הכפרת": על אראה בענ כי ימות ולא האר על אשר הכפרת פני

לחולה משל, מושלו עזריה ב אלעזר רבי היה לומר תלמוד מה וברש"י,

ואמר אחר בא בטחב. תשכב ואל צונ תאכל אל לו אמר רופא אצלו שנכנס

זרזו זה פלוני, שמת כדר תמות שלא בטחב תשכב ואל צונ תאכל אל לו

.אהר בני שני מות אחרי נאמר לכ הראשו מ יותר

אני תמיד כי אראה. בענ כי מת. הוא בא שא ימות. ולא ב' בפסוק וברש"י

זהו לבא ירגיל שלא יזהר ש שכינתי שגילוי ולפי ענני, עמוד ע ש נראה

:הכפורי ביו הקטורת בענ א כי יבא לא ומדרשו פשוטו.

למקו נכנסו שה היה אהר בני של שהחטא נשמע רש"י וממשמעות

ביו שנכנסי לאיפה נכנסו המדרש ולפי תמיד, ש נמצאת שהשכינה

בקוד ולפני לפני שזה הכיפורי.הקודשי ש

שהורו או במחלוקת, תלוי שחטא שמיני בפרשת מבואר דהא בזה, לעיי ויש

היה החטא וא למקדש, יי שתויי בכניסת שהוא או ,רב משה בפני הלכה

להגיע צרי מדוע תמיד, ש נמצאת שהשכינה למקו נכנסו שה כמבואר

לקודש שנכנסו בכ די הרי יי שתויי שנכנסו או רב בפני הלכה שהורו לכ

?הקדשי

מותעולת אחרי סהראובןפרשת

מכ היו, יי ששתויי ראיה יש שמהיכ אומר ש רש"י דהא קשה, וביותר

הכניסה לפני תשת אל ושכר יי ובניו אהר את הזהיר הקב"ה שאח"כ

בני שני מות אחרי מפורש פה ואילו ,שלה החטא היה שזה וע"כ למקדש,

?ש נמצאת שהשכינה במקו למקדש באו שה אהר

ועל מתו, ה מה מפני הדעות רבו שבאמת שמקשה, ש יקר בכלי ומצאתי

ציוה לא שה' זרה אש הקריבו שה במפורש אומרת שהתורה יקשה כול

כ הקב"ה שהרי הוא, המהל יי ובשתויי ,מהל לו יש אחד כל ועל .אות

ההדיוט, מ להביא שמצוה אש, הכהני אהר בני ונתנו שנא' להקריב ציוה

מכיוו אבל להביא, יכלו באמת שה אלא ,אות ציוה לא אשר יאמר ואי

שאסור יי שתויי של זו פרשה נאמרה לא עדיי אמנ כי א יי שתו שה

נא הקריבהו הפסוק דר על לחשוב צריכי היו ה למקדש, זה במצב ליכנס

ועל שיכור. והוא המל בשער לבוא אי כי מסברא לידע לה והיה ,לפחת
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קדושיםעולת ראובןפרשת סו

קדושים פרשת

א–ג יט, ויקרא

קדשי אלה ואמרת ישראל בני עדת כל אל "דבר לאמר": משה אל ה' "וידבר

אני תשמרו שבתתי ואת תיראו ואביו אמו "איש :"אלקיכ ה' אני קדוש כי תהיו

:"אלקיכ ה'

אע"פ לומר אב למורא שבת שמירת הכתוב שסמ שמה ברש"י ומבואר

וכ לו, תשמע אל השבת את חלל ל יאמר א אב, מורא על שהזהרתי

המצוות. כל בשאר

ה' אני קדוש כי תהיו קדושי של הסמיכות את להבי עלינו מוטל ועדיי

תיראו. ואביו אמו לאיש אלקיכ

ו המצוות, כל בשאר וכ רש"י שכתב דר אותו על דזה קדושיוצ"ל, זהו

ולקיי העבירה מ ופרוש קדוש ולהיות להקב"ה לשמוע קוד שצרי תהיו

אומרי האמא או שהאבא כ אחרי תיראו ואביו אמו איש אח"כ ורק מצוות

ואת תיראו ואביו אמו איש אז הקב"ה שמצווה למה ניגוד בו ואי דבר לעשות

תשמורו. שבתותי

מתגבר הרע יצר שא הסמיכות, את שביאר הקדוש החיי באור יעויי וכ

להיות יזכה כ ידי ועל העבירה מ לפרוש כדי אביו של דיוק יצייר האד על

וכו'. תהיו קדושי

אמורעולת סזראובןפרשת

טוטז כ, ויקרא

אשר "ואשה תהרוגו": הבהמה ואת יומת מות בבהמה שכבתו ית אשר "ואיש

יומתו מות הבהמה ואת האשה את והרגת אתה לרבעה בהמה כל אל תקרב

:"ב דמיה

משאר יותר באישה וג באיש ג הכתוב שפירט כא שונה מה להבי ויש

עריות? איסורי

דו ט למיתב "טב בגמרא אמרו דבה יותר התורה הזהירה אשה דגבי וצ"ל

ארמלו". מלמיתב



אמור פרשת

טוטז כג, ויקרא

שבתות שבע התנופה עמר את הביאכ מיו השבת ממחרת לכ וספרת"

והקרבת יו חמשי תספרו השביעת השבת ממחרת "עד תהיינה": תמימות

לה'": חדשה מנחה

פסח. של ראשו טוב יו זהו השבת שממחרת במנחות בגמ' ומבואר

לכאורה הרי שבת? נקרא פסח של ראשו טוב יו דווקא מדוע להבי ויש

שבת? איקרי טוב יו כל

בוקר, ויהי ערב ויהי נאמר יו בכל העול בריאת גבי דהנה לחדש, ושמעתי

ומדוע? השביעי יו בוקר ויהי ערב ויהי כלל נאמר לא ובשבת
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טוטז כג, ויקרא

שבתות שבע התנופה עמר את הביאכ מיו השבת ממחרת לכ וספרת"

והקרבת יו חמשי תספרו השביעת השבת ממחרת "עד תהיינה": תמימות

לה'": חדשה מנחה

פסח. של ראשו טוב יו זהו השבת שממחרת במנחות בגמ' ומבואר

לכאורה הרי שבת? נקרא פסח של ראשו טוב יו דווקא מדוע להבי ויש

שבת? איקרי טוב יו כל

בוקר, ויהי ערב ויהי נאמר יו בכל העול בריאת גבי דהנה לחדש, ושמעתי

ומדוע? השביעי יו בוקר ויהי ערב ויהי כלל נאמר לא ובשבת



בהרעולת ראובןפרשת סח

והבריאה הכל נשל שבשבת מכיו בוקר, ויהי ערב ויהי לומר צור דאי וצ"ל,

וממילא ברור. הכל כי לערב בוקר בי להבדיל צור ואי שבת אומרת כולה

יו על נכתב ובחז"ל ברור, הכל זה שבלילה פסח של ראשו טוב יו הוא כ

.יו כמו שהוא פסח של ראשו טוב יו על קאי שזה יאיר, כיו לילה זה

שבת. פסח של הראשו טוב יו את התורה כינתה מדוע מוב ממילא



בהר פרשת

לט לה כה כה ויקרא

ממכרבפסוקי את וגאל אליו הקרב גאלו ובא מאחזתו ומכר אחי ימו "כי

ימו "וכי :"עמ וחי ותושב גר בו והחזקת עמ ידו ומטה אחי ימו "וכי אחיו":

עבד": עבודת בו תעבד לא ל ונמכר עמ אחי

,אחי ימו כי בתחילה נאמר מדוע ,בפסוקי הלשונות שינויי בכל ,להבי ויש

?עמ אחי ימו וכי זה ואחרי ,עמ ידו ומטה אחי ימו כי ואח"כ

כי ע"ז מורה אלו פרשיות שבכל הלשו שינוי כי ונראה וז"ל כתב יקר, ובכלי

אד שלפעמי להיות יכול כי ימו כי כלל הזכיר לא המטלטלי במכירת

אבל לזוזי נצר שהוא אלא כ"כ מערכו מ שאינו אע"פ מטלטליו מוכר

כ"כ ידו מטה אינו עדיי אבל ימו כי עד מוכר אינו מקצתה אפי' מאחוזתו

על עימ לשו כתב עימ ידו ומטה אחי ימו כי בריבית בלוקח הוסי ע"כ

אינו אז וכוחו ידו אזלת כי עמ גלוי זה דבר כי ימו כי על ולא התמוטטות

בחוקותיעולת סטראובןפרשת

כי בקהל חרפתו תגלה לא עדיי כי עמ אינו עדיי מ שהוא מה אבל עתה

כי עמ אחי ימו וכי אמר מכול הוא שקשה עצמו במוכר אבל מ הוא

ובנמכר עצמו למכור מוכרח שהוא מאחר ודוחקו ומרודו עניו עמ נגלה כבר

אנו צריכי זה ולפי עימו אחי ומ אמר לכ הוא מ כי לגר ג שנגלה לגר

מיכה של ועימ מה אחת מ כאחד ושניה ידו ממטה גרוע שמיכה לומר

ע"כ. ,מכול גרוע גר של ועימו ידו מטה של עימ מ גרוע



בחוקותי פרשת

ג כו ויקרא

:"אות ועשית תשמרו מצוותי ואת תלכו בחוקתי א" בפסוק

מצוותי ואת אומר כשהוא המצות קיו זה יכול תלכו. בחוקתי א ברש"י

בתורה. עמלי שתהיו תלכו בחקותי א מקיי אני מה הא תשמרו

טע בה יש מצוות שהרי מחוקי מצוות שוני דהרי ברש"י, להבי ויש

התורה לכ ואולי ,הק ושילוח אדומה פרה וכמו וסיבה, טע בה אי וחוקי

ע מצוות שזה ומצותי ,טע בלי חוקי שזה בחוקותי הלשו את כופלת

בתורה? עמלי שתהיו לרש"י ומניי ,טע

היכ בתורה, עמלי לשתהיו קשור זה בחוקותי מדוע ברש"י להבי יש ועוד

?ביניה קשר יש

תורה. בדברי עמלי בגי' תלכו בחוקותי א כתב, הטורי ובבעל



בהרעולת ראובןפרשת סח

והבריאה הכל נשל שבשבת מכיו בוקר, ויהי ערב ויהי לומר צור דאי וצ"ל,

וממילא ברור. הכל כי לערב בוקר בי להבדיל צור ואי שבת אומרת כולה

יו על נכתב ובחז"ל ברור, הכל זה שבלילה פסח של ראשו טוב יו הוא כ

.יו כמו שהוא פסח של ראשו טוב יו על קאי שזה יאיר, כיו לילה זה

שבת. פסח של הראשו טוב יו את התורה כינתה מדוע מוב ממילא



בהר פרשת

לט לה כה כה ויקרא

ממכרבפסוקי את וגאל אליו הקרב גאלו ובא מאחזתו ומכר אחי ימו "כי

ימו "וכי :"עמ וחי ותושב גר בו והחזקת עמ ידו ומטה אחי ימו "וכי אחיו":

עבד": עבודת בו תעבד לא ל ונמכר עמ אחי

,אחי ימו כי בתחילה נאמר מדוע ,בפסוקי הלשונות שינויי בכל ,להבי ויש

?עמ אחי ימו וכי זה ואחרי ,עמ ידו ומטה אחי ימו כי ואח"כ

כי ע"ז מורה אלו פרשיות שבכל הלשו שינוי כי ונראה וז"ל כתב יקר, ובכלי

אד שלפעמי להיות יכול כי ימו כי כלל הזכיר לא המטלטלי במכירת

אבל לזוזי נצר שהוא אלא כ"כ מערכו מ שאינו אע"פ מטלטליו מוכר

כ"כ ידו מטה אינו עדיי אבל ימו כי עד מוכר אינו מקצתה אפי' מאחוזתו

על עימ לשו כתב עימ ידו ומטה אחי ימו כי בריבית בלוקח הוסי ע"כ

אינו אז וכוחו ידו אזלת כי עמ גלוי זה דבר כי ימו כי על ולא התמוטטות

בחוקותיעולת סטראובןפרשת

כי בקהל חרפתו תגלה לא עדיי כי עמ אינו עדיי מ שהוא מה אבל עתה

כי עמ אחי ימו וכי אמר מכול הוא שקשה עצמו במוכר אבל מ הוא

ובנמכר עצמו למכור מוכרח שהוא מאחר ודוחקו ומרודו עניו עמ נגלה כבר

אנו צריכי זה ולפי עימו אחי ומ אמר לכ הוא מ כי לגר ג שנגלה לגר

מיכה של ועימ מה אחת מ כאחד ושניה ידו ממטה גרוע שמיכה לומר

ע"כ. ,מכול גרוע גר של ועימו ידו מטה של עימ מ גרוע



בחוקותי פרשת

ג כו ויקרא

:"אות ועשית תשמרו מצוותי ואת תלכו בחוקתי א" בפסוק

מצוותי ואת אומר כשהוא המצות קיו זה יכול תלכו. בחוקתי א ברש"י

בתורה. עמלי שתהיו תלכו בחקותי א מקיי אני מה הא תשמרו

טע בה יש מצוות שהרי מחוקי מצוות שוני דהרי ברש"י, להבי ויש

התורה לכ ואולי ,הק ושילוח אדומה פרה וכמו וסיבה, טע בה אי וחוקי

ע מצוות שזה ומצותי ,טע בלי חוקי שזה בחוקותי הלשו את כופלת

בתורה? עמלי שתהיו לרש"י ומניי ,טע

היכ בתורה, עמלי לשתהיו קשור זה בחוקותי מדוע ברש"י להבי יש ועוד

?ביניה קשר יש

תורה. בדברי עמלי בגי' תלכו בחוקותי א כתב, הטורי ובבעל



בחוקותיעולת ראובןפרשת ע

חוקי על רק שקאי נגיד באמת וזה תלכו בחוקתי א כא דנאמר וצ"ל,

מ בחוקותואח"כ הולכי שה נאמר כבר א אז טע ע דברי שזה צוות

וע"ז מיותר זה ולכ טע ע המצוות אחרי הולכי שה כ"ש ודבר טע בלי

בתורה. עמלי שתהיו על הול זה מיותר שזה שמכיוו המדרש אומר

על הול בחוקתי כי תשמורו מצוותי ואת מיותר דא"כ ,להבי עדיי יש רק

וצ"ע. בתורה עמלי שתהיו ללמוד צריכי היינו וממצוותי הכל

וז"ל: בתורה עמלי לשתהיו מתקשר בחוקותי מדוע כתב הק' החיי ובאור

ללמוד אפילו מצוה בה שיש לצד חוקה, התורה עמל הכתוב שקרא וטע

חוקה התורה בעסק ה' חפ כי אצלו ידועי וה שלש פעמי שלמד דברי

חקק.

ונתחזק חזק חזק



במדברעולת עאראובןפרשת

במדבר פרשת

מת זמ – השבועות חג לפני במדבר פרשת את קוראי מדוע לשאול, יש

תורתנו?

:אופני בשני ליישב ויש

דכתיב מאי מתנה, רב אמר אומרת, א) (נד, עירובי במסכת הגמרא א.

תלמודו בו, דשי שהכל זה כמדבר עצמו אד משי א מתנה", "וממדבר

קוראי שלכ לבאר ויש בידו. מתקיי תלמודו אי לאו וא בידו, מתקיי

עצמו את לעשות האד שצרי משו תורה, מת לפני במדבר פרשת את

בנוס אומרת א) (נה, בנדרי והגמרא התורה, לקבלת לזכות בשביל כמדבר

כמדבר. רוח שפל שיהיה שצרי לזה

התורה את לקבל שבשביל משו שהוא הדבר, בטע לבאר נראה עוד ב.

המדבר מורה ולזה התורה, את לקבל צמאי להיות צריכי למי שנמשלה

בצימאו התורה את לקבל לבא צרי וכ צמאי בו והנמצאי מי בו שאי

נושא שה' להורות נשא, פרשת את קוראי אנו תורה מת ולאחר מדבר. של

לתורה שרומזת למנורה ובפרט לביהמ"ק, שראוי המיוחד ע להיות אותנו

.בהעלות בפרשת עניינה שנכתב





בחוקותיעולת ראובןפרשת ע

חוקי על רק שקאי נגיד באמת וזה תלכו בחוקתי א כא דנאמר וצ"ל,

מ בחוקותואח"כ הולכי שה נאמר כבר א אז טע ע דברי שזה צוות

וע"ז מיותר זה ולכ טע ע המצוות אחרי הולכי שה כ"ש ודבר טע בלי

בתורה. עמלי שתהיו על הול זה מיותר שזה שמכיוו המדרש אומר

על הול בחוקתי כי תשמורו מצוותי ואת מיותר דא"כ ,להבי עדיי יש רק

וצ"ע. בתורה עמלי שתהיו ללמוד צריכי היינו וממצוותי הכל

וז"ל: בתורה עמלי לשתהיו מתקשר בחוקותי מדוע כתב הק' החיי ובאור

ללמוד אפילו מצוה בה שיש לצד חוקה, התורה עמל הכתוב שקרא וטע

חוקה התורה בעסק ה' חפ כי אצלו ידועי וה שלש פעמי שלמד דברי

חקק.

ונתחזק חזק חזק



במדברעולת עאראובןפרשת

במדבר פרשת

מת זמ – השבועות חג לפני במדבר פרשת את קוראי מדוע לשאול, יש

תורתנו?

:אופני בשני ליישב ויש

דכתיב מאי מתנה, רב אמר אומרת, א) (נד, עירובי במסכת הגמרא א.

תלמודו בו, דשי שהכל זה כמדבר עצמו אד משי א מתנה", "וממדבר

קוראי שלכ לבאר ויש בידו. מתקיי תלמודו אי לאו וא בידו, מתקיי

עצמו את לעשות האד שצרי משו תורה, מת לפני במדבר פרשת את

בנוס אומרת א) (נה, בנדרי והגמרא התורה, לקבלת לזכות בשביל כמדבר

כמדבר. רוח שפל שיהיה שצרי לזה

התורה את לקבל שבשביל משו שהוא הדבר, בטע לבאר נראה עוד ב.

המדבר מורה ולזה התורה, את לקבל צמאי להיות צריכי למי שנמשלה

בצימאו התורה את לקבל לבא צרי וכ צמאי בו והנמצאי מי בו שאי

נושא שה' להורות נשא, פרשת את קוראי אנו תורה מת ולאחר מדבר. של

לתורה שרומזת למנורה ובפרט לביהמ"ק, שראוי המיוחד ע להיות אותנו

.בהעלות בפרשת עניינה שנכתב





נשאעולת ראובןפרשת עב

נשא פרשת

ח ו, במדבר

לה'" הוא קדש נזרו ימי י""כל בפסוק הנפש"אובהמש על חטא "מאשר

מ עצמו שציער אומר הקפר אלעזר רבי המת מטומאת נזהר שלא וברש"י,

,היי מ שציער על מתחילה כבר חוטא שהוא נמצא זו ולדר .היי

נזהר שלא למ"ד ובשלמא לה', הוא קדוש לו קוראת התורה הרי וקשה

היה הוא בתחילה אבל נזהר, שלא עכשיו קרה שזה מוב המת מטומאת

חוטא, נקרא כבר שבתחילה יוצא היי מ עצמו את שציער למ"ד אבל קדוש,

התורה? אותו שמכנה קדוש בתואר הפירוש מה אז

קדוש שנקרא מודה הקפר אלעזר רבי שג יקר, פירוש יקר בכלי ומצאתי

והימי שדינו במת נטמא א אמנ הוא, אלוקי נזיר כי חוטא, ולא

הרי הנזירות, ימי כל לו התבטלו ולהל ומכא נזרו טמא כי יפלו הראשוני

ציער וכאילו נזירות, בגדר בכלל היו לא הראשוני שהימי למפרע שהתגלה

חוטא נקרא הוא כ ועל נזירותו, עת בלא טע בלא היי מ בה עצמו את

נזירות בלא בעלמא כמצטער א כי בה שאינו הראשוני הימי אות על

וקדושה.



נשאעולת עגראובןפרשת

נזיר לפרשת כהני ברכת סמיכות

כב ו, במדבר

."לה אמור ישראל בני את תברכו כה לאמר: משה אל ה' "וידבר

נזיר? לפרשת כהני ברכת פרשת נסמכה מדוע לבאר עלינו מוטל

,יי שותי שאינ נזירי כמו להיות צריכי שהכהני משו שזהו ונראה

שאסור וכמו ביי ה אסורי כהני בברכת בנ"י את מברכי שה ולפני

ומהאי ,יי שתויי כשה בנ"י את לבר אסור כ יי שתויי לביהמ"ק ליכנס

מצומות. לבד המנחה בתפילת כפיי נושאי אינ טעמא

ובכל ,קרבנותיה את שהביאו הנשיאי ענייני כל מובאי שלנו בפרשה הנה

שכל שמכיו להתבונ יש ולכאורה שהביא, מה כל בפירוש נכתב ואחד אחד

כל פירטה התורה מדוע ,כול כמו ממש דבר אותו הביא הנשיאי מ אחד

מה אחת פע ולכתוב כול את להזכיר מתאי יותר היה הלא בנפרד, אחד

נשא שפרשת עד כ"כ האריכה אלא כ התורה נהגה לא ובפועל שהביאו,

התורה? פרשיות בכל ארוכה הכי היא

שאי כש פכ"א) פנחס רבה (במדבר חז"ל שאמרו מה ידוע שהרי וצ"ל

אותו הביא אמנ שהביא נשיא וכל שוות, דיעותיה אי כ שווי פרצופיה

כוונות ע זה שכ הביא, שהוא ממה אחרת זה אבל הביא, שהשני כמו דבר

לעי אמנ ה', בחר שבו הזה בקרב נשיא שבכל המיוחדות וזוהי אחרות,



נשאעולת ראובןפרשת עב

נשא פרשת

ח ו, במדבר
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נשאעולת עגראובןפרשת

נזיר לפרשת כהני ברכת סמיכות

כב ו, במדבר
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בהעלותךעולת ראובןפרשת עד

שלו בדר אחד וכל כוונתו יודע הקב"ה אבל דבר, אותו נראה זה היבשה

ש ובקרב שלו ה' כלבעבודת הדגישה התורה לכ זה, כראי זה ראי ולא לו,

אחד כל אנו, ימינו עד זה וכ מיוחד, הוא קרב שכל עצמו, בפני וקרב קרב

בזה כי אחד, בא ולהתקנאות לקנאות צור ואי שלו, ובסביבה שלו בחוג

הק'. ישראל ע וגווני צבעי בכל ה' בחר



בהעלותך פרשת

ב ח במדבר

יאירו המנורה פני מול אל הנרות את בהעלות אליו, ואמרת אהר אל "דבר

הנרות": תורהשבעת חומשי חמישה כנגד הברות חמישה בהעלות במילה יש

"תלועהב"

שאומר זה לפי והכל יאיר" דברי "פתח שכתוב "זהו פליאה במדרש ונאמר

.טפחי 17 המנורה של שגובהה

מהפסוקי אחת כל על מרמזי המנורה של המספרי נוע הדברי ומסביר

כנגד מילי 7 בראשית חומש של הראשו הפסוק תורה. חומשי חמשה של

בהעלותךעולת עהראובןפרשת

פסוק .כפתורי 11 כנגד מילי 11 שמות של הראשו הפסוק המנורה. קני

22 דברי של הראשו פסוק .פרחי 9 כנגד מילי 9 ויקרא של הראשו

כנגד מילי 17 יש במדבר של הראשו ובפסוק .הגביעי 22 כנגד מילי

17 הייתה המנורה שגובה שאומר למי מסתדר זה כל א המנורה. של גובהה

וזהו מסתדר. לא זה חידוש טפחי 18 הגובה שהיה שאומר למי א טפחי

החמשה של דברי של ההתחלה שהפתח יאיר" דבר "פתח המדרש כוונת

17 היה שגובהה שסובר למי רק וזה המנורה על רומז וזה יאיר תורה חומשי

.טפחי

המנורה של הפרשה מתחילה שבה בהעלות שהמילה כנ"ל נאמר אנו וא

יאיר". דברי "פתח ג"כ וזהו תורה חומשי חמישה כנגד הברות 5 בה יש



לה נא רפא נא אל

יג יב, במדבר

לה" נא רפא נא אל לאמר ה' אל משה "ויצעק

במילי החולה על ע"ה רבינו משה תפילת את חיבבו שמאוד בחז"ל רואי

התפילות מכל ויותר התפלל הכה שאהר ממה יותר לה" נא רפא נא "אל

בדר אד ישנה לעול" דנאמר י"ל לכ והסיבה חולה. על חז"ל שתיקנו

חשובה זו תפילה לכ מקו בכל ולהבי לזכור יותר אפשר כ כי קצרה"

ביותר.

ל ע"ה רבינו שמשה משו נאמר התפללועוד ועוד אחותו, מרי על הקפיד א

ביותר. חשובה זו תפילה לכ עליה





בהעלותךעולת ראובןפרשת עד

שלו בדר אחד וכל כוונתו יודע הקב"ה אבל דבר, אותו נראה זה היבשה

ש ובקרב שלו ה' כלבעבודת הדגישה התורה לכ זה, כראי זה ראי ולא לו,

אחד כל אנו, ימינו עד זה וכ מיוחד, הוא קרב שכל עצמו, בפני וקרב קרב

בזה כי אחד, בא ולהתקנאות לקנאות צור ואי שלו, ובסביבה שלו בחוג

הק'. ישראל ע וגווני צבעי בכל ה' בחר



בהעלותך פרשת

ב ח במדבר

יאירו המנורה פני מול אל הנרות את בהעלות אליו, ואמרת אהר אל "דבר

הנרות": תורהשבעת חומשי חמישה כנגד הברות חמישה בהעלות במילה יש

"תלועהב"

שאומר זה לפי והכל יאיר" דברי "פתח שכתוב "זהו פליאה במדרש ונאמר

.טפחי 17 המנורה של שגובהה

מהפסוקי אחת כל על מרמזי המנורה של המספרי נוע הדברי ומסביר

כנגד מילי 7 בראשית חומש של הראשו הפסוק תורה. חומשי חמשה של

בהעלותךעולת עהראובןפרשת

פסוק .כפתורי 11 כנגד מילי 11 שמות של הראשו הפסוק המנורה. קני

22 דברי של הראשו פסוק .פרחי 9 כנגד מילי 9 ויקרא של הראשו

כנגד מילי 17 יש במדבר של הראשו ובפסוק .הגביעי 22 כנגד מילי

17 הייתה המנורה שגובה שאומר למי מסתדר זה כל א המנורה. של גובהה

וזהו מסתדר. לא זה חידוש טפחי 18 הגובה שהיה שאומר למי א טפחי

החמשה של דברי של ההתחלה שהפתח יאיר" דבר "פתח המדרש כוונת

17 היה שגובהה שסובר למי רק וזה המנורה על רומז וזה יאיר תורה חומשי

.טפחי

המנורה של הפרשה מתחילה שבה בהעלות שהמילה כנ"ל נאמר אנו וא

יאיר". דברי "פתח ג"כ וזהו תורה חומשי חמישה כנגד הברות 5 בה יש



לה נא רפא נא אל
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שלחעולת ראובןפרשת עו

שינה שלא אהר של שבחו להגיד

ג ח, במדבר

אתבפסוק, ה' צוה כאשר נרותיה העלה המנורה פני מול אל אהר כ "ויעש

משה":

ומדוע משה, את ה' צוה כאשר אהר כ ויעש כתוב לא מדוע להבי יש

שכתב דזהו נראה, כ ועל נרותיה? העלה המנורה פני מול אל מפרטת התורה

שהוא לו שאמרו מה עשה רק ולא שינה. שלא אהר של שבחו להגיד רש"י

המנורה פני מול אל ה' אותו שציוה מה בדיוק עשה והוא איכשהו עושה

בדיוק. אלא בער לא נרותיה העלה



שלח פרשת

טז יג במדבר

ב להושע משה ויקרא האר את לתור משה שלח אשר האנשי שמות "אלה

יהושע": נו

.מרגלי מעצת יושיע יה עליו נתפלל וגו'. להושע משה ויקרא וברש"י,

מהמילה יהושע במילה "קובו" הניקוד שנוס ,נוס דבר עוד ג ולכאורה

השתנה? זה ומדוע עכשיו עד "צירה" ניקוד שהיה הושע

,המרגלי ע יהושע שהיה הצרה על מלמד "צירה" שהניקוד לומר וצרי

,"קובו" הניקוד את ויקבל זו מצרה יהושע את יוציא שה' התפלל רבינו ומשה

שלחעולת עזראובןפרשת

יהושע יזכה ,העול מ ייפטר ע"ה רבינו שמשה אחרי שבעתיד מרמז שזה

ולכ ישראל בע מעורער הבלתי המנהיג ויהיה ישראל ע את לקב נו ב

.אמ ברחמי ישראל עמו נדחי יקב שה' שנזכה ."קובו" לניקוד זכה

ד יג, במדבר

וגו':בפסוק, "ראוב למטה שמות "ואלה

?השבטי של הסדר לפי מופיעי לא המרגלי שמות מדוע להקשות יש

ראשי היו כי .כתולדות ולא השלוחי מעלת לפי שמנא  פירש "והרמב

מחברו גדול בה יש אבל שווה, מעלת ואי סיפר, כאשר בע ונשיאי

עצמ ממעלת כי במעלה, הקוד הנכבד והקדי ובכבוד, ובמני בחכמה

הזכיר כנע אר את לה החולקי בנשיאי וכ השבט. למעלת לא מנא

.כתולדות ולא המעלה כפי

יא יג, במדבר

סוסי": ב גדי מנשה למטה יוס "למטה

אפרי ועל מנשה" למטה יוס "למטה נאמר מנשה על מדוע להקשות יש

?יוס למטה נאמר ולא "נו ב הושע אפרי "למטה רק נאמר

מבע זקני ב"דעת יוסומצאתי שקליה דכא שכתב התוספות", לי

את יוס "ויבא (כדכתיב דיבה שהוציא לפי גמולו), על לו (שבא למטרפסיה

מטה על ולא הדיבה ממוציאי שהיה מנשה מטה על כא הוזכר ולכ ,("דבת

.אפרי מטה על נזכר הוא מקומות ובכל הוציא. שלא אפרי
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קורחעולת ראובןפרשת עח

לג יג, במדבר

וכבפסוק, כחגבי בעינינו ונהי הנפילי מ ענק בני הנפילי את ראינו וש"

:"בעיניה היינו

בעינינו ונהי ענק בני הנפילי את ראינו שש בפסוק, טוב ביאור לתת ויש

,"בעיניה היינו וכ" כ ידי ועל קטני כחגבי הרגשנו גדל ומרוב ,כחגבי

רואי ככה באמת אז נחות ומרגיש עצמו את משפיל אד שב זה ידי על

היו לא האחרי ג אז עצמ כלפי כ מרגישי היו לא ה וא אותו,

שליט"א). בידרמ אלימל ר' הגה"צ פירש וכ) .עליה כ מרגישי



קורח פרשת

א טז, במדבר

וגו:'בפסוק לוי" ב קהת ב יצהר ב קרח "ויקח

משה של מנהיגותו אחרי לערער עכשיו רק קרח ראה מה לתמוה יש ולכאורה

רבינו ואומר ?לכ קוד כבר ערער לא מדוע עכשיו עד היה ומה ע"ה רבינו

נרמז כבר מצרי יציאת קוד עוד כי חז"ל שאמרו זיע"א אייבשי יהונת

הרשע פרעה כאשר ישראל. לאר ישראל בני את יכניס שלא רבינו למשה

"עמ את הצלת לא "והצל להקב"ה אמר רבינו ומשה נגישותיו את הגביר

ש ופירש לפרעה", אעשה אשר תראה "עתה הקב"ה לו אמר כג) ה' (שמות

כשאביא אומות ז' למלכי העשוי ולא (דווקא) תראה לפרעה העשוי רש"י

ישראל ע ע יכנס לא רבינו משה כי ידוע שהיה הרי .לאר( בנ"י (את

קורחעולת עטראובןפרשת

כי הכתוב אמר סיני להר והגיעו ממצרי יצאו כאשר והנה ישראל. לאר

אמורי היו מועט שבזמ הרי מחורב יו עשר אחד מצויה ישראל אר

קורח ערער לא עכשיו שעד הסיבה וזו רבינו. משה בלי ישראל לאר להיכנס

והעדי ביותר קצר בזמ מדובר כי ביודעו רבינו משה של מנהיגותו על

א לעצמו. עטרה ליטול יוכל ואז רבינו משה ללא לאר שייכנסו עד להמתי

שסרח עודכעת במדבר להישאר הגזירה עליה ונגזרה המרגלי בחטא ו

להתאפק קורח יכל לא כבר רבינו משה של מנהיגותו תחת שנה ארבעי

.מדני ועורר רבינו משה של המנהיגות אחרי ערער כ ועל זמ הרבה לחכות

סנהדרי) הגמרא את זצוק"ל קנייבסקי הגר"ח מר של דקרא בטעמא ומובא

ב"ר ע"פ לפרש יש כצהרי העול כל את עליו שהרתיח ב יצהר ב קט.)

של ובריכה בה אהל ש לשמש שנאמר נרתיק לו יש חמה גלגל ס"ו פ"ו

את וישרו יצא שלא במי כוחו מתיש הקב"ה יוצא שהוא בשעה לפניו מי

הבריכה וזהו פ"ו בפדר"א כמ"ש באוקיינוס שעובר דהיינו הרד"ל פי' ,העול

כמ"ש לזבול מרקיע וירח שמש שעלו דקרח ובמעשה שמצננו מי של

כל את עליו שהרתיח וזה רותח ונעשה באוקיינוס עבר לא א"כ לט: בנדרי

.כצהרי העול

ועדתו, קרח של הזאת הרתיחה לכל גר מה שהרי נורא דבר פה ורואי

של כזאת רתיחה באה במדבר שנה מ' גזר שהקב"ה שמכיו ,המרגלי חטא

של מנהיגותו כל על ערער שקורח כצהרי העול כל את שהרתיח השמש

ואהר רבינו משה על נעשה ליצנות כמה במדרש ידועי והדברי רבינו משה

ישראל. אר כנגד שדיברו הרע לשו עוו מחמת זה וכל הכה



קורחעולת ראובןפרשת עח
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חוקתעולת ראובןפרשת פ

כג  כא יז, במדבר

,העדותבפסוקי אהל אל משה ויבא ממחרת "ויהי :"מטות בתו אהר "ומטה

:"שקדי ויגמל צי ויצ פרח ויצא לוי לבית אהר מטה פרח והנה

את אהר מטה "ויבלע יב, פסוק ז פרק שמות בחומש הטורי הבעל ואומר

בלע קרח במעשה שג במדרש איתא ."מטות בתו אהר "ומטה ."מטות

ועל פרח". הוציאו לא ולכ" ופלט חזר אז וכשהוציאו מטות אהר מטה

,עצו יסוד כא ורואי .שבלע לפי חסר המטת כל את משה ויוצא כתיב כ

ממנו שיצא פרח להוציא חייב השכינה במקו מועד באוהל שנמצא שמי

מועד, באוהל נמצא לא שהוא כרחינו על פרח הוציא לא וא ,טובי דברי

כי פרח הוציאו לא האחרי של מטות ומדוע יבלע, הוא יבוא הוא א וג

מועד. באוהל היו ולא נבלעו ה



חוקת פרשת

יב כ, במדבר

בניבפסוק, לעיני להקדישני בי האמנת לא יע אהר ואל משה אל ה' "ויאמר

:"לה נתתי אשר האר אל הזה הקהל את תביאו לא לכ ישראל

את קידשו שלא נקרא זה למה אז מהסלע מי יצאו הרי ,להבי יש ולכאורה

מ שיצאו נס פה היה הרי יתבר הסלעשמו אל דיברו א לי ומה הסלע מ י

הסלע? את היכו או

חוקתעולת פאראובןפרשת

להכות. ולא לדבר צרי כל לעי יתבר שמו לקדש שבשביל וצ"ל

עפ"ד לבאר ונראה דקרא, טעמא בספרו כתב זצוק"ל קנייבסקי הגר"ח ומר

הסלע מ מי מוציא והוא אחד פרק עליו שנה הסלע אל ודברת הילקוט

משועבדת הבריאה כל וכי כלו לה יחסר לא תורה שלומדי זה הש וקידוש

בדברי שידברו שעי"ז תורה דברי כא חסר שהיה ההכאה ע"י נחסר זה לה

הקדושה. התורה לומדי של נס כא יהיה תורה

ו כא, במדבר

רבבפסוק, ע וימת הע את וינשכו השרפי הנחשי את בע ה' "וישלח

מישראל":

המ כנגד סרה דיבר ישראל כשע חוקת בפרשת כא מדוע ,להתבונ ויש

בפרשת במתאונני ואילו השרפי הנחשי את ה' בוישלח מיד נענשו

ה' מאת נסע "ורוח שנא' שלוי לה הגיז קוד שהקב"ה נאמר בהעלות

ה' וא יכרת טר שניה בי עודנו "הבשר ואח"כ וכו' "הי מ שלוי ויגז

מיד אות העניש לא הקב"ה למה מאד" רבה מכה בע ה' וי בע חרה

שיניה בי היה וזה בשר לה שהביא אחרי ורק חוקת בפרשת אצלינו כמו

?אות העניש הקב"ה אז

לאכול שרוצה קט ילד כמו בכו ה במתאונני דש מבהיל, דבר לומר וצרי

ויאמרו ישראל בני ג ויבכו "וישבו כנאמר רוצה שהוא מה לו שנותני ממתק,

הילד כמו ג אבל בשר לה נת הקב"ה אז בשר רצו ה בשר", יאכלנו מי

טובה הכפיות על אותו מענישי רוצה שהוא מה לו שנותני שאחרי הקט

נת שה' מה את העריכו לא בנ"י כ כבר, לו שיש מה על הודה לא שהוא

בפרשת אצלינו אבל ,שיניה בי עודנו בהבשר נענשו ואח"כ המ את לה

ובמשה באלקי הע "וידבר ה' בפסוק לגמרי אחר משהו נאמר כבר חוקת

בלח קצה ונפשנו מי ואי לח אי כי במדבר למות ממצרי העליתנו למה
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בלקעולת ראובןפרשת פב

ובמשה בה' הרע לשו מדברי ה חמור יותר הרבה כבר זה כא הקלקל":

על הרע לשו שהוציאו נחש מעשה שעשו לפי הטורי הבעל וכותב עבדו

רבינו ובמשה בה' ועוד הרע לשו וכשמדברי במתאונני היה לא וזה המ

רב ע וימת הע את וינשכו השרפי הנחשי את בע ה' וישלח מיד

מישראל.

ולא ועדתו קורח ובמחלוקת ובמרגלי במתאונני שראו דאחרי צ"ל, ועוד

מייד. נענשו לכ מוסר למדו

האריה וכ נוש שהכלב ידוע הרי הע את וינשכו בלשו קצת, לעורר ויש

וינשכו כא שנאמר זה ומה מכיש אלא נוש אינו הנחש אבל נושכי והדב

לשו הוא זה וכל איש את הנחש נש א והיה וכ הנשו כל והיה נאמר וכ

ומדוע? הכשה ולא נשיכה

מכישי אינ ואולי "השרפי הנחשי" שנא' אחר מסוג נחשי היו כא ואולי

.לעיי ויש .נושכי אלא נחש כל כמו



בלק פרשת

בג כב, במדבר

מפניבפסוק, מואב "ויגר לאמרי": ישראל עשה אשר כל את צפור ב בלק "וירא

וגו': הוא" רב כי מאד הע

בהמש כתוב להיות צרי היה אז בלק וירא כתוב שבתחילה יקשה ולכאורה

בלק? ויגר

בלקעולת פגראובןפרשת

וממילא ע קרוי והמל ע בלא מל שאי (פדר"א) מהמדרש דידוע והנראה

כ ג (וזהו ממנו חלק והוא בלק של הע זה שמואב מואב ויגר כתוב לכ

ברשעות).

יב כב, במדבר

ברובפסוק, כי הע את תאר לא עמה תל לא בלע אל אלקי "ויאמר

הוא":

תאור לא לו אמר במקומי אקלל כ א לו אמר ,עמה תל לא וברש"י

הוא. ברו כי לברכת צריכי אינ לו אמר אברכ כ א לו אמר הע את

.מעוקצי ולא מדובשי לא לצרעה אומרי משל

צריכי אינ לו אמר הרי ישראל את לבר אח"כ הל מדוע א"כ וקשה

?לברכת

שאד בדר ,האנשי ע ל ל"ה בפסוק בהמש ברש"י שכתוב לומר וצרי

הקללה את הפ והקב"ה לקלל התכוו והוא אותו מוליכי בה ליל רוצה

בלע אל לשמע אלקי ה' אבה "ולא ו' פסוק כ"ג דברי (כדכתיב לברכה

לברכה"). הקללה את ל אלקי ה' ויהפ

יט כב, במדבר

עמי":בפסוק, דבר ה' יס מה ואדעה הלילה את ג בזה נא שבו "ועתה

הלילה" פה לינו אלה "ויאמר לה אמר ח' בפסוק שבתחילה להעיר, ויש

בזה"? נא "שבו ואמר הלילה פה לינו אמר לא כ ג פה ולמה

צריכי שה לינו לה אמר אז פשוטי שרי שלח שבתחילה בגלל ואולי

לינו לה לומר יכל לא כבר ונכבדי רבי שרי ששלח אח"כ אבל לישו

שיד מכבוד זה אי אמרשאולי לכ לישו צריכי שה כול כמו אליה בר

."ונכבדי חשובי" ה שהרי בזה נא שבו



בלקעולת ראובןפרשת פב
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מישראל.

ולא ועדתו קורח ובמחלוקת ובמרגלי במתאונני שראו דאחרי צ"ל, ועוד

מייד. נענשו לכ מוסר למדו

האריה וכ נוש שהכלב ידוע הרי הע את וינשכו בלשו קצת, לעורר ויש

וינשכו כא שנאמר זה ומה מכיש אלא נוש אינו הנחש אבל נושכי והדב

לשו הוא זה וכל איש את הנחש נש א והיה וכ הנשו כל והיה נאמר וכ

ומדוע? הכשה ולא נשיכה

מכישי אינ ואולי "השרפי הנחשי" שנא' אחר מסוג נחשי היו כא ואולי

.לעיי ויש .נושכי אלא נחש כל כמו



בלק פרשת

בג כב, במדבר

מפניבפסוק, מואב "ויגר לאמרי": ישראל עשה אשר כל את צפור ב בלק "וירא

וגו': הוא" רב כי מאד הע

בהמש כתוב להיות צרי היה אז בלק וירא כתוב שבתחילה יקשה ולכאורה

בלק? ויגר

בלקעולת פגראובןפרשת

וממילא ע קרוי והמל ע בלא מל שאי (פדר"א) מהמדרש דידוע והנראה

כ ג (וזהו ממנו חלק והוא בלק של הע זה שמואב מואב ויגר כתוב לכ

ברשעות).

יב כב, במדבר

ברובפסוק, כי הע את תאר לא עמה תל לא בלע אל אלקי "ויאמר

הוא":

תאור לא לו אמר במקומי אקלל כ א לו אמר ,עמה תל לא וברש"י

הוא. ברו כי לברכת צריכי אינ לו אמר אברכ כ א לו אמר הע את

.מעוקצי ולא מדובשי לא לצרעה אומרי משל

צריכי אינ לו אמר הרי ישראל את לבר אח"כ הל מדוע א"כ וקשה

?לברכת

שאד בדר ,האנשי ע ל ל"ה בפסוק בהמש ברש"י שכתוב לומר וצרי

הקללה את הפ והקב"ה לקלל התכוו והוא אותו מוליכי בה ליל רוצה

בלע אל לשמע אלקי ה' אבה "ולא ו' פסוק כ"ג דברי (כדכתיב לברכה

לברכה"). הקללה את ל אלקי ה' ויהפ

יט כב, במדבר

עמי":בפסוק, דבר ה' יס מה ואדעה הלילה את ג בזה נא שבו "ועתה

הלילה" פה לינו אלה "ויאמר לה אמר ח' בפסוק שבתחילה להעיר, ויש

בזה"? נא "שבו ואמר הלילה פה לינו אמר לא כ ג פה ולמה

צריכי שה לינו לה אמר אז פשוטי שרי שלח שבתחילה בגלל ואולי

לינו לה לומר יכל לא כבר ונכבדי רבי שרי ששלח אח"כ אבל לישו

שיד מכבוד זה אי אמרשאולי לכ לישו צריכי שה כול כמו אליה בר

."ונכבדי חשובי" ה שהרי בזה נא שבו



פינחסעולת ראובןפרשת פד

יג כג, במדבר

אפסבפסוק, מש תראנו אשר אחר מקו אל אתי נא ל בלק אליו "ויאמר

:"מש לי וקבנו תראה לא וכלו תראה קצהו

?אות יקלל זה שבגלל ישראל ע של קצהו את שיראה ית מה לעיי ויש

ע של רב הערב וזהו באיכות ישראל ע קצה את שיראה שהתכוו וצ"ל

הקב"ה זאת ובכל ,אות לקלל יוכל אות יראה שא בלק חשב ולכ ישראל

של הפושעי את וג ישראל ע את אוהב שהקב"ה משו ,לבר לו אמר

אהבה. תכסה פשעי כל שעל ישראל, ע



פינחס פרשת

יא כה, במדבר

בקנאתי": ישראל בני את כליתי "ולא

ולכאורה ,"תקצ העדה כל ועל יחטא אחד "האיש נאמר קורח בפרשת הנה

נאמר והנה ישראל? ע כל על כלייה גזירת כא הייתה מה מפני נשאל

וכנראה איש", להיות השתדל אנשי שאי ובמקו" מ"ה פ"ב באבות במשנה

החטא את ראו העדה שכל ישראל ע כל על כלייה סיבת הייתה שזאת

אנשי שאי שבמקו ישראל כלל כל במקו להיות פינחס וזכה ושתקו

קורח בעדת ישראל כלל כל את העניש לא שה' ומה איש, להיות השתדל

.פניה על שנפלו הכה ואהר רבינו משה צדיקי של תפילת בזכות זהו

פינחסעולת פהראובןפרשת

יב כה, ש

שלו":בפסוק, בריתי את לו נת הנני אמר לכ"

רב אמר סו: ד האומר בפרק בקידושי הגמרא דברי הטורי בבעל ומובא

היא? קטיעה שלו של "ויו" מדוע לעיי ויש היא. קטיעה דשלו "ויו" נחמ

בית את לבנות זכה לא המל שדוד ז' פרק ב' שמואל מספר שידוע וצ"ל

כמובא דמי שפ המל שדוד משו בנו לשלמה זה את נת וה' המקדש

בימיו שלו שהיה משו המקדש בית את לבנות נת המל ולשלמה במדרש

אמנ שפינחס קטיעא שלו של "ויו" מדוע מוב ועפי"ז ,דמי שפ ולא

ושלו דמי שפ זאת בכל אבל זמרי את והרג לעשות שצרי מה את עשה

.דמי שופ שלא למי רק זה מושל

בקיד ש מסבירה הגמרא (שלי)ובאמת של נכתב וכאילו נקטע שהויו ושי

.מו בעל כשהוא ולא של כשהוא בעבודה לעבוד יכול שהכה והכוונה

ב כז, במדבר

פתחבפסוק, העדה וכל הנשיא ולפני הכה אלעזר ולפני משה לפני "ותעמדנה

לאמר": מועד אהל

בכ מספיק לא מדוע העדה כל לפני לעמוד נצרכו מה בשביל להבי ויש

כל לפני לעמוד פה נצרכו ומדוע הכה ואלעזר רבינו משה בפני שעמדו

העדה?

חכמות היו צלפחד שבנות קיט: ד בתרא בבבא הגמרא שידועה וצ"ל

שה שמה ידעו שה הקודש רוח לה היה שג ויתכ וצדקניות, דרשניות

ישראל כלל כל בשביל אלא בשביל רק לא תשובה ישיב הקב"ה דורשות

הנשיאי הכה אלעזר רבינו, משה לפני עמדו ה ולכ באמת היה שכ וכפי

העדה. וכל



פינחסעולת ראובןפרשת פד

יג כג, במדבר

אפסבפסוק, מש תראנו אשר אחר מקו אל אתי נא ל בלק אליו "ויאמר

:"מש לי וקבנו תראה לא וכלו תראה קצהו

?אות יקלל זה שבגלל ישראל ע של קצהו את שיראה ית מה לעיי ויש

ע של רב הערב וזהו באיכות ישראל ע קצה את שיראה שהתכוו וצ"ל

הקב"ה זאת ובכל ,אות לקלל יוכל אות יראה שא בלק חשב ולכ ישראל

של הפושעי את וג ישראל ע את אוהב שהקב"ה משו ,לבר לו אמר

אהבה. תכסה פשעי כל שעל ישראל, ע



פינחס פרשת

יא כה, במדבר

בקנאתי": ישראל בני את כליתי "ולא

ולכאורה ,"תקצ העדה כל ועל יחטא אחד "האיש נאמר קורח בפרשת הנה

נאמר והנה ישראל? ע כל על כלייה גזירת כא הייתה מה מפני נשאל

וכנראה איש", להיות השתדל אנשי שאי ובמקו" מ"ה פ"ב באבות במשנה

החטא את ראו העדה שכל ישראל ע כל על כלייה סיבת הייתה שזאת

אנשי שאי שבמקו ישראל כלל כל במקו להיות פינחס וזכה ושתקו

קורח בעדת ישראל כלל כל את העניש לא שה' ומה איש, להיות השתדל

.פניה על שנפלו הכה ואהר רבינו משה צדיקי של תפילת בזכות זהו

פינחסעולת פהראובןפרשת

יב כה, ש

שלו":בפסוק, בריתי את לו נת הנני אמר לכ"

רב אמר סו: ד האומר בפרק בקידושי הגמרא דברי הטורי בבעל ומובא

היא? קטיעה שלו של "ויו" מדוע לעיי ויש היא. קטיעה דשלו "ויו" נחמ

בית את לבנות זכה לא המל שדוד ז' פרק ב' שמואל מספר שידוע וצ"ל

כמובא דמי שפ המל שדוד משו בנו לשלמה זה את נת וה' המקדש

בימיו שלו שהיה משו המקדש בית את לבנות נת המל ולשלמה במדרש

אמנ שפינחס קטיעא שלו של "ויו" מדוע מוב ועפי"ז ,דמי שפ ולא

ושלו דמי שפ זאת בכל אבל זמרי את והרג לעשות שצרי מה את עשה

.דמי שופ שלא למי רק זה מושל

בקיד ש מסבירה הגמרא (שלי)ובאמת של נכתב וכאילו נקטע שהויו ושי

.מו בעל כשהוא ולא של כשהוא בעבודה לעבוד יכול שהכה והכוונה

ב כז, במדבר

פתחבפסוק, העדה וכל הנשיא ולפני הכה אלעזר ולפני משה לפני "ותעמדנה

לאמר": מועד אהל

בכ מספיק לא מדוע העדה כל לפני לעמוד נצרכו מה בשביל להבי ויש

כל לפני לעמוד פה נצרכו ומדוע הכה ואלעזר רבינו משה בפני שעמדו

העדה?

חכמות היו צלפחד שבנות קיט: ד בתרא בבבא הגמרא שידועה וצ"ל

שה שמה ידעו שה הקודש רוח לה היה שג ויתכ וצדקניות, דרשניות

ישראל כלל כל בשביל אלא בשביל רק לא תשובה ישיב הקב"ה דורשות

הנשיאי הכה אלעזר רבינו, משה לפני עמדו ה ולכ באמת היה שכ וכפי

העדה. וכל



פינחסעולת ראובןפרשת פו

ג כז, במדבר

קרחבפסוק, בעדת ה' על הנועדי העדה בתו היה לא והוא במדבר מת "אבינו

לו": היו לא ובני מת בחטאו כי

ישראל באר נחלה לה מגיע הרי קרח בעדת היה א ג הלא להבי ויש

קרח? בעדת היה א יקבלו שלא ולמה

לא לומר נזקקו מת, בחטאו לומר באות שהיו לפי היה, לא והוא וברש"י

אלא [היה], הוא ברו הקדוש על שהצו קרח בעדת ולא ,מתלונני בחטא

מקושש אומר עקיבא רבי עמו. אחרי את החטיא ולא מת, לבדו בחטאו

היה. המעפילי מ אומר שמעו ורבי היה, עצי

נחלה לו מגיע היה לא עמו אחרי ומחטיא חוטא היה שא ברש"י, ומשמע

ישראל. באר

היה רבינו שמשה שחשבו בעבור כ שאמרו ,"ברמב מבואר לכ והטע

כנגדו הקמי היו שה במדבר, שמתו החוטאי מכל יותר קורח עדת שונא

חסד מוש לו יהי אל יאמר אות בשנאתו אולי וחשבו מעשיו, בכל והכופרי

כ על יד), יב קט תהלי) ה' אל אבותיו עוו יזכר ליתומיו חונ יהי ואל

מת במדבר אבל המגפות במתי שינוי עוד ורמזו מה היה לא כי הודיעוהו

ליכנס זכה שלא בעוונו במדבר מת אמרו מת, בחטאו כי וטע מיטתו, על

.באר



מטותעולת פזראובןפרשת

מטות פרשת

ב ל, במדבר

וגו':בפסוק, ישראל" לבני המטות ראשי אל משה "וידבר

אל משה וידבר נכתב ולא המטות ראשי בפסוק כא נזכר מדוע ,להבי יש

בתו הנשיאי שהוזכרו מקו בכל וכמו רה?הנשיאי

ללמד צור אי כי המטות". ראשי אל משה "וידבר כתב "הרמב דהנה וצ"ל,

צרי ואולי נפש, עינוי נדרי להפר יכולי והבעל שהאב ישראל, בני לכל

לחכמי אבל ,בנדרי ראש קלות ינהגו שלא ,מה החוקי אלה להעלי

המשפט. לימד שבטיה ראשי ישראל

את ללמד צריכי שה המטות, בראשי דווקא דגש כא שיש מבואר ועפ"ז,

שנשבע, השבועה את או נדרו את מקיי שלא שאחד ידוע ג והרי בנ"י,

ומותר אותו שמלקי ימי ג' ייש שלא שנשבע באחד וכמו אותו, מלקי בי"ד

צריכי המטה ע"י שה המטות, בראשי דגש פה יש ולכ מיד, לישו לו

השבועה. על או הנדר על שעובר מי את להעניש

חט ל, במדבר

אסרהבפסוק, אשר ואסרה נדריה וקמו לה והחריש שמעו ביו אישה "ושמע

יקמו": נפשה על

.קיי שהוא הבעל קיי שא ל הרי וגו', אישה ושמע וברש"י

ואת עליה אשר נדרה את והפר אותה יניא אישה שמע ביו וא" ובפסוק,

לה": יסלח וה' נפשה על אסרה אשר שפתיה מבטא

לומר תלמוד האב, הפר לא אפילו יכול עליה", אשר נדרה את "והפר וברש"י

היא. אביה ברשות שבנעוריה כל י"ז) (פסוק אביה בית בנעוריה



פינחסעולת ראובןפרשת פו

ג כז, במדבר
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.באר



מטותעולת פזראובןפרשת

מטות פרשת

ב ל, במדבר
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צריכי המטה ע"י שה המטות, בראשי דגש פה יש ולכ מיד, לישו לו

השבועה. על או הנדר על שעובר מי את להעניש

חט ל, במדבר

אסרהבפסוק, אשר ואסרה נדריה וקמו לה והחריש שמעו ביו אישה "ושמע

יקמו": נפשה על

.קיי שהוא הבעל קיי שא ל הרי וגו', אישה ושמע וברש"י

ואת עליה אשר נדרה את והפר אותה יניא אישה שמע ביו וא" ובפסוק,

לה": יסלח וה' נפשה על אסרה אשר שפתיה מבטא
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היא. אביה ברשות שבנעוריה כל י"ז) (פסוק אביה בית בנעוריה



מטותעולת ראובןפרשת פח

ביחד. והבעל האב שיפרו עד מופר אי וממילא

שבנעוריה שכל למדנו הרי ,קיי הנדר לבד הבעל הקי א מדוע לעיי ויש

צרי לא בהקמה ומדוע יפרו ששניה צרי וממילא היא, אביה ברשות

יקימו? ששניה

,קיי הנדר וכה כה שבי משו ,בשניה צור אי לבד שבהקמה לומר, וצרי

את לסלק דהיינו להפר בשביל אבל ,קיי הנדר אז כלו אומרי לא שא

האב. את וג הבעל את ג שצרי נלמד יותר, יהיה שלא הנדר



ראוב ובני גד בני תנאי

א לב, במדבר

בפסוקי'ב פסוק וגו': מאד" עצו גד ולבני ראוב לבני היה רב "ומקנה 

מצאנו א "ויאמרו 'ה ובפסוק וגו': משה אל ויאמרו ראוב ובני גד בני "ויבאו

הזאת האר את ית בעיני ובפסוקח :"הירד את תעבירנו אל לאחזה לעבדי

פה": תשבו ואת למלחמה יבאו האחיכ ראוב ולבני גד לבני משה "ויאמר 'ו

בפסוק לה אומר ובסו פסוקי עשרה של שלימה תוכחה נות רבינו ומשה

חרו על עוד לספות חטאי אנשי תרבות אבתיכ תחת קמת "והנה י"ד

ושחת במדבר להניחו עוד ויס מאחריו תשוב "כי טו ישראל": אל ה' א

הזה": הע לכל

וראוב גד בני אומרי רבינו משה של הארוכות התוכחות כל אחרי ובסו

וערי פה למקננו נבנה צא גדרות ויאמרו אליו "ויגשו ובהמש טז בפסוק

אל הביאנ א אשר עד ישראל בני לפני חשי נחל "ואנחנו לטפנו":

נחלתו": איש ישראל בני התנחל עד בתינו אל נשוב "לא וגו': "מקומ

מטותעולת פטראובןפרשת

בתחילה זאת אמרו לא ראוב ובני גד בני מדוע טובא, משתומ העובר וכל

בני ע וילחמו יעברו שה אחרי רק זה הירד עבר את רוצי שה מה שכל

נחסכת היתה ובכ נחלת את ויקבלו הירד לעבר יחזרו כ ואחר ישראל

רבינו? משה של התוכחה כל מה

"נחלה פסוק עליה דרשו ורז"ל ז מטות תנחומא מדרש את מביא יקר ובכלי

נחלת שלקחו לפי כא) כ, (משלי "תבור לא ואחריתה בראשונה מבוהלת

ויגל" שנאמר הגולי כל בראש הלכו כי תבור לא אחרית כ על בראשונה

כו). ה, א' (דה"י ולגדי" לראובני

ראוב בני להקדי לו שהיה ."וראוב גד בני "ויבאו הפסוק על כתב ועוד

ולכ ראוב של על מרובה היה גד בני שמקנה אמרו שהמפרשי ותדע הבכור

יקר הכלי ומוסי רב. צער והיה מקניה מאד עצו שהיה קוד אמרו ה

לדבר קפצו לבב רו מתו א כי בראש קפצו צער מפני שלא אומר ואני

ועשיר לבעליו לב רו שנות העושר טבע כ כי הבכור ראוב בני לפני בראש

לבכור כבוד חולק אינו איש, כל מפני ישוב לא עזות ויענה בראש קופ הדיוט

.מתרומ הוא העושר ע"י כי בחשב האמיתית המעלה בעלי לשו ולא

ממדבר ולא וממערב ממוצא לא "כי בתהלי הפסוק את בהמש ומביא

עשיר נעשה בסחורה ועמל למערב ממזרח יוצא שהאד ממה לא "הרי

.הנפלאי דבריו בהמש ויעוי"ש וכו'.

מבוהלת נחלה של העניי כא שהיה א' :דברי ב' למדי נמצינו ולענייננו

קפצו גד שבני ב' .לירד מעבר הנחלה את ובמהירות בבהילות שביקשו היינו

בראש. וקפצו הבכור ראוב בני לפני ודיברו

יעברו שה התנאי את אומרי שהיו בתחילה שהוקשה מה מתיישב כ וא

ו ישראל בני נחלהע לקבל בבהילות שהיו מרוב דהרי נחלה, יקבלו אח"כ

המלחמה, על כלל חשבו ולא נחלה עכשיו לקבל אלא חשבו לא בראש וקפצו

לעזור קוד צריכי שה שעורר ע"ה רבינו משה תוכחת לאחר אבל



מטותעולת ראובןפרשת פח

ביחד. והבעל האב שיפרו עד מופר אי וממילא

שבנעוריה שכל למדנו הרי ,קיי הנדר לבד הבעל הקי א מדוע לעיי ויש

צרי לא בהקמה ומדוע יפרו ששניה צרי וממילא היא, אביה ברשות

יקימו? ששניה

,קיי הנדר וכה כה שבי משו ,בשניה צור אי לבד שבהקמה לומר, וצרי

את לסלק דהיינו להפר בשביל אבל ,קיי הנדר אז כלו אומרי לא שא

האב. את וג הבעל את ג שצרי נלמד יותר, יהיה שלא הנדר



ראוב ובני גד בני תנאי

א לב, במדבר

בפסוקי'ב פסוק וגו': מאד" עצו גד ולבני ראוב לבני היה רב "ומקנה 

מצאנו א "ויאמרו 'ה ובפסוק וגו': משה אל ויאמרו ראוב ובני גד בני "ויבאו

הזאת האר את ית בעיני ובפסוקח :"הירד את תעבירנו אל לאחזה לעבדי

פה": תשבו ואת למלחמה יבאו האחיכ ראוב ולבני גד לבני משה "ויאמר 'ו

בפסוק לה אומר ובסו פסוקי עשרה של שלימה תוכחה נות רבינו ומשה

חרו על עוד לספות חטאי אנשי תרבות אבתיכ תחת קמת "והנה י"ד

ושחת במדבר להניחו עוד ויס מאחריו תשוב "כי טו ישראל": אל ה' א

הזה": הע לכל

וראוב גד בני אומרי רבינו משה של הארוכות התוכחות כל אחרי ובסו

וערי פה למקננו נבנה צא גדרות ויאמרו אליו "ויגשו ובהמש טז בפסוק

אל הביאנ א אשר עד ישראל בני לפני חשי נחל "ואנחנו לטפנו":

נחלתו": איש ישראל בני התנחל עד בתינו אל נשוב "לא וגו': "מקומ

מטותעולת פטראובןפרשת

בתחילה זאת אמרו לא ראוב ובני גד בני מדוע טובא, משתומ העובר וכל

בני ע וילחמו יעברו שה אחרי רק זה הירד עבר את רוצי שה מה שכל

נחסכת היתה ובכ נחלת את ויקבלו הירד לעבר יחזרו כ ואחר ישראל

רבינו? משה של התוכחה כל מה

"נחלה פסוק עליה דרשו ורז"ל ז מטות תנחומא מדרש את מביא יקר ובכלי

נחלת שלקחו לפי כא) כ, (משלי "תבור לא ואחריתה בראשונה מבוהלת

ויגל" שנאמר הגולי כל בראש הלכו כי תבור לא אחרית כ על בראשונה

כו). ה, א' (דה"י ולגדי" לראובני

ראוב בני להקדי לו שהיה ."וראוב גד בני "ויבאו הפסוק על כתב ועוד

ולכ ראוב של על מרובה היה גד בני שמקנה אמרו שהמפרשי ותדע הבכור

יקר הכלי ומוסי רב. צער והיה מקניה מאד עצו שהיה קוד אמרו ה

לדבר קפצו לבב רו מתו א כי בראש קפצו צער מפני שלא אומר ואני

ועשיר לבעליו לב רו שנות העושר טבע כ כי הבכור ראוב בני לפני בראש

לבכור כבוד חולק אינו איש, כל מפני ישוב לא עזות ויענה בראש קופ הדיוט

.מתרומ הוא העושר ע"י כי בחשב האמיתית המעלה בעלי לשו ולא

ממדבר ולא וממערב ממוצא לא "כי בתהלי הפסוק את בהמש ומביא

עשיר נעשה בסחורה ועמל למערב ממזרח יוצא שהאד ממה לא "הרי

.הנפלאי דבריו בהמש ויעוי"ש וכו'.

מבוהלת נחלה של העניי כא שהיה א' :דברי ב' למדי נמצינו ולענייננו

קפצו גד שבני ב' .לירד מעבר הנחלה את ובמהירות בבהילות שביקשו היינו

בראש. וקפצו הבכור ראוב בני לפני ודיברו

יעברו שה התנאי את אומרי שהיו בתחילה שהוקשה מה מתיישב כ וא

ו ישראל בני נחלהע לקבל בבהילות שהיו מרוב דהרי נחלה, יקבלו אח"כ

המלחמה, על כלל חשבו ולא נחלה עכשיו לקבל אלא חשבו לא בראש וקפצו

לעזור קוד צריכי שה שעורר ע"ה רבינו משה תוכחת לאחר אבל



מטותעולת ראובןפרשת צ

שהתנו. התנאי את ואמרו ליב נתיישב ישראל באר במלחמה לאחיה

מדבש. ומתוקי נפלאי והדברי

לטפנו": וערי פה למקננו נבנה צא גדרת "ויאמרו הפסוק הובא

מקניה שהקדימו ובנותיה מבניה יותר ממונ על היו חסי וברש"י

לכ "בנו טפל, והטפל עיקר העיקר עשו ,כ לא משה: לה אמר .לטפ

."לצאנכ "גדרות כ ואחר "לטפכ ערי (תחילה)

שנאמר לבהמתו מאכל שית קוד שיאכל לאד אסור חז"ל: אמרו והנה

א"כ מ.) (ברכות ושבעת" "ואכלת והדר "לבהמת בשד עשב "ונתתי

מהי אז טפ לפני למקניה הדאגה את הקדימו בדי שהרי יקשה לכאורה

בחת"ס]. ועיי] .לעיי ויש רבינו? משה טענת לכאורה

אחרי לכת כלולתי אהבת נעורי חסד ל זכרתי ה' אמר "כה בהפטרה,

זרועה": לא באר במדבר

,מי ובלי אוכל בלי במדבר הדר כל שהל ישראל ע את משבח הקב"ה,

והלכו ,באי ולא הולכי לא שאלו לא ,למקו ממקו שיצאו פע ובכל

שו בלי טוב, יהיה אות מביא שהקב"ה שלהיכ וידעו הקב"ה ע בתמימות

למקו בא הוא א בה', לבטוח צרי שהאד הביטחו וזהו וקושיות, שאלות

בלי הדר את מתחילי אז אותו, ש הקב"ה ש כי מכיר, לא שהוא חדש

טוב. יהיה יביא שה' ומה ,כלו



מסעיעולת צאראובןפרשת

מסעי פרשת

א לג, במדבר

משהבפסוק, ביד לצבאת מצרי מאר יצאו אשר ישראל בני מסעי "אלה

:"ואהר

לח לג, במדבר

לצאתבפסוק, הארבעי בשנת ש וימת ה' פי על ההר הר אל הכה אהר "ויעל

לחדש": באחד החמישי בחדש מצרי מאר ישראל בני

:נמצאי אנו בה לתקופה שקשורי דברי שני כא יש

באחד החמישי בחדש נפטר הכה שאהר כא שהובא השני הפסוק א)

ש החמישי החדש שהוא וקוראילחודש, אב, א' זה לחדש ואחד אב חודש זה

.לתארי בסמיכות זאת

של העכשווית התקופה וזה ישראל בני מסעי וזהו שהובא הראשו הפסוק ב)

בנסיעות שירבו כאלו ויש לפה ומש לש מפה נוסעי שאנשי הקי

וש פה עוברי אד בני הרבה וג מסעות, מ"ב ישראל בני מסעי כמספר

ישראל. בני למסעי ומעבר למעלה שעברו ויש דירות,

ש

מסעות מ"ב שזה ממסע יותר ואפילו ישראל בני במסעי מאריכה התורה

העומר. ספירת ימי וכמספר פסוקי מ"ט כ על כתבה והתורה

ישראל שבני כתבה, לא ולמה במסע האריכה כ כל התורה מדוע להבי ויש

נסעו שה כתוב ויהיה ירחו ירד שעל מואב ערבות עד ממצרי נסעו

?במסע האריכה התורה מה ומפני מסעות ושתי ארבעי



מטותעולת ראובןפרשת צ

שהתנו. התנאי את ואמרו ליב נתיישב ישראל באר במלחמה לאחיה

מדבש. ומתוקי נפלאי והדברי

לטפנו": וערי פה למקננו נבנה צא גדרת "ויאמרו הפסוק הובא

מקניה שהקדימו ובנותיה מבניה יותר ממונ על היו חסי וברש"י

לכ "בנו טפל, והטפל עיקר העיקר עשו ,כ לא משה: לה אמר .לטפ

."לצאנכ "גדרות כ ואחר "לטפכ ערי (תחילה)

שנאמר לבהמתו מאכל שית קוד שיאכל לאד אסור חז"ל: אמרו והנה

א"כ מ.) (ברכות ושבעת" "ואכלת והדר "לבהמת בשד עשב "ונתתי

מהי אז טפ לפני למקניה הדאגה את הקדימו בדי שהרי יקשה לכאורה

בחת"ס]. ועיי] .לעיי ויש רבינו? משה טענת לכאורה

אחרי לכת כלולתי אהבת נעורי חסד ל זכרתי ה' אמר "כה בהפטרה,

זרועה": לא באר במדבר

,מי ובלי אוכל בלי במדבר הדר כל שהל ישראל ע את משבח הקב"ה,

והלכו ,באי ולא הולכי לא שאלו לא ,למקו ממקו שיצאו פע ובכל

שו בלי טוב, יהיה אות מביא שהקב"ה שלהיכ וידעו הקב"ה ע בתמימות

למקו בא הוא א בה', לבטוח צרי שהאד הביטחו וזהו וקושיות, שאלות

בלי הדר את מתחילי אז אותו, ש הקב"ה ש כי מכיר, לא שהוא חדש

טוב. יהיה יביא שה' ומה ,כלו



מסעיעולת צאראובןפרשת

מסעי פרשת

א לג, במדבר

משהבפסוק, ביד לצבאת מצרי מאר יצאו אשר ישראל בני מסעי "אלה

:"ואהר

לח לג, במדבר

לצאתבפסוק, הארבעי בשנת ש וימת ה' פי על ההר הר אל הכה אהר "ויעל

לחדש": באחד החמישי בחדש מצרי מאר ישראל בני

:נמצאי אנו בה לתקופה שקשורי דברי שני כא יש

באחד החמישי בחדש נפטר הכה שאהר כא שהובא השני הפסוק א)

ש החמישי החדש שהוא וקוראילחודש, אב, א' זה לחדש ואחד אב חודש זה

.לתארי בסמיכות זאת

של העכשווית התקופה וזה ישראל בני מסעי וזהו שהובא הראשו הפסוק ב)

בנסיעות שירבו כאלו ויש לפה ומש לש מפה נוסעי שאנשי הקי

וש פה עוברי אד בני הרבה וג מסעות, מ"ב ישראל בני מסעי כמספר

ישראל. בני למסעי ומעבר למעלה שעברו ויש דירות,

ש

מסעות מ"ב שזה ממסע יותר ואפילו ישראל בני במסעי מאריכה התורה

העומר. ספירת ימי וכמספר פסוקי מ"ט כ על כתבה והתורה

ישראל שבני כתבה, לא ולמה במסע האריכה כ כל התורה מדוע להבי ויש

נסעו שה כתוב ויהיה ירחו ירד שעל מואב ערבות עד ממצרי נסעו

?במסע האריכה התורה מה ומפני מסעות ושתי ארבעי



מסעיעולת ראובןפרשת צב

הלכו שה ישראל לע גדול שבח משו במסע האריכה שהתורה אלא

ל זכרתי ה' אמר כה בנביא שנאמר וכמו ומקו מקו לכל שנה ארבעי

הלכו וה זרועה" לא באר במדבר אחרי לכת כלולותי אהבת נעוריי חסד

כבר מתי שאלו לא ישראל ובני וללבוש לאכול מה ובחוסר בצימאו ג

חשיבות נתנה התורה לכ הקב"ה ע בתמימות והלכו הולכי לא או מגיעי

בזה שיש הלכו הקדושי ישראל שע ומקו מקו לכל מיוחד ופסוק

במדבר, הלכו הקדושי ישראל שע ושעל צעד כל על דעת ושימת חשיבות

מתו אותנו מכוו שה' מקו בכל ונל אבותינו בדרכי שנצעד יית שה' 

.בחיי בדרכנו ושעל צעד כל על ליבנו ונשי בה' ביטחו

אב לה, במדבר

ישראלבפסוק, בני את "צו ירחו": ירד על מואב בערבת משה אל ה' "וידבר

:"ללוי תתנו סביבתיה לערי ומגרש לשבת ערי אחזת מנחלת ללוי ונתנו

הולכי בשגגה הרוצחי שהיו מקלט ערי שש את נתנו הלויי שלבני מבואר

ומדוע ברוצחי מלאי ה הרי אלו ערי לה ניתנו מדוע לעיי ויש ,לש

ומדוע הרעי ממעשיה ללמוד יכולי חלילה דהרי ועוד רוצחי ליד שיגורו

?אחרי מקומות ולא אלו ערי לה ניתנו

בית לעבודת ונכו מובחר לוי שבט כי זו מצווה שורש החינו בספר ומובא

הורג לקלוט ארצ נבחרה ערכ וחי פעל וכושר מעלת גודל ומפני ה'

המקודשת אדמת תכפר אולי השבטי שאר מארצות יותר בשגגה נפש

.בקדושת

של יושביה וכל חיי מדרשות בתי של ערי היו הלויי שערי מובא ועוד

באהלה אהלי יושבי לוי נחלת.שבט הוא וה' תורה, של

שה ע"י אלו ערי דווקא קיבלו המובחר לוי ששבט ,למדי נמצינו ועפ"ז

יכולי ה שרוצח מי וג הסובב על משפיעי וה התורה בלימוד מרבי

מסעיעולת צגראובןפרשת

מהסובב כלל מושפעי לא וה הקדושה התורה אור ע"י עליו להשפיע

אלו. ערי שש את לוי בני קיבלו לכ בתורה שקועי שה משו

הדי מ הרי ומדוע בימי ולא בשמאל אותו לוקחי שהאתרוג יודעי אנו וכ

?המיני שאר מכל חשוב הכי הוא כי בימי אותו לקחת צרי היה

מושל חכ לתלמיד נמשל האתרוג שהרי פה שלומדי לימוד אותו וזהו

שהרי שמאל בצד אותו לשי בעיה אי לכ אז ריח וג טע ג לו שיש

מושפע ואינו התורה ע"י קדושה כולו הוא שמאל מצד מושפע אינו הוא

כלל של האתרוגי כמו ה והלויי ,לכול התורה ע"י משפיע ורק מהסובב

ישראל.

טז לה, במדבר

הרצח":בפסוק, יומת מות הוא רצח וימת הכהו ברזל בכלי וא"

אלא לו הסמו בשוגג בהורג מדבר זה אי הכהו, ברזל בכלי וא וברש"י

למטה אומר הוא הרי מדבר הכתוב בשוגג בהורג תאמר וא וכו' במזיד, בהורג

האמורי על למד וגו', ראות בלא בה ימות אשר אב בכל או כג) (פסוק

מדבר. הכתוב במזיד שבהורג למעלה

ודאי הרי בשוגג בהורג מדובר אולי לרש"י הוקשה מדוע ,מוב אינו ולכאורה

ערי שיתנו נאמר כ ולפני הרצח יומת מות הוא רוצח בתורה כתוב שא

.לעיי ויש במזיד? בהורג כא שמדובר פשוט בשגגה להורג מקלט





מסעיעולת ראובןפרשת צב

הלכו שה ישראל לע גדול שבח משו במסע האריכה שהתורה אלא

ל זכרתי ה' אמר כה בנביא שנאמר וכמו ומקו מקו לכל שנה ארבעי

הלכו וה זרועה" לא באר במדבר אחרי לכת כלולותי אהבת נעוריי חסד

כבר מתי שאלו לא ישראל ובני וללבוש לאכול מה ובחוסר בצימאו ג

חשיבות נתנה התורה לכ הקב"ה ע בתמימות והלכו הולכי לא או מגיעי

בזה שיש הלכו הקדושי ישראל שע ומקו מקו לכל מיוחד ופסוק

במדבר, הלכו הקדושי ישראל שע ושעל צעד כל על דעת ושימת חשיבות

מתו אותנו מכוו שה' מקו בכל ונל אבותינו בדרכי שנצעד יית שה' 

.בחיי בדרכנו ושעל צעד כל על ליבנו ונשי בה' ביטחו

אב לה, במדבר

ישראלבפסוק, בני את "צו ירחו": ירד על מואב בערבת משה אל ה' "וידבר

:"ללוי תתנו סביבתיה לערי ומגרש לשבת ערי אחזת מנחלת ללוי ונתנו

הולכי בשגגה הרוצחי שהיו מקלט ערי שש את נתנו הלויי שלבני מבואר

ומדוע ברוצחי מלאי ה הרי אלו ערי לה ניתנו מדוע לעיי ויש ,לש

ומדוע הרעי ממעשיה ללמוד יכולי חלילה דהרי ועוד רוצחי ליד שיגורו

?אחרי מקומות ולא אלו ערי לה ניתנו

בית לעבודת ונכו מובחר לוי שבט כי זו מצווה שורש החינו בספר ומובא

הורג לקלוט ארצ נבחרה ערכ וחי פעל וכושר מעלת גודל ומפני ה'

המקודשת אדמת תכפר אולי השבטי שאר מארצות יותר בשגגה נפש

.בקדושת

של יושביה וכל חיי מדרשות בתי של ערי היו הלויי שערי מובא ועוד

באהלה אהלי יושבי לוי נחלת.שבט הוא וה' תורה, של

שה ע"י אלו ערי דווקא קיבלו המובחר לוי ששבט ,למדי נמצינו ועפ"ז

יכולי ה שרוצח מי וג הסובב על משפיעי וה התורה בלימוד מרבי

מסעיעולת צגראובןפרשת

מהסובב כלל מושפעי לא וה הקדושה התורה אור ע"י עליו להשפיע

אלו. ערי שש את לוי בני קיבלו לכ בתורה שקועי שה משו

הדי מ הרי ומדוע בימי ולא בשמאל אותו לוקחי שהאתרוג יודעי אנו וכ

?המיני שאר מכל חשוב הכי הוא כי בימי אותו לקחת צרי היה

מושל חכ לתלמיד נמשל האתרוג שהרי פה שלומדי לימוד אותו וזהו

שהרי שמאל בצד אותו לשי בעיה אי לכ אז ריח וג טע ג לו שיש

מושפע ואינו התורה ע"י קדושה כולו הוא שמאל מצד מושפע אינו הוא

כלל של האתרוגי כמו ה והלויי ,לכול התורה ע"י משפיע ורק מהסובב

ישראל.

טז לה, במדבר

הרצח":בפסוק, יומת מות הוא רצח וימת הכהו ברזל בכלי וא"

אלא לו הסמו בשוגג בהורג מדבר זה אי הכהו, ברזל בכלי וא וברש"י

למטה אומר הוא הרי מדבר הכתוב בשוגג בהורג תאמר וא וכו' במזיד, בהורג

האמורי על למד וגו', ראות בלא בה ימות אשר אב בכל או כג) (פסוק

מדבר. הכתוב במזיד שבהורג למעלה

ודאי הרי בשוגג בהורג מדובר אולי לרש"י הוקשה מדוע ,מוב אינו ולכאורה

ערי שיתנו נאמר כ ולפני הרצח יומת מות הוא רוצח בתורה כתוב שא

.לעיי ויש במזיד? בהורג כא שמדובר פשוט בשגגה להורג מקלט





מסעיעולת ראובןפרשת צד

מסעי פרשת

כה לה, במדבר

מקלטובפסוק, עיר אל העדה את והשיבו הד גאל מיד הרצח את העדה "והצילו

הקדש": בשמ אתו משח אשר הגדול הכה מות עד בה וישב שמה נס אשר

שנמשח גדול כה אחד לומר בפרשה גדול כה פעמי ג' כתב, הטורי ובבעל

.במיתת הרוצח את משיבי כול שעבר גדול כה ואחד בגדי מרובה ואחד

בעיר "כי כ"ח בפסוק אח"כ נאמר מדוע שהוקשה מפני כ שכתב לומר, וצרי

אר אל הרצח ישוב הגדל הכה מות ואחר הגדל הכה מות עד ישב מקלטו

הכה מות עד הרוצח ש שישאר כ"ה בפסוק זה את כתבנו הרי אחזתו":

כהני ששלשה מכ שלמדי מפני הטורי בעל השיב זה ועל הגדול?

וכו'. הרוצח את משיבי

ונתחזק חזק חזק



דבריםעולת צהראובןפרשת

דברים פרשת
בתשעת ,חזו שבת הפטרת ע תמיד יוצא דברי חומש מדוע להקשות, יש

דברי חומש את מתחילי מדוע אז פורענות, ע מתחילי לא הרי ,הימי

פורענות? בזמ

מוסר של התחלה אלא ,מקו בכל כמו התחלה לא זה שכא לומר, וצרי

אשא "איכה בפרשה שנאמר וכמו פורענות, לימי מתאי זה כ א ותוכחה,

תשעה של בדד" ישבה ל"איכה מקביל וזה ,"וריבכ ומשאכ טרחכ לבדי

.הניגו באותו זאת שקוראי באב,

תורה משנה זה אלא חדש, משהו לא זה דברי שחומש עוד, לתר יש וכ

בעיה כא אי לכ ישראל, כלל ע עכשיו עד שהיה מה כל על חזרה וזה

הכל. על חזרה שזה משו בפורענות, מתחילי שלא מצד



וגו':בפסוק, ישראל" כל אל משה דבר אשר הדברי "אלה

המקומות כל כא ומנה תוכחות דברי שה לפי ,הדברי אלה וברש"י

מפני ברמז, והזכיר ,הדברי את סת לפיכ ,בה המקו לפני שהכעיסו

ישראל. של כבוד

כולה התורה בכל כמו כתוב לא מדוע לרש"י, דהוקשה כתב, חכמי ובשפתי

אלה כתיב תוכחות דברי שה בשביל פירש לכ וגו', כל אל משה וידבר

דברי אלא אינ דברי שנאמר מקו שכל חכמי השפתי ומוסי .הדברי

א'. פסוק א' קהלת ספר בריש רש"י כדפירש תוכחות

אומרת יא.  י: ד במכות הגמרא "וידבר" המילה כלפי דג להקשות, ויש

וידבר דכתיב עזה בלשו רוצחי פרשת נאמרה מה מפני חנינא בר חמא א"ר



מסעיעולת ראובןפרשת צד

מסעי פרשת

כה לה, במדבר

מקלטובפסוק, עיר אל העדה את והשיבו הד גאל מיד הרצח את העדה "והצילו

הקדש": בשמ אתו משח אשר הגדול הכה מות עד בה וישב שמה נס אשר

שנמשח גדול כה אחד לומר בפרשה גדול כה פעמי ג' כתב, הטורי ובבעל

.במיתת הרוצח את משיבי כול שעבר גדול כה ואחד בגדי מרובה ואחד

בעיר "כי כ"ח בפסוק אח"כ נאמר מדוע שהוקשה מפני כ שכתב לומר, וצרי

אר אל הרצח ישוב הגדל הכה מות ואחר הגדל הכה מות עד ישב מקלטו

הכה מות עד הרוצח ש שישאר כ"ה בפסוק זה את כתבנו הרי אחזתו":

כהני ששלשה מכ שלמדי מפני הטורי בעל השיב זה ועל הגדול?

וכו'. הרוצח את משיבי

ונתחזק חזק חזק



דבריםעולת צהראובןפרשת

דברים פרשת
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וגו':בפסוק, ישראל" כל אל משה דבר אשר הדברי "אלה

המקומות כל כא ומנה תוכחות דברי שה לפי ,הדברי אלה וברש"י

מפני ברמז, והזכיר ,הדברי את סת לפיכ ,בה המקו לפני שהכעיסו

ישראל. של כבוד

כולה התורה בכל כמו כתוב לא מדוע לרש"י, דהוקשה כתב, חכמי ובשפתי

אלה כתיב תוכחות דברי שה בשביל פירש לכ וגו', כל אל משה וידבר

דברי אלא אינ דברי שנאמר מקו שכל חכמי השפתי ומוסי .הדברי
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ואתחנןעולת ראובןפרשת צו

ויאמר כתיב יהושע בכל עזה, בלשו כתב ש וברש"י וגו', לאמר יהושע אל ה'

לשו זה שוידבר וכיו הוא, עז לשו ודיבור יהושע אל ה' וידבר נאמר וכא ה'

וידבר חכמי השפתי שפירש אי לרש"י שהוקשה כמו כתוב לא מדוע עז

וגו'? כל אל משה

א קשה, לשו זה וידבר ג דבאמת ברש"י, אחר פירוש לומר צרי כ ועל

רמז לשו וזה מהדברי חלק משמע הדברי אלה ורק רמז של לשו לא זה

דיבור. שזה משו קשה לשו ג שזה ואפילו יותר

כא., ביבמות הגמרא פי על לומר, צרי מ"אל",ועוד קשה "אלה" שלשו

נאמר מדוע רש"י, כתב א. :לשני נחלק רש"י של שפירושו יבואר ועפ"ז

תוכחות דברי שה לפי וגו', ישראל" כל אל משה "וידבר ולא ,"הדברי "אלה

המקומות אות מנה מדוע רש"י, כתב ב. מ"אל". יותר קשה לשו צרי אז

ישראל. של כבוד מפני פירש וזה ברמז, ישראל שהכעיסו



ואתחנן פרשת

כג ג, דברי

לאמר":בפסוק, ההיא בעת ה' אל ואתחנ"

במס' שבת) (של "והשי נחמו" "שבת וכ 509 בגי' "ש"אתחנ לומר, אפשר

ימי ו' התפלל בודאי רבינו שמשה נאמר ואח"כ ,509 כ ג ביחד יוצא 3 קט

שהוא דבר על מתפללי אי בשבת שהרי ישראל לאר ליכנס שיזכה השבוע

ואתחנןעולת צזראובןפרשת

א"כ בשבת ואסור הירד את לעבור צרי ישראל לאר ליכנס הרי כי חול

נחמה שמקבלי עד השבוע ימי ששת את שיש נאמר וכ ,515 "ואתחנ" יוצא

כל נחמו" "ושבת  "ואתחנ" וממילא ,515 נחמו" "ושבת יוצא א"כ מהשבת,

.515 מספר אותו לחוד אחד

:ש

חינ.וברש"י, מתנת לשו אלא מקו בכל חנו אי .ואתחנ

"ואתפלל". לכתוב לו היה כ לא דא ,חכמי ובשפתי

תפילה? לשו ולא חנו לשו נאמר מדוע ,במפרשי כ על ועמדו

אמר והקב"ה ואתחנ כמני תפילות התפלל ע"ה רבינו שמשה דידוע וצ"ל,

תפילה מתפלל היה שא וידוע הזה בדבר עוד אלי דבר תוס אל ל רב לו

יוצא כ וא ישראל, לאר ליכנס זוכה היה כבר ואתחנ ממניי יותר אחת

547  "ואתפלל" ממניי יותר יוצא זה ואתחנ ולא ואתפלל כתוב היה שא

נכתב לכ ישראל לאר ליכנס זוכה היה כ וא 515  "ואתחנ" ממניי

"ואתפלל". ולא "ואתחנ" בדווקא

התורה: על זקני הדעת של דבריו את כ על ונוסי

צעקה, תחינה, תפילה, .ה ואלו לתפילה. נקראו שמות שבעה ה'. אל ואתחנ

לפי ולמה, בתחינה. אלא משה התפלל לא ובכול רינה. פגיעה, נפילה, זעקה,

באיזו יג) לג, (שמות דרכי את נא הודיעני הקב"ה לפני משה שאמר שבשעה

א וחנותי הקב"ה לו ואמר ,עולמ מנהיג אתה פסוקמדה ש) אחו אשר ת

לו אמר ,לה נות אני חינ מתנת עמה עושה שאני מה כל כלומר יט),

את שאעבור חינ במתנת לי ות התנהג לי שאמרת מידה באותה משה

וחנותי. לשו ואתחנ אמר לכ .הירד

.ואתחנ כמני תפילות (515) תקט"ו משה שהתפלל אחר, דבר
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עקבעולת ראובןפרשת צח

:ש

מבקשי אי ,במעשיה לתלות לצדיקי שיש אע"פ וכו', ואתחנ וברש"י,

וכו'. חנ מתנת אלא המקו מאת

עבור שיבקשו טפי מסתבר הלא ?חנ מתנת מבקשי ה מדוע לברר, ויש

.חינ מתנת יבקשו ושלא ,דברי

וברש"י וגו', האמת ומכל החסדי מכל קטנתי שאמר אבינו ביעקב מצינו, וכ

שבקש ומשמע וכו', עמי שעשית והאמת החסדי ידי על זכויותי נתמעטו

מכא ורואי מה', חינ מתנת ביקש זאת בכל זכויות, לו שאי אפילו

זה מקבלי שה מה וכל למאומה עצמ את מחשיבי לא שהצדיקי

ומעשי מצוות עשו זאת בכל שה ומה בפתח, העומד וכעני חינ כמתנת

לה ית שהקב"ה מבקשי וה לנפשייהו, טיבותא מכ מחזיקי אי ,טובי

.הטובי המעשי ידי על ולא שלה הח ידי על וזהו ,חנ מתנת



עקב פרשת

יב ז, דברי

וגו':בפסוק, "תשמעו עקב "והיה

עקב בשמר וזהו הראשונות הדברות בי' תיבות עק"ב ,הטורי הבעל אומר

.ליראי צפנת אשר טוב רב למה תזכה עקב תשמור א רב

הכיר שני 3 ובגיל שני 175 חי ע"ה אבינו אברה דהנה ,להוסי והנראה

עקב. כמניי שני 172 הקב"ה את שהכיר ויוצא הקב"ה את

עקבעולת צטראובןפרשת

שאברה עקב תשמור א הטורי הבעל שכתב מה פי על לומר, יש ועפ"ז

התורה כל את עק"ב ושמר ,שני עק"ב הוא ברו הקדוש את הכיר אבינו

.ליראי צפנת אשר טוב רב למה וזכה כולה,

שמע אשר "עקב ה פסוק כו פרק תולדות בפרשת הטורי בבעל ,כ ומצינו

שני עקב  לשונו וזה ותורתי": חקותי מצותי משמרתי וישמר בקלי אברה

קע"ה. ושנותיו בוראו הכיר שני ג' דב בקולי אברה שמע



ל"בגלל", היא כשהכוונה "עקב" המילה בתורה, נאמר פעמי 5

הרגל",  ל"עקב היא כשהכוונה "עקב" המילה בתורה, נאמר פעמי 2 ועוד

שנ פעמי ש5 לומר, ל"בגלל"וצרי היא והכוונה עקב אמר

:הפסוקי וכגו

בקלי": שמעת אשר עקב האר גויי כל בזרע "והתברכו ח כב, בראשית

מצוותי משמרתי וישמור בקולי אברה שמע אשר "עקב ה כו, בראשית

ותורותי": חוקותי

והביאתיו אחרי וימלא עמו אחרת רוח היתה עקב כלב "ועבדי כד יד, במדבר

יורשנה": וזרעו שמה בא אשר האר אל

מאביד ה' אשר כגוי" כ פסוק ח ובפרק עקב" "והיה 2 בפרשה ואצלינו

ה'": בקול תשמעו לא עקב תאבדו כ מפניכ

חומשי חמשה קיי אבינו שאברה תורה חומשי חמישה כנגד על מורי ה

תורה,

תורה, חומשי חמישה כל את "תשמעו ו"עקב



עקבעולת ראובןפרשת צח
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מצוותי משמרתי וישמור בקולי אברה שמע אשר "עקב ה כו, בראשית

ותורותי": חוקותי

והביאתיו אחרי וימלא עמו אחרת רוח היתה עקב כלב "ועבדי כד יד, במדבר

יורשנה": וזרעו שמה בא אשר האר אל

מאביד ה' אשר כגוי" כ פסוק ח ובפרק עקב" "והיה 2 בפרשה ואצלינו

ה'": בקול תשמעו לא עקב תאבדו כ מפניכ

חומשי חמשה קיי אבינו שאברה תורה חומשי חמישה כנגד על מורי ה

תורה,

תורה, חומשי חמישה כל את "תשמעו ו"עקב



עקבעולת ראובןפרשת ק

תורה, חומשי חמישה את "תשמעו לא אשר "עקב וכ

אברה על שנאמר מה אצלו שנאמר לכ וזכה "עקב", כלב אצל שנאמר ומה

בחברו אבות קברי על להשתטח הל יפונה ב שכלב שידוע וצ"ל ע"ה, אבינו

אבינו. אברה אצל שנאמר למה זכה לכ ואולי ,המרגלי מחטא להינצל כדי

הרגל: עקב על בתורה עקב שנאמר פעמי ו2

ישופ הוא זרעה ובי זרע ובי האשה ובי בינ אשית "ואיבה טו ג, בראשית

עקב": תשופנו ואתה ראש

עקב": יגד והוא יגודנו גדוד "גד יט מט, בראשית

,האד של הרגליי 2 כנגד נאמר זה

דר הרגל אחר שהול הזה העקב מ למוד בפרשה כותב הטורי ובבעל

.הרגליי אצבעות כמו ניג אינו ולפיכ ענוה

,"תשמעו לא ו"עקב "תשמעו "עקב עקב סוגי שני שיש ג רואי ואנו

לרע: או לטוב באחרית שכר "עקב" כתב, עזרא ובאב

או לטוב בשמאלו ואחד בימינו אחד האד רגלי שני כנגד ג שזהו וצ"ל,

לרע.



יח ח, דברי

וגו':בפסוק, חיל" לעשות כח ל הנת הוא כי אלקי ה' את "וזכרת

וכ אונקלוס בתרגו אמנ מלחמה חיל משמע הלשו מפשטות ולכאורה

יונת בתרגו"נכסי "למקני חיל תרגמו עוזיאל ב 

ראהעולת קאראובןפרשת

ל ירבה וזהב שכס דיברה התורה עכשיו שעד משו כ שפירשו וצ"ל,

לגבי עדיי הזכירה לא והתורה וכו' לבב ור וממילא וכו' בתי ויבנה

.בגויי המלחמה

כ ש"חיל" מדבריו שמשמע "הרמב דברי על יקשה זה פירוש לפי אמנ

.לעיי ויש למלחמה? הכוונה



ראה פרשת

כו יא, דברי

וקללה":בפסוק, ברכה היו לפניכ נות אנכי "ראה

לפני או ראה, פרשת יוצא תמיד אלול, החודש ראש תיבות, ראשי רא"ה,

בפסוק. מרומז וזה אלול, חודש בראש או אלול, חודש ראש

ש

יחיד? בלשו ראה כתוב מדוע ,המפרשי תמהו

אתה ברו" כגו יחיד בלשו נאמרו והקללות שהברכות מכיו לומר והנראה

יחיד. בלשו ראה נאמר לכ וכו' בעיר" אתה "ארור וכ וכו', בעיר"

תורה שבמשנה וברכות שקללות לפי מפרשי ויש הטורי בבעל והובא

יחיד. בלשו נאמרו כול

צרי והיה יחיד בלשו פתח הרי "לפניכ" נאמר מדוע כ א להבי יש אבל

.לעיי ויש ?"לפני" לכתוב
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ראהעולת ראובןפרשת קב

בו יג, דברי

,ובאבפסוקי" מופת": או אות אלי ונת חלו חל או נביא בקרב יקו "כי

ידעת לא אשר אחרי אלהי אחרי נלכה לאמר אלי דבר אשר והמופת האות

מנסה כי ההוא החלו חול אל או ההוא הנביא דברי אל תשמע "לא :"ונעבד

ובכל לבבכ בכל אלקיכ ה' את אהבי הישכ לדעת אתכ אלקיכ ה'

תשמעו ובקלו תשמרו מצותיו ואת תיראו ואתו תלכו אלקיכ ה' "אחרי :"נפשכ

סרה דבר כי יומת ההוא החלו חל או ההוא "והנביא :"תדבקו ובו תעבדו ואתו

מ להדיח עבדי מבית והפד מצרי מאר אתכ המוציא אלקיכ ה' על

:"מקרב הרע ובערת בה ללכת אלקי ה' צו אשר הדר

את לעשות החלו חול או לנביא נת שה' שאפילו ,מהפסוקי ומשמע

מקו והיה ע"ז לעבוד חלילה שנל צודק שהוא לכול ולהראות הזה הסימ

חול או ההוא והנביא אותו מעניש הקב"ה זאת בכל משמי שזה לומר

יומת. ההוא החלו

מדה  ראשו פרק להרמ"ק דבורה בתומר (מובא הקשו, והמפרשי

ישראל? ע את להעניש לה נת ה' הרי והמ פרעה יעניש מדוע התשיעית)

ויש רע לעשות נות שה' שאפילו שקר בנביא רואי הרי קושיית מה וקשה

רע, דבר עשה שהוא כיו ומת נענש הוא זאת בכל משמי ומופת אות

ע את להעניש אות שלח שה' אפילו נענשו שה הסיבה זה וממילא

פותחי ליטמא הבא שכתוב משו וזהו ליענש צריכי ה זאת בכל ישראל

כל ועל לפועל זממ את להוציא לה נת וה' ברע לפתוח התחילו וה לו

ליענש. צריכי זה

בתורה כתוב לפיכ ג', הלכה ו' פרק תשובה הלכות החזקה ביד ,"הרמב וכ"כ

הגרי לישראל והרע תחלה מעצמו שחטא לפי פרעה לב את אחזק ואני

שנפרע עד ממנו התשובה למנוע הדי נת לו נתחכמה הבה שנאמר בארצו

שלח ואומר משה ביד שולח היה ולמה לבו את הקב"ה חזק לפיכ ממנו

ראהעולת קגראובןפרשת

ועבדי ואתה שנאמר משלח אתה אי הקב"ה לו אמר וכבר תשובה ועשה

שבזמ העול לבאי להודיע כדי העמדתי זאת בעבור ואול וגו' ידעתי

שעשה ברשעו ימות אלא לשוב יכול אינו לחוטא התשובה הקב"ה שמונע

עיי"ש. וכו' סיחו וכ ברצונו בתחילה

פתחו שה כיו זאת בכל לרשעי עזרה נות שה' שאפילו יתבאר, ועפי"ז

הקב"ה כי תשובה יעשו שה יעזור לא וזה ברשעות מתי ה אז ברשעות

תשובה. לעשות לה נות לא

והלא וז"ל דבריו בהמש ה', הלכה ו' פרק תשובה בהלכות "הרמב כתב וכ

וק וכתיב רע לעשות המצריי על גזר הרי אות וענו ועבדו בתורה כתוב

ולמה "עכו לעבוד ישראל על גזר הרי האר נכר אלהי אחרי וזנה הזה הע

אחד כל אלא הזונה הוא שיהיה הידוע פלוני איש על גזר שלא לפי מה נפרע

ולא עובד היה לא לעבוד רצה לא אילו "עכו לעבוד הזוני מאות ואחד

יהיה הזה הע לאומר דומה זה למה הא עול של מנהגו אלא הבורא הודיעו

רשע שיהיה עליו נגזר כבר הרשע יאמר זה מפני לא ורשעי צדיקי בה

אביו יחדל לא כי שנאמר כעני בישראל רשעי שיהיו למשה שהודיע מפני

לה להרע רצה לא אילו לישראל והמריעי המצריי וכ האר מקרב

להשתעבד עתיד זרעו שסו הודיעו אלא ידוע איש על גזר שלא בידו הרשות

דברי הקב"ה ידע היא לידע באד כח שאי אמרנו וכבר לה לא באר

עליו. שהשיג מה בראב"ד ועי"ש להיות. העתידי

על א וג טע כי בעיני והנכו וז"ל י"ד, פסוק ט"ו בראשית "ברמב ועיי

פי על א אות וענו ועבדו לה לא באר גרי להיות גזרתי שאני כפי

והטע גזרתי, שעשו בעבור יפטרו ולא לה יעשו אשר על הגוי את אשפוט

וקצ גדולה קנאה ולציו לירושל וקנאתי יד) א, (זכריה הכתוב שאמר כמו

לרעה, עזרו והמה מעט קצפתי אני אשר השאנני הגוי על קוצ אני גדול

במצרי היה וכ וגו' נחלתי חללתי עמי על קצפתי ו) מז, (ישעיה ואומר
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ראהעולת קגראובןפרשת
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פי על א אות וענו ועבדו לה לא באר גרי להיות גזרתי שאני כפי
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את למחות וחשבו חייה את וימררו ליאור, בניה השליכו כי להרע שהוסיפו

או עליה כנגזר עשו א במשפט, אות שאביא אנכי, ד טע וזה ,שמ

יח, (שמות עליה זדו אשר בדבר כי יתרו שאמר מה וזהו לה להרע הוסיפו

כי וכ העול מ שאבד הגדול העונש עליה שהביא הוא הזדו כי יא),

הנז"ל. "הרמב דברי את בהמש ומביא י): ט, (נחמיה עליה הזידו כי ידעת



שופטים פרשת

טזיח דברי

וגו':בפסוק, "שערי בכל ל תת ושטרי שפטי"

 יתקע פינו  שופר  אלול לחודש מתקשר "שפטי" שר"ת לומר, אפשר

טעויותינו. מחול

ש

.ושוטרי .הדי את הפוסקי דייני ,שופטי .ושוטרי שופטי וברש"י,

די את עליו שיקבל עד במקל וכופתי שמכי ,מצות אחר הע את הרודי

השופט.

ואח"כ שופטי כל קוד נקטה התורה מדוע ,עני עוד רש"י מדברי ומתבאר

ע"י ואח"כ ,הדי את פוסקי השופטי שקוד משו ,להיפ ולא שוטרי

שיקבל עד במקל וכופתי שמכי מצוות אחר בע רודי השוטרי פסיקת

השופט. די את עליו

שופטיםעולת קהראובןפרשת

,הדייני אלו שופטי  ושוטרי שופטי – תנחומא במדרש כ ומובא

שוטר אי א אומר, אלעזר רבי העדה. את שמנהיגי הפרנסי אלו שוטרי

שיוציא שוטר אי א לחבירו, די בבית אד שנתחייב כיו כיצד שופט, אי

א אלא ,כלו לו לעשות הדיי ביד ספיקה אי הדיי מ שפורש כיו ממנו,

ממנו. מוציא והשוטר השוטר ביד מוסרו כ

יא יז, דברי

תסורבפסוק, לא תעשה ל יאמרו אשר המשפט ועל יורו אשר התורה פי "על

ושמאל": ימי ל יגידו אשר הדבר מ

שמאל ועל שמאל שהוא ימי על ל אומר אפילו ושמאל. ימי  וברש"י

שמאל. שמאל ועל ימי ימי על ל כשאומר שכ וכל ,ימי שהוא

והומפני ימי שהדבר כשנראה ג לדבריה לשמוע עלינו מוטל באמת מה

?ימי אומרי וה שמאל נראה שהדבר או שמאל, אומרי

בעיני פשוט והדבר ,טועי שה בלב תחשוב אפילו ועניינו ,"הרמב אומר

אוכל אי תאמר ואל ,כמצות תעשה ,לשמאל ימינ בי יודע אתה כאשר

וכו'. הזה הנקי האיש אהרוג או הזה הגמור החלב

שלא הוא וידוע בכתב, לנו ניתנה התורה כי מאד, גדול הזאת במצוה והצור

התורה ותעשה המחלוקות ירבו והנה ,הנולדי הדברי בכל הדעות ישתוו

לפני העומד הגדול די לבית שנשמע ,הדי הכתוב לנו וחת תורות. כמה

רוח כי וכו', התורה בפירוש לנו שיאמרו מה בכל יבחר, אשר במקו הש

ומ הטעות מ נשמרו לעול חסידיו, את יעזוב ולא מקדשו משרתי על הש

שמאל ועל שמאל שהוא הימי על בעיני מראי אפילו ספרי ולשו המכשול.

.לה שמע ימי שהוא

א שאפילו אמרנו עכשיו שעד ,לכ קוד שנאמר ממה יותר בספרי ורואי

וה שמאל השמאל או שמאל, אומרי וה ימי שהימי בעינינו נדמה
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שיוציא שוטר אי א לחבירו, די בבית אד שנתחייב כיו כיצד שופט, אי

א אלא ,כלו לו לעשות הדיי ביד ספיקה אי הדיי מ שפורש כיו ממנו,

ממנו. מוציא והשוטר השוטר ביד מוסרו כ

יא יז, דברי
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וכו'. הזה הנקי האיש אהרוג או הזה הגמור החלב

שלא הוא וידוע בכתב, לנו ניתנה התורה כי מאד, גדול הזאת במצוה והצור

התורה ותעשה המחלוקות ירבו והנה ,הנולדי הדברי בכל הדעות ישתוו

לפני העומד הגדול די לבית שנשמע ,הדי הכתוב לנו וחת תורות. כמה

רוח כי וכו', התורה בפירוש לנו שיאמרו מה בכל יבחר, אשר במקו הש

ומ הטעות מ נשמרו לעול חסידיו, את יעזוב ולא מקדשו משרתי על הש

שמאל ועל שמאל שהוא הימי על בעיני מראי אפילו ספרי ולשו המכשול.

.לה שמע ימי שהוא

א שאפילו אמרנו עכשיו שעד ,לכ קוד שנאמר ממה יותר בספרי ורואי

וה שמאל השמאל או שמאל, אומרי וה ימי שהימי בעינינו נדמה
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ושמאל שמאל שהימי "בעיני מראי" שאפילו נאמר וכא ,ימי אומרי

.שומ שהוא בחלב (ימי שהוא (שמאל וכגו ,לה שמע ,ימי שהוא

ז כ, דברי

ימותבפסוק, פ לביתו וישב יל לקחה ולא אשה ארש אשר האיש "ומי

יקחנה": אחר ואיש במלחמה

כדאי הכה לדברי ישמע לא שא ימות, פ ישוב במלחמה. ימות פ וברש"י

שימות. הוא

שימות, הוא שכדאי אשה ארש גבי דווקא פירש מדוע רש"י, בדברי להבי ויש

במלחמה? ימות פ בה שנאמר הדברי בשאר ולא

חיללו, ולא כר ונטע חנכו ולא בית שבנה כגו ,הדברי ששאר שפירשו, ויש

ארש א אבל וכרמו, ביתו את ויחנו יחזור לא הוא א כ"כ חמור הדבר אי

וזהו שימות, הוא כדאי אותה ייקח לא שא הקפידה התורה לקחה, ולא אשה

למלחמה. יצא שבעלה לאשה נפש ועגמת בית שלו משו



תצאעולת כי קזראובןפרשת

תצא כי פרשת

יד כא, דברי

לאבפסוק, בכס תמכרנה לא ומכר לנפשה ושלחתה בה חפצת לא א "והיה

עניתה": אשר תחת בה תתעמר

עניתה אשר תחת בה תתעמר לא הלשו את התורה נקטה מדוע ,לעיי יש

זו? מיוחדת הוספה פשר ומהו לנפשה, ושלחתה כתבה שכבר אחרי

הפסוק פירוש וזהו בה", תתגר "לא  בה תתעמר לא בתרגו שכתוב וצ"ל,

שו בלי לנפשה שמשלחה היינו ,בכס תמכרנה לא ומכר לנפשה ושלחתה

יהיה לא ששלחתה אחרי שג משמעו בה תתעמר לא והציווי ,וכס תמורה

תתגר לא בתרגו שכתוב וזהו ,ודברי מסחר לעשות איתה עסק שו ל

שהוא. כל ומסחר עסק שו עמה ל יהיה שלא ששלחתה אחרי ג היינו בה,

ה כב, דברי

ה'בפסוק, תועבת כי אשה שמלת גבר ילבש ולא אשה על גבר כלי יהיה "לא

אלה": עשה כל אלקי

גבר שמלת ולא גבר כלי הלשו אשה על נאמר מדוע ,טעמי ב' לית יש

אשה? שמלת גבר ילבש ולא שנאמר כמו

אשה אסורה גבר, של מלחמה כלי שג לחדש, באה שהתורה משו א.

להלביש.

ילמד שלא ורמז תורה, לכלי הכוונה גבר שכלי שאומר ,הטורי בעל ע"פ ב.

כ על מתאימה שאי משו גבר כלי דווקא כתוב לכ תורה, לבתו אד

גבר. שמלת הלשו
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ח כב, דברי

יפלבפסוק, כי בבית דמי תשי ולא ,לגג מעקה ועשית חדש בית תבנה "כי

ממנו": הנפל

בית לבנות סופ ,הק שילוח מצות קיימת א חדש. בית תבנה כי וברש"י,

ולבגדי ושדה, לכר ותגיע מצוה, גוררת שמצוה מעקה, מצות ותקיי חדש

(תנחומא). הללו פרשיות נסמכו לכ ,נאי

"כי שנאמר משו ,הפסוקי סמיכות כא שיש לפרש הוכרח שרש"י וצ"ל,

חייב בית לידו שבא אופ בכל אלא ,בבני תלוי הדבר ואי חדש", בית תבנה

בית לבנות סופ הק שילוח מצוות קיימת שא פירש כ ועל מעקה, לעשות

והדר). עוז רש"י ביאור (ע"פ חדש

אלא ממש חדש לבית דווקא הכוונה שאי הט"ז) (בעל דוד הדברי ואומר

שלו. היה לא עכשיו שעד חדש לבית

ה כד, דברי

נקיבפסוק, דבר לכל עליו יעבר ולא בצבא יצא לא חדשה אשה איש יקח "כי

לקח": אשר אשתו את ושמח אחת שנה לביתו יהיה

על לו מוחלי אשה שהנושא לביתו. יהיה נקי דבר לכל ד"א ,הטורי ובבעל

(ירושלמי). עונותיו כל

מוכ שהדבר לאישוצ"ל, וא אשתו" את "ושמח מכ לאחר שנאמר מכ רח

לביתו יהיה נקי נאמר לכ האשה, את לשמח יכול היא ועוונות חטאי היו

אשתו. את לשמח יכול כ ואז עוונותיו, כל על לו מוחלי אשה שהנושא



תבאעולת כי קטראובןפרשת

תבא כי פרשת

על ולהניחו המקדש, לבית האדמה מפרי להביא שאפשר בפרשה מבואר הנה

וברש"י האדמה, מפרי קי שהקריב מה את קיבל לא ה' מה ומפני המזבח,

באמת היה שא ויוצא ג), ד, (בראשית הגרוע מ שהביא כיו ש מבואר

וכמו זה את מקבל כנראה היה הקב"ה האדמה, שמפרי המובחרי מ מביא

ראשית בתורה קרא ולא וגו', קי ויבא ,המדרשי באוצר מבואר וכ ,בביכורי

על והטענה ,(אלקי ה' בית (תביא יט) כג, (שמות אדמת בכורי (מובחר)

משבעת מביא כשהיה דוקא הא ,לדו יש (ורק הגרוע. מ שהביא הייתה קי

היו ה א והירקות הפירות וכל דוקא, לאו או מתקבל, קרבנו היה המיני

למנחתו). שועה היה ה' ,מובחרי

אב כו, דברי

,וישבתבפסוקי וירשתה נחלה ל נת אלקי ה' אשר האר אל תבוא כי "והיה

נת אלקי ה' אשר מארצ תביא אשר האדמה פרי כל מראשית "ולקחת בה":

:"ש שמו לשכ אלקי ה' יבחר אשר המקו אל והלכת בטנא ושמת ל

אלא ,בביכורי חייבי הפירות כל שאי ראשית כל ולא מראשית. הק', וברש"י

מה וגו', ושעורה חטה אר להל ונאמר ,אר כא נאמר בלבד, המיני שבעת

ישראל אר שבח כא א ישראל, אר בה שנשתבחה המיני משבעת להל

.המיני שבעת שה

אר בה שנשתבחה המיני משבעת דווקא ביכורי להביא נאמר מה ומפני

ישראל?

לשו מצינו לא וגו'. האר אל תבוא כי והיה שכתב יקר, הכלי ע"פ ויבואר

וירושה ישיבה שאחר לפי ,המל ובפרשת כא א כי בה וישבת וירשתה



תצאעולת כי ראובןפרשת קח

ח כב, דברי

יפלבפסוק, כי בבית דמי תשי ולא ,לגג מעקה ועשית חדש בית תבנה "כי

ממנו": הנפל

בית לבנות סופ ,הק שילוח מצות קיימת א חדש. בית תבנה כי וברש"י,

ולבגדי ושדה, לכר ותגיע מצוה, גוררת שמצוה מעקה, מצות ותקיי חדש

(תנחומא). הללו פרשיות נסמכו לכ ,נאי

"כי שנאמר משו ,הפסוקי סמיכות כא שיש לפרש הוכרח שרש"י וצ"ל,

חייב בית לידו שבא אופ בכל אלא ,בבני תלוי הדבר ואי חדש", בית תבנה

בית לבנות סופ הק שילוח מצוות קיימת שא פירש כ ועל מעקה, לעשות

והדר). עוז רש"י ביאור (ע"פ חדש

אלא ממש חדש לבית דווקא הכוונה שאי הט"ז) (בעל דוד הדברי ואומר

שלו. היה לא עכשיו שעד חדש לבית

ה כד, דברי

נקיבפסוק, דבר לכל עליו יעבר ולא בצבא יצא לא חדשה אשה איש יקח "כי

לקח": אשר אשתו את ושמח אחת שנה לביתו יהיה

על לו מוחלי אשה שהנושא לביתו. יהיה נקי דבר לכל ד"א ,הטורי ובבעל

(ירושלמי). עונותיו כל

מוכ שהדבר לאישוצ"ל, וא אשתו" את "ושמח מכ לאחר שנאמר מכ רח

לביתו יהיה נקי נאמר לכ האשה, את לשמח יכול היא ועוונות חטאי היו

אשתו. את לשמח יכול כ ואז עוונותיו, כל על לו מוחלי אשה שהנושא



תבאעולת כי קטראובןפרשת

תבא כי פרשת

על ולהניחו המקדש, לבית האדמה מפרי להביא שאפשר בפרשה מבואר הנה

וברש"י האדמה, מפרי קי שהקריב מה את קיבל לא ה' מה ומפני המזבח,

באמת היה שא ויוצא ג), ד, (בראשית הגרוע מ שהביא כיו ש מבואר

וכמו זה את מקבל כנראה היה הקב"ה האדמה, שמפרי המובחרי מ מביא

ראשית בתורה קרא ולא וגו', קי ויבא ,המדרשי באוצר מבואר וכ ,בביכורי

על והטענה ,(אלקי ה' בית (תביא יט) כג, (שמות אדמת בכורי (מובחר)

משבעת מביא כשהיה דוקא הא ,לדו יש (ורק הגרוע. מ שהביא הייתה קי

היו ה א והירקות הפירות וכל דוקא, לאו או מתקבל, קרבנו היה המיני

למנחתו). שועה היה ה' ,מובחרי

אב כו, דברי

,וישבתבפסוקי וירשתה נחלה ל נת אלקי ה' אשר האר אל תבוא כי "והיה

נת אלקי ה' אשר מארצ תביא אשר האדמה פרי כל מראשית "ולקחת בה":

:"ש שמו לשכ אלקי ה' יבחר אשר המקו אל והלכת בטנא ושמת ל

אלא ,בביכורי חייבי הפירות כל שאי ראשית כל ולא מראשית. הק', וברש"י

מה וגו', ושעורה חטה אר להל ונאמר ,אר כא נאמר בלבד, המיני שבעת

ישראל אר שבח כא א ישראל, אר בה שנשתבחה המיני משבעת להל

.המיני שבעת שה

אר בה שנשתבחה המיני משבעת דווקא ביכורי להביא נאמר מה ומפני

ישראל?

לשו מצינו לא וגו'. האר אל תבוא כי והיה שכתב יקר, הכלי ע"פ ויבואר

וירושה ישיבה שאחר לפי ,המל ובפרשת כא א כי בה וישבת וירשתה



תבאעולת כי ראובןפרשת קי

בפרשת כ ,הגוי ככל שררות ענייני לה וישאלו ויבעט ישראל ישמ

ישיא וישיבה ירושה אחר אשר לבב רו להכניע הכוונה הייתה ביכורי

כי והיה שנאמר זהו ה', את וישכחו יירשוה ובחרב האר לה כי לומר לב

באמ כי נחלה. ל נות אלקי ה' אשר האר אל ירושהתבוא בתורת לא ת

במתנה ל נתונה האר מה' אבל אבות, נחלת והו בית כי האר אל בא אתה

וכו'. מצוותיו כל ולשמור גמולו אליו להחזיר ע"מ

הש אל וההשתעבדות ההכנעה זו מצוה טע שעיקר  "הרמב פירש וכ

.יתבר

בפירות וממילא הלב, רו יהיה שלא להכניע הוא שהעניי מבואר ועפ"ז

לוישמ וכ הלב, רו לידי להגיע חלילה אפשר ישראל, אר בה שנשתבחה

.הביכורי את להביא צריכי אנו הללו מפירות דווקא לכ ויבעט, ישורו

ש

אלקיבפסוק, ה' אשר מארצ תביא אשר האדמה פרי כל מראשית "ולקחת

וגו': "ל נת

שה' ברור זה הרי ל נת אלקי ה' אשר הדגש ומהו מארצ כתוב ולכאורה

?ל נות

שנת והוא באר חלק לו ה' ששייר לפי פירוש הק' החיי האור ואומר

שאינו הטוב דברו בא לזה לה', שבת וגו' השביעית ובשנה דכתיב השמיטה

בה אי השמיטה שנת אבל ,שני שש שה ל הנתינה זמ על אלא מצווה

לכל. מופקרת אלא שלו, שאינ לפי ביכורי הבאת

תבאעולת כי קיאראובןפרשת

יא כו, דברי

וגו':בפסוק, "ולבית אלקי ה' ל נת אשר הטוב בכל "ושמחת

?ל נת שה' הטוב בכל ומהו

:דברי ב' הק' החיי האור אומר

הטוב. מקור שהוא הקב"ה אלא זה ואי הטוב, כל הכולל דבר פירוש א.

תורה, אלא טוב ואי ז"ל כאומר התורה, אל הטוב בכל במאמר ירמוז ג ב.

משתגעי היו התורה טוב ועריבות במתיקות מרגישי אד בני היו שא

כי למאומה וזהב כס עול מלא בעיניה יחשב ולא אחריה ומתלהטי

.שבעול הטובות כל כוללת התורה

טו כח, דברי

מצותיובפסוק, כל את לעשות לשמר אלקי ה' בקול תשמע לא א "והיה

:"והשיג האלה הקללות כל עלי ובאו היו מצו אנכי אשר וחקתיו

עו:, ד יומא בגמרא כמבואר פורענות, ממידת גדולה טובה שמידה ידוע,

מהברכות? יותר בקללות האריכה התורה מדוע להקשות, יש וא"כ

לה שמאהבתו לומר והיה התחיל לזה הפסוק, על שאומר ,"הש ע"פ וצ"ל

שאמר זהו אהבה דברי ה' אהבת היא ובנסתר תוכחת היא בנגלה מייסר

אוהב פצעי נאמני ליה וסמי מסותרת" מאהבה מגולה תוכחת "טובה שלמה

לק יבואו מהיסורי שמפחד לומר היא והכוונה כתב ועוד וכו'. משה ייזה

עליה לאיי אלא ואינ ברכות שה תמצא בה תדקדק א וכו' התורה את

תבא). כי פרשת חדש (בזוהר עיי"ש בזוהר כשאמז"ל

כמו יקיי ישראל שע כדי טובה מידה זה הקללות שג לדברינו, והיוצא

.היסורי מפחד התורה, את שצרי





תבאעולת כי ראובןפרשת קי

בפרשת כ ,הגוי ככל שררות ענייני לה וישאלו ויבעט ישראל ישמ

ישיא וישיבה ירושה אחר אשר לבב רו להכניע הכוונה הייתה ביכורי

כי והיה שנאמר זהו ה', את וישכחו יירשוה ובחרב האר לה כי לומר לב

באמ כי נחלה. ל נות אלקי ה' אשר האר אל ירושהתבוא בתורת לא ת

במתנה ל נתונה האר מה' אבל אבות, נחלת והו בית כי האר אל בא אתה

וכו'. מצוותיו כל ולשמור גמולו אליו להחזיר ע"מ

הש אל וההשתעבדות ההכנעה זו מצוה טע שעיקר  "הרמב פירש וכ

.יתבר

בפירות וממילא הלב, רו יהיה שלא להכניע הוא שהעניי מבואר ועפ"ז

לוישמ וכ הלב, רו לידי להגיע חלילה אפשר ישראל, אר בה שנשתבחה

.הביכורי את להביא צריכי אנו הללו מפירות דווקא לכ ויבעט, ישורו

ש

אלקיבפסוק, ה' אשר מארצ תביא אשר האדמה פרי כל מראשית "ולקחת

וגו': "ל נת

שה' ברור זה הרי ל נת אלקי ה' אשר הדגש ומהו מארצ כתוב ולכאורה

?ל נות

שנת והוא באר חלק לו ה' ששייר לפי פירוש הק' החיי האור ואומר

שאינו הטוב דברו בא לזה לה', שבת וגו' השביעית ובשנה דכתיב השמיטה

בה אי השמיטה שנת אבל ,שני שש שה ל הנתינה זמ על אלא מצווה

לכל. מופקרת אלא שלו, שאינ לפי ביכורי הבאת

תבאעולת כי קיאראובןפרשת

יא כו, דברי

וגו':בפסוק, "ולבית אלקי ה' ל נת אשר הטוב בכל "ושמחת

?ל נת שה' הטוב בכל ומהו

:דברי ב' הק' החיי האור אומר

הטוב. מקור שהוא הקב"ה אלא זה ואי הטוב, כל הכולל דבר פירוש א.

תורה, אלא טוב ואי ז"ל כאומר התורה, אל הטוב בכל במאמר ירמוז ג ב.

משתגעי היו התורה טוב ועריבות במתיקות מרגישי אד בני היו שא

כי למאומה וזהב כס עול מלא בעיניה יחשב ולא אחריה ומתלהטי

.שבעול הטובות כל כוללת התורה

טו כח, דברי

מצותיובפסוק, כל את לעשות לשמר אלקי ה' בקול תשמע לא א "והיה

:"והשיג האלה הקללות כל עלי ובאו היו מצו אנכי אשר וחקתיו

עו:, ד יומא בגמרא כמבואר פורענות, ממידת גדולה טובה שמידה ידוע,

מהברכות? יותר בקללות האריכה התורה מדוע להקשות, יש וא"כ

לה שמאהבתו לומר והיה התחיל לזה הפסוק, על שאומר ,"הש ע"פ וצ"ל

שאמר זהו אהבה דברי ה' אהבת היא ובנסתר תוכחת היא בנגלה מייסר

אוהב פצעי נאמני ליה וסמי מסותרת" מאהבה מגולה תוכחת "טובה שלמה

לק יבואו מהיסורי שמפחד לומר היא והכוונה כתב ועוד וכו'. משה ייזה

עליה לאיי אלא ואינ ברכות שה תמצא בה תדקדק א וכו' התורה את

תבא). כי פרשת חדש (בזוהר עיי"ש בזוהר כשאמז"ל

כמו יקיי ישראל שע כדי טובה מידה זה הקללות שג לדברינו, והיוצא

.היסורי מפחד התורה, את שצרי





ניצביםעולת ראובןפרשת קיב

ניצבים פרשת

י כט, דברי

מימי":בפסוק, שאב עד עצי מחטב מחני בקרב אשר וגר נשיכ טפכ"

עבודת של רמה אותו זה לכאורה מי ושואב עצי חוטב שהרי ,לעיי יש

?מימי שואב עד עצי מחוטב לפרט התורה הוצרכה מדוע וא"כ ,כפיי

וסיי עצי חוטב שזה שבישראל הקט מ שהתחיל סופר, החת ומפרש

מי שואבי היו שהנשיאי ,הנשיאי על הוא בזה שהמכוו מי בשואבי

חוקק היה נשיא שכל כ) כא, (במדבר במשענות במחוקק כדפרש"י במדבר

.מימי שואב והיינו לדגלו הבאר מ נחל והמשי במקלו

המול אחשורוש הוא אסתר במגילת נאמר שהנה ,נוס באופ לתר ויש

קצות שני ה וכוש הודו הא ושמואל רב בגמרא ונחלקו כוש, ועד מהודו

שהוא כוש ועד העול של אחד מקצה מהודו הפסוק של הכוונה וזה ,העול

סמוכי ה א השאלה ונשאלת לשני, אחד סמוכי שה או השני, הקצה

ואי ,קרובי מאד ה הרי כוש, ועד מהודו נאמר מדוע לשני, אחד ממש

מדינות? ושבע ועשרי מאה ביניה שיש יתכ

ועובר מהודו המדינות מני את מתחילי סמוכי שה שבגלל לומר, וצרי

לידו, סמו ממש שזה להודו השני בקצה שמגיע עד העול כל של בעיגול

מדינות. ושבע ועשרי מאה ישנ מדוע מוב כ ועל

עומדי כביכול מי ושואב עצי שחוטב דבר אותו נאמר כא ג ולעניינינו

הוא חשיבות של שונות בדרגות שנכנס מה וכל דרגה באותה בסמיכות

.ביניה נכללי כול והפחות יותר החשובי כ ועל ,ביניה

וילךעולת קיגראובןפרשת

יא ל, דברי

רחקהבפסוק, ולא ממ היא נפלאת לא היו מצו אנכי אשר הזאת המצוה "כי

היא":

קוראת התורה מדוע ,להבי הזאת?ויש המצוה לתורה

רק שזה הכונה ואי וציווי, הוראה היא התורה של מהותה שכל לומר, וצרי

כל על שקאי להסוברי (וזה יתבר מאתו ציווי הכל אלא אחת כמצוה

התורה).

התשובה מצות על מכוונת הזאת המצוה שהלשו כתב, "הרמב אמנ

כל ועל ,אלקי ה' עד ושבת ב' ובפסוק לבב אל והשבות א' בפסוק הנזכרת

שמזה (והנראה "היו מצו אנכי אשר המצוה "כל א ח, לעיל נאמר התורה

התורה). כל על קאי כל שכתוב



וילך פרשת

ב לא, דברי

לצאתבפסוק, עוד אוכל לא היו אנכי שנה ועשרי מאה ב אלה "ויאמר

הזה": הירד את תעבור לא אלי אמר וה' ולבוא

לא לומר תלמוד כוחו, שתשש יכול ולבוא". לצאת עוד אוכל "לא וברש"י,

הרשות ממני שניטלה רשאי, איני אוכל, לא מהו אלא לחה, נס ולא עינו כהתה

ליהושע. וניתנה



ניצביםעולת ראובןפרשת קיב

ניצבים פרשת

י כט, דברי

מימי":בפסוק, שאב עד עצי מחטב מחני בקרב אשר וגר נשיכ טפכ"

עבודת של רמה אותו זה לכאורה מי ושואב עצי חוטב שהרי ,לעיי יש

?מימי שואב עד עצי מחוטב לפרט התורה הוצרכה מדוע וא"כ ,כפיי

וסיי עצי חוטב שזה שבישראל הקט מ שהתחיל סופר, החת ומפרש

מי שואבי היו שהנשיאי ,הנשיאי על הוא בזה שהמכוו מי בשואבי

חוקק היה נשיא שכל כ) כא, (במדבר במשענות במחוקק כדפרש"י במדבר

.מימי שואב והיינו לדגלו הבאר מ נחל והמשי במקלו

המול אחשורוש הוא אסתר במגילת נאמר שהנה ,נוס באופ לתר ויש

קצות שני ה וכוש הודו הא ושמואל רב בגמרא ונחלקו כוש, ועד מהודו

שהוא כוש ועד העול של אחד מקצה מהודו הפסוק של הכוונה וזה ,העול

סמוכי ה א השאלה ונשאלת לשני, אחד סמוכי שה או השני, הקצה

ואי ,קרובי מאד ה הרי כוש, ועד מהודו נאמר מדוע לשני, אחד ממש

מדינות? ושבע ועשרי מאה ביניה שיש יתכ

ועובר מהודו המדינות מני את מתחילי סמוכי שה שבגלל לומר, וצרי

לידו, סמו ממש שזה להודו השני בקצה שמגיע עד העול כל של בעיגול

מדינות. ושבע ועשרי מאה ישנ מדוע מוב כ ועל

עומדי כביכול מי ושואב עצי שחוטב דבר אותו נאמר כא ג ולעניינינו

הוא חשיבות של שונות בדרגות שנכנס מה וכל דרגה באותה בסמיכות

.ביניה נכללי כול והפחות יותר החשובי כ ועל ,ביניה

וילךעולת קיגראובןפרשת

יא ל, דברי

רחקהבפסוק, ולא ממ היא נפלאת לא היו מצו אנכי אשר הזאת המצוה "כי

היא":

קוראת התורה מדוע ,להבי הזאת?ויש המצוה לתורה

רק שזה הכונה ואי וציווי, הוראה היא התורה של מהותה שכל לומר, וצרי

כל על שקאי להסוברי (וזה יתבר מאתו ציווי הכל אלא אחת כמצוה

התורה).

התשובה מצות על מכוונת הזאת המצוה שהלשו כתב, "הרמב אמנ

כל ועל ,אלקי ה' עד ושבת ב' ובפסוק לבב אל והשבות א' בפסוק הנזכרת

שמזה (והנראה "היו מצו אנכי אשר המצוה "כל א ח, לעיל נאמר התורה

התורה). כל על קאי כל שכתוב



וילך פרשת

ב לא, דברי

לצאתבפסוק, עוד אוכל לא היו אנכי שנה ועשרי מאה ב אלה "ויאמר

הזה": הירד את תעבור לא אלי אמר וה' ולבוא

לא לומר תלמוד כוחו, שתשש יכול ולבוא". לצאת עוד אוכל "לא וברש"י,

הרשות ממני שניטלה רשאי, איני אוכל, לא מהו אלא לחה, נס ולא עינו כהתה

ליהושע. וניתנה



וילךעולת ראובןפרשת קיד

והרשות ולבא לצאת יכול רבינו משה היה לא מדוע להבי צרי ולכאורה

הראוי מ חי שמשה עוד וכל ,בחיי רבינו משה עדיי הרי ליהושע, ניתנה

ישראל? את להנהיג נו ב ליהושע הרשות עדיי תינת שלא

וביארו שנה" ועשרי מאה ימיו "והיו בראשית פרשת בסו דכתיב וצ"ל,

אומר רבינו שמשה מה שזה א"כ ומוב ע"ה, רבינו למשה שהכוונה המפרשי

למות, היו הול שאני יודע אני וממילא ,היו אנוכי שנה ועשרי מאה ב

עוד אוכל לא ולכ ,נו ב ליהושע וניתנה ממני היו ניטלה הרשות וא"כ

שהמנהיגות הובטח מיתתי אחרי שהרי ישראל, כלל את ולהנהיג ולבא לצאת

.נו ב ליהושע תעבור

יט לא, דברי

בפיהבפסוק, שימה ישראל בני את ולמדה הזאת השירה את לכ כתבו "ועתה

ישראל": בבני לעד הזאת השירה לי תהיה למע

לב להל) עמו אדמתו וכפר עד ,השמי האזינו הזאת, השירה את  וברש"י

א–מג):

כתב שכ כולה התורה כל על נסוב זה שציווי משמע החינו מדברי אמנ

לעצמו: תורה ספר מישראל אחד כל לכתוב מצוה וז"ל: – תרי"ג במצוה

משובח זה הרי בידו כתבו א תורה, ספר מישראל איש לכל להיות שנצטוינו

בידו, כלומר כתבו, ל.) (מנחות לברכה זכרונ שאמרו וכמו מאד, ומאהב

בידו לכתבו לו אפשר שאי ומי סיני, מהר קבלו כאילו הכתוב עליו מעלה

הזא השירה את לכ כתבו "ועתה נאמר זה ועל לו, שיכתבנו מי תישכור

זאת: שירה בה שיש תורה לכ כתבו כלומר ישראל, בני את ולמדה

ההכנה לפי דבריה כל עושי שה אד בבני שידוע לפי המצוה, משרשי

ישראל מבני ואחד אחד לכל להיות הוא ברו ציונו כ ועל ,לה הנמצאת

לבית אחריו ללכת יצטר ולא תמיד בו לקרות שיוכל אצלו מוכ תורה ספר

האזינועולת קטוראובןפרשת

והחמודות היקרות במצוותיו וישכיל וידע ה', את ליראה ילמד למע חברו,

על וא ישראל, מבני ואחד אחד כל בזה להשתדל ונצטוינו רב. ומפז מזהב

לאשר מה להשאיל ונוכל בינינו הספרי ירבו למע אבותיו, לו שהניחו פי

מישראל ואחד אחד כל חדשי בספרי יקראו למע וג לקנות, ידו תשיג לא

:אבותיה לה שיניחו הישני בספרי בקרא נפש תקו פ

ספק אי התורה, בספר רק אינו דאוריתא החיוב שעיקר פי על שא בני, ודע

מה לעשות אחד לכל יש התורה פירוש על שנתחברו הספרי בשאר שג

.רבי מה אבותיו לו שהניחו פי על וא שאמרנו, הטעמי מ היכולת כפי

בבית מדרש לקבוע לפנינו היו אשר אלקי יראי מעלה אנשי כל דר וזהו

ע"כ: :לה נת אשר הש כברכת רבי ספרי לכתוב לסופרי



האזינו פרשת

א לב, דברי

פי":בפסוק, אמרי האר ותשמע ואדברה השמי "האזינו

והמפרשי הקשיבו? או הסכיתו ולא האזינו לשו נאמר מדוע להקשות, ויש

ותשמע? האר ולגבי האזינו השמי לגבי נאמר מדוע הקשו

באר ועומד השמי מ רחוק פרק באותו היה רבינו משה החזקוני, ואומר

לשו רחוק העומד לאותו שאומר הוא מנהג שכ לשמי האזנה נת לפיכ

לומר שאי לאר שמיעה ונת רחוק שהוא ידי על לשמוע אזנו שיטה האזנה



וילךעולת ראובןפרשת קיד

והרשות ולבא לצאת יכול רבינו משה היה לא מדוע להבי צרי ולכאורה

הראוי מ חי שמשה עוד וכל ,בחיי רבינו משה עדיי הרי ליהושע, ניתנה

ישראל? את להנהיג נו ב ליהושע הרשות עדיי תינת שלא

וביארו שנה" ועשרי מאה ימיו "והיו בראשית פרשת בסו דכתיב וצ"ל,

אומר רבינו שמשה מה שזה א"כ ומוב ע"ה, רבינו למשה שהכוונה המפרשי

למות, היו הול שאני יודע אני וממילא ,היו אנוכי שנה ועשרי מאה ב

עוד אוכל לא ולכ ,נו ב ליהושע וניתנה ממני היו ניטלה הרשות וא"כ

שהמנהיגות הובטח מיתתי אחרי שהרי ישראל, כלל את ולהנהיג ולבא לצאת

.נו ב ליהושע תעבור

יט לא, דברי

בפיהבפסוק, שימה ישראל בני את ולמדה הזאת השירה את לכ כתבו "ועתה

ישראל": בבני לעד הזאת השירה לי תהיה למע

לב להל) עמו אדמתו וכפר עד ,השמי האזינו הזאת, השירה את  וברש"י

א–מג):

כתב שכ כולה התורה כל על נסוב זה שציווי משמע החינו מדברי אמנ

לעצמו: תורה ספר מישראל אחד כל לכתוב מצוה וז"ל: – תרי"ג במצוה

משובח זה הרי בידו כתבו א תורה, ספר מישראל איש לכל להיות שנצטוינו

בידו, כלומר כתבו, ל.) (מנחות לברכה זכרונ שאמרו וכמו מאד, ומאהב

בידו לכתבו לו אפשר שאי ומי סיני, מהר קבלו כאילו הכתוב עליו מעלה

הזא השירה את לכ כתבו "ועתה נאמר זה ועל לו, שיכתבנו מי תישכור

זאת: שירה בה שיש תורה לכ כתבו כלומר ישראל, בני את ולמדה

ההכנה לפי דבריה כל עושי שה אד בבני שידוע לפי המצוה, משרשי

ישראל מבני ואחד אחד לכל להיות הוא ברו ציונו כ ועל ,לה הנמצאת

לבית אחריו ללכת יצטר ולא תמיד בו לקרות שיוכל אצלו מוכ תורה ספר

האזינועולת קטוראובןפרשת

והחמודות היקרות במצוותיו וישכיל וידע ה', את ליראה ילמד למע חברו,

על וא ישראל, מבני ואחד אחד כל בזה להשתדל ונצטוינו רב. ומפז מזהב

לאשר מה להשאיל ונוכל בינינו הספרי ירבו למע אבותיו, לו שהניחו פי

מישראל ואחד אחד כל חדשי בספרי יקראו למע וג לקנות, ידו תשיג לא

:אבותיה לה שיניחו הישני בספרי בקרא נפש תקו פ

ספק אי התורה, בספר רק אינו דאוריתא החיוב שעיקר פי על שא בני, ודע

מה לעשות אחד לכל יש התורה פירוש על שנתחברו הספרי בשאר שג

.רבי מה אבותיו לו שהניחו פי על וא שאמרנו, הטעמי מ היכולת כפי

בבית מדרש לקבוע לפנינו היו אשר אלקי יראי מעלה אנשי כל דר וזהו

ע"כ: :לה נת אשר הש כברכת רבי ספרי לכתוב לסופרי



האזינו פרשת

א לב, דברי

פי":בפסוק, אמרי האר ותשמע ואדברה השמי "האזינו

והמפרשי הקשיבו? או הסכיתו ולא האזינו לשו נאמר מדוע להקשות, ויש

ותשמע? האר ולגבי האזינו השמי לגבי נאמר מדוע הקשו

באר ועומד השמי מ רחוק פרק באותו היה רבינו משה החזקוני, ואומר

לשו רחוק העומד לאותו שאומר הוא מנהג שכ לשמי האזנה נת לפיכ

לומר שאי לאר שמיעה ונת רחוק שהוא ידי על לשמוע אזנו שיטה האזנה



האזינועולת ראובןפרשת קטז

האזנה למפרע מפרשי ויש וכו'. שמיעה. בלשו אלא האזנה בלשו לקרוב

היא שרגילותו משה רחוק מקו שהוא ושמיעה קרוב שהוא במקו שייכא

פירש וכ ממנו. רחוקה שהיתה האר ותשמע ,השמי האזינו אמר בשמי

חכמי משוהשפתי לשמי קרוב שהיה שמה פירש ורק השני כפירוש

.ש עיי למיתה. קרוב שהיה

?אר לגבי ואמירה שמי כלפי דבור נאמר מדוע הקשה, הדש ובתרומת

מתעברת והאר האר ומולידי שרובעי לזכרי רומזי דשמי וצ"ל,

רש"י כדפירש הוא קשה לשו ודיבור (ח.) בתענית כדאיתא כנקבה ויולדת

קשה לשו תורה מת גבי ואשכח רכה לשו משמע פי ואמרי דוכתי בכמה

לבני ותגיד יעקב לבית תאמר כה כדכתיב נקבות גבי רכה ולשו זכרי גבי

.ש רש"י כדפירש ג) יט (שמות ישראל

ב לב, דברי

עליבפסוק, וכרביבי דשא עלי כשעירי אמרתי כטל תזל לקחי כמטר יער"

עשב":

כגו לבריות עצבי בו יש שהמטר לפי בו. שמחי שהכל  כטל תזל וברש"י,

.יי מלא בורו שהיה ומי דרכי הולכי

ג זה וא"כ לקחי כמטר יער הפסוק בתחילת נאמר כבר דהרי ,לעיי ויש

היא התורה וממילא בתחילה), ברש"י מבואר וכ) הקדושה התורה על קאי

?(לכול נוח (שזה כטל או (לכול נוח לא (שזה כמטר

אמר שרש"י הזה בחלק רק אלא בהכל לא אבל למטר דומה שהתורה וצ"ל,

,(לעול חיי הוא שהמטר בספרי מובא וכ) לעול חיי שהוא הזה כמטר

דומה התורה כ ואחר ,לכול נוחה היא שבזה לטל מזה יותר דומה והתורה

הטל. מ יותר וטוב הצמחי שמגדלת לרוח חכמי בשפתי שפירש כמו יותר



הברכהעולת וזאת קיזראובןפרשת

הברכה וזאת פרשת

א לד, דברי

ירחובפסוק, פני על אשר הפסגה ראש נבו הר אל מואב מערבת משה "ויעל

:"ד עד הגלעד את האר כל את ה' ויראהו

ע"ה רבינו משה של האחרו ביומו היה דברי חומש שכל ,מכא להוכיח ויש

ומכא ישראל, אר את לו הראה שה' כבר נאמר ואתחנ בפרשת כבר שהרי

בפע זאת כתבה התורה מדוע לברר יש ורק אחד, ביו נכתב שהכל מוכח

ראה שמשה מה שהרי נכפל שהכל תורה משנה זה שכא בגלל ואולי השניה?

זאת לכפול צרי היה לכ אז תורה במשנה כא מוזכר זה ישראל אר את

שוב.

ונתחזק חזק חזק





האזינועולת ראובןפרשת קטז

האזנה למפרע מפרשי ויש וכו'. שמיעה. בלשו אלא האזנה בלשו לקרוב

היא שרגילותו משה רחוק מקו שהוא ושמיעה קרוב שהוא במקו שייכא

פירש וכ ממנו. רחוקה שהיתה האר ותשמע ,השמי האזינו אמר בשמי

חכמי משוהשפתי לשמי קרוב שהיה שמה פירש ורק השני כפירוש

.ש עיי למיתה. קרוב שהיה

?אר לגבי ואמירה שמי כלפי דבור נאמר מדוע הקשה, הדש ובתרומת

מתעברת והאר האר ומולידי שרובעי לזכרי רומזי דשמי וצ"ל,

רש"י כדפירש הוא קשה לשו ודיבור (ח.) בתענית כדאיתא כנקבה ויולדת

קשה לשו תורה מת גבי ואשכח רכה לשו משמע פי ואמרי דוכתי בכמה

לבני ותגיד יעקב לבית תאמר כה כדכתיב נקבות גבי רכה ולשו זכרי גבי

.ש רש"י כדפירש ג) יט (שמות ישראל

ב לב, דברי

עליבפסוק, וכרביבי דשא עלי כשעירי אמרתי כטל תזל לקחי כמטר יער"

עשב":

כגו לבריות עצבי בו יש שהמטר לפי בו. שמחי שהכל  כטל תזל וברש"י,

.יי מלא בורו שהיה ומי דרכי הולכי

ג זה וא"כ לקחי כמטר יער הפסוק בתחילת נאמר כבר דהרי ,לעיי ויש

היא התורה וממילא בתחילה), ברש"י מבואר וכ) הקדושה התורה על קאי

?(לכול נוח (שזה כטל או (לכול נוח לא (שזה כמטר

אמר שרש"י הזה בחלק רק אלא בהכל לא אבל למטר דומה שהתורה וצ"ל,

,(לעול חיי הוא שהמטר בספרי מובא וכ) לעול חיי שהוא הזה כמטר

דומה התורה כ ואחר ,לכול נוחה היא שבזה לטל מזה יותר דומה והתורה

הטל. מ יותר וטוב הצמחי שמגדלת לרוח חכמי בשפתי שפירש כמו יותר



הברכהעולת וזאת קיזראובןפרשת

הברכה וזאת פרשת

א לד, דברי

ירחובפסוק, פני על אשר הפסגה ראש נבו הר אל מואב מערבת משה "ויעל

:"ד עד הגלעד את האר כל את ה' ויראהו

ע"ה רבינו משה של האחרו ביומו היה דברי חומש שכל ,מכא להוכיח ויש

ומכא ישראל, אר את לו הראה שה' כבר נאמר ואתחנ בפרשת כבר שהרי

בפע זאת כתבה התורה מדוע לברר יש ורק אחד, ביו נכתב שהכל מוכח

ראה שמשה מה שהרי נכפל שהכל תורה משנה זה שכא בגלל ואולי השניה?

זאת לכפול צרי היה לכ אז תורה במשנה כא מוזכר זה ישראל אר את

שוב.

ונתחזק חזק חזק







קונטרס

מועדים

עולת ראובן



השנהעולת קיטראובןמועדי

ראובן עולת קונטרס
השנה מועדי על

השנה ראש

:"עולמי יצורי כל במשפט יעמיד היו עול הרת היו"

עלינו מלכותו נתייחדה ובמה עלינו מול הקב"ה השנה כל הרי להתבונ יש

השנה? בראש

ובמה ,מל בלא ע ואי ע בלא מל שאי ידוע דהנה הוא, והביאור

ובדיני בחוקי ,עליה מול שהוא ע אותו כלפי המל מלכות מתבטאת

גוזר. שהוא בגזירות וכ עושה שהוא

עול של מלכו שבו השנה, מכל יותר השנה ראש של זה ביו המיוחד וזהו

תהיה מה יחיה וא ימות, או יחיה א עליו יהיה מה ואחד אחד כל על גוזר

בראש נידו זה שכל ומכיו וכו', בעושר או בעוני בצער או בנחת חייו, צורת

עולמי יצורי כל במשפט מעמיד שהקב"ה זה, ביו המיוחד זהו אז השנה

השנה. ימות שבכל הקב"ה ממלכות יותר

למה זה וכל מלכויות, של רבי פסוקי השנה בראש אומרי אנו כ וכמו

כבוד בשבילו מרבי לעיר שמגיע שמל וכמו ה', את ממליכי שאנו משו

היא כ נעלה, היותר באופ לכבדו השתדלות הרבה ועושי ,ושבחי אותות

והתשבחות הפסוקי ע"י וזה ,בעול הקב"ה את ממליכי שאנו ה' מלכות

.יתבר לה'





השנהעולת קיטראובןמועדי

ראובן עולת קונטרס
השנה מועדי על

השנה ראש

:"עולמי יצורי כל במשפט יעמיד היו עול הרת היו"

עלינו מלכותו נתייחדה ובמה עלינו מול הקב"ה השנה כל הרי להתבונ יש

השנה? בראש

ובמה ,מל בלא ע ואי ע בלא מל שאי ידוע דהנה הוא, והביאור

ובדיני בחוקי ,עליה מול שהוא ע אותו כלפי המל מלכות מתבטאת

גוזר. שהוא בגזירות וכ עושה שהוא

עול של מלכו שבו השנה, מכל יותר השנה ראש של זה ביו המיוחד וזהו

תהיה מה יחיה וא ימות, או יחיה א עליו יהיה מה ואחד אחד כל על גוזר

בראש נידו זה שכל ומכיו וכו', בעושר או בעוני בצער או בנחת חייו, צורת

עולמי יצורי כל במשפט מעמיד שהקב"ה זה, ביו המיוחד זהו אז השנה

השנה. ימות שבכל הקב"ה ממלכות יותר

למה זה וכל מלכויות, של רבי פסוקי השנה בראש אומרי אנו כ וכמו

כבוד בשבילו מרבי לעיר שמגיע שמל וכמו ה', את ממליכי שאנו משו

היא כ נעלה, היותר באופ לכבדו השתדלות הרבה ועושי ,ושבחי אותות

והתשבחות הפסוקי ע"י וזה ,בעול הקב"ה את ממליכי שאנו ה' מלכות

.יתבר לה'





השנהעולת ראובןמועדי קכ

"עול הרת היו"

,הריו כמו שפירושו דקרא טעמא בספרו זצוק"ל קנייבסקי הגר"ח מר כתב

בדינה שהיה כמו לנקבה מזכר העובר את להפו הקב"ה יכול שש וכמו

יז: בר"ה וכמ"ש ,להתהפ יכולי בר"ה שנגזרו הגזירות כל כ ס.), (ברכות

שנהפכת, אלא מתקיימת שהגזירה הרי כו' גמורי צדיקי ישראל שהיו הרי

ע"ש.



השנה? בראש סימני עושי שאנו הטע מהו

את מהפ הסימ ע"י אז טוב סימ יעשה שא סימני על כתב אד החיי

הגזירות כל את מהפ ה' למטה עושי שאנו מה ידי ועל לטובה, די הגזר

לטובה. מלמעלה

הדבש שהרי לומר בא שזה י"ל, בדבש התפוח את מטבלי שאנו מה ובביאור

ג המתיקות את רואי אנו וא טוב, לא דבר זה שהעוק מהעוק מגיע

לנו. טובי שאינ כביכול שנראי מהדברי



השנהעולת קכאראובןמועדי

הכיפורים יום

יותר פורי של שהמעלה הוא בזה והמכוו ,פוריכ הכיפורי שיו נאמר

הכיפורי שביו לבאר, יש לכ הסיבה ואת ,הכיפורי מיו וגדולה גבוהה

והנה מאהבה, להקב"ה מתקרבי אנו ובפורי מיראה, להקב"ה אנו מתקרבי

והב עונש תקבל וכ כ תעשה א לבנו אומר כשהאב הא גדול? יותר מה

וכ כ תעשה א אומר שהאב או ויראתו, חששו מחמת מלחטוא נשמר

השני שהאופ ברור הלא ומשמחה, מאהבה עושה והב גדול ושכר פרס תקבל

לכ ,בפורי אליו מאהבתו לה' חזרו שבנ"י ומכיוו מעולה, יותר הרבה הינו

שזה פורי אבל בשנה, קדוש הכי היו הוא הכיפורי יו אמנ כי א

גדול. יותר עוד זה אליו ה' מאהבת

ומיראתו. מאהבתו יו בכל ה' אל להתקרב שנזכה רצו יהי



לסוכות

ע האד כי דכתיב הוא הדא וכו' הראשו ביו לכ ולקחת במדרש, נאמר

השדה.

לע דומה שהאד לכ מיני ארבעת לקיחת בי הקשר מהו להבי ויש

השדה?



השנהעולת ראובןמועדי קכ

"עול הרת היו"

,הריו כמו שפירושו דקרא טעמא בספרו זצוק"ל קנייבסקי הגר"ח מר כתב

בדינה שהיה כמו לנקבה מזכר העובר את להפו הקב"ה יכול שש וכמו

יז: בר"ה וכמ"ש ,להתהפ יכולי בר"ה שנגזרו הגזירות כל כ ס.), (ברכות

שנהפכת, אלא מתקיימת שהגזירה הרי כו' גמורי צדיקי ישראל שהיו הרי

ע"ש.



השנה? בראש סימני עושי שאנו הטע מהו

את מהפ הסימ ע"י אז טוב סימ יעשה שא סימני על כתב אד החיי

הגזירות כל את מהפ ה' למטה עושי שאנו מה ידי ועל לטובה, די הגזר

לטובה. מלמעלה

הדבש שהרי לומר בא שזה י"ל, בדבש התפוח את מטבלי שאנו מה ובביאור

ג המתיקות את רואי אנו וא טוב, לא דבר זה שהעוק מהעוק מגיע

לנו. טובי שאינ כביכול שנראי מהדברי



השנהעולת קכאראובןמועדי

הכיפורים יום

יותר פורי של שהמעלה הוא בזה והמכוו ,פוריכ הכיפורי שיו נאמר

הכיפורי שביו לבאר, יש לכ הסיבה ואת ,הכיפורי מיו וגדולה גבוהה

והנה מאהבה, להקב"ה מתקרבי אנו ובפורי מיראה, להקב"ה אנו מתקרבי

והב עונש תקבל וכ כ תעשה א לבנו אומר כשהאב הא גדול? יותר מה

וכ כ תעשה א אומר שהאב או ויראתו, חששו מחמת מלחטוא נשמר

השני שהאופ ברור הלא ומשמחה, מאהבה עושה והב גדול ושכר פרס תקבל

לכ ,בפורי אליו מאהבתו לה' חזרו שבנ"י ומכיוו מעולה, יותר הרבה הינו

שזה פורי אבל בשנה, קדוש הכי היו הוא הכיפורי יו אמנ כי א

גדול. יותר עוד זה אליו ה' מאהבת

ומיראתו. מאהבתו יו בכל ה' אל להתקרב שנזכה רצו יהי



לסוכות

ע האד כי דכתיב הוא הדא וכו' הראשו ביו לכ ולקחת במדרש, נאמר

השדה.

לע דומה שהאד לכ מיני ארבעת לקיחת בי הקשר מהו להבי ויש

השדה?



השנהעולת ראובןמועדי קכב

איברי כנגד הוא המיני מארבעת ומי מי שכל נאמר שהרי  שפירשו ויש

השדרה, עמוד כנגד והלולב הלב, כנגד האתרוג  דימויי משו הגו

.השפתיי כנגד והערבות ,העיניי כנגד וההדסי

זה כל את שלוקחי נאמר ממילא הגו לאיברי דומי אלו מיני שד' ומכיוו

לע ששיי למה דומי שהאיברי השדה, ע הוא שהאד מה מסיבת

.הנענועי ע"י לקב"ה אלו איברי כל את ומשעבדי השדה,



ובחג שמסיימת השנה ראש מסכת בתחילת המשנה על דקרא טעמא בספר

בר"ה, נידו כבר העול לקיו שצרי דהמי נראה כתב, המי על נידוני

אי שהרי ימות, ומי יחיה מי ודני ,מרו כבני לפניו עוברי עול באי כל שאז

אב ,מי בלא לעול בריוחקיו שיהיה יהיו כמה המי ריבוי על דני בחג ל

וכו'. השדות להשקות וכדי

קיו ה השדות השקאת שלצור המי ג שהרי לשאול, יש ולכאורה

לא האד לשתות שבלי לומר וצרי לאכול? מה שיהיה בשביל שזה ,העול

הרבה מסוגל כ האד לאכול בלי אמנ ,העול קיו ודאי זה לכ מסוגל,

מוגדר זה לכ קרקע, גידולי שאינ מדברי ניזו להיות יכול הפחות ולכל זמ

בריוח. יהיה כמה כדי רק



השנהעולת קכגראובןמועדי

דיבור? ידי על מקיימה הוא וכ סוכה במצות חייב שאד יתכ היא שאלה:

מתחייב אזי ,היו שהחשי טר לקדש ורוצה יו מבעוד שבת קיבל א א.

.מוקד שבת שקיבל דיבור ע"י חיוב וזהו בסוכה,

ש ואח"כ פסולה, שהיא אמה מעשרי למעלה גבוהה סוכה עשה א ב.

נהיית הסוכה אז אמה, מעשרי פחות הינו כעת הסוכה וחלל בסוכה תב

בסוכה). בגמרא מבואר כ) לסוכה התב את בדיבור יבטל א רק כשירה

הבית בעל רשות את ביקש אח"כ א פסולה, שהסוכה הסוכה, את גזל א ג.

דיבור. ידי על ג וזה כשירה, הסוכה הסוכה את לו לתת והסכי



לחנוכה

הניסי בעל אומרי,"קדש בחצרות נרות "והדליקו

בחצר? נרות הדליקו למה אז בהיכל היה המנורה מקו ולכאורה

כמה כל בציבור, דחויה שטומאה אפי' כ על ,טמאי היו שה שמכיו וצ"ל

את הכניסו ואח"כ בחצר זה את הדליקו לכ ממעטי באיסור למעט דאפשר

דקרא). הטעמא (ע"פ להיכל דלוקה המנורה





השנהעולת ראובןמועדי קכב

איברי כנגד הוא המיני מארבעת ומי מי שכל נאמר שהרי  שפירשו ויש

השדרה, עמוד כנגד והלולב הלב, כנגד האתרוג  דימויי משו הגו

.השפתיי כנגד והערבות ,העיניי כנגד וההדסי

זה כל את שלוקחי נאמר ממילא הגו לאיברי דומי אלו מיני שד' ומכיוו

לע ששיי למה דומי שהאיברי השדה, ע הוא שהאד מה מסיבת

.הנענועי ע"י לקב"ה אלו איברי כל את ומשעבדי השדה,



ובחג שמסיימת השנה ראש מסכת בתחילת המשנה על דקרא טעמא בספר

בר"ה, נידו כבר העול לקיו שצרי דהמי נראה כתב, המי על נידוני

אי שהרי ימות, ומי יחיה מי ודני ,מרו כבני לפניו עוברי עול באי כל שאז

אב ,מי בלא לעול בריוחקיו שיהיה יהיו כמה המי ריבוי על דני בחג ל

וכו'. השדות להשקות וכדי

קיו ה השדות השקאת שלצור המי ג שהרי לשאול, יש ולכאורה

לא האד לשתות שבלי לומר וצרי לאכול? מה שיהיה בשביל שזה ,העול

הרבה מסוגל כ האד לאכול בלי אמנ ,העול קיו ודאי זה לכ מסוגל,

מוגדר זה לכ קרקע, גידולי שאינ מדברי ניזו להיות יכול הפחות ולכל זמ

בריוח. יהיה כמה כדי רק



השנהעולת קכגראובןמועדי

דיבור? ידי על מקיימה הוא וכ סוכה במצות חייב שאד יתכ היא שאלה:
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לחנוכה
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לפורים
שהוא שמבואר השתחווה, לא שמרדכי במגילה שמצינו מה לגבי לשאול יש

להשתחוות, איסור יש אמנ כי א הרי ,כ נהג מדוע זע, ולא ק לא ג

,שלו לו לומר בכדי המ בשביל ראשו את הניד לא הוא לפחות מדוע אבל

על כליה גזירת הייתה ולא כ"כ, כועס היה לא המ כ עושה היה א ואולי

אומר היה המ את המלי שאחשורוש עד באמת שאולי ?וצ"ל ישראל ע

זרה כעבודה שיהיה המ את המלי שאחשורוש מכיו אבל ,שלו מרדכי לו

שלא ,שלו לו אמר לא אפילו הצדיק מרדכי אליו, להשתחוות צריכי שכול

ח"ו. זרה בעבודה שמודה כמי השערה כחוט אפילו ושלו חס נראה יהיה

הע המ" שנ' מניי התורה מ המ קלט:) חולי) נאמר מדוע לשאול יש

אמר שה' מה לבי הרשע המ בי השייכות מהי ולכאורה וכו' "ציותי אשר

יש וכ אכלת? מזה ורק לאכול לא ציותי אשר הע המ הראשו לאד

אדר "משנכנס הדי בו שנאמר אדר בחודש דווקא המיוחדות מה לשאול

מבררת שהגמ' וצ"ל לשמוח? צרי אי אחרי בזמני וכי בשמחה", מרבי

המל עבדי וכל כתוב הרי הרשע, המ על שהיה התמוה הדבר את בהמ

עושי וכול לו כורעי כול ,להמ ומשתחויי כורעי המל בשער אשר

זה וכל המ אומר וכבר משתחוה, איננו אחד ורק לו ומשתחוי רצונו את

הזאת המידה את בתורה מצינו איפה הגמ' שמבררת וזהו לי, שווה איננו

זה וכל ידיי מרי וכבר לו משתחווה שאיננו אחד ורק הכל לו שיש שאד

לו שהיה הראשו באד כבר זאת מצינו הגמ' עונה כ ועל לי, שווה איננו

זאת ובכל לו, אסר ה' אחד ע ורק ,בעול היחידי והיה כולו העול כל את

נמצאת זו שמידה ,נמצא הע מ אכל והוא נחש של יצרו עליו גבר בסו

כל את ל יש הרי וכו' אשר הע המ לו אומר ה' ולכ ,הראשו באד כבר

בחודש מיוחד מה למדי נמצינו זה ולפי אוכל. אתה מזה דווקא למה העול

השנהעולת קכהראובןמועדי

שאנו למדי אנו זה שבחודש בשמחה, מרבי אדר משנכנס הדי שנאמר זה

שאי מה את לראות ולא לנו נת שה' ובמה לנו שיש במה לשמוח צריכי

תמיד. לנו נות שה' ומה שיש במה לשמוח רק אלא לנו

בריה יהודה רב "אמר בגמרא, הוא בשמחה מרבי אדר שמנכנס לזה המקור

 בשמחה ממעטי אב שמשנכנס כש דרב: משמיה שילת בר שמואל דרב

בחודש דבשלמא ,להבי ויש כט.). (תענית בשמחה" מרבי אדר משנכנס כ

אדר בחודש אבל בשמחה, למעט אי דיני נאמרו בשמחה בו שממעטי אב

לעשות עלינו מוטל באמת ומה שמחה, של זה די מתבטא במה נאמר לא

הלכה הוא בשמחה שמרבי הלצה, בדר שביאר מי ?והיה אדר כשנכנס

הדעת על יעלה לא ה: הסוכות בחג אתרוג במצות כמו בדיוק למעשה,

ש לו שיחכה ויצפה הכנסת לבית הסוכות חג של הראשו ביו"ט יגיע שאד

עלי ששומה ברור אלא שיוכלאתרוג. כדי החג לפני ימי כמה אתרוג לחפש ו

בפוריא": לבסומי איניש "חייב למצות בנוגע כמו"כ בחג. המצוה את לקיי

עליו שומה ולשמוח... לשתות ויתחיל לפורי יגיע שאד הדעת על יעלה לא

פירושו, בשמחה" מרבי אדר "משנכנס ...לכ מוקדמת הכנה לעשות

"להתרגל כדי כוסית, ועוד כוסית לשתות, יתחיל אדר חודש שמתחילת

דלא "עד לקיי ויוכל ,בפורי השתיה למצות מוכ יגיע הוא ואז בעבודה",

זצ"ל, אלישיב הגרי"ש מר את ששאלו [וזכורני וכראוי... כדת בהידור, ידע"

א"כ השנה, בכל התורה בשמחת חי והוא השנה בכל תורה שלומד ת"ח

ואמר יתירה, בשמחה להיות כדי להוסי צרי מה אדר חודש כשמגיע

["יי מעט יו בכל "שישתה
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לפסח

הפסח בענייני

אשר יבר לבדוק שיתחיל קוד כתב, א' סעי תל"ב סימ ערו בשולח

לתחילת הברכה בי ידבר שלא ויזהר .חמ ביעור על וצונו במצותיו קדשנו

שישי כדי הבדיקה, כל שיגמור עד אחרי בדברי ידבר שלא וטוב הבדיקה.

בס"ק ברורה המשנה .ואומר חמ בו שמכניסי המקומות בכל לבדוק לבו אל

להבי ויש המצוה. התחיל שכבר כיו ולבר לחזור צרי אי ובזה וטוב, ו'

עלתה לא חלק ובדק התחיל א שהרי הבית כל את לבדוק מצווה הוא דהרי

התחיל שכבר אחרי מדוע אז שלו הרשות בכל לבדוק שמחוייב משו בידו

הדברי גדר הוא ומה המצוה באמצע עדיי הוא הרי בדיעבד לדבר בעיה אי

עד לדבר לבודק שאי אומרי יש ז"ל, הרא"ש א"א עוד וכתב ,ש ?ובטור

מעי שלא בדברי שח שא לומר עוד מוסיפי ויש הבדיקה כל שיגמור

ליזהר שיש אלא (להטור) לי שווה איננו זה וכל ,ולבר לחזור שצרי הבדיקה

שיחה הוי לא לבדוק משהתחיל אבל הבדיקה לתחילת הברכה בי לדבר שלא

שיחה הוי דלא סעודתו בתו המדבר והאד סוכה אישיבת דהוה מידי הפסק

ומבואר וכו' המוציא וברכת סוכה ישיבת על ולבר לחזור להצרי הפסק

אחרי בבדיקה כ במצוה התחיל שכבר אחר לדבר בעיה אי שבסוכה שכמו

כל הרי באמת להבי יש אבל מדבר. הוא א הפסק זה אי במצוה שהתחיל

צרי אי מדוע אז מצוה כא יש אוכל שהוא פע בכל וכ בודק שהוא פע

כל על ג אלא מצוות, על רק לא השאלה את להרחיב יש וכ ,ולבר לחזור

אי ואכילה אכילה בכל מדוע שותה, או ואוכל הנהני ברכת שמבר אחד

וצ"ל בברכה? או במצוה הגדר ומה ולבר לחזור בשיחה הפסיק א חיוב

אח"כ על ג תחול הברכה אז המצוה את קיי כבר הוא שא הוא שהגדר

השנהעולת קכזראובןמועדי

שש בסוכה לאכילה חמ בדיקת את הטור שדימה במה לתמוה יש .אבל

כל חמ בבדיקת משא"כ והברכה, המצוה קיו ויצא כזית אכל הוא בסוכה

הבית, כל את לבדוק לגמור וחייב נפטר לא הוא לבדוק גמר לא שהוא עוד

וצ"ע. עוד? לאכול מחוייב אינו כזית אכל שהוא אחר בסוכה באכילה משא"כ



יודע... מי שני יודע, מי אחד

של בשבח מדבר הפיוט רוב לכאורה יודע, מי אחד בפיוט פסח של בהגדה

הברית, לוחות שזה שני אלוקינו, הש שזה אחד כגו והקב"ה, ישראל

חמשה התורה נתינת וכ ,שלה אמהות ארבע ישראל, כלל של אבות שלשה

אינ כי ,תמוהי לכאורה שה דברי שני כא יש אמנ וכו', תורה חומשי

מה לכאורה לידה, ירחי תשעה שזה האחד ,ובשבח ישראל בכלל מדברי

של חלו שזה כוכביא עשר אחד קשה ועוד ,העול לכל זה הרי בזה מיוחד

עשר כשני ה אלא ישראל, ע את ממשיל לא שזה ודאי הצדיק יוס

העני מה כ א אז שבטיא, עשר שני אח"כ שאומרי וכפי קה, שבטי

זה, אלא מצאו ולא אלו מספרי ע לעשות מה חיפשו וכי ,כא נזכרו שה

הראשונה הקושיא ועל אלומות? עשר אחד על ג חל יוס דהרי יקשה וכ

שבח א"כ ישראל, בשביל נברא העול שכל משו קושיא אינה שזה נשיב

צ"ע. הב' והקושיא ישראל, בשביל הוא זה
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לפסח

הפסח בענייני
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מעי שלא בדברי שח שא לומר עוד מוסיפי ויש הבדיקה כל שיגמור

ליזהר שיש אלא (להטור) לי שווה איננו זה וכל ,ולבר לחזור שצרי הבדיקה

שיחה הוי לא לבדוק משהתחיל אבל הבדיקה לתחילת הברכה בי לדבר שלא

שיחה הוי דלא סעודתו בתו המדבר והאד סוכה אישיבת דהוה מידי הפסק

ומבואר וכו' המוציא וברכת סוכה ישיבת על ולבר לחזור להצרי הפסק

אחרי בבדיקה כ במצוה התחיל שכבר אחר לדבר בעיה אי שבסוכה שכמו

כל הרי באמת להבי יש אבל מדבר. הוא א הפסק זה אי במצוה שהתחיל

צרי אי מדוע אז מצוה כא יש אוכל שהוא פע בכל וכ בודק שהוא פע

כל על ג אלא מצוות, על רק לא השאלה את להרחיב יש וכ ,ולבר לחזור

אי ואכילה אכילה בכל מדוע שותה, או ואוכל הנהני ברכת שמבר אחד

וצ"ל בברכה? או במצוה הגדר ומה ולבר לחזור בשיחה הפסיק א חיוב

אח"כ על ג תחול הברכה אז המצוה את קיי כבר הוא שא הוא שהגדר

השנהעולת קכזראובןמועדי

שש בסוכה לאכילה חמ בדיקת את הטור שדימה במה לתמוה יש .אבל

כל חמ בבדיקת משא"כ והברכה, המצוה קיו ויצא כזית אכל הוא בסוכה

הבית, כל את לבדוק לגמור וחייב נפטר לא הוא לבדוק גמר לא שהוא עוד

וצ"ע. עוד? לאכול מחוייב אינו כזית אכל שהוא אחר בסוכה באכילה משא"כ



יודע... מי שני יודע, מי אחד

של בשבח מדבר הפיוט רוב לכאורה יודע, מי אחד בפיוט פסח של בהגדה

הברית, לוחות שזה שני אלוקינו, הש שזה אחד כגו והקב"ה, ישראל

חמשה התורה נתינת וכ ,שלה אמהות ארבע ישראל, כלל של אבות שלשה

אינ כי ,תמוהי לכאורה שה דברי שני כא יש אמנ וכו', תורה חומשי

מה לכאורה לידה, ירחי תשעה שזה האחד ,ובשבח ישראל בכלל מדברי

של חלו שזה כוכביא עשר אחד קשה ועוד ,העול לכל זה הרי בזה מיוחד

עשר כשני ה אלא ישראל, ע את ממשיל לא שזה ודאי הצדיק יוס

העני מה כ א אז שבטיא, עשר שני אח"כ שאומרי וכפי קה, שבטי

זה, אלא מצאו ולא אלו מספרי ע לעשות מה חיפשו וכי ,כא נזכרו שה

הראשונה הקושיא ועל אלומות? עשר אחד על ג חל יוס דהרי יקשה וכ

שבח א"כ ישראל, בשביל נברא העול שכל משו קושיא אינה שזה נשיב

צ"ע. הב' והקושיא ישראל, בשביל הוא זה





השנהעולת ראובןמועדי קכח

לשבועות

מי ואי "למי לכו צמא כל "הוי כנאמר למי נמשלה שהתורה ידוע הנה

להיכנס קשה מאד לבריכה או לי וכגו למי כשנכנסי ,והנה תורה אלא

מה זמ לאחר אמנ ,למי שמתרגלי עד זמ קצת לעבור וצרי בתחילה

התורה היא וכ עוד, בה להישאר ורוצי לעזוב קשה כבר במי שנמצאי

ולומדי מעט כשנכנסי אבל בתחילה, וללמוד להיכנס מאד קשה הקדושה,

ורוצי להפסיק קשה אז הקדושה, התורה טע את וטועמי ובחשק באמת

ללמוד. ועוד עוד

וצריהנה המועד. חול בו שאי רגלי משלש היחידי החג זהו השבועות חג

הפסח דבחג לענ"ד, לומר והנראה המועד? חול בו אי באמת מדוע להבי

זמ קבעה והתורה מיני וד' וסוכה מצה של מצוות ישנ הסוכות ובחג

הלא ולתורה תורתינו, מת יו שזהו השבועות חג אמנ, ימי שבעת למצוה

כל שעה כל הזמ כל השנה כל והיא ,הזמ מעל היא התורה שכ ,זמ אי

משו ,ימי שבעת התורה לנתינת המועד חול אי כ ומפני שניה, וכל דקה

השנה. בכל שהיא




