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 ויחי ג

 

ויחי

 . )מז, כח( יעקב ויחי

 למה פרשה זו סתומה, לפי " :וברש"י
שכיון שנפטר יעקב אבינו,  

נסתמו עיניהם ולבם של ישראל מצרת 
השעבוד, שהתחילו לשעבדם. דבר אחר, 
 שבקש לגלות את הקץ לבניו, ונסתם 

 ".ממנו 

 שפרשה זו סתומה, אינו כבכל  ומה
התורה שיש פרשיות סתומות,  

ששם יש ריווח כשיעור ט' אותיות בין 
פרשה לפרשה, והן נקראות סתומות 

שאינן כפרשיות הפתוחות כיוון 
)ראה שו"ע יו"ד שמתחילות בשורה אחרת 

. אבל כאן אין שום הפסק בין סי' רעה ס"ב(
. ומה אהפרשה הקודמת לפרשה זו

שיודעים שזהו פרשה חדשה, צריך לומר 
שכך קיימא לן בקבלה או שכן נראה ממה 

                                                           

 : "למה פרשה זו סתומה מכל הפרשיות של תורה". )בר"ר צו, א(וכ"ה לשון המדרש  (א
ישראל כיון שגלו : ")ה:(". ובגמרא חגיגה בגוים אין תורה מלכה ושריה: ")ב, ט(ראה איכה  (ב

 ". ממקומן אין לך ביטול תורה גדול מזה

שמתחיל עניין חדש שזהו פרשה חדשה 
להיות , וא"כ היה צריך )כ"כ בגור אריה(

כאן הפסק, ואעפ"כ היא סתומה, וזהו 
 נסתמו עיניהם ולבם של ישראל משום ש'

 ' כדברי רש"י.מצרת השעבוד 

 לפרש דבריו, שהכוונה ללימוד  ויש
התורה, כי בעת הגלות אי אפשר  

ללמוד תורה בשלימות הבהירות 
. וזהו 'נסתמו עיניהם ולבם של בוההבנה

ישראל', היינו להבין ולהשכיל בדברי 
תורה. וי"ל שלכן נרמז בזה שפרשה זו 
סתומה, שיש בזה שינוי מדרך כתיבת 
התורה, להורות על דבר זה שמעת 
 שהתחילה הגלות כבר אי אפשר ללמוד 

 תורה באותה בחינה שלמדו לפני כן.      

 ה בלי עוד בזה שפרשה זו סתומ וי"ל
שום הפסק כלל, שכיוון שבפרשה  
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זו הוא תחילת הגלות, וכדברי רש"י, 
ובגלות מצרים כללו כל הגלויות 

)ראה ויק"ר פרשה יג העתידות לבא על בנ"י 

, או"ה, שמחת הרגל לחיד"א קדש ורחץ לימוד ג'(
נרמז בזה דרך התיקון לגלות. כי הנה 
חורבן הבית השני הגיע על שנאת חינם 

, וכן כל המשך הגלות שנבע מזה ()יומא ט:
הוא בגלל השנאת חינם שהייתה בין בני 
ישראל. וא"כ תיקון הגלות הוא על ידי 
שתהיה אהבת ישראל, ועי"ז תבוא 
הגאולה. וזהו המכוון כאן שפרשה זו 
סתומה לגמרי בלי שום ריווח, להורות 
כבר בתחילת הגלות, שכדי להביא לקיצה 

 ש לרעהו צריך שיהיה התקרבות בין אי
 בלי שום הפסק ופירוד כלל.  

 י"ל דהנה בעניין ההפסקות שיש  עוד
 רש"יבין פרשה לפרשה פירש  

 )א, א, ומקורו בתו"כ(בתחילת חומש ויקרא 
 היו הפסקות משמשות,וז"ל: "ומה 

ליתן ריוח למשה להתבונן בין פרשה 
". ולפ"ז י"ל לפרשה ובין ענין לענין

שפרשת ויחי היא סתומה לגמרי, 
להורות שפרשה זו שהיא פרשת הגלות, 
וכוללת כל המצבים הקשים והצרות 
שיעברו על בנ"י בכל השנים, לא ניתנה 
להתבוננות, היינו שאין לחקור ולברר 

עניין מאורעות אלו על מה עשה ה' 
ככה, אלא צריכים בזה אמונה פשוטה. 

אחת שאין בה וכל הגלות היא פרשה 
רווחים, כי מתחילה ועד סוף צריכה 
 להיות רק עם אמונה )"מיט איין שטיק 

 אמונה"(.    

 ענייני הגאולה לא ניתנו להתבוננות,  וכן
 )סנהדרין צז:( בגמראוכדאיתא  

"תיפח עצמן של מחשבי קיצין". וכן כתב 
והיה  - )פרק י"ב מהל' מלכים ה"ב( הרמב"ם

חוזר הרבה על  הרב מבריסק זצ"ל
לא יתעסק  וז"ל: "ולעולם –דבריו אלו 

אדם בדברי ההגדות ולא יאריך 
במדרשות האמורים בענינים אלו וכיוצא 
בהן ולא ישימם עיקר שאין מביאין לא 
לידי יראה ולא לידי אהבה וכן לא יחשב 
הקצין אמרו חכמים תפח רוחם של 
 מחשבי הקצים אלא יחכה ויאמין בכלל 

 ". ארנוהדבר כמו שב 

 שאין לנו לעסוק בהבנת ענייני  והרי
הגאולה, אלא זאת שומה עלינו  

להאמין באמונה שלימה בביאת המשיח. 
ולכן פרשה זו סתומה בלי ריווח 
 להתבונן, להורות שכאן אין מקום 

 להתבונן אלא להאמין ולצפות לישועה.    
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 דבר אחר, שבקש לגלות שם: " ברש"י
". ממנואת הקץ לבניו, ונסתם  

"האספו ואגידה  )מט, א(ולקמן עה"פ 
לכם את אשר יקרא אתכם באחרית 
הימים", פירש ג"כ: "בקש לגלות את 
 הקץ ונסתלקה ממנו שכינה והתחיל 

 אומר דברים אחרים".  

 באמת קשה שהרי יעקב הוא נביא  והנה
, וכל דבריו )מדרש תהלים מזמור קה( 

דברי נבואה הם, וא"כ מה שביקש לגלות 
 היה נבואה, ואיך ייתכן שנסתמה נבואתו 

 ולא נתגלתה.  

 לפרש שמה שביקש יעקב לגלות את  ויש
הקץ, לאו היינו שרצה רק לגלות  

מתי יהיה סוף הגלות, אלא גם ביקש 
להודיע כל מה שיארע עם בני ישראל וכל 
מה שיעבור עליהם במשך הגלות עד עת 
הקץ. 'ונסתם ממנו', כלומר, שאכן אמר 
דברים אלו אולם לא באופן גלוי אלא 
בצורה סתומה, ברמיזה ובהעלמה. וכן 

בחיי כאן( )ראה רבנו בראשונים מבואר 

 שבפרשה זו נרמזו ענייני הגלות, פרטיה 
 ומאורעותיה.  

 זאת מוסיף רש"י לקמן 'שנסתלקה  ועל
ממנו שכינה', שגם דבר זה הוא  

)סוטה  בגמראממקרי הגלות. וכדאיתא 

חגי זכריה ומלאכי "משמתו  מח:(
ף על וא ,נסתלקה רוח הקודש מישראל

", וגם כן היו משתמשים בבת קול פי
השימוש בבת קול בטל אח"כ. וזהו 
שהראו ליעקב כאן, כאשר דיבר על מה 
שיקרה עם בנ"י באחרית הימים, היינו 
מה שיארע עמהם במשך הגלות, 
 שבעקבתא דמשיחא יהיה ג"כ סילוק 

 שכינה ויתבטלו רוח הקודש ובת קול.  

 

  .)מט, י( שבט מיהודה יסור לא

 מהרה"ח רבי שמחה מונד  ושמעתי
)מנכבדי חסידי בעלזא(  ז"ל 

להקשות מדוע הכהן גדול בתפילתו 
בקודש הקדשים היה אומר פסוק זה 

)יומא בגמרא בלשון תרגום, וכדאיתא 

רב אחא בריה דרבא מסיים בה " נג:(
עביד  יעדילא 'משמיה דרב יהודה 

'", ולשון זה הוא שולטן מדבית יהודה
על הפסוק בפרשתן,  התרגוםמדברי 

ע לא אמר את הפסוק כצורתו ומדו
בלשון הקודש, וכמו שאר תפילתו. 

)פ"ד מהל' עבודת יוה"כ הרמב"ם ובאמת 

בנוסח התפילה של הכה"ג כתב גם  ה"א(
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תיבות אלו בלשון הקודש "ולא יסור שבט 
מבית יהודה". אמנם הנוסח בגמרא הוא 

 , בסדר העבודהבלשון ארמי, וכן הוא 
 והלא דבר הוא.  

 שזהו משום )מחזור אהלי יעקב( שתירצו  ויש
דלא פסקיה משה אנן  כל פסוקא" 

, וממילא לא )תענית כז:(" לא פסקינן ליה
'לא  היה הכה"ג יכול לומר לשון התורה

יסור שבט מיהודה' שאינו פסוק שלם, 
ולכן אמרו בלשון תרגום, ועוד תירצו 

 )ראה שם, ובספר עבודת ישראל באופנים שונים 

 .      קמחי ד"ה ומה שהיה, ועוד( 

 לבאר עוד, דהנה על פסוק זה  ונראה
אלו  ,מדוד ואילך" :פירש"י 

ראשי גליות שבבבל, שרודים את העם 
". היינו בשבט, הממונים על פי המלכות

שההבטחה כאן היא שאף בעת הגלות, 
שאז תתבטל המלכות, יהיה עדיין שלטון 
 בישראל מבית יהודה שיהיו רודים את 

 העם. 

 בתורה שבכתב הכל הוא אמת ויש  והנה
שבעים פנים לתורה, אבל לשון  

בעל פה שאין לנו תרגום הוא תורה ש
אלא מה שנאמר בו באופן מפורש 
ופשוט, ולכן אם היה הכה"ג אומר את 

לשון הפסוק בתורה, היה מונח בזה גם 
כן הפירוש הנ"ל שהכוונה לראשי גלויות 
בבבל, ונמצא שהכה"ג בתפילתו, כאשר 
הוא עומד בקודש הקדשים בשעת 
הייחוד, שהוא המדרגה הכי גדולה 

המקדש והשראת  ומושלמת של כל עניין
השכינה בו, יזכיר דבר כזה שמונח בו 
העניין שיהיה חורבן המקדש, ובוודאי 
שזהו ביזיון גדול ונורא, ודומה הדבר למי 
שעומד תחת החופה בעת הייחוד, 
ואומר שעתיד להיות פירוד ח"ו. אבל 
כשאומר בלשון תרגום שאז אין פירושים 
ודרשות, רק מה שנאמר בו להדיא, אם 

מונח בזה עניין הראשי גלויות  כן אין
בבבל, אלא שהשלטון יישאר בבית יהודה 
ותו לא, ולכן העדיפו לשנות מנוסח 
 התפילה בלשון הקודש ולומר תיבות אלו 

 בלשון תרגום.  

 אחר על דרך הנ"ל, שהנה  ובאופן
רש"י שם כתב שהראשי גלויות  

', והכוונה רודים את העם בשבט'
בו בפשטות למצבים שפלים שיר

החוטאים בישראל, ועל זה באה 
ההבטחה שיהיה שלטון שירדו ויכפו את 
העם להחזירם לדרך הישרה. ויש לומר 
שביום הכיפורים במקום קודש הקדשים 
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אין ראוי להזכיר דבר כזה שמונח בו 
 שיהיה מצב שיצטרכו לרדות בבני
ישראל, כי ביום הזה ובמקום הזה 
מבקשים ומחפשים להליץ יושר על 

ולא להזכיר פחיתותם. אבל  ישראל
כשמזכיר לשון התרגום אין נכלל בזה 
 אלא עיקר העניין שלא תתבטל השלטון 

 מבית יהודה.  

 

  

 ם"השובביימי 

 זצ"ל עשה תקנה לאנ"ש בימי השובבי"ם, שיום אחד בשבוע, בימים שני  זקני
או חמישי, לא יאכלו בשר, ואת סך הכסף שהיה עולה הבשר יתנו צדקה  

להימנע מלאכול בשר, שעכ"פ יתן  להכנסת כלה. והוסיף, שגם מי שאינו יכול
סך הכסף שעולה הבשר להכנסת כלה". ובתקנה זו היתה כוונתו לתיקון כפול 
לימי השובבים, גם ההתנזרות מאכילת בשר וגם הצדקה להכנסת כלה. 
 ובתקופה שלפני המלחמה הקפידו על תקנה זו אלפי יהודים וגם כאן בא"י היו 

 מקפידים ע"ז, והיה לדבר קדוש אצלם.                              

 



 התבונה                                             דולה                

 

 דתשפ" יגשופר'  ח

 

 מים עמוקים

 'י פרק – קוטי אמרים תניאלי

 ית קכשהאדם מגביר נפשו האל והנה
ונלחם כל כך עם הבהמית עד  

שמגרש ומבער הרע שבה מחלל 
 )דברים יג, ו(כתוב שו השמאלי כמ

ואין הרע נהפך ' ובערת הרע מקרבך'
 'צדיק שאינו גמור'נקרא  ,לטוב ממש

דהיינו שיש בו עדיין  ',צדיק ורע לו'ו
מעט מזער רע בחלל השמאלי אלא 
שכפוף ובטל לטוב מחמת מיעוטו ולכן 
נדמה לו כי ויגרשהו וילך לו כולו לגמרי 
 אבל באמת אלו חלף והלך לו לגמרי כל 

 . הרע שבו היה נהפך לטוב ממש 

  'צדיק גמור'כי הנה  ,הענין וביאור
שנהפך הרע שלו לטוב ולכן  

הסרת  דייל הוא ע 'וצדיק וטוב ל'נקרא 
הבגדים הצואים לגמרי מהרע דהיינו 

להתענג  הזלם הלמאוס מאד בתענוגי עו
בם בתענוגות בני אדם למלאת תאות 
הגוף בלבד ולא לעבודת ה' מפני היותם 

טרא נמשכים ונשפעים מהקליפה וס

 חראאטרא וכל מה שהוא מהס חרא,א
הצדיק גמור הוא שונאו בתכלית 

בתו לה' השנאה מחמת גודל אה
וקדושתו באהבה רבה בתענוגים וחיבה 

כי הם זה לעומת זה . יתרה הנ"ל
תכלית שנאה ' כג(-)תהלים קלט, כבכדכתיב 

שנאתים לאויבים היו לי חקרני ודע 
וכפי ערך גודל האהבה לה'  וגו' 'לבבי

 חראאטרא כך ערך גודל השנאה לס
 בתכלית כי המיאוס הוא  והמיאוס ברע

 .שנאההפך האהבה ממש כמו ה 

 שאינו גמור הוא שאינו שונא  וצדיק
בתכלית  חראאטרא הס 

ברע  ןכם השנאה ולכן אינו מואס ג
בתכלית וכל שאין השנאה והמיאוס 

נשאר איזה שמץ  רחךכל בתכלית ע
אהבה ותענוג לשם ולא הוסרו הבגדים 

לגמרי מכל וכל ולכן לא נהפך  הצואים
לטוב ממש מאחר שיש לו איזה אחיזה 
עדיין בבגדים הצואים אלא שהוא בטל 
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צדיק 'ולכן נקרא  ,בבמיעוטו וכלא חשי
ועל כן גם אהבתו  ',לו'כפוף ובטל  'ורע

 צדיק 'לה' אינו בתכלית ולכן נקרא 
 '. שאינו גמור 

 מדרגה זו מתחלקת לרבבות  והנה
מיעוט  תנמדרגות בענין בחי 

הרע הנשאר מאחת מארבע יסודות 
הרעים ובענין ביטולו במיעוטו בששים 

או באלף ורבבה וכיוצא  שלמרך דל ע
צדיקים  נתוהן הם בחיל דרך משל. ע

רא כדאיתא בגמ ,הרבים שבכל הדורות
דתמניסר אלפי צדיקי קיימי  )סוכה מה:(

אך על מעלת צדיק גמור  ,הקב"ה הקמי
ראיתי בני עליה ' )שם( הוא שאמר רשב"י

שלכן נקראים בני , כו'' והם מועטים
עליה שמהפכין הרע ומעלים אותו 

)ד.( כדאיתא בזהר בהקדמה , לקדושה

בי שכשרצה רבי חייא לעלות להיכל ר
שמע קלא נפיק ואמר 'בן יוחאי  מעוןש

מאן מנכון די חשוכא מהפכן לנהורא 
 וטעמין מרירו למיתקא עד לא ייתון 

 '. וכו 'הכא 

 מפני שגם ', בני עליה'נקראים  ועוד
  'ועשה טוב' נתעבודתם בבחי 

רך בקיום התורה ומצותיה הוא לצו

 ,גבוה ומעלה מעלה עד רום המעלות
בלבד לרוות  ברךולא כדי לדבקה בו ית

כתוב שו צמאון נפשם הצמאה לה' כמ
ו וכמ' הוי כל צמא לכו למים' )ישעיה נה, א(

 אלא כדפירשו חר,אקום במ נתבארש
איזהו חסיד המתחסד עם ' )א:(בתיקונים 

ודשא לייחדא ק 'עם קן דיליה -קונו 
ו וכמ בתחתונים הושכינתי ואהריך ב
 תצא רשתמהימנא פ אברעי כתובש

כברא דאשתדל בתר אבוי ' )רפא.(
ואימיה דרחים לון יתיר מגרמיה ונפשיה 

כו' ומסר גרמיה  ה'ורוחיה ונשמתי
 ו כמכו' ו 'למיתה עלייהו למיפרק לון

 חר. אקום במ נתבארש 

 י ל ידעולים בקנה אחד כי ע ושניהם]
הבירורים שמבררים מנוגה  

יחודים  םמעלים מיין נוקבין ונעשי
עליונים להוריד מיין דכורין שהם הם 
מימי החסדים שבכל מצוה ומצוה 

 נתמרמ"ח מצות עשה שכולן הן בחי
חסדים ומיין דכורין דהיינו המשכת 

יתברך מלמעלה  ותוקקדושת אל
 ו למטה להתלבש בתחתונים כמ

 שנתבאר במקום אחר.[ 

 עמוקים           ' י קרתניא פ                  מים   
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 התבונה דולה
 

 עבודת הצדיקים ושייכותה לאנשים כערכינו
 שיעור בספה"ק לקוטי אמרים תניא

 תשפ"ד יגשוליל שישי פרשת 

 

 תכלית לימוד מדרגת הצדיקים היא כדי שנשתוקק לזה

 דובר מעניינים עד עתה  הצדיקים, והנהעוסק במדרגת ועבודת אוחזים בפרק י', ה אנו
הנפש האלוקית והנפש הבהמית המצויים בקרב כל אחד, עניין השייכים לכל נפש,  

וימשכנו  ', מי ישלוט על האדםולאום מלאום יאמץשיש בין שתי הנפשות, 'המלחמה ו
 באמת מדרגות עבודה נשגבות של הצדיקים, הוא פונה לדבר על אליו. אבל כעת כאשר 

  הנישאה והעילאית. צדיקיםגת המדרמה יש לנו עם  , שהריקשה ללמוד פרק כזהמאוד 

 , והוא על )אות ח(בפרשתנו הישמח ישראל ממאמר ב נפתח פתח להאי פרשתא לכןו
 "ברוך ה' יום יום",( , והוא עפ"י לשוה"כ בתהלים סח, כזמירות ליום שב"קלשון הפייטן ) 

ומפרשו וז"ל: "פירוש, כמו שצריך להודות על ענייני הגוף לפי מדריגתו, כן בענייני 
הנפש, אף שצריך להתאוות ולחמוד לעלות עוד למדריגה גדולה, עם כל זה צריך 
 להודות להשי"ת גם לפי מה שהוא, כי היה באפשרות להיות ח"ו גרוע יותר, וזהו 

   בה יתן הודאה על חלקו".    'קדושים תהיו', היינו גם בהמדריגה שעומד 

 על חסדי ה'  שיש חובת הודאה לה' על מה שזוכים ברוחניות, כמו שיש להודות היינו
ולכאורה איך שייך זאת, הרי צריך תמיד לשאוף  שיש לכל אחד בגשמיות. 

ל, ולא להסתפק במועט. אמנם מכל -ולהשתוקק לעלות עוד ועוד בסולם העולה בית א
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 דות על המדריגה דהשתא, שהרי היה יכול להיות חלילה גרוע מקום צריכים גם להו
 יותר, וא"כ גם מה שיש עכשיו הוא זכות וחסד ה' שחובה להודות עליו.   

 ה מופיע בפרשתנו, בעוד שאינו עוסק בפסוק מה שמאמר ז זהו דבר פלא קצת והנה
שייכים לפרשה, הם לל התורות של הישמח ישראל כפרשה, ובדרך מן ה 

ובפשטות צריך לומר שבפועל אמר זאת בפרשת ויגש ולכן הכניסוהו כאן. אכן כבר 
 .שבאמת תוכן מאמר זה שייך לפרשתנו )ראה בארוכה ב'דולה התבונה' ויגש תשפ"ג(אמרנו לבאר 

מה שניגש יהודה ליוסף, החיבור של יהודה ויוסף, הוא של פרשת ויגש  כי הנה עניינה
קח לך עץ אחד וכתב עליו "ההפטרה יוסף ליהודה, ועד"ז הוא עניין ואח"כ נתגלה 

ליהודה ולבני ישראל חברו ולקח עץ אחד וכתוב עליו ליוסף עץ אפרים וכל בית ישראל 
 ך", וכו', ששייכותו לך לעץ אחד והיו לאחדים ביד אחד אל אחדחברו וקרב אתם 

 את יהודה עם יוסף. לחבר לפרשה כי בשניהם העניין הוא  

  , שהיה כאןמבואר שעומק העניין בזה (ספר הלקוטים להאריז"ל בתחילת הפרשה) ובספה"ק
 יהודהמידת  –, עם מידת מלכות יוסף היא מידתש –מידת יסוד  של חיבור 

 יחוד קוב"ה , והוא עניין "(דוד מלך ישראל וזרעו אחריו ויצא )שהיה מלך לאחיו והימנו
 . ")מלכות( ושכינתיה)יסוד(  

 מידת המלכות בעבודת ה' היינו היינו בחינת הקדושה, ו מידת יסוד בעבודת ה', והנה
לא באה ההודאה לה' על קבלת עול מלכות שמים והביטול לרצונו יתברך, וממי 

ם להיות אצל כל יהודי, והם שני עבודות יסודיות שצריכי כל דבר שהוא מודד לנו.
להידבק במידת יוסף, לעלות במעלות הקדושה, ולהשיג מזה ככל האפשר, ולא האחת, 

להסתפק במועט. ושם 'יוסף' מורה על זה, שהוא מלשון תוספת, היינו לרצות תמיד 
, לקבל על עצמו מלכות שמים והנהגתו יהודהאת העבודה של  ן ישוכ לעלות עוד ועוד.

יתברך, שאין לנו מעצמינו כלום וכל מה שיש לנו הוא מתנת שמים וממילא מודים על 
 נדרש  יהודיכל דבר. והשלימות הוא כאשר יש את החיבור בין שני עבודות אלו, כי מן ה

 יחד.  , שניהם גםהכח של יהודהשיש בו הן הכח של יוסף והן  

file:///C:/Users/Admin/Documents/ToratEmetUserData/temp/his_temp_11_0.htm%23E251,0,יחזקאל%20פרק-לז%5e%5e79945!
file:///C:/Users/Admin/Documents/ToratEmetUserData/temp/his_temp_11_0.htm%23E251,0,יחזקאל%20פרק-לז%5e%5e79945!


 התבונה                                             דולה                

 

 דתשפ" יגשופר'  יב

 

 כי עניינה של פרשה זו, שייך מאמר הישמח ישראל דווקא לפרשת ויגש, שפיר  מעתה
חיבור העבודות של יוסף ויהודה, הוא שמחד גיסא 'צריך להתאוות ולחמוד  

 'עם כל זה צריך להודות להשי"ת גם לפי  –לעלות עוד למדריגה גדולה', אולם בד בבד 
 .מה שהוא' 

 ם ללמוד על מדרגת הצדיקים, אכן זוהי הולכיאנו מה שזה הינו הקדמה טובה ל מאמר
ואנו צריכים לדעת איפה אנו אוחזים ועומדים, ולהודות מדרגה גבוהה מאוד,  

  ולחמוד לעלות עוד למדריגה גדולה'.'להתאוות  בד בבד צריך תמידאולם על חלקינו, 
 להגיע לכך. נשתוקק עכ"פ כדי ש, על עבודת הצדיקיםלומדים ולכן  

 ההשתוקקות התמידית לעלות מעלה מעלה נחיצות

 למדנו שדבר זה הוא חובה גמורה על האדם,  )חשבון הנפש, ב( החובת הלבבות ומדברי
שישתוקק להשיג את השלימות, אף שכעת אינו יכול להגיע לזה בפועל, וכפי  

וידקדק  ברךים יתקועל המאמין לחשוב עם נפשו במה שהוא חייב לאלכותב וז"ל: "ש
 ,ומה שיגיע אליו במעשה ישתדל בו ויטרח ,בדבר בתכלית יכלתו וכפי השגתו ממנו

)תהלים ע"ה  דדו אמרשו כמ ,ומה שלא יוכל להשיגו במעשה ישיגהו בידיעה ויתאוהו

 ,וגו' 'הנחמדים מזהב ומפז רב'( יא, )שם יטואמר  ',אחלי יכונו דרכי לשמור חקיך'( ה, קיט
והוא חייב לצפות לעתות אשר תשיג ידו ויוכל בהם לשלם מה  ,והבורא ידינהו לזכות

ואל ירחיב על עצמו האמתלאות בו ויזלזל בו ויניחהו  ,שיתכן לו מחובות הבורא יתברך
 בז לדבר יחבל '( יג, )משלי יגכמו שכתוב  ,ויתעלם ממנו פן יהיה נעכר ביום החשבון הגדול

 '". לו 

 צריך יחד עם זאת ם אכן איפה אוחזים, אבל יודעיאמנם היא עבודת ה' מיוחדת,  זאת
קשה  ואף שבפועל לדעת לאיפה אפשר להגיע, להכיר את מדרגת הצדיקים, 
 כבר דבר  שתוקקות הנולדת מכך, הרי זהה, אבל עצם העסק בכך, והלהגיע לזהמאוד 

 . בפני עצמו גדול 

 בפירושו הגר"א ההשתוקקות התמידית ללכת מחיל אל חיל, למדנו מדברי  בנחיצות
", למען סור משאול מטה למעלה למשכילארח חיים " )משלי טו, כד(עה"פ  
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ביט תמיד אל שדרך החיים של האיש המשכיל הוא 'למעלה', שמומפרש באופן זה, 
המדרגות שלמעלה ממנו, ושואף ומשתוקק להגיע אליהם, וזאת 'למען סור משאול 
מטה', היינו שההשתוקקות ללכת תמיד מעלה מעלה, מצילה את האדם מליפול 

לעמוד על מקומו, אלא או שעולים למעלה בשאול תחתית, כי ברוחניות אין מציאות 
 ר תמיד להשתוקק לעלות למעלה, כדי או שחלילה נופלים למטה, ולכן צריך להיזה

   שחלילה לא יקרה ההיפך, שיפול מטה מטה.  

 על חלק אורח חיים שבתחילת ספרו  הערוך השולחןמתאימים לעניינינו דברי  ומה
יצר הטוב ומפרשו על עניין ה, 'אורח חיים למעלה למשכיל' וכו' בפסוק זהפותח  

נהל את אורח חייו מתוך זהירות , וצריך האדם לשישנם בקרב האדם יצר הרעהו
 להתקשר ליצר הטוב, 'למעלה למשכיל', ולא ליפול אל רשת היצר הרע, והשתדלות 

 יעו"ש בהרחבה כי נעמו דבריו. 'סור משאול מטה'.  

 מלחמת על נשלב את שני הפירושים גם יחד, שאחר שלמדנו בפרק ט'  ולדרכינו
הרע, ומהי הדרך  היצר הטוב והיצרהנפש הבהמית, הנפש האלוקית עם  

להשליט עלינו את היצר הטוב ולהתגבר על היצר הרע, זהו ע"י מה שאנו עומדים 
 , מעניין עבודת הצדיקים, שעי"ז תתעורר בנו השתוקקות לעלות י'ללמוד כעת בפרק 

 מעלה מעלה, וממילא ניצל מ'שאול מטה'.  

 תח התניא את בהם פ חז"להאמור נוכל להבין מה שיש לכאורה לתמוה על דברי  ולפי
תהי צדיק ואל תהי רשע ואפילו כל העולם כולו אומרים  משביעין אותו" הספר 

)פרק י שיבאר התניא לקמן לך צדיק אתה היה בעיניך כרשע", ולכאורה קשה שהרי כפ

עבודת הצדיקים אינה שייכת לכל אחד ואחד, כי זהו דבר התלוי במדרגת נשמת יד( 
ובזה מבאר כפל השבועה 'תהי צדיק ואל תהי רשע', "משום שאין כל אדם  האדם,

זוכה להיות צדיק ואין לאדם משפט הבחירה בזה כל כך להתענג על ה' באמת ושיהיה 
הרע מאוס ממש באמת ולכן משביעים שנית אל תהי רשע עכ"פ שבזה משפט הבחירה 

 שלא יהיה רשע  יצרו והרשות נתונה לכל אדם למשול ברוח תאותו שבלבו ולכבוש
 שעה אחת כל ימיו".  לואפי 
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 כל אדם להיות צדיק, הרי אין זה בידו. והתניא  א"כ מדוע בכלל משביעיןתלמוד  ריךוצ
שם כתב שאף שעיקר עבודת כל אדם היא עבודת הבינוני מ"מ "צריך לקבוע  

 לו עתים גם כן לשית עצות בנפשו להיות מואס ברע, וכו', וההפך להתענג ולשמוח
בה' ע"י התבוננות בגדולת א"ס ב"ה כפי יכולתו אף שיודע בנפשו שלא יגיע למדרגה 
 זו באמת לאמיתו כי אם בדמיונות אעפ"כ הוא יעשה את שלו לקיים את השבועה 

 שמשביעים 'תהי צדיק' וה' יעשה הטוב בעיניו".  

 חד, להוסיף בזה, שבכלל השבועה של 'תהי צדיק' המחייבת כל אייתכן להאמור  אמנם
ואף שבפועל קשה לו להגיע למדרגה זו, רצה להיות צדיק, חות יפהיא שלכל ה 

 אבל עכ"פ יחיה עם ידיעה זו של מדרגה הצדיק וישתוקק להגיע לכך, ומכל מקום 'אל 
  תהי רשע'.  

 צדיק גמור שאהבת ה' שלו היא בשלימות הרי הוא שונא את הרע בתכלית

 ית ונלחם כל כך עם הבהמית עד קהאלוהנה כשהאדם מגביר נפשו  התניא: וז"ל
ובערת הרע ' (דברים יג, ו)כתוב שו מאלי כמשמגרש ומבער הרע שבה מחלל הש 

פשטות הכתוב עולה על אדם רשע שיש להרגו, אבל מדיוק הלשון 'מקרבך'  – 'מקרבך
ער את הרע מפרש התניא באופן פנימי שהפסוק מדבר על כל אחד ואחד, שצריך לב

לא " (י, תהילים פא)את הפסוק )שבת קה:(  חז"למצאנו שפירשו שישנו בקרבו. ובאופן דומה 
שיש בגופו של אדם הוי אומר  אל זרזהו אי" ",ולא תשתחוה לאל נכר אל זריהיה בך 

 ועד"ז מפרש כאן 'ובערת הרע מקרבך', שהעבודה המוטלת על האדם  ".זה יצר הרע
  קרבו בחלל השמאלי. היא לגרש את הרע השוכן ב 

 צדיק 'ו 'צדיק שאינו גמור'נקרא  ,ואין הרע נהפך לטוב ממש - אולם ,עשה כן ואם
דהיינו שיש בו עדיין מעט מזער רע בחלל השמאלי אלא שכפוף ובטל  ',ורע לו 

', אמנם הוא בטל רעמעט 'יש בקרבו עדיין אבל  ',צדיק'הוא  –לטוב מחמת מיעוטו 
ולכן  - בקרבומוסתר ו להילחם ולהתגבר עליו, אלא שהוא טמון'לו', שכבר אינו צריך 

 זה רק הרגשה ודמיון שכבר אין בו רע, כי  –נדמה לו כי ויגרשהו וילך לו כולו לגמרי 
 באמת עדיין יש בו מעט מזעיר רע.  
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 אם  – רי כל הרע שבו היה נהפך לטוב ממשבאמת אלו חלף והלך לו לגמ אבל
 צדיק זה לא נהפךאבל טוב ממש, גירש לגמרי את הרע, אזי היה נעשה מן הרע  

  ואהבת ה' אלא שאינו מרגיש את הרע מרוב צדקותו וקדושתו ,לטוב ממש הרע שבו
 . הבוערת בקרבו 

 צדיק וטוב 'שנהפך הרע שלו לטוב ולכן נקרא  'צדיק גמור'כי הנה  ,הענין וביאור
הרע דהיינו למאוס מאד הצואים לגמרי מהסרת הבגדים  דייל הוא ע 'לו 

להתענג בם בתענוגות בני אדם למלאת תאות הגוף בלבד ולא  הזלם הבתענוגי עו
גם אצל צדיק  לצורך עבודת ה' נשאר העניין של תענוגי עוה"זמשמע ש –לעבודת ה' 

וכל מה שהוא  חרא,אטרא היותם נמשכים ונשפעים מהקליפה וסמפני  –גמור 
 הצדיק גמור הוא שונאו בתכלית השנאה מחמת גודל אהבתו לה'  חראאטרא מהס

 . וקדושתו באהבה רבה בתענוגים וחיבה יתרה הנ"ל 

 חרא כשמו כן הוא, היפך הקדושה ומנגד לו, וכיוון אהסטרא  –הם זה לעומת זה  כי
 ', יש לו במידה זו שנאה עצומהאהבה בתענוגים' שהגיע הצדיק למין אהבת ה' כזו, 
תכלית שנאה שנאתים לאויבים היו לי חקרני ודע ' (כג-תהלים קלט, כב)כדכתיב  - לרע

שיש  את מידת אהבת ה'אפשר לראות  ',תכלית שנאה שנאתיםשמכך ש' –וגו'  'לבבי
 חראאטרא האהבה לה' כך ערך גודל השנאה לס וכפי ערך גודל -בלב האדם 

אלא  – השנאהבתכלית כי המיאוס הוא הפך האהבה ממש כמו  והמיאוס ברע
שביחס לסטרא אחרא, שהוא דבר רוחני שאינו נראה לעין, יש 'שנאה', ואילו כלפי 
 הרע, שהוא תולדת הסטרא אחרא, וזהו דבר שיש לו מציאות גשמית ונראה בחוש, 

 שייכת 'מיאוס'.  

 דוגמא למיאוס של הצדיקים ברע, מהמיאוס שקיים אצל כל יהודי לאיסורים גמורים

 מדריגה זו רחוקה היא מאתנו, ואף מהשגת שכלינו, עד למאוד. אבל ניתן  כאמור,
ביחס משל ממה שקיים גם במדרגתנו אנו, לקרב את הדבר אל השכל על ידי  

מיאוס אצל כל יהודי ירא ושלם יש המציאות מוכיחה שמאכלות אסורות, ששלנו ל
בים של יהודים שעמדו , וכידוע ומפורסם על מקרים רכלפי מאכלות אסורות בתכלית
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 בסכנת פיקוח נפש, והוכרחו לאכול נבילות וטריפות, אולם מיד אחר שהכניסו את 
 המאכלים לפה, מרוב מיאוס וגועל הקיאום לגמרי.  

 בנפשנו שבמוצאי היום, אחר אנו עומדים כעת בליל י' בטבת, והבה נדמה  והנה
רעב, ומביאים לפניו  שהיהודי עינה את נפשו במשך כל היום, והוא אחוז זלעפות 

פשוט 'מזונות' לשבור את צומו, ואז בא אחד ואומר שהמזונות הם בלי הכשר. הלא 
וברור שעל אף הרעב העצום, אף יהודי ירא שמים לא יוכל בשום אופן להכניס את 
המאכלים לפיו, כי יש בקרבו מיאוס בתכלית כלפי מאכלים שאינם חתומים בחותם 

דובר במאכלות אסורות וודאיים, חתיכת בשר של נבילה, כשרות. לא כל שכן כאשר מ
 הוא יהיה רעב עד מוות ומכל מקום לא יכניסנו לפיו בשום אופן, כי מאכלות אסורות 

 מאוסים אצלו.  

 דבר שהוא מבין שזה סטרא אחרא, הרי זה בעיניו כל הצדיק גמור, אלא שאצלו  כך
כמו שאנו מסתכלים על מאכלות אסורות, כי מרוב אהבת ה' הבוערת בו, בבחינת  

חתיכת נבילה, אצלו מאוס כל דבר שאינו מאוס אצלנו כמו שאהבה בתענוגים, אזי 
מצד הקדושה. לא שהוא מואס בחתיכת בשר, כי אם זה ישמש למצוות עונג שבת, או 

וות אכילת מצה, אזי אין זה כבר מאוס אצלו, ואדרבה הוא נמשך לכך בכל ליבו מצ
 ונפשו. אבל כיוון שאין זה בא בתורת מצוה, אלא כתענוג בעלמא, שאז הרי זה מקליפת 

 נוגה, הדבר מאוס אצלו בתכלית המיאוס.  

 שים ולכן אין אנו מרגי, כזו שיש לצדיק אהבת ה' אצלנו אין זה כך, כי אין בנו מדוע
שכל דבר גשמי שאינו משמש למצוה הרי הוא סטרא אחרא והיפך הקדושה,  

, ולכן זה רחוק טמטום הלבאת הטומאה הגסה, ואת אנו מרגישים  וטריפות נבילותב
 מאתנו ויש בקרבנו מיאוס כלפיהם, אבל דבר שהקליפה שלו היא עדינה ודקה יותר, 

 ות צדיק גמור כדי להרגיש.צריך להי ,מהקב"ה לואין אנו מרגישים את הריחוק ש 

 צדיק שאינו גמור אינו מואס ברע בתכלית אלא שאהבת ה' שלו גוברת על הרצון לרע

 בתכלית השנאה ולכן  חראאטרא יק שאינו גמור הוא שאינו שונא הסוצד - אמנם
בוודאי שאין לו שום רצון לדבר שאינו מצד  -ברע בתכלית  ןכם אינו מואס ג 
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הקדושה, שהרי הוא כפף והכניע את הרע לגמרי, עד שנדמה ש'ויגרשהו וילך לו', אבל 
אין זה מאוס אצלו. הוא לא יאכל דברים כאלו שהוא יודע שהם מסטרא אחרא, כי 

 מאוס הרצון שלו לעבודת ה', ואהבתו את ה', גוברת על המשיכה אל הרע, אבל אין זה 
 כמו דברים אסורים ממש.  

 נשאר איזה שמץ אהבה ותענוג  רחךכל שאין השנאה והמיאוס בתכלית ע וכל
לשם ולא הוסרו הבגדים הצואים לגמרי מכל וכל ולכן לא נהפך לטוב ממש  

מאחר שיש לו איזה אחיזה עדיין בבגדים הצואים אלא שהוא בטל במיעוטו וכלא 
אין לו משיכה לרע, והוא מעבודת ה', ונהנה הרבה יותר ממצוות הוא מפני ש –חשיב 

 אפילו לא צריך להילחם עם הרע, כיוון שמונח אצלו בפשטות שכל זה איננו שווה לו 
   להתלכלך בטומאת הקליפה.  

 ועל כן גם אהבתו לה' אינו בתכלית ולכן  ',לו'כפוף ובטל  'צדיק ורע'נקרא  ולכן
המתארים את ההבדל בין צדיק  שני תואריםאלו הם  – 'צדיק שאינו גמור'נקרא  

שיש לצדיק, אהבה מידת המתייחס ל 'צדיק גמורגמור לצדיק שאינו גמור. התואר '
 ',אהבה בתענוגיםשה'צדיק גמור' יש בו אהבת ה' בדרגה הגבוהה ביותר, בבחינת '

צדיק ' השניוהתואר  ' היינו שאהבת ה' שלו אינה בשלימות.צדיק שאינו גמורואילו '
הוא נגד כי כל מה ש ,שום רע אין ' מתייחס למידת הרע, שאצל הצדיק הגמורוטוב לו

לטוב, אצלו רע נתהפך אהבת ה' הרי זה לגמרי מאוס אצלו, וזאת אומרת שכח הרצון ל
 , ואילו הצדיק שאינו גמור הוא 'צדיק ורע לו', היינו שהרע עדיין נהיה מזה אהבה לה'ש

  כפוף לו. לא נהפך לטוב, אלא הוא  

 'בני עליה' הם הצדיקים הגמורים שמעלים את הרע לטוב

  ,חלוקות גותבצדיק גמור לא שייך מדר –מדרגה זו מתחלקת לרבבות מדרגות  והנה
 - גותמדרגת הצדיק שאינו גמור שייך מדררק בו כי הוא הגיע אל השלימות, 

בכל אחד מארבע  –מיעוט הרע הנשאר מאחת מארבע יסודות הרעים  נתבענין בחי
היסודות יש בחינה מיוחדת של רע הבא מכוחו, וכפי שביאר התניא בפרק א' בפרטיות, 
ויש צדיק שאינו גמור שהרע שנשאר בקרבו הוא מבחינת יסוד האש, ויש שהרע אצלו 
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 שלמרך דל ובענין ביטולו במיעוטו בששים ע -הוא מבחינת יסוד הרוח, וכן הלאה 
 במידת האחוז של הרע לעומת הטוב היינו  – דרך משל לאו באלף ורבבה וכיוצא ע

 המבטל אותו.  

 דתמניסר  (סוכה מה:)רא כדאיתא בגמ ,צדיקים הרבים שבכל הדורות נתהם בחי והן
 אך על מעלת צדיק גמור הוא שאמר רשב"י ,הקב"ה האלפי צדיקי קיימי קמי 
מי הגמרא שם תמהה על דברי רשב"י "ו – כו'' ראיתי בני עליה והם מועטים' )שם(

", והרי שנינו שישנם י"ח אלף צדיקים, והגמרא מתרצת שמדובר על זוטרי כולי האי
הא דמסתכלי באספקלריא המאירה הא דלא  שיא,קא למדרגות שונות של 'צדיק', "

כאן מבאר את החילוק לפי דרכו, שריבוי  ". והתניאמסתכלי באספקלריא המאירה
  הצדיקים הוא מן המין של 'צדיק שאינו גמור', ואילו רשב"י שאמר שהצדיקים מועטים

  –הם, דיבר על בחינת 'צדיק גמור'  

 'בני עליה', על שם  –נקראים בני עליה שמהפכין הרע ומעלים אותו לקדושה  שלכן
שכשרצה רבי  )ד.(ה הקדמכדאיתא בזהר ב -שמעלים את הרע אל הקדושה  

שמע קלא נפיק ואמר מאן מנכון די 'בן יוחאי  מעוןשבי חייא לעלות להיכל ר
רק מי  – וכו' 'ירו למיתקא עד לא ייתון הכאחשוכא מהפכן לנהורא וטעמין מר

 שמהפך את הרע לטוב שייך להיכלו של רשב"י, כי רשב"י וסייעתו הם 'בני עליה', 
 שמעלים את הרע לטוב.  

 שכל תכליתם לצורך גבוה –עוד טעם שנקראים הצדיקים הגמורים 'בני עליה' 

 בקיום התורה  'ועשה טוב' נתמפני שגם עבודתם בבחי', בני עליה'נקראים  ועוד
ולא כדי לדבקה  ,ומצותיה הוא לצורך גבוה ומעלה מעלה עד רום המעלות 
הוי כל ' (ישעיה נה, א)כתוב שו ד לרוות צמאון נפשם הצמאה לה' כמבלב ברךבו ית

כאן נכנס לחילוק דק מאוד בתוך  – חראקום במ נתבארשו וכמ' צמא לכו למים
חפץ שלו בעבודת ה' הוא להידבק באורו יתברך, יש צדיק שכל העבודת הצדיקים, ש

אולם עדיין הוא חסר ביחס למדרגת הצדיק הגמור, כי סוף סוף עבודתו היא עבור 
הוא מרווה את צמאונו, כי עי"ז הוא נעשה התורה יש לו צימאון לה' ובלימוד עצמו, 
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אלא  - גה זו, אבל בדקות יש מדרגה גבוהה יותרדבוק בה'. אין לנו השגה במדר
' היינו קן' – 'עם קן דיליה -איזהו חסיד המתחסד עם קונו ' (א:)כדפירשו בתיקונים 

מקום לדור, שהחסיד כל תכליתו היא לעשות מקום ואכסניא לשכינה, וכל מגמתו היא 
 רק זאת רואה לנגד עיניו בכל  –בתחתונים  הושכינתי ואהריך בודשא לייחדא ק -רק 

 העניין של תורה ומצוות, שלשכינה יהיה מקום לשרות בעולם הזה.  

 כברא דאשתדל בתר אבוי ' )רפא.( תצא רשתמהימנא פ אברעי כתובש ווכמ
אצל הבן  –כו'  'התיר מגרמיה ונפשיה ורוחיה ונשמתיואימיה דרחים לון י 

 - אינו עושה לעצמו רק לטובת אביו ואמו, ואף אם לא יישאר לו כלוםיש בחינה ש
זהו  –חר אקום במ נתבארשו כו' וכמ 'ומסר גרמיה למיתה עלייהו למיפרק לון'

 לכן נקראים ו, שכינהשעושים הוא רק עבור צורך ה שכל מה הגמורים, מעלת הצדיקים
 . 'בני עליה', שכל עבודתם היא לצורך גבוה, מעלה מעלה עד רום המעלות 

 על בעל התניא שבדביקותו היה )ראה דרך מצוותיך להצמח צדק, קלח.( זה מסופר  בעניין
ן, מתבטא בלשון הזה: "רבוש"ע, איך וויל גאר נישט, איך וויל נישט דיין גן עד 

איך וויל נישט דיין עולם הבא, איך וויל נאר דיר אליין" ]איני רוצה מאומה, איני חפץ 
 . והיינו שלא חפץ בעבודתו בגן עדן שלך, איני חפץ בעולם הבא שלך, אני חפץ רק בך[

 בשום מדרגת דביקות וגילוי עליון, אלא אך ורק למען שמו באהבה.  

 בדברי המסילת ישרים –לצורך עצמו ולצורך גבוה  –שני בחינות העבודה 

 שישנם הרבה השוואות יבחינו  במסילת ישריםשהמעיינים בפרקי החסידות  הנה 
לבין היסודות המבוארים בספרי חסידות, וגם בעניין בו אנו עוסקים האמור שם בין  

א הנה אנו מוצאים קטעים שלמים במסילת ישרים התואמים אחת לאחת את דברי התני
בעבודתו לטהר נפשו לפני בוראו,  אמנם ודאי שמי שמתכוין": (טירק פ)הנלמדים. וז"ל 

למען תזכה לשבת את פניו בכלל הישרים והחסידים, לחזות בנועם ה' לבקר בהיכלו, 
ולקבל הגמול אשר בעולם הבא לא נוכל לומר שתהיה כונה זו רעה, אכן לא נוכל לומר 
גם כן שתהיה היותר טובה, כי עד שהאדם מתכוין לטובת עצמו, סוף סוף עבודתו 
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 וכדברי התניא שמי שעובד את ה' כדי לרוות את צימאונו לה' אף  –" צמולצורך ע
 . שהוא בבחינת צדיק, עדיין אינו בגדר 'בני עליה' 

 הכונה האמתית המצויה בחסידים אשר טרחו והשתדלו להשיגה, הוא שיהיה  אך"
האדם עובד רק למען אשר כבודו של האדון ברוך הוא יגדל וירבה, וזה יהיה אחר  

כבודו, ומצטער על כל  באהבה אליו יתברך, ויהיה חומד ומתאוה אל הגדלתשהתגבר 
  ואהריך בודשא לייחדא קעבודה זו היא המכונה בלשון התניא ' – "שימעט ממנו

  . ', שישרה הקב"ה את שכינתו בעולם, ויתוודע ויתגלה כבודובתחתונים הושכינתי 

 אז יעבוד עבודתו לתכלית זה, שלפחות מצדו יהיה כבודו יתברך מתגדל ויתאוה  כי"
כל שאר בני האדם יהיו כמו כן, ויצטער ויתאנח על מה שממעטים שאר בני האדם,  

וכל שכן על מה שממעט הוא עצמו בשוגג או באונס או בחולשת הטבע, אשר קשה 
 כי אדם אין צדיק בארץ אשר 'ז, כ( )קהלת לו לישמר מן החטאים בכל עת, כענין הכתוב 

 ', וכו'. יעשה טוב ולא יחטא 

 למד שזאת היא הכוונה המעולה שהיא רחוקה לגמרי מכל הנאת עצמו,  נמצאת"
ואינה אלא לכבודו של מקום ולקידוש שמו יתברך המתקדש בבריותיו  

הזוה"ק מאמר  –'" איזהו חסיד המתחסד עם קונו'בשעה שעושים רצונו, ועל זה אמרו 
דברי התניא הנלמדים, שיש עולים בקנה אחד ממש עם שהביא התניא, וכל דבריו 

 בקרב הצדיקים שני מדרגות, אלו שעושים עבור עצמם, כדי לזכות לקרבת ה' 
  ולדביקות, והמעלה העליונה והשלימה, כשעושים רק לצורך גבוה.  

 בודה לצורך גבוהגם אנשים כערכינו יכולים לעתים לזכות לבחינה מסוימת של הע

 עניינים השייכים לאנשים גדולים מאוד, יחידי סגולה שבדור, מדברים כאן מ לכאורה
ת אזמהם וממדרגתם כרחוק מזרח ממערב, ומה שאנו לומדים רחוקים שאנו  

 עו מעשי למעשי הצדיקים השתוקק ולומר מתי יגישנוכל לדעת למה לרק כדי הוא 
 והקדושים, וכפי שהתבאר לעיל.  
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 אפשר ג"כ לזכות לבחינה לומדים עניינים אלו שכאשר וודאי מלבד זאת, ב אכן
, חלק אלוק ממעלמסוימת גם ממדריגות אלו, והרי לכל אחד יש נשמה טהורה,  

 אשר בכוחה אפשר להגיע לבחינות עילאיות אלו, ולעתים ייתכן שגם אנשים כערכינו 
 . פה"קבסיזכו לאיזה תפיסה בעבודת הצדיקים הגמורים, וכן איתא  

 בחינה מסוימת שדווקא אצל אנשים פשוטים שייך להגיע למחשבה זו של עבודה  ויש
רק לצורך גבוה, והיינו כי במצב זה שבו עסוקים תדיר במלחמת היצר הרע, לעתים  

מתגברים עליו ולפעמים נכשלים ונופלים ברשתו, אזי מצוי שנכנס איזו חולשה בלב 
עולם הבא אחר כל כך הרבה כישלונות, בוודאי  האדם, שחושב מאן יימר שעוד מגיע לי

כבר לא מגיע לי כלום תמורת עבודתי. אכן פשיטא שזהו עצת היצר הרע, שרוצה 
ובאמת בוודאי שנאמן בעל מלאכתך לשלם שכר פעולתך, להפיל את האדם לגמרי, 

אבל כשנמצאים בקטנות כזו, יש לקחת זאת ג"כ לעבודת ה', והיינו לחשוב שאם אמנם 
 הוא, שאין מגיע לי עוה"ב, מ"מ לא איכפת לי, כי אני בכל אופן עובד את ה' למען כן 
 שמו באהבה, לייחדא שמא דקוב"ה ושכינתיה, אף שלא יהיה לי מזה שום תועלת.  

 מחשבה זו שמכניס היצר הרע, באה משורש אמיתי זה, שאין לעבוד את ה'  ובאמת
מש בזה לצרכיו, ועל בשביל עוה"ב אלא לצורך גבוה, אלא שהיצה"ר משת 

כי יפגשך ")בראשית לב, יח( עה"פ )וישלח תרל"ה, ד"ה אא"ז(  השפת אמתדרך זה מצאנו בדברי 
שאלו הם דברי היצר  ",עשו אחי ושאלך לאמר למי אתה ואנה תלך ולמי אלה לפניך

"הסתכל בשלושה דברים )אבות ג, א(  שבמשנההרע, שהוא ג"כ שואל את ג' השאלות 
ואי אתה בא לידי עבירה, מאין באת ולאן אתה הולך ולפני מי אתה עתיד ליתן דין 
וחשבון". אלא שהוא שואל זאת כדי להפיל את האדם בעצבות. וצריך מיניה וביה 
להתגבר עליו, ולקחת את החנית מידו ולהחזירה לשורשה, שמחשבות אלו יביאו את 

, ולא חלילה לנפילה. ובכן, יש לנו סיבה נוספת מדוע ראוי האדם להתעלות בעבודת ה'
 ללמוד את מדריגת הצדיק, כי לעתים זה יכול להביא חיזוק לאדם לכל מיני מצבים בו 

 הוא עלול להימצא.  
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 התפילות על הגאולה ובנין הבית הם הזדמנות להידבק במדרגת הצדיקים של עבודה לצורך גבוה

 והם  ,עשרה בטבתישרים שם מתאימים מאוד לעת הזאת,  דברי המסילת המשך
תאונן ולהתפלל ההראוי והמסוגל לזמן ה , שהואדבר בעתו מה טובבבחינת  

והנה החסיד כזה מלבד העבודה שהוא עובד "וז"ל:  ,על חורבן הבית ועל גלות השכינה
ת במעשה מצותיו על הכונה הזאת, הנה ודאי צריך שיצטער תמיד צער ממש על הגלו

ועל החורבן, מצד מה שזה גורם מיעוט כביכול לכבודו יתברך, ויתאוה לגאולה לפי 
 , ויתפלל תמיד על גאולת בני ישראל והשבת וכו'שבה יהיה עילוי לכבוד השם יתברך, 

 . "כבוד שמים לעילוי 

 , וכו' שאתפלל על הגלות ועל ירושליםואם יאמר אדם מי אני ומה אני ספון " ומוסיף:
תשובתו בצדו, כאותה ששנינו  ,י יכנסו הגליות ותצמח הישועהתפלתהמפני  
, וכבר 'לפיכך נברא אדם יחידי כדי שכל אחד יאמר בשבילי נברא העולם'( .)סנהדרין לז

נחת רוח הוא לפניו יתברך שיהיו בניו מבקשים ומתפללים על זאת, ואף שלא תעשה 
 עשו את שלהם והקדוש  בקשתם מפני שלא הגיע הזמן או מאיזה טעם שיהיה, הנה הם

 . "ברוך הוא שמח בזה 

  על חורבן הבית, התעניתואת התפילות את נותנים לנו שביום כזה, שלדעת  צריך
יכולים להראות בזה שאנו מתאוננים על המצב, אין להשיג ולקבל הרבה,  אפשר 

ובבנין כבוד שמים וחפצים בכל לבנו ונפשנו בגילוי רוצים אלא אנו , זאת אנו מקבלים
 הידבק בנגיעה מסוימת במדרגתאיך שאפשר לרושלים וישועת ה', זהו עוד אפשרות י

ד עם קונו לייחד קוב"ה ושכינתיה. הרי אומרים את כל גמור שרוצה להתחסההצדיק 
התפילות על הגאולה, ואת הקדיש, 'יהא שמיה רבא מברך לעלם ולעלמי עלמיא', 

 וד כן רוצים כבאום להכניס שאנו מקה וזהובכן שים שכבוד שמים יחזור למקומו, מבק
 .כל יהודי יש לו שייכות לזההרי באמת הצדיקים, ו שמים, לתפוס מעט שייכות למדרגת 

 גאולת ישראל ברחמים גדולים זכה שאכן יתקבלו תפילותינו וכבר תהיה נש ויהי"ר
 במהרה בימינו.  
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