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ֹּ֙ יךָ  אֶל אמֶרֹּ֙ וַת   הו   עֲבָדֶֶ֔ ֻ֖ רִד  ִׂ֥ימָה יאֵלָ   הו  י וְאָש ִ יו עֵינִֻ֖  )מד כא(: עָלָָֽ

)ירמיהו . ולא מצאתי בכתוב שימת עין על הראיה בלבד, ושמתי עיני עליהם לטובה אאמר רבי אברהם הטעם שאראה אותו ואשימה עיני עליו.

 כי לא צוה אותו שיראנו אחר שיקחנו, אלא שישמור אותו ויטיב לו. ,)שם לט יב(, קחנו ועינך שים עליו ואל תעש לו מאומה רע כד ו(

ר שם בכל הדברים האלה אשר ספר יהודה בפניו, ולא הזכיר מאסר כאשר יקצ באבל נדר להם יוסף לחמול עליו ולשמרו. ואם לא נזכר בפירוש

 שמעון ועלילת מרגלים אתם, דרך מוסר או אימת מלכות:

 מעשה חשב

פסוק מב פרק )האבן עזרא מפרש 'ואשימה עיני עליו', שיוסף רצה רק לראות את בנימין, כדי לראות האם צדקו השבטים, כמו שכתוב  א

 'ואת אחיכם הקטן תביאו אלי ויאמנו דבריכם'.שאמר יוסף להשבטים,  כ(
 

והטעם, משום שלא מצאנו במקרא שיוסף אמר להשבטים 'ואשימה עיני עליו', ואיך אמר יהודה שיוסף אמר כן. לכן מפרש האבן עזרא 
'ואת אחיכם הקטן תביאו אלי', שע"י שיביאו את יוסף  )שם(ש'ואשימה עיני עליו' הכוונה רק לראותו בלבד. וזה נכלל במה שאמר יוסף 

 ע"כ יראה אותו.
 

פירוש, דלפי דברי רבינו ש'ואשימה עיני עליו', הכוונה שיוסף הבטיח לחמול עליו ולשמרו, קשה שהרי לא מצאנו בכתובים כשציוה  ב

לומר שכוונת יוסף באמרו 'ואת אחיכם הקטן  להם להביא את בנימין שהבטיח כן, ואיך אמר יהודה בשמו דברים שלא אמר. ע"כ צריך
תביאו אלי', היינו שהוא ישמור עליו ויחמול עליו. וע"ז כתב רבינו 'ואם לא נזכר בפירוש', שיוסף הבטיח לשמור עליו ולחמול עליו, 

 היינו משום שהכתוב מקצר, כאשר מקצר שם בשאר הדברים.

* 

ל)כד(  ינו  אֶָֽ י עָלִֶ֔ ִּ֣ ִ ד וַיְהִיֹּ֙ כ  ג ֶ ַַּ֨ ךָֻ֖ אָבִ י וַנ  י:  עַבְד ְ י אֲד נִָֽ בְרִֵׂ֥ ו  אֵֻ֖ת ד ִ בְרו   וַי  ֻ֖אמֶר אָבִ ינו   (כה)לֶ֔ ֻ֖בו  ש ִ נו  מְעַט ש   כֶל:  לִָׂ֥ א נו כַֻ֖ל אמֶ וַנ     (כו)א ָֽ ר ל ִׂ֥

דֶת אִם ֹּ֙ לָרֶ  ָ ן אִת  ט ֹ֤ ינו  הַק ָ ׁ֩ אָחִַּ֨ ייֵש  דְנו  כ ִ ָָֽנו : נו ֹּ֙ וְיָרֶַ֔ ו  אִת  נ  ן אֵינִֶׂ֥ ט ֻ֖ ינו  הַק ָ יש  וְאָחִִׂ֥ י הָאִֶ֔ נִֵּ֣ ְ תֹּ֙ פ  ל לִרְאו  א נו כַַ֗  (פרק מד) ל ִּ֣
 

ולא  ,מיד הגידו לו שלא יוסיפו לראות פניו בלא אחיהם הקטן ,כי בבואם אליו ,אמר .כי עלינו אל עבדך אבי ונגד לו את דברי אדניויהי 

 ,כי לא רצה להודות לשלחו בכל אשר אמרנו ,'ויאמר אבינו שובו שברו לנו מעט אוכל'וזה טעם  .והיה מניח לו שמעון במאסרו ,אבה לשלחו

 .אעד שדחקו הרעב

 מעשה חשב

שאי אפשר שאמרו ליעקב את דברי יוסף לו את דברי אדוני', והכוונה  רבינו לבאר כפל הפסוקים, שהרי בפסוק כד כתיב 'ונגד כוונת א
 למצרים בלי בנימין. וא"כ למה חזר הכתוב בפסוק כו 'ונאמר לא נוכל לרדת אם יש אחינו הקטן אתנו וירדנו, כי לא נוכל וגו''.  לרדת

 

היה בשני זמנים נפרדים. דמה שכתב בפסוק כד 'ונגד לו את דברי אדוני', היה מיד כשחזרו  פסוק כובפסוק כד והנאמר בומבאר רבינו ש
ופעם השניה היה  אע"פ שהגידו לו ששמעון במאסר כל זמן שלא מביאים את בנימין. ,ממצרים, ולא רצה יעקב לשלוח את בנימין

מעט אוכל', ואז אמרו לו בפעם השניה שללא בנימין אי  כשבר כלה האוכל בבית, והיו בסכנת רעב אמר יעקב לבניו 'שבו שברו לנו
   אפשר לרדת למצרים.

 

"ואשר יראה לי על דרך הפשט, שאינם רק תחנונים להעיר רחמיו,  (פסוק יטלעיל ) רבינו דברי רבינו מבוארים היטב לפי מה שכתבהנה ו[
 הוא ירא כאשר אמר לו, וכאשר נהג עמהם חמלה כירא חטא לנחם אותם על הצער שעשה להם". כי חשב יהודה כי האלקים

 ויגשפרשת 
 שנת תשפ"ד

file:///C:/Program%20Files%20(x86)/תורת%20אמת%20-%20352/Temp/his_temp_1_14.htm%23בראשית%20פרק-מד-%7bכה%7d!
file:///C:/Program%20Files%20(x86)/תורת%20אמת%20-%20352/Temp/his_temp_1_14.htm%23בראשית%20פרק-מד-%7bכו%7d!


 

 ב 
 

 ויגשפרשת 
 
 

 
 

יהודה ליוסף שבפעם הראשונה לא רצה יעקב אבינו לשלוח את  סיפרש המה, פסוקים אלו הם המשך דברי התחנוניםאפשר לומר שו
 ינו לבנימין, ועי"ז יעורר חמלה עליהם. במאסר, וזה מראה הקשר החזק בין יעקב אבשמעון בנימין, אע"פ שעי"ז ישאר 

'ולא יכול יוסף להתאפק לכל הנצבים עליו', שכתב וז"ל "והנכון בעיני, שהיו שם  תובכהל ע )פרק מה פסוק א(ולפי"ז דברי רבינו לקמן 
יוסף להתחזק לכלם".  רחמיהם על תחנוני יהודה, ולא יכולמבית פרעה ומן המצרים אנשים רבים יחלו פניו למחול בנימין, כי נכמרו 

ים היו לצורך תחנונים לעורר חמלה. ובאמת נתעורר יוסף והמצרים ות הדברים וסיפור השתלשלות הענינהרי הוא לשיטתו שכל האריכ
 חמלה על בנימין.

 

* 
 

יו וְכָל נָֻ֖ ת ב ָ ו  תָָ֛יו ו בְנִׂ֥ נ  ו  ב ְ י בָנָיוֹּ֙ אִת ֶ֔ יו ו בְנֵֹ֤ נָָ֞ יְמָה: ב ָ ו  מִצְרָָֽ ֻ֖ ו  הֵבִִׂ֥יא אִת   )פרק מו פסוק ז( זַרְע 

. אבל דרך הכתוב כשידבר ביחוסי הרבים יאמר ביחיד לשון רבים, אי. ומה ירבה בבנותיו"סרח בת אשר ויוכבד בת לוי, לשון רש. ובנות בניו

דינה, ובנות בניו סרח בת אשר. אבל יוכבד לא יזכירנו  הכתוב כמו  –וכן בנותיו  ,)במדבר כו ח(, 'ובני פלוא אליאב' )פסוק כג('ובני דן חשים' 

 'כל נפש ששים ושש', אבל ירמוז אליה כדעת רבותינו. ()פסוק כושאמר 

 מעשה חשב

תיו' כוונת רבינו להקשות לשיטת רש"י שמפרש 'ובנות בניו' בלשון רבים, דהיינו סרח בת אשר ויוכבד בת לוי, מה ירבה 'בבנותיו', שהרי גם 'בנו א

 לו אלא בת אחת ודינה שמה. ולכן מפרש רבינו שדרך הכתוב כשידבר ביחוסי הרבים יאמר ביחיד לשון רבים.  לשון רבים, והרי לא היתה

ומר והנה לכאורה לפי רבי יהודה שסובר אחיות תאומות נולדו עם כל שבט ושבט ונשאום, א"כ א"ש 'בנתיו' לשון רבים. וא"כ מה הכריח את רבינו ל
שלדברי האומר תאומות נולדו עם השבטים, " (להלן פסוק כו) י"לשיטת רשבשלמא ו יאמר ביחיד לשון רבים. שלכן נקט לשון רבים משום דביחוס

כ "לשון רבים היינו התאומות, אמנם לפי משבנותיו אינו קשה למה לא נאמר ש ,"ים אנו לומר שמתו לפני ירידתן למצרים, שהרי לא נמנו כאןצריכ

     ל."כ קשה כנ"א שאין הכרח לומר שמתו, (שם)רבינו 

ואפשר לפרש דלפי רבי יהודה שאחיות תאומות נולדו עם השבטים, היה השבטים נשואים להם, א"כ אי אפשר לפרש לשון רבים של 'בנותיו', 
אלו ו ,למצרים אתו ירדו של יעקב כאן נאמר בקרא שבניו ובני בניו, בנותיו ובנות בניו וכל זרעו טים, שהריבשהכוונה על התאומות שנולדו עם הש

'כל הנפש הבאה )להלן פסוק כו(  בסוף נאמרו ,את כל בני ביתו של יעקב שירדו למצריםטות רבפמונה שבפסוקים דלקמן רש ונפש שמפהם השבעים 

של  לא נכללו בחשבון זה - יעקבבני שהם היו נשי  –יעקב' כל נפש ששים ושש'. הרי לנו שהתאומות בני י ליעקב מצרימה יצאי ירכו 'מלבד נש
הנשים  והטעם שלא נמנו הוכרח רבינו לומר שביחוס הרבים, יאמר ביחיד לשון רבים. כ אין לפרש 'ובנותיו' שהם התאומות, לכן"וא .השבעים נפש

    .'אחדהוא האיש עם אשתו כי ', (שם) תב רבינושכמו כ

שנולדו תאומות. דרך א' בב' אופנים האם חולק עם רבי יהודה )לעיל פרק לח פסוק ב( והנה לדעת רבי נחמיה שהשבטים נשאו עם כנעניות, מפרש רבינו 

שרבי נחמיה מודה שנולדו תאומות עם כל שבט ושבט, אלא שרבי נחמיה חולק על רבי יהודה וסובר שלא נשאום, שהרי אחות מן האם אסורה לבני 

. ודרך הב' דרבי נח. ולפי"ז אפשר לפרש הלשון רבים של 'בנותיו', כפשוטו, שהיינו התאומות. שהרי לפי רבי נחמיה השבטים לא נשאו התאומות

תוב נחמיה חולק על רבי יהודה וסובר שלא נולדו להם אחיות תאומות כלל. ולפי"ז הוצרך רבינו לפרש שלכן נקט לשון רבים 'בנותיו', דכן דרך הכ

 ביחוס לומר ליחיד בלשון רבים.

* 

ים ה חֲמ רִֶ֔ רִָּ֣ ָ ז אתֹּ֙ עֲש  ח כ ְ לַֹ֤ ָ יו ש  רֶךְ:  ו לְאָבִָ֞ ָֽ ן לְאָבִֻ֖יו לַד ָ ו  חֶם ו מָזָ֛ ר וָלֶֶ֧ ִּ֣ ָ א ת ב  ש ְ נ ֹ֡ת נ ָֹֽֽ֠ ר אֲת  ֶ ש  יִם וְעִֶּ֣ ו ב מִצְרָ  אִֻ֖ים מִט ִּ֣ ש ְ  ()פרק מה פסוק כגנ 
שירמוז על החשבון. אבל יתכן שיאמר כזאת  אכחשבון הזה, ומהו החשבון עשרה חמורים וגו', לשון רש"י. ואיננו נכון ולאביו שלח כזאת.

המנחה, ויהי שעורו. ולאביו שלח זאת המנחה עשרה חמורים וגו', והכ"ף כאילו יתירה, רק דרך הלשון כן, כמו ותדבר אליו כדברים האלה 

שר נתן להם צידה לדרך בלכתם, או יאמר, ולאביו שלח צידה, כצידה הזאת אשר נתן לאחיו. ולא להשוותן, רק כא. )לעיל לט יט(עשה לי עבדך 

 .בכן שלח לאביו בר ולחם ומזון לדרך בבואו. והוא הנכון

 מעשה חשב

אפשר לפרש כוונת רבינו באומרו 'איננו נכון', דלפי רש"י פירש הכתוב 'ולאביו שלח כזאת', לפי החשבון שכתוב בהמשך הכתוב, ולפי"ד קשה  א

ב 'כזאת' בכ"ף הדמיון. שהרי הכ"ף הדמיון א"ש רק על דבר שהיה כבר, אבל כאן הרי לא שלח שהיה צריך לכתוב ולאביו שלח 'זאת', ולמה כת
 עדיין כפי החשבון הזאת שנוכל לדמות לזה.

א"ש. ב', שהכ"ף של 'כזאת', הרי  . א, שהכ"ף יתירה הוא, וכאילו היה כתוב 'זאת', ודרך הלשון כן, ולפי"ז''זאתכ רבינו מפרש בב' אופנים תיבת ב

הוא כ"ף הדמיון, והכוונה לדמותו למש"כ למעלה שנתן צידה לדרך בלכתם, כמו כן שלח לאביו בר לחם ומזון לדרך בבואו. ולפי"ז שפיר מדמה 

 למה שהיה כבר מקודם. אבל אין כוונת הכתוב להשוותן, שנתן להם אותו צידה.

 


