
  

 מגנזי קדם   פלאי פלאותאוצר בלום של  

 'אות א
 אונאת ממון 

יש מקרים בהם קיימת מצוה על אדם להונות את חברו בממון. 
שנעשה ערב לאשה על כתובתה, והיא סמכה על הערב  כגון: אדם  

כתובתה   את  לפרוע  לבעל  אפשרות  אין  ועתה  אין    –ונישאה, 
 הערב חייב לפרוע לה את כתובתה. 

הסיבה לכך היא, משום שהערב אינו מתכוין באמת לשעבד את  
עצמו לחוב, וכוונתו היא רק לרצות את האשה להינשא. מכיון  
שאין האשה נחסרת ממון בנישואין אלו, ואין הערב מפסיד לה  
כלום, אלא אדרבה, טובתה היא, שהרי טב למיתב טן דו מלמיתב  

הכתובה. כן  אין הערב גומר בדעתו להשתעבד לחוב    – ארמלו  
 מבואר במסכת בבא בתרא )קעד, ב(.
 אור החיים 

לימוד באופן קבוע מתוך הספר "אור החיים" על התורה, שחובר  
בכוחו לפקוד את הלומד בזרע של    –על ידי רבנו חיים בן עטר  

 קיימא. כן מבואר בספר "עוד יוסף חי" )עמוד קיח(. 
 אור זרוע 

זרוע"   "אור  בשם  ספרו  את  כינה  מוינא  משה  ב"ר  יצחק  רבנו 
משום מעשה שהיה. באחד הימים הונח לפניו גט שהתעורר ספק  
האות   כאשר  "עקיבא"  האם  המגרש,  שם  את  לכתוב  כיצד 
האחרונה היא א', או "עקיבה" כאשר האות האחרונה היא ה'. 

ע  באותו לילה הוא חלם חלום בו קראו לו את הפסוק "אור זרו
לצדיק ולישרי לב שמחה", שסופי תבותיו: "עקיבה" עם ה'. על  
ומרוב   סמך חלום זה הוא הכריע כיצד לכתוב את שם המגרש, 
תחילת   שהוא  זרוע",  "אור  בשם  ספרו  את  כינה  הוא  שמחה 

 הפסוק שהראו לו בחלום. 
 אוריה החיתי 

גלית.  של  הצינה  כנושא  ושימש  גוי  היה  בעברו  החיתי  אוריה 
גלית   עם  נלחם  דוד  החרב    –כאשר  את  לשלוף  התקשה  הוא 

כל   שלמרות  וכשראה  לצאת.  מיאנה  פשוט  החרב  מתערה; 
המאמצים הוא לא מצליח, פנה דוד לאוריה החיתי, נושא הצינה  

נה  של גלית, וביקש ממנו שיעזור לו להוציא את החרב. אוריה נע 
 לבקשתו בתנאי שלאחר גירותו הוא יתן לו בת ישראל לאשה.

דוד הסכים לבקשת אוריה, אך הסכמה זו עוררה קטרוג בשמים, 
משום שזלזל בבת ישראל והשתמש בה כקלף מיקוח. אמרו לו  
משמים: חייך, את שלך אתה נותן לאוריה, ובשעה זו נגזר שבת  

תהיה תחילה אשתו של אוריה ורק לאחר    –אם שלמה    –שבע  
 מכן דוד ישאנה.

 

ה אָבִיךָ חֹּלֶה  סֵף הִנ ֵ  א( , )מח וַי ֹּאמֶר לְיוֹּ

 
זיע"א, שפעם בא   מסופר על הרה"ק רבי מאיר יחיאל   אליו חסיד אחד וקבל באזניו על כך,  מאוסטרובצה 
הזכיר לפניו חולה  הימים  זאת לא   שבאחד  מבני משפחתו, ובכל    הוטב כלל לחולה הזקוק לרחמים   אנוש 

ענה    החיש עד היום רפואה לאותו חולה.  אשם בכך שהקדוש ברוך הוא לא  מרובים. השיב לו הצדיק, מה אני
ביתו, ילך  בתרא קט"ז( 'כל שיש לו חולה בתוך  חכמינו אומרים בתלמוד )בבא  החסיד בכאב באזני רבו, הרי 

שמים. הניע   אצל הרבי שיעורר על החולה רחמי רחמים', והוא הדבר שעשיתי, באתי אצל חכם ויבקש עליו
אלא נאמר ילך   ילך אצל חכם שיבקש עליו רחמים,   ואמר, תן דעתך שלא נאמר כאן   הרבי את ראשו בעצב

ראשית ילך אצל חכם,    כאן מהחולה לעשות שני דברים,  עליו רחמים, משמע מכאן, שנדרש  אצל חכם ויבקש
רחמים, החולה עצמו יתפלל    יבקש עליוגזירה קשה, ושנית,    צדיק וחסיד שזכותו רבה לקרוע כל  יפנה אל

 על פנייתו לרבי.   ויבקש רחמי שמים ולא יסמוך רק לה'
 

ירָאו   סֵף אַל ת ִ בָה  לְטֹּבָה  וגו' וַי ֹּאמֶר אֲלֵהֶם יוֹּ ָ  כ(-יט , )נ אֱלֹּהִים חֲש 

 
הקדוש    החייםמרבי חיים בן עטר בעל 'אור    אזולאי זיע"א היה מספר, שמעתי  החיד"א הקדוש רבי חיים יוסף 

 זיע"א סיפור זה.  
תלמיד חכם ויר"ש אחד.    למלכות, שזילזל ופגע בכבודו של  עשיר תקיף וחצוף וגם היה קרוב   מעשה באדם 

  ויעשה שלום. השיבו החכם בענוות   מהתלמיד חכם שימחול לעשיר  ה'אור החיים' הקדוש וביקש   פנה אליו 
 ובזוהר נאמר, כי חטאים של ישראל  פשר זריזותו, היותמחלתי לו, ונימק  חן, כבר תיכף ומיד לאחר מעשה
לשכינה  לעוון העשיר הלז, הרי יש צער איפוא כל רגע ורגע שלא אמחול מכבידים על כנפי השכינה, אם כן

   לו, ועל ידי זה למנוע צער מהשכינה. שנגרמה בגללי, לכן מיהרתי למחול  הקדושה, מהכבדה נוספת 
  והחיד"א הקדוש חוזר ומשנן סיפור   נימוק החכם הוא נהנה ושיבחו מאד.  כששמע ה"אור החיים" הקדוש את 

  ומציין היות וענין זה יקר בעיני והוא   בלבד הוא מביאו ארבע פעמים,  זה פעמים רבות בספרו 'מראית עין' 
 כמה וכמה פעמים.  יסוד בעבודת ה', צריך לחזור עליו

 }סיפורי צדיקים{             
 

אתָם  ָ ע אַחֶיךָ וְחַט  ַ ש  ֶ א נָא פ  א ש ָ  (נ, יז) אָנ ָ

 
 :  כר צדיק לברכהז  מעשה מופלא אירע בביתו של הגאון רבי אברהם שאג

הוא היה שקוע בתלמודו, והניח את הכסף בין דפי    אצלו.  יום אחד הביאו לו סכום גדול של כסף שיופקד
זמן, הגיע בעל הפקדון לבקש  כעבור    הספרים.  שבידו ולאחר שסיים את עיונו הניח את הספר בארון  הספר

עלה חשד בלבו שמא המשרתת    אברהם לא מצא את הפקדון במקום המיועד לפקדונות.  פקדונו. אך רבי
והנה בערב פסח,    נאלץ רבי אברהם לשלם מכספו לבעל הפקדון.   שלקחה את הכסף...  שעבדה אז בביתו, היא 

  ונפל הכסף לפניו. מחשש חמץ, עלעל בדפי הספר שבו הניח את הפקדון  כאשר ניקה רבי אברהם את ספריו
וביקש    הוא קרא לה וסיפר לה כל שאירע ובבכי גדול פייסה  חרה הדבר לרבי אברהם על שחשד במשרתת.
  ממנו.   דעתו עד שאמר לה שהוא מוכן לתת לה כל מה שתבקש   ממנה מחילה על שחשד בכשרים ולא נתקררה

יון שעברו כבר חמש עשרה שנה אחר נשואיה  מכ  המשרתת אמרה שמוחלת במחילה גמורה אך מבקשת: 
בירך אותה רבי אברהם והבטיח   של קיימא... לא זכתה לילדים, לכן מבקשת היא ברכה להפקד בזרע ועדיין

  את המעשה סיפרה בתה של אותה משרתת שנולדה   כזאת את נפקדת..." וכך הוה!   לה: "לשנה הבאה לעת
ישראל ולהשתטח על קברו של אותו צדיק. עתה   חייה לבוא לארץ מברכה זו, והוסיפה: "אמי השתוקקה כל 

 השי"ת ובאתי למלאות רצון אמי".  זיכני
 
 

 { עפ"י האיש על החומה }                   
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 ספר 'פסקי בן איש חי' | הלכות שבת

 ז"טסימן ש
 צידה האסורה והמותרת בשבת ושלא ישפשף הרוק 

 ]ודיני חובל ונטילת נשמה[
 ]המשך משבוע שעבר[ 

אף על פי שכתבנו לעיל דאם היה הצבי תוך החדר אסור 
הדלת, ואפילו אם אינו מתכוין לצוד אלא לשמור  לנעול

ותרנגולים הגדלים בחצר ברשותו,  ביתו. מכל מקום אוזים
ואינו חושש, יען כי  מותר לפתוח ולנעול הפתח של החצר

אווזים ותרנגולים אין בהם צידה כל כך כמו חיה ועוף, ולכן 
מאחר שאינו מתכוין לצוד אותם אלא נועל הפתח כדרכו 

אך שאר חיה ועוף דאית בהו צידה  ביתו מותר. לשמור
החדר או תוך החצר ואינם קשורים או  ממש, שעומדים תוך

פתח החדר או החצר כדרכו  סגורים תוך כלובן, אסור לנעול
הדלת היא שמירה  ואף על פי שאינו מתכוין לצודם, דנעילת

שלא יניחו  להם וזו היא צידתם. ולכן צריך להזהיר את העם
וכיוצא תוך החצר בלתי קשירה או סגירה תוך הכלוב, צבי 
ופה עירנו בגדאד יש  אסור לנעול פתח החצר בשבת. דאז

דרכם  הרבה בני אדם שדרכם לגדל צבאים בביתם, אך
לגדלם שיהיו מלומדים לעמוד למעלה על הגג או 

ולא ירדו לחצר כי חוששים פן יצאו  באכסדרה תמיד,
דרכם לקשרם, ונראה  לרשות הרבים ויברחו לחוץ, כי אין

אכסדרא, יוכל  מאחר דהצבי מלומד לעמוד תמיד על הגג או
 אדם לפתוח ולנעול פתח החצר הפתוח לרשות הרבים, ורק
 אם נזדמן שהצבי ירד לחצר אז אסור לנעול פתח החצר. וכל 

 

אסור להרוג צרעה וזבובין ויתושין, וכל ההורג פרעוש או 
גמל. ויזהרו העם בדבר זה לשים עליו עין  יתוש כהורג

המצויים בימי הקיץ בתוך המרתף  השגחתם, ובפרט ביתושים
מחמת עקיצתו, אז  כי רבים המה, וכיון דכאיב לאדם טובא

אומללו  יחרה אפו ויכנו בכפו, שאלו בהנחת היד עליהם כרגע
ודמם שותת. ומאחר דרגיל בהכי בימי החול צריך לשים 

 מאוד בשבת, שלא ישכח ויהרוג הפרעוש או היתוש.  השגחתו
 

 אסור להעמיד סם המות לזבובין בשבת.
 

שוחט שבא לשחוט בשבת לצורך חולה שיש בו סכנה, ויש 
קטן שיספיק לחולה, לא ישחט תרנגול גדול אלא  תרנגול

ורק הביאו  הקטן. אבל אם אין השוחט רואה תרנגול קטן לפניו,
 ולדרוש מהם אם ישלו תרנגול אחד לשחטו אינו חייב לחקור 

 להם קטן או לא, כדי שלא יהיה עכבה, דהזריז הרי זה משובח.
 

כבשה או עז דקיימי בבית בשביל חליבה, וכן תרנגולת 
אותה בשביל ביצים, הרי אלו אסור לשחטם ביום  שמגדלים

בדעתו לשחטם. ולכן לא ישים להם מזונות  טוב מפני שלא היה
יבוא לשחטם ולאכלם לגופייהו. אלא  לפניהם, דחיישינן שמא

יבואו מאליהם לאכול. במה  ישים המאכל רחוק מהם, והם
השחיטה של בעלי  דברים אמורים, ביום טוב דהותרה בו ביום

ליכא  חיים, ולכן חשו שמא ישחטם ויאכלם, אבל בשבת
 חששא זו דאכילה כיון דאסור לשחוט בשבת.

 

לקיים המנהג שנהגו בכך, אבל ירא שמים  זה אני כותב
ולא יסמוך על היתר זה, אף  יזהר לקשור את הצבי בשבת

האכסדרא.  על פי שהצבי מלומד לעמוד על הגג או על
 והמתרחק מאלו שלא לגדלם בתוך ביתו לגמרי תבא עליו

 ברכה.
 

 חובל ונטילת נשמה
המוציא דם מאברי החי חייב, ואפילו אם לא יצא הדם 

שנצרר אלא שחבל באחד מאברי החי עד  לחוץ ממש,
יוצא לחוץ ורק העור  הדם תחת העור, שזה הדם היה

כאילו  מעכבו לפיכך חייב משום נטילת דם, דהרי הוא
או בבהמה  םיצא לחוץ. במה דברים אמורים, בחובל באד

או בעופות, או בשמנה שרצים האמורים בפרשת  וחיה,
והעכבר וכו', דאלו יש להם עור. אבל  שמיני שהם החולד

כיון דאין להם עור אינו  החובל בשאר שקצים ורמשים,
וצריך להזהיר המון העם . חייב אלא עד שיצא הדם לחוץ

מהם דם  בזה, כי יש טפשים מכים זה את זה עד שיצא
לחוץ, או יהיה נצרר הדם תחת העור. וכן יש הרבה 

זה דאף על פי דאינו מכה את חבירו אלא  נכשלים בדבר
כל כוחו בחוזק אצבעותיו ב רק תופס בשר חבירו בראשי

נצרר הדם  כדי לצערו, וקורין לזה בערבי קרצ"א, ובזה
 או בבהמה םתחת העור. ולדעת הרמב"ם ז"ל החובל באד

דרך נקמה הרי זה חייב מן התורה. ולא הוי לזה דין 
צריכה לגופה משום דאינו צריך לדם. ואף  מלאכה שאינה

שחוק ובדיחות דהוי ליה  על פי שהעושה זאת דרך
חייב  מלאכה שאינה צריכה לגופה, הוא על כל פנים

 מדברי סופרים.
 

 ס"א קסימן 
יום מותך לומר הואיל ולא חטאתי בזה   גדול אל תאמן בעצמך עד  ואם עמדת בנסיון 

יצר הרע של היום ש  יותר לפי שאין    לו וה לשל אתמול לפיכך אפי והגדול לא אחטא 
באותו דבר שמא למחר לא תוכל לסבול. שהרי דוד לא חטא באביגיל וחטא בבת שבע  
ולא נתן רשות לאבישי  ידו במשיח ה'  דוד לא חטא ברודפיו שרצו להורגו ולא שלח 
לשלוח יד בו ולבסוף חטא באוריה שהיה מבקש טובתו. שא"ת אוכל להאמין כי הואיל  

גדולה הרי אתה תופש עצמך   יותר ממי וניצלתי מעבירה  ולא עוד  צדיק מן העליונים 
יאמין   לא  בקדושיו  הן  יח(  ד  )איוב  שנאמר  וחכמתך  אותך  מחזיק  אתה  שברא אותך 
במלאכיו   מאמין  אינו  להיות  עתיד  מה  יודע  שהוא  הקב"ה  תהלה  ישים  ובמלאכיו 
ובקדושיו. ואם תאמר שמחשבותיך מתחלפים מטובה לרעה כ"ש שלא תאמר וכה"א  

ד שלא יחטא למד לבך מלא דעת לדעת יראת ה' וכתיב )תהלים  אשרי אדם מפחד תמי 
 קיט סו( טוב טעם ודעת למדני חקיך: 

 ב סימן קס"
ולמען לא יהיה לבך נוקפך כשתראה או תעיין באשר נכתוב לפנינו עתה ותאמר אין אלו  
דברי חסידות רק דרכי האמורי אל יעלה על לבך ואל ישיאך מחשבתך לומר כן כי ספר  
זה ספר החסידים שמו וכשמו כן הוא. ואתחיל ואומר כי באיבריו של אדם חקק הקב"ה  

ריו יגיד אליו יוצרו כל המעותד לבא עליו דבר  כל מעשה האדם ומקריו. וברפפות איב
יום ביומו ולמוד לך מדבר א' הרבה דברים דכתיב )איוב לא ד( כל צעדי יספור וכתיב  
)מלאכי ג טז( אז נדברו יראי ה' איש אל רעהו ויקשב ה' וישמע ויכתב ספר זכרון לפניו  

אדם כמה פסיעות יש  ליראי ה' ולחושבי שמו מכאן שמונין כל פסיעות האדם ונגזר על ה 
לו ללכת. ותדע לך שכן הוא שאע"פ שאין נחש יש סימן ואסור לומר לאחרים פן יחזיקו  
בניחושים אם כף רגלו של אדם אחזתו החיכוך כאלו קרצתו כינה והיה ברצון מחכך בלא  
מעלה שחין ואח"כ תנוח החיכוך דע לך כי יש לו ללכת במקום שאינו יודע. והוא אדם  

ללכת ואם אזניו יש לו לשמוע דבר חידוש. ואם עור שעל העין יש לו לראות  שאינו רגיל  
או לקרות כתבים של חידוש מה שאינו יודע. ואם לשונו. יש לו לדבר דבר של חידוש. 
ואם גביני עיניו יש לו לראות אנשים או נשים מה שלא ראה לפנים בזמן מרובה. ואם  

ואם בכפיו יבא לידו כסף או זהב חדש ואם    בפדחת יהיו צופים עליו ומתאוין לראות בו.
בחוטמו יכעוס ואם תחת עיניו ואצל חוטם תרדנה עיניו דמעה וכן על כל אבר ואבר מגיד  
מה   כל  איבריו  במעשה  לאדם  מגיד  הקב"ה  אלא  אלה  כל  עושה  ומי  חידוש  החיכוך 

אדם  שיעבור עליו וידע האדם כי הכל גוזר הקב"ה כמה פסיעות יש לו ללכת וכמה בני  
יש לו לעשות. וכן לפה כמה   יבא ומה  יראה וכן ליד כמה מעשים  יראה וכמה ראיות 
דברים ידבר וכן על כל אבר ואבר שיגזור הקב"ה טובה למצוה ולא לעבירה כי הכל לפי 
הלב שהרי אם אדם רוצה לא יסתכל בנשים. כי ניתן לאדם רשות ולפי נהוגו גוזרים לו  

. על כל אבר ואבר שלו בין טוב ובין רע. ועל הלב כמה  והכל כותבים כמה פעולות יעמול
י( אני ה'  יז  מחשבות לאונסו וכמה דברים לרצונו לטובות או לרעות שנאמר )ירמיהו 

 חוקר לב ובוחן כליות: 
 
 
 

ת פרק א' |   ב ָּ ַ מְחַת הַש    ש ִׂ

ה  ָּ לְכ  ַ ת הַמ  ב ָּ ַ ש  ה ב ְ מְחָּ ִׂ ל הַש   ֶׁ דוֹל ש  ה  הַג ָּ ֹחָּ  סוֹד כ 

ה  ָ לְכ  ַ ת הַמ  ב ָ ַ ש  הֲלָכָה ב ְ מְחָה ב ַ ִּׂ  הַש  
דָרְשוּ  י חז"ל )ספרי בהעלותך( שֶׁ ל שִמְחַת הַשַבָת הוּא בְדִבְרֵּ וְהִנֵּה מְקוֹר מַעֲלָתָהּ שֶׁ
י  וּבְרָאשֵּ יכֶׁם  וּבְמוֹעֲדֵּ שִמְחַתְכֶׁם  "וּבְיוֹם  י(:  י  )במדבר  בַתּוֹרָה  נֶׁאֱמַר  שֶׁ מַה  ת  אֶׁ

וְכוּ'   בַחֲצֹצְרֹת"  ם  וּתְקַעְתֶּׁ ם  יכֶׁ שִ   –חָדְשֵּ הַשַבָתוֹת.   -מְחַתְכֶׁם"  "וּבְיוֹם  לּוּ  אֵּ
יכֶׁם"  לּוּ הָרְגָלִים.  -"וּבְמוֹעֲדֵּ  אֵּ

ר רַק עַל הַחַגִים  ר לִכְאוֹרָה מְדַבֵּ ל הַמִלִּים בַפָסוּק אֲשֶׁ הַכְפִילוּת שֶׁ וְלָמְדוּ זֹאת חז"ל מֵּ
ם  שִמְחַתְכֶׁ "וּבְיוֹם  בוֹ  נֶׁאֱמַר  וּמַדוּעַ  ת,  רֶׁ מְיתֶֻּׁ בוֹ  הַלָּשוֹן  וּכְפִילוּת  ל,  יִשְרָאֵּ י  וּמוֹעֲדֵּ

יכֶׁם"? וּמִכָךְ לָמְדוּ חז" ר וּבְמוֹעֲדֵּ "יּוֹם שִמְחַתְכֶׁם" הַכַוָּנהָ לְשַבְתוֹת הַשָנהָ אֲשֶׁ ל שֶׁ
ל. י שִמְחָה לְיִשְרָאֵּ ם יְמֵּ ף )סימן רפא( וְהַ"מַחֲזוֹר וִיטְרִי" )סימן   הֵּ ית יוֹסֵּ וְכָתְבוּ הַבֵּ

ן  לָּכֵּ שֶׁ השבת(  תפילות  )סדר  רְהָם  וְהָאַבוּדֶׁ פב(  )סימן  ט  קֶׁ הַלֶּׁ שִבֳּלֵּי  וּבַעַל  פג( 
י שַבָת". אוֹ   מְרִים בִתְפִלַּת הַשַבָת: "יִשְמְחוּ בְמַלְכוּתְךָ שוֹמְרֵּ

שִמְחַתְכֶׁם"  "בְיוֹם  בַפָסוּק, שֶׁ יֵּש  לְכָךְ  ז  מֶׁ רֶׁ שֶׁ בהעלותך(  )פ'  הַטּוּרִים  בַעַל  וְכָתַב 
 בְגִימַטְרִיָּה: "גַם בְיוֹם הַשַבָת".

כָתְבוּ  חֲמַת הַחִיּוּב לִשְמֹחַ בְיוֹם הַשַבָת, כְמוֹ שֶׁ נִפְסְקוּ לַהֲלָכָה מֵּ וְיֶׁשְנָן כַמָה הֲלָכוֹת שֶׁ
ר חָל פוּרִים בְיוֹם הַשַבָת, דוֹחִים  ן כַאֲשֶׁ לָּכֵּ חז"ל בַיְרוּשַלְמִי )פ"ק דמגילה ה"ד( שֶׁ

ת סְעוּדַת פוּרִים לְיוֹם רִאשוֹ  כָתוּב: אֶׁ י אָדָם, כְמוֹ שֶׁ ן, כִי שִמְחַת פוּרִים תְּלוּיָה בִידֵּ
ן  וְכֵּ י שָמַיִם,  בִידֵּ וְאִלּוּ שִמְחַת שַבָת תְּלוּיָה  וְשִמְחָה"  ה  י מִשְתֶּׁ "לַעֲשוֹת אוֹתָם יְמֵּ

הֱבִיאוֹ הַמִשְנהָ בְרוּרָה בְ   טַעַם הַדָבָר.פָסַק הַשֻלְחָן עָרוּךְ )סימן תרפח סעיף ו( וֶׁ
ית  ת חֻרְבַן בֵּ מִשוּם כָךְ תִּקְנוּ חז"ל לְהַזְכִיר אֶׁ וְכָתַב בְ"מַחֲזוֹר וִיטְרִי" )סימן פג( שֶׁ
ו(:  קלז  )תהילים  כָתוּב  כִי  נוּ"  וְהַחֲלִיצֵּ ה  בִ"רְצֵּ הַמָזוֹן  בְבִרְכַת  בְשַבָת  הַמִקְדָש 

כִ  זְכְרֵּ ם עַל רֹאש שִמְחָתִי" "תִּדְבַק לְשוֹנִי לְחִכִי אִם לֹא אֶׁ ת יְרוּשָלִַ י אִם לֹא אַעֲלֶׁה אֶׁ
ב שַבָת )ספר   וְשַבָת הִיא יוֹם שִמְחָה. רֶׁ ם כְבָר בְעֶׁ ין נוֹפְלִים עַל פְנֵּיהֶׁ וּמִשוּם כָךְ אֵּ

 המנהיג הלכות שבת דף כג(. 
בְשִמְחָה )שיטה  שִמְחָה  מְעָרְבִין  ין  אֵּ כִי  בְשַבָת,  נשִָים  נוֹשְאִים  ין  אֵּ הַטַּעַם שֶׁ ה  וְזֶׁ

 מקובצת כתובות ז(. 
ין מְעָרְבִין שִמְחָה  ין עוֹשִים קִדוּש לְבָנָה בְשַבָת, כִי אֵּ ן אֵּ לָּכֵּ וְכָתַב הָרַמַ"ע מִפָאנוֹ, שֶׁ

 בְשִמְחָה. 
הַמְסֻמָר,  בְסַנְדָל  בְשַבָת  ת  כֶׁ לָלֶׁ אָסְרוּ  הַטַּעַם שֶׁ ה  זֶׁ שֶׁ )שבת דף ס(  הָרַ"ן  ר  אֵּ בֵּ ן  וְכֵּ
ל וְע"י כָךְ יָבוֹאוּ  בֶׁ לֹּא לַהֲפֹךְ יוֹם שִמְחָתָם לְאֵּ י שֶׁ רַע שָם, וְזֹאת כְדֵּ אֵּ ה שֶׁ מִשוּם מַעֲשֶׁ

ם. לְהִמָנַע מִשִמְחָה בְיוֹם הַשַבָת, שֶׁ   מִצְוָה לִשְמֹחַ וּלְהִתְעַנֵּג בָהֶׁ
 



  

 ]המשך[ טציור הלכות רכילות 

 
ועוד הרי זה דומה למי שאמר איזיל ואיקטליה לדיקלא דפלניא, 
דאמרינן בשבועות )מו עא( דעביד אינש דגזים ולא עביד. ואף דגם 

מתחלה לגלות לבעל הדקל כדי שישמור את  שם בודאי דמותר
דקלו, דהלא כבר ביארנו בחלק ב' בתחילת כלל ט' דאף בעניני 
ממון שייך לא תעמוד כו', היינו דוקא באם שיודיעו לא יעשה שום 
דבר רק ישמור את עצמו ממנו, אבל בעניננו דאיירינן שיעשה 

ל עביד אינש "ל, בודאי שייך פה סברתם ז"מעשה עי דיבורו וכנ
דגזים ולא עביד, דכונתם הוא דדרכו של אדם להתנחם ולא לעשות 

כ בודאי דאסור לסבב לו שום "כ מה שהוא שלא כדין תורה, וא"אח
היזק עבור זה אפילו אם יושלמו כל הפרטים שבכלל ט', כיון שעי 

כ יעשה החתן על "בית דין לא היה מתבטל השידוך עבור זה, וא
ת ")ודבר זה דומה למה שמבואר בש פי דיבורו יותר מכפי הדין

לר' יונה שאם רואה אחד אדם שעבר עבירה דאסור לגלות לבני 
ג דשם דוקא בבין אדם למקום, היינו "אדם שמא עשה תשובה, ואע

משום דבממונא אין שייך לחשוב שמא עשה תשובה דהא בעינן 
ש בברכות )יט עא(, אבל אם לא ראינו "עד דמהדר למריה וכמ

שעבר עדיין, רק שדיבר דברי שטות בעלמא, בודאי דצריך לחשוב 
עליו שניחם על דיבוריו ההבלים, ואסור לסבב לו שום היזק עבור 
זה( וכל שכן אם לא שמע מהמחותן בעצמו, רק שאחרים סיפרו 
 לו, או מפני טבעו הרע ושאר דברים כיוצא בזה, בודאי אין לו

 חיים( להתערב בזה כלל אחר שכבר נשתדך עמו. )באר מים
 

 אין מקבלים גרים לעתיד לבוא 
הגלות  , כמאמר חכמינו ז"ל )פסחים פז:( מפני מה גלו ישראל לבין האומות כדי שיתוספו עליהם גרים, רמז בכדי להעלות נצוצות. וזהו פירוש שהיה  'מטרף בני עלית'יבואר  

וכשיבוא הגואל במהרה בימינו אז יכלו כל הנצוצות וכן היה בימי שלמה עליו השלום ואז לא יקבלו גרים, כי אז יהיה עליות לכל הנצוצות.    במצרים כדי להעלות נצוצות 
בני עלית, זהו בימי    ופלים.וזהו הרמז בפסוק גור אריה יהודה, מורה על דוד כפירוש רש"י. מטרף בני עלית, מורה על שלמה. וזהו מטרף בני, כי טרף מורה על נצוצות הנ

יהודה, כל ישראל מכונים  שלמה שאז יהיה עליות לכל הנצוצות לכך אין מקבלים גרים לימות המשיח ולא בימי שלמה שאז יהיה עליות לכל הנצוצות. וזהו הרמז גור אריה 
 . בשם יהודה

 
 פרנסה בכפליים 

כו', הענין שכתוב בראשית חכמה שאדם בחטאו מקנה חלק רע בנפשו    ויובן גם כן מה שכתוב במדרש הקיש הכתוב גאולה לפרנסה ופרנסה לגאולה מה גאולה בכפליים אף 
ר ההוא נעשה חלל  לפי בחינת החטא ואבר שחטא, כי כמו שיש רמ"ח אברים ושס"ה גידים גשמיים כן יש בנפש הרוחניות תרי"ג מצות. ולזה נקרא חלל בנפש, כי האב

ה תשובה, והיינו קשר כפול בעולם הזה ובעולם הבא וזה בא מחמת חלק הטומאה שמקנה בנפשו  בחלק הקדושה ומקנה בחיצונים עד שיתמרק הנפש בגיהנם אם לא עש 
ושב ה' אלקיך כו' ושב וקבצך מכל העמים אשר הפיצך ה' אלהיך שמה, חלילה ועל זה נאמר )דברים לב, יח( צור ילדך תשי. נמצא לזה צריך גאולה בכפליים וזהו )שם ל, ג(  

יך הגאולה בכפליים  פירוש שמחמת רחמנות הבורא יתברך ישיב תחלה את שבותך ואחר כך ישוב מה שהפיץ כביכול מהקדושה להחיצונים והיינו ה' אלהיך שמה. נמצא צר
 . וש ברוך הוא מקבל מהם תענוג ודו"קכך פרנסה בכפליים שהקדוש ברוך הוא משפיע להעולמות והקד

 
 דבקות בקב"ה 

ת נ, יט(. ואונקלוס תרגם ארי דחלא דה' אנא. והנה לפירוש הפשוט בפסוק אין להבין התרגום. ונראה, כי הכלל יויאמר אליהם יוסף אל תיראו כי התחת אלהים אני )בראש
ת, שיקוים בנו ישראל  האדם בכל מדותיו צריך להדבק עצמו להבורא ברוך הוא במדת היראה, לירא את ה' הנכבד והנורא. במדת אהבה, לאהוב את ה' הגדול. במדת התפאר

אל, וגם  )ישעיה מט, ג( וכן בשאר המדות וזה הוא עולם האמת. ואם תבין זה, תבין מאמר חכמינו ז"ל )מגילה יח.( מנין שהקדוש ברוך הוא קרא ליעקב  אשר בך אתפאר
וגם מאמר חכמינו ז"ל )שם( עתידין צדיקים שיקראו בשמו של הקדוש ברוך הוא,    מאמר חכמינו ז"ל )בבא בתרא עה:( מה הקדוש ברוך הוא בונה עולמות אף הצדיקים,

אדרבה הוא דבוק בה',  וגם מאמר חכמינו ז"ל עתידין מלאכי השרת לומר לפני הצדיקים קדוש. והנה אם האדם דבוק בכל המדות להבורא יתברך אז הוא אינו תחת אלהים  
אז הוא תחת אלהים. וזהו הרמז מה שתרגם אונקלוס כי יוסף אמר התחת אלהים אני, וכי אני תחת אלהים, אדרבה אני דבוק  ואם חס ושלום אינו מדבק עצמו בהמדות כנ"ל 

 : ךרבתי בה'. וזהו שתרגם אונקלוס על זה ארי דחלא דה' אנא, אני דבוק בכל המדות להבורא 
 זיע"א{  לוי יצחק מברדישטוב | רבי   לוי' 'קדושת  }           

 
 
 
 



  

 

 מדוע אפרים ומנשה נחשבים במנין השבטים ולא יוסף?

למה הבנים של יוסף אפרים ומנשה נכללו בשבטים ואילו יוסף לא 
ף  ל יוֹסֵּ ר יַעֲקֹב אֶׁ נכלל? אחרי שהתחזק יעקב בחוליו במיטתו. "וַיֹּאמֶׁ
לַי הִנְנִי  ר אֵּ ךְ אֹתִי.  וַיֹּאמֶׁ ץ כְנעַָן וַיְבָרֶׁ רֶׁ לַי בְלוּז בְאֶׁ ל שַדַי נִרְאָה אֵּ אֵּ

ץ הַזֹאת לְזַרְעֲךָ  מַפְרְךָ וְהִרְבִיתִךָ וּנְתַתִּיךָ ת הָאָרֶׁ לִקְהַל עַמִים וְנתַָתִּי אֶׁ
יךָ אֲחֻזַת עוֹלָם.  וְעַתָּה" אומר יעקב ליוסף: "שְנֵּי בָנֶׁיךָ הַנוֹלָדִים  אַחֲרֶׁ
ה  פְרַיִם וּמְנַשֶׁ ם אֶׁ לֶׁיךָ מִצְרַיְמָה לִי הֵּ ץ מִצְרַיִם עַד בֹאִי אֵּ רֶׁ לְךָ בְאֶׁ

ן וְשִמְעוֹן יִהְ   יוּ לִי" כִרְאוּבֵּ
זאת אומרת הם לא יחשבו בנים של הבן שלי, הם יחשבו בנים שלי 
ר  ן וְשִמְעוֹן יִהְיוּ לִי, וּמוֹלַדְתְּךָ אֲשֶׁ ה כִרְאוּבֵּ פְרַיִם וּמְנשֶַׁ ממש! אֶׁ
ם יִקָרְאוּ בְנחֲַלָתָם" )בראשית  יהֶׁ ם אֲחֵּ ם לְךָ יִהְיוּ עַל שֵּ יהֶׁ הוֹלַדְתָּ אַחֲרֵּ

נבאר 'אור החיים' הקדוש, מסביר: ו(. טוב, עכשיו אנחנו -מח, ג
"הִנְנִי מַפְרְךָ וְהִרְבִיתִךָ" כפל לומר מַפְרְךָ וְהִרְבִיתִךָ כנגד שני בנים 

 שיהיו לו עוד, מַפְרְךָ זה אפרים וְהִרְבִיתִךָ עוד תוספת זה מנשה. 
כמו שפירש הדברים יעקב באומרו וְעַתָּה שְנֵּי בָנֶׁיךָ הַנוֹלָדִים לְךָ 
ץ מִצְרַיִם, פירוש: עַתָּה שראיתי שלא היו לי בנים עוד מצד  רֶׁ בְאֶׁ

 אותה ברכה, 
שהרי הקב"ה בירך אותו ואמר לו )בראשית מח, ד(: "הִנְנִי מַפְרְךָ 
וְהִרְבִיתִךָ" אתה אתה, הִנְנִי מַפְרְךָ אתה יעקב וְהִרְבִיתִךָ, וּנְתַתִּיךָ, 
לִקְהַל עַמִים, אז וְעַתָּה שְנֵּי בָנֶׁיךָ הַנוֹלָדִים לְךָ מה פירוש? עתה 

ברכה, אז אני יודע למפרע שראיתי שלא היו לי בנים עוד מצד אותה 
ם, שאמר לי השם "מַפְרְךָ וְהִרְבִיתִךָ"  כי שְנֵּי בָנֶׁיךָ הַנוֹלָדִים לְךָ לִי הֵּ

ה".  ה וּרְבֵּ  והוא שאמר לו השם בבית אל )בראשית לה, יא( "פְרֵּ
ן וְשִמְעוֹן,  ה, וזה כִרְאוּבֵּ ה וּרְבֵּ זאת אומרת "מַפְרְךָ וְהִרְבִיתִךָ" זה פְרֵּ
יִהְיוּ לִי אז שני הבנים שלך בעצם הבנים שלי, והם יהיו לי ממש 
כמו ראובן ושמעון שזה הבנים שלי ממש. טוב, ואחרי זה ממשיך 

מקום אור החיים הקדוש: "וּמוֹלַדְתְּךָ פירוש: שלא ימנה יוסף ב
שלושה שבטים, אלא במקום שנים. הרי יוסף זה ממש הבן של 
יעקב, והוא לא נמנה בשבטים ודוקא הילדים שלו שהם לא 

 מהשבטים לכאורה הם כן נמנים! 
והוא לא, ולפי זה לא יקרא עוד שבט יוסף במנין השבטים, זולת 
שבט אפרים ושבט מנשה וכמו שמצינו שכך היה, למה זה? ויש 
לנו לחקור זאת: למה הוציא יעקב את יוסף ממנין השבטים? כמו 
שמצינו שלא נמנה בכלל השבטים כי אם אפרים ומנשה, ולמה הוא 

שבטים עם לוי? כי גם לוי לא ימנה הוא גם כן ויהיו ארבע עשרה 
 –הוא במנין. כי השם אמר אליו כי יהיו ממנו שני שבטים נוספים 

לא שיעקר שם יוסף, כשאמר לו מַפְרְךָ וְהִרְבִיתִךָ זה כאילו שנים, 
 אבל לא אמר לו שיעקר יוסף.

גם צריך לדעת: מי אמר ליעקב כי שני הגויים שאמר לו השם שיהיו 
בניו? יותר  הבנים של שאר אחיו יתר ממנו הם הבנים של יוסף?

היה לו לתלות לומר שאם הכוונה "מַפְרְךָ וְהִרְבִיתִךָ וּנְתַתִּיךָ לִקְהַל 
יךָ" היה צריך להגיד שזה פרץ וזרח שהם יותר  חֲלָצֶׁ עַמִים וּמְלָכִים מֵּ
מעולים כפי האמת, כי הם משלשלת המלוכה! אז איך החליט 

 יעקב אבינו שדוקא אפרים ומנשה הם ולא פרץ וזרח? 
ואולי כי בני יהודה נרמזו במה שאמר לו עוד השם שם: "וּמְלָכִים 
אוּ" אלא מי יאמר שכוונת השם באמרו "וּמְלָכִים  יךָ יֵּצֵּ חֲלָצֶׁ מֵּ
יךָ" היא זאת? ועוד אחרת: דילמא הם גוֹי וּקְהַל גוֹיִם הם הם  חֲלָצֶׁ מֵּ
המלכים! ועוד מי יאמר שאין הדברים נאמרים על שאר האחים? 

 יעקב אבינו שזה אפרים ומנשה? אבל במה שנשכיל על איך הכריע
ךָ,   יִהְיֶׁה גוֹיִם  וּקְהַל  בנבואה: "גוֹי   אליו הבורא שאמר  דבר      מִמֶׁ
  

 

אוּ"  יךָ יֵּצֵּ חֲלָצֶׁ פשט הדברים יגיד שעל יעקב הוא אומר וּמְלָכִים מֵּ
שממנו יצאו ולא מבניו! הפסוק אומר: "גוֹי וּקְהַל גוֹיִם יִהְיֶׁה 
אוּ" אז זה לא מבניו? אלא יש לדעת  יךָ יֵּצֵּ חֲלָצֶׁ ךָ, וּמְלָכִים מֵּ מִמֶׁ
מאמר חכמים זכרונם לברכה בזוהר הקדוש פרשת "וישב" 

הכתוב ואמר  קפב': "יוסף הוא בחינת נפש יעקב, זה שרמז
ף" יעקב זה יוסף  ה תֹּלְדוֹת יַעֲקֹב יוֹסֵּ לֶּׁ יוסף  -)בראשית לז, ב(: "אֵּ

 זה יעקב. יוסף הוא בחינת נפש יעקב. 
ף  ף" בְנֵּי יַעֲקֹב וְיוֹסֵּ וזה מה שאמר בתהלים עז, טז: "בְנֵּי יַעֲקֹב וְיוֹסֵּ
משווה את יעקב ויוסף, משווה את יוסף ליעקב. ועל פי הקדמה 
זו יתיישבו עכשיו כל הדקדוקים; כי יוסף הוא במדרגה של 
יעקב, והוא במדרגה של אב לשבטים יקרא. יוסף נחשב בחינה 

שלהם, אב! כמו שרשום גם כן באומרו: של אב לשבטים לא אח 
ף" זאת אומרת כולם נקראים בניו של יוסף גם  "בְנֵּי יַעֲקֹב וְיוֹסֵּ

ולזה לא הלביש הנבואה בשאר בניו, לכן לא הלביש את כן. 
הנבואה "מַפְרְךָ וְהִרְבִיתִךָ" בשאר הבנים אולי פרץ וזרח אולי 
הילדים של אחרים, אלא דוקא בבנים של יוסף, כי יוסף הוא 
בחינה של אב, כי הוא נפש יעקב, ולזה דקדק לומר שְנֵּי בָנֶׁיךָ לִי 

ם! פירוש במדרגה ש ם" לִי הֵּ ל בני יעקב, לא במדרגת בני בניו, הֵּ
ם ולזה הוסיף  הם לא נחשבים נכדים, הם נחשבים בנים לִי הֵּ
ן וְשִמְעוֹן" ומעתה הרי יוסף במדרגת אב  לבאר ואמר: "כִרְאוּבֵּ
כמו יעקב, ולכן אין האב נמנה עם הבנים בגדר אחד, כמו שאין 

 יעקב נמנה עם השבטים. 
עכשיו ברור למה יצא יוסף ממנין השבטים כי יש לו דין של אב 

ככה יוסף לא  -כמו יעקב, כמו שיעקב לא נמנה במניין השבטים 
ם"  נמנה במנין השבטים כי שניהם אבות, אבל הבנים שלו "לִי הֵּ

 -זאת אומרת: הם כן נחשבים בנים. כיוון שירדו יוסף וירד לוי 
 ם עשר שבטים. נכנסו שניהם תחתיהם ואז יש שני

ואחר כך ממשיך ואומר )בראשית מח, ז(: "וַאֲנִי בְבֹאִי מִפַדָן 
פְרָתָה"  ץ לָבֹא אֶׁ רֶׁ ךְ בְעוֹד כִבְרַת אֶׁ רֶׁ ץ כְנעַַן בַדֶׁ רֶׁ ל בְאֶׁ תָה עָלַי רָחֵּ מֵּ
שואל האור החיים הקדוש: "הכתוב הזה אין לו קשר עם מה 
למעלה ממנו! וגם אין ידוע מה כוונת ההודעה הזאת, מה הוא 

אומר לו שהבנים שלו הם בעצם בא להודיע לו, מיד אחרי שהוא 
הילדים שלו של יעקב, מה ההמשך הזה, מה קשור ההמשך הזה 

ל"? תָה עָלַי רָחֵּ  "וַאֲנִי בְבֹאִי מִפַדָן מֵּ
לא תאמינו! מה שהוא אומר פה אור החיים הקדוש: "מה 

לברכה" הוא אומר: "כי כוונתו היתה אפילו  שפרשו זכרונם
שהכרחתיך להוליכני להיקבר בארץ כנען ולא עשיתי עם אמך, 
כאילו מתנצל! ואומר לו: 'תשמע היא מתה אצלי בדרך ולא 

 הכנסתי אותה לארץ...' כמו שלמדנו. 
אז זה לפי דבריהם, "לא כאן הוא מקום הדברים אלא למעלה, 
היה צריך להגיד לו את זה אם ככה: "וּנְשָאתַנִי מִמִצְרַיִם וּקְבַרְתַּנִי 
בִקְבֻרָתָם" ואז להתנצל; 'למה אני מבקש ממך שתקבור אותי 
בארץ כנען במערת המכפלה, ולמרות שאני לא עשיתי ככה 

אז מקום ההתנצלות היה צריך להיות למעלה  לאמא שלך...' 
בפסוקים הקודמים לא פה עכשיו, למה קשר עכשיו אחרי שאמר 

הם הבנים שלי! והם כראובן  -הבנים שלך אפרים ומנשה לי הם 
ושמעון, למה פה מזכיר את העניין של הקבורה של רחל בעוד 
שהוא דיבר קודם על הקבורה של עצמו היה צריך להזכיר את זה 

? אז מה, סמוך לזה היה לומר וַאֲנִי בְבֹאִי מִפַדָן שמה היה שם
ל? היה  צריך להגיד. תָה עָלַי רָחֵּ וגם מה הכוונה כשהוא אומר מֵּ

צריך להגיד מתה רחל, מה זה מתה עלי? אכן, לפי מה שפרשתי 
 כשהודיע יעקב אבינו ליוסף שהבנים, המובטח בהם שיצאו 

 

הוא מסביר ליוסף שקב"ה ברך אותו הִנְנִי  הם אלו.-ממנו
מַפְרְךָ וְהִרְבִיתִךָ הכוונה על הבנים שלך שהם הבנים שלי, 
ל כי  תָה עָלַי רָחֵּ על זה נתכוון ואמר לו וַאֲנִי בְבֹאִי מִפַדָן מֵּ

 זו היא הסיבה שלא יצאו ממני ממש. 
למה לא יצאו ממני עוד שני ילדים? בגלל שהיא מתה. 
אם היא היתה נשארת אפשר שהייתי מביא ממנה עוד 
שני ילדים, אבל היא מתה בדרך. ולצד שהוא יעקב גרם 
תָה עָלַי פירוש בסיבתי בגללי  לה למות, זה מה שכתוב מֵּ
היא מתה, היא מתה עלי! אייי!!!. כמו שמסבירים 

דרש: 'ששיהה את נדרו', בגלל חכמים זכרונם לברכה במ
עד שהקב"ה אמר לו )בראשית לה,  שהוא שיהה את נדרו

ל" אתה לא קיימת, כתוב: 'אדם  ית אֵּ א(: "עֲלֵּה קוּם בֵּ
אשתו מתה תחתיו!'. אז הנדר  -שנודר נדר ולא מקיים 

 שהוא לא קיים גרם שהיא תמות. 
או לצד הקללה שקילל. הרי חכמים אומרים שהוא 
יךָ לֹא יִחְיֶׁה" )בראשית  ת אֱלֹהֶׁ ר תִּמְצָא אֶׁ קילל? "עִם אֲשֶׁ
לא, לב( ככה הוא אמר ללבן, לבן מחפש את התרפים 
ל גְנבָָתַם ואז הוא בטוח שאף אצלו לא  והוא לא ידע שרָחֵּ
גנב, אין אצלו גנבים! מה פתאום שיש גנבים? אז הוא 

שאם הוא ימצא את זה אצל מישהו הוא לא יחיה, אמר 
ובאמת קיצרו לה כמנין יחי'ה שנים, אז הוא גרם! אז 
הוא גרם שלא יהיה לו ילדים ממנה בהמשך, ואילו היתה 

 היו יוצאים ממנו.  -קיימת רחל 
ועכשיו יצאו מיוסף, למה יצאו מיוסף? כי הוא בחינת 

אז ממילא היוצאים  -יעקב, היות ויוסף בחינת יעקב 
ממנו כיוצאים מיעקב עצמו. ועוד אפשר שנתכוון יעקב 
לרצות את יוסף על אשר סיבב את מיתת אמו קודם זמנה, 
ואמר כי טעם אשר החשיב את בניו כראובן ושמעון לצד 

והוא קירב את מיתתה". אז לכן הוא כי מתה עליו רחל 
מחשיב את הבנים שלו כבנים שלו, שהיו בעצם צריכים 

 לצאת בעצם מרחל על ידו. 
אז אם כן רואים פה דבר מדהים! שאיך ידע לפרש את 
הברכה יעקב אבינו שמַפְרְךָ וְהִרְבִיתִךָ זה דוקא הבנים של 
יוסף, ולא שאר הבני בנים של שאר בניו, ואפילו שהיו 
ראויים יותר כמו פרץ וזרח שהם שייכים למלכות והיו 
יותר ראויים. אז מהסיבות שאמרנו קודם כל שיוסף הוא 

ף נקראים הבנים של יעקב  בחינת יעקב, בְנֵּי יעֲַקֹב וְיוֹסֵּ
גם של יוסף, זאת אומרת האחים שלו נקראים בנים 
אצלו, וגם שמתה עליו רחל, פירוש בסיבתו, היו צריכים 
לצאת ממנו על ידה עוד ילדים, אבל בגלל שהוא גרם 

 -אז לכן לא הביא. אבל יוסף שהוא בחינתו  -מיתתה 
נחשבים כבניו ממש! ולכן נכנסו  הוא הביא אותם והם

שני הבנים האלה במנין השבטים שנים עשר שבטים, 
ויוסף לא נחשב שם. אבל הוא בן כמו שאר השבטים 
למה לא נחשב? בגלל שיש לו דין של אב, הוא ממש 

 כמו אב כמו יעקב. 
ובאמת עם ישראל נקראים בשם אפרים בהרבה מקומות 
וכו' וכו'. עכשיו מובן, למה יוסף לא נמנה בשבטים, 
ולמה בניו כן נמנו בשבטים ולא בני האחרים, והקושיות 

 מתורצות הפלא ופלא! בזכות אור החיים הקדוש!! 
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