
  

 מגנזי קדם   פלאי פלאותאוצר בלום של  

 'אות א
 אוזן 

הלוהטים   הקיץ  מעט בימי  להצטנן  את    –אדם שרוצה  ישטוף 
יא(: "אם בקיץ   אוזניו במים. כן כתב בעל "שבט מוסר" )פרק 

 יצטנן כל הגוף".  –ירחץ אדם אוזניו במים  
הגוף,  כל  את  מאזנת  לפי שהיא  בגוף,  איבר עיקרי  היא  האוזן 
)בבא   קבעו חז"ל  זו  מסיבה  איזון.  מלשון  "אוזן"  שמה  ומכאן 

"חרשו   ב(:  פה,  עיקר    – קמא  האוזן  "כי  כולו",  דמי  לו  נותן 
לא רק האף והפה פולטים אויר, אלא אף   הגוף". כן כתב הגר"א.

האוזן מוציאה אויר באופן תמידי. כן כתב האריז"ל )"עץ חיים"  
שער הנקודים(: "יש באזניים רוח דק בתוכם, והנסיון לזה, כאשר  

ישמע קול הברה מחמת הרוח הנצרר בה    –יסתום האדם אזניו  
 שרוצה לצאת בחוץ ואינה יכולה". 
 אויר 

ואילו במקומות שדרים    – מדוע בארצות העמים   נקי,  האויר זך 
יהודים   יותר? "סיבת הדבר, דהנה מטבע    –בהם  האויר מזוהם 

נקי, על כן האויר   יהודי לפלוט תמיד ממנו האויר הבלתי  איש 
לבלוע    – במקומותם מזוהם; אבל מטבע האינו יהודי הוא היפך  

כן מבואר בספר  האויר המזוהם, על כן נשאר שם האויר נקי".  
יש אנשים שמסוגלים לקלוט    "כנסת ישראל" )ליקוטים סז, ע"ב(.

עליהם   עמלו  אחרים  שאנשים  וחידושים  חכמות  האויר  דרך 
שהיו   ואחיתופל,  דואג  של  ענינם  היה  "וזה  לאור,  והוציאם 
כן   לאור".  והוציאום  אחרים  החכמות שטרחו  מהאויר  קולטים 

בהיות   רכת י, אות נח(.כתב החיד"א בספרו "מדבר קדמות" )מע
אין לו אפשרות לחולל פלאות נגד חוקי הטבע.   – האדם באויר  

כן מבואר בספר "צבי ה' לצדיק" )שמות( בשם ספר "חסידים":  
וכשאדם   אדם',  לבני  נתן  והארץ  לה'  שמים  'השמים  "כתיב: 

ממש   הארץ  על  ולא  פעולה    –באויר  שום  לפעול  יכול  אינו 
והאויר שלו. אין אויר שבאזור    הפכיות מדרך הטבע". כל אזור 

אחד שווה לאויר שבאזור אחר. ולכן, אדם שנולד באזור מסוים  
יקשה עליו המעבר הקבוע לאזור   והורגל לאויר שבאותו אזור, 
יזיק לו. כן כתב   ופעמים רבות האויר שבאזור האחר אף  אחר, 

כך גם כתב הרד"ק   רש"י )דברי הימים א, יא, יז, ד"ה מי ישקני(.
יחלה    –ים מח, ג(: "כל אדם שיצא מנוף אחד לנוף אחר  )תהל

 בהשתנות האויר". 
ברם, אויר ארץ ישראל, וכל שכן אויר ירושלים, מתאים לכולם. 
כן כתב הרד"ק )שם(: "ואויר ארץ ישראל, כל שכן אויר ירושלים, 
שם  באים  היו  אפילו  כי  הארץ,  כל  משוש  והיה  נוף,  יפה   היה 

 היו מתרפאים, כי אוירה ממוזג וטוב".  -חולים             
 
 

י תִּּ עַר אֵינֶנּוּ אִּ י וְהַנַּ י אֵיךְ אֶעֱלֶה אֶל אָבִּ  לד(  ,)מד כִּּ

 
רבי הרה"ק  מגיע  כשהיה  מפרעמישלאן  מסופר:  זה,  מאיר  לפסוק  ובוכה   זיע"א  נאנח  היה 

אל אביו שבשמים לאחר שנות    אל אבי" איך יכול אדם מישראל לעלות  ואומר: "כי איך אעלה
ומצוות, כי בזאת    הנער לא הלך אתי בקבלת עול תורה  בעולם הזה, "והנער איננו אתי" אם   חייו

   האבות לדור הבנים.   בהצלחתו למסור כראוי את מורשת נבחן כל דור בישראל

 

ד ארָיו עוֹּ ארָיו וַיֵּבְךְּ עַל צַוָּ פֹּּל עַל צַוָּ  כט( ,)מו  וַיִּּ

 
 . שמע )רש"י( נשקו ואמרו רבותינו שהיה קורא את אבל יעקב לא נפל על צוארי יוסף ולא

 
אחת בנו בכורו   זיע"א שהיה גר בירושלים עיה"ק, שפעם  מסופר על הרה"ק רבי דוד מלעלוב

שהה בפולין, ובאותן שנים    ירושלים ולנסוע לפולין, שנים מספראת    נאלץ בצעירותו לעזוב
   של הצדיק מגעגועים לבנו שאהבו מאד.  נכמר לבו

 
לבו של הרבי ויחד עם    לירושלים, מילאה שמחה גדולה את   מקץ שנים אחדות כששב הבן

  כשהגיע הבן לירושלים, הוא מיהר אל   בני העיר, שעת בין הערביים היתה   הצדיק שמחו כל
המדרש, התכונן רבי דוד   ולהחיות את נפשו, בהיכנסו לבית  בית מדרשו של אביו להיפגש עמו

רגע קט, אך מלה לא אמר, ומקץ דקה   נעמד הבן לידו, הביט בו אביו רבי דוד  לתפלת ערבית,
 התיבה והתפלל ערבית.   אל שליח הציבור ואמר לו, רד לפני פנה

 
פניו בברכת שלום עליכם. חסידים    התפילה, ניגש האב אל בנו האהוב וקידם  רק כשנסתיימה

שנפגש   הרבי בדרכו של יעקב אבינו, בשעה באותו מעמד, הבינו כי בהתנהגותו זו הלך  שהיו
שהאהבה העזה שהתעוררה   שקרא באותו זמן קריאת שמע, כדי במצרים עם יוסף בנו האהוב,

  שיאמר את המלים ואהבתיתברך, בשעה    בנו האהוב, תהא מוקדשת כולה להשם  בלבו למראה
 הלך רבי דוד מלעלוב.  ובדרך זו של יעקב אבינו את ה' אלהיך,

 

לַח  ָ יו ש  םוגו' וּלְאָבִּ צְרָיִּ טּוּב מִּ  כג(, )מה מִּ

 
 . הימנו אומר רש"י יין ישן שדעת זקנים נוחה

 
זיע"א את    מליובאוויטש  שמע הרה"ק האדמו"ר האמצעי  מסופר: פעם אחת לפני סעודת שבת,

היין  הגבאי, להם הרבי,    שהם עתידים לתרום לשולחן, אמר  מתווכח עם חסידים, על כמות 
יין? והטעם  מדוע לא אמרה התורה הוא משום שנאמר בגמרא    בפירוש שיוסף שלח לאביו 

 מדברים, יין נותנים.  ליין" )כריתות ו' ע"ב( על יין אין "הדיבור רע
 
 

 }סיפורי צדיקים{       
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 חי' | הלכות שבתספר 'פסקי בן איש 

 ז"טסימן ש
 צידה האסורה והמותרת בשבת ושלא ישפשף הרוק 

 ]ודיני חובל ונטילת נשמה[
 אסור להעמיד בשבת המצודה לצוד בה עכברים. ועל כן
המצודה חשיב כלי שמלאכתו לאיסור ואסור לטלטלה 

והנה לפעמים מעמידים המצודה מערב שבת  משום מוקצה.
צריכין ליזהר שלא יסירו ממנה  בלילה,וניצוד בה העכבר 

ישאר בה עד מוצאי  העכבר ביום שבת משום מוקצה, אלא
 שבת.

 
החתול דינה כשאר חיה ואסור לצוד אותה. ואם נכנסה 

לסגור הפתח עד שיוציאנה משם אם יודע  לחדר, אסור
מתכוין לצודה, וגם אינו רוצה  שהיא שם, אף על גב דאינו

זה אסור אם הוא  בצידתה שאין לו צורך בזה כלל, עם כל
 יודע שהיא שם. על כן פה עירנו בגדאד דשכיחי חתולים
הרבה בבתים, צריכין להזהר בדבר זה מאוד, דאם נכנס 

שיש לו פתח לנעלו ורואה שיש שם  לחדר ולכל מקום
 שיוציא החתול משם. חתול, לא ינעול הפתח אלא עד

 
צבי ועוף שנכנס לחדר וכיוצא, ונעל בפניו חייב. ואם נעלו 

פטורין מן התורה וחייבין מדרבנן. ואם לא היה יכול  שנים,
 שנים, חייבין מן התורה. אחד לנעלו ונעלו

 
 

אוזים ותרנגולים וכיוצא הגדלים ברשותו של אדם אסור 
דהיינו להכניסם תוך הלול שלהם, או לתוך חדר אחד  לצודם,

כדי שלא יצאו, לא מבעיא אם מרדו  ולסגור הפתח עליהם
להכניסם לתוכו. אלא אפילו  ויצאו מן הלול דאסור מן התורה

ללול מדרבנן, מפני  אם יצאו מן הלול לתומם אסור להחזירם
לתפשם  דאלו דרכם להיות מורדים חוץ לכלובן שיש טורח

מפני שנשמטין אנה ואנה, ולכן אסור מדרבנן לצודן להכניסם 
ולסגור עליהם. ואף על פי דאלו דרכם לבוא לעת ערב  ללול

כן אסור, מאחר דהם דרכם להיות מורדים  מאליהן ללול גם
חוץ לכלובן שיש טורח לתפשם. מיהו אם אין דרכם למרוד 

להכניסם ללול או לחדר  חוץ לכלובן ואין טורח לתפשם, מותר
הגדלים פה עירנו  אחד ויסגור עליהם הפתח. והנה התרנגולים

ולכן  למרוד חוץ לכלובם ויש טורח גדול לתפשם,יע"א דרכם 
צריך להזהיר המון העם בזה, דאם יצאו חוץ לחצר שאם לא 

אחריהם יאבדו, התירו משום פסידא לרדוף אחריהם כדי  ירדפו
החצר, או לבית גדול שאינו יכול לתפסם בו  להכניסם לתוך

 שלא יטלטלם. במרוצה אחת, ובלבד
 

 אף על פי שכתבנו לעיל דאם היה הצבי תוך החדר אסור לנעול
הדלת, ואפילו אם אינו מתכוין לצוד אלא לשמור ביתו. מכל 

ותרנגולים הגדלים בחצר ברשותו, מותר לפתוח  מקום אוזים
ואינו חושש, יען כי אווזים ותרנגולים  ולנעול הפתח של החצר

אין בהם צידה כל כך כמו חיה ועוף, ולכן מאחר שאינו מתכוין 
 ביתו מותר. לצוד אותם אלא נועל הפתח כדרכו לשמור

 
 ]המשך בשבוע הבא..[

 

אם היו הצבי או העוף בחדר והיה הדלת סגור, מותר 
שהדלת סגור אין  במנעול, דמאחר לכתחילה לנעול

ועומדים, ובמנעול הוא  יכולים לברוח והרי הם שמורים
מוסיף שמירה ואין בזה משום צידה. ]וכן[ מי שהיה לו 

להוסיף  צבי קשור בביתו, מותר לנעול הדלת בפניו כדי
שמירה על שמירתו, כי מאחר שהיה הצבי קשור ניצוד 
ועומד הוא. ואם אחר שנעל הדלת ניתר הצבי מקשירתו 

מכח הדלת, אין מחייבים אותו  דנמצא עתה ניצוד ושמור
שבשעה שנעל  לפתוח הדלת כדי לבטל שמירתו, מפני

 בהיתר נעל ואין עתה עושה כלום.
 

מי שנעל ביתו לשמרו והיה עוף או צבי בתוכו, והוא לא 
שיש שם עוף או צבי ואחר שנעל נודע לו,  היה יודע כלל

אלא ישאר נעול עד  אין מחייבין אותו לפתוח הדלת,
 חשיכה כדי שיבא ויטול הצבי או העוף משם. והטעם,
מפני שכאשר נעל בהיתר נעל, שלא היה יודע שיש צבי 

 או עוף.
 

אם היה יודע שיש צבי ועוף ובא לסגור הדלת, אסור, אף 
מתכוין לצוד אותם אלא כוונתו לשמור ביתו,  על פי שאין

 מאחר כי בודאי ניצוד.
 

נפל תינוק לנהר ופרס מצודה להעלותו, אך נתכוין 
אי שרי. תשובה. צריך להורות  להעלות דגים גם כן,

 כסברת המאירי ז"ל דאוסר לכתחילה.
 

 טנ"קסימן 
 

פסוקים שבקריי בנתה ביתה חצבה עמודיה שבעה אלו שבעה  ה  חכמת נשים 
שיש בהם חכמה ויראה. ואלו הן ונחה עליו רוח ה' רוח חכמה ובינה רוח עצה  
וגבורה רוח דעת ויראת ה' והיה אמונת עתך חוסן ישועות חכמה ודעת יראת ה'  
היא אוצרו. ראשית חכמה יראת ה' שכל טוב לכל עושיהם. ויאמר אלהים הן  

ומוסר אוילים    יראת ה' היא חכמה וסור מרע בינה. יראת ה' ראשית דעת חכמה
בזו. תחלת חכמה יראת ה' ודעת קדושים בינה. יראת ה' מוסר חכמה ולפני כבוד  
פסוקים כנגד שבעה דברים שהם   ה' בשבעה  ויראת  הרי שבעה חכמה  ענוה. 

ש הנה שנא ה' ושבע  רעות לנשמה ומושכים אותה לחטאים שנא' )משלי ו טז( ש
תועבת נפשו ושבעה ראייה שמיעה דיבור מעשה ידים והילוך רגלים ושכיבת  
נשים ולב חורש רעה ושבעה באדם עמידת הרגל כפיית ידים ורגלים ועל ברכים  
וישיבה ושכיבה על ארבע רוחות על שני צדדים ועל הקדקוד ועל הפנים ד"א  

וגרון להכניס מאכל ומשתה ידים    שבעה איברים עינים אזנים פה להוציא דיבור
ורגלים וערוה אלו חצבה עמודיה שבעה. בנתה ביתה שכלם תלויים בבית הלב  
המנהיג חכמות למנוע ולעצור רוחו ביראת ה' כנגדם שבעה כתות מקבלי שכינה  

 ועל שבע עבירות שכתבתי שהלב מנהיגם עליהם: 

 

 ס סימן ק
 

אם באת לידי נסיון והתאפקת לחטוא אל תחזיק טובה לך לומר עמדתי בנסיון  
בניו   כשיבואו  מהקב"ה  בקשו  חטאו  וכשלא  מדה  לאותה  אבותיך  באו  שמא 
באותה מדה שיתאפקו בהם מחטוא שנאמר )בראשית כב ח( אלהים יראה לו  

ש  השה לעולה בני ויקרא שם המקום ההוא ה' יראה שיהו בניו נשחטים על קידו
ה' ונשרפים כיצחק ותברך להקב"ה שהחזיקך על יצרך שנתן לך לב לנצח את  
יצה"ר שנאמר )דברי הימים ב לב לא( כי עזבו אלהי' לנסותו עזבו מכלל שבידו  
וכתיב   שמך  ליראה  לבבי  יחד  יא(  פו  )תהלים  שנא'  מלפניו  בקש  לכך  הכל 

 )תהלים נא יב( ורוח נכון חדש בקרבי: 
 
 
 

ת פרק א' |   ב ָּ ַ מְחַת הַש    ש ִׂ

ה  ָּ לְכ  ַ ת הַמ  ב ָּ ַ ש  ה ב ְ מְחָּ ִׂ ל הַש   ֶׁ דוֹל ש  ה  הַג ָּ ֹחָּ  סוֹד כ 

ת  בָּ ַ אָרַת הַש ּ ךְ לִזְכּוֹת לְהֶּ רֶּ  הַדֶּּ
ר עַל יָדָהּ יָכוֹל כָל  ש אֲשֶׁ כָל נֶׁפֶׁ ךְ הַשָוָה לְּ רֶׁ נָהּ דֶׁ יֶׁשְּ דוֹלֵי הַדוֹרוֹת, שֶׁ ים גְּ יקִּ לּוּ הַצַדִּ גִּ
יא ע"י  הִּ וְּ לֵמוּת,  שְּ בִּ ת אוֹרָה הַגָדוֹל  קַבֵל אֶׁ וּלְּ הַשַבָת  דֻשַת  אָרַת קְּ הֶׁ כוֹת לְּ זְּ חָד לִּ אֶׁ

שַבָ  וָה בְּ דְּ הַחֶׁ חָה וְּ מְּ י הַשִּ דֻשָתָהּ, כִּ קְּ כוֹת לִּ זְּ ר עַל יָדָהּ יָכוֹל כָל אָדָם לִּ כָה אֲשֶׁ ת הַמַלְּ
קָרֵב  תְּ הִּ אֹב מֵאוֹרָהּ הַגָנוּז וּלְּ שְּ יוֹתֵר לִּ שַבָת יוּכַל אַף הָאָדָם הַפָשוּט בְּ חָה בְּ מְּ ע"י הַשִּ

דֻשָה.  ל הַקְּ  אֶׁ
דוֹלָה  ל הַחֲתֻנָה הַגְּ כָנֵס אֶׁ הִּ ל הַשַבָת וּלְּ כוֹת לָאוֹר הַגָדוֹל שֶׁ זְּ חָד לִּ כָל אֶׁ י הָעֵצָה לְּ זוֹהִּ וְּ
זֹאת  לֵמוּת כָרָאוּי, וְּ שְּ ת מַעֲשָיו בִּ תַקֵן אֶׁ ן לְּ ר הוּא לֹא זָכָה עֲדַיִּ ל הַשַבָת, אַף כַאֲשֶׁ שֶׁ

שַבָ  בְּ מַח  שְּ יִּ וְּ יש  יָשִּ שֶׁ תוֹךְ ע"י  לְּ אוֹתוֹ  אַף  יסוּ  נִּ יַכְּ שֶׁ כֶׁה  זְּ יִּ כָךְ  ע"י  וְּ כָה,  הַמַלְּ ת 
ל  דֻשָתָהּ הָעֲצוּמַה שֶׁ קְּ כֶׁה לִּ זְּ אַף הוּא יִּ ל הַשַבָת, וְּ ים שֶׁ נוּזִּ הַגְּ ים וְּ ירִּ אִּ יהָ הַמְּ לוֹתֶׁ הֵיכְּ

יו אוֹרָהּ הַגָדוֹל. נֹעַם זִּ עֹם מִּ טְּ כֶׁה לִּ זְּ יִּ  הַשַבָת, וְּ
 

ם לַחֲתֻנָּה הַיֻּקְרָתִית  נּוֹר נִכְנָס גַּ כִּ ן בַּ  הַמְנַגֵּּ
דֵר זיע"א.  סַנְּ כְּ יךְ מֵאֲלֶׁ ענִּ י חֲנוֹךְ הֶׁ לָא עַל כָךְ אָמַר הָרַהַ"ק רַבִּ פְּ  מָשָל נִּ

ים  ין רַק אֲנשִָּ מִּ זְּ יהָ הִּ ר אֵלֶׁ נוֹ אֲשֶׁ בְּ ת לִּ רֶׁ פֹאֶׁ דוֹלָה וּמְּ עָרַךְ חֲתֻנָה גְּ יר גָדוֹל שֶׁ עָשִּ מָשָל לְּ
כָל  תּוֹקֵק בְּ שְּ יוֹן הִּ בְּ אֶׁ י וְּ ר הָיָה עָנִּ חָד אֲשֶׁ נהֵ אָדָם אֶׁ הִּ ים, וְּ דוֹלִּ ים גְּ ירִּ רָמֵי מַעֲלָה וַעֲשִּ

הַמְּ  לַחֲתֻנהָ  כָנֵס  הִּ לְּ אוֹדוֹ  ר מְּ אֲשֶׁ ים  רִּ הַשוֹמְּ לוֹ  נוּ  נָתְּ לֹא  וְּ הַזֹאת,  ית  רָתִּ הַיקְֻּ וְּ ת  רֶׁ פֹאֶׁ
כָנֵס לָאוּלָם.  הִּ תַח לְּ דוּ בַפֶׁ  עָמְּ

תַח הָאוּלָם,  פֶׁ יָשַב בְּ נוֹר וְּ ים אוֹתוֹ, לָקַח כִּ יסִּ נִּ ים מַכְּ רִּ אֵין הַשוֹמְּ י שֶׁ עָנִּ ר רָאָה הֶׁ כַאֲשֶׁ
אַסֵף קָהָל רַב  תְּ אַט הִּ אַט לְּ ימוֹת, וּלְּ עִּ ינוֹת עֲרֵבוֹת וּנְּ גִּ נוֹרוֹ מַנְּ כִּ נַגֵן בְּ יר וּלְּ הֵחֵל לָשִּ וְּ

הָעֲנֻ  ים  ילִּ לִּ הַצְּ קוֹל  ת  אֶׁ מֹעַ  שְּ ים לִּ גוּנִּ הַנִּ ת  אֶׁ יר  עָשִּ שָמַע הֶׁ ר  כַאֲשֶׁ וְּ ים,  מֵחִּ הַשְּ וְּ ים  גִּ
ים  ים הָעֲנגִֻּ ילִּ לִּ ל הָאוּלָם, שָאַל מֵהֵיכָן הַצְּ חוֹ שֶׁ תְּ פִּ עוּ מִּ מְּ שְּ נִּ ים שֶׁ מֵחִּ הַשְּ ים וְּ הָעֲרֵבִּ

תוֹ  י הַזֶׁה לְּ עָנִּ ת הֶׁ יסוּ אֶׁ נִּ יַכְּ וָּה שֶׁ יָד צִּ ים הַלָּלוּ, וּמִּ יחָֻדִּ הַמְּ ת וְּ שַמַח שָם אֶׁ יְּ ךְ הָאוּלָם שֶׁ
ת  רֶׁ פֹאֶׁ הַמְּ וְּ דוֹלָה  הַגְּ לַחֲתֻנָה  הָאוּלָם  תוֹךְ  לְּ הַזֶׁה  י  עָנִּ הֶׁ נסָ אַף  כְּ נִּ כָךְ  וְּ ים,  מָנִּ הַמֻזְּ כָל 

תָה שָם הָיְּ ית שֶׁ רָתִּ הַיקְֻּ ת וְּ רֶׁ פֹאֶׁ ל הַחֲתֻנָה הַמְּ כָל תַּעֲנוּגֶׁיהָ שֶׁ נֶׁהֱנָה מִּ  .הַזֹאת וְּ
ר  ים אֲשֶׁ יקִּ לָּא הַצַדִּ עָצוּם אֶׁ אוֹרָהּ הֶׁ ים לְּ ר אֵין זוֹכִּ כָה, אֲשֶׁ יא שַבָת הַמַלְּ כָךְ דוֹמָה הִּ וּלְּ
כֶׁה אַף הוּא  זְּ יִּ רָאֵל שֶׁ שְּ יִּ חָד מִּ כָל אֶׁ נָם הָעֵצָה לְּ לֵמוּת. אָמְּ שְּ ם בִּ ת כָל מַעֲשֵיהֶׁ נוּ אֶׁ קְּ תִּּ

הַ  ל  שֶׁ עָצוּם  הֶׁ וְּ הַגָדוֹל  אוֹרָהּ  שַבָת לְּ בְּ כֹחוֹ  כָל  בְּ יָשוּש  וְּ מַח  שְּ יִּ שֶׁ ע"י  יא  הִּ שַבָת, 
ל הַשַבָת,  דוֹלָה שֶׁ תוֹךְ הַחֲתֻנָה הַגְּ יסוּ אוֹתוֹ לְּ נִּ יַכְּ כֶׁה אַף הוּא שֶׁ זְּ ע"י כָךְ יִּ כָה, וְּ הַמַלְּ

ל הַשַבָת שֶׁ  דוֹלָה שֶׁ דֻשָתָהּ הַגְּ קְּ כֶׁה אַף הוּא לִּ זְּ ע"י כָךְ יִּ דֻשוֹת כלָֻּן. וְּ ש כָל הַקְּ יא שֹרֶׁ  הִּ
 
 



  

 טציור הלכות רכילות 

יןָ נְּ י הָעִּ פִּ יר לְּ הוּא מַכִּ מוֹ, וְּ תַּדֵךְ עִּ שְּ בָר נִּ ם כְּ אִּ חָתָן וְּ ת הֶׁ ה אֶׁ רַמֶׁ חֻתָּן יְּ הַמְּ , שֶׁ
לוּ  קַבְּ תְּ בָרָיו לֹא יִּ דְּ ה, שֶׁ ם הוּא רוֹאֶׁ זוֹנוֹת. תָּלוּי בָזֶׁה, )יג( אִּ יןַ הַנָדָן אוֹ הַמְּ נְּ עִּ בְּ
לֹּא  חֻתָּן שֶׁ יַעֵץ נֶׁגֶׁד הַמְּ תְּ הִּ ה לְּ אֶׁ רְּ יִּ נוּ, שֶׁ הַיְּ בַד, דְּ יןַ לָחוּש לְּ נְּ עִּ חָתָן, רַק לְּ י הֶׁ נִּ אָזְּ בְּ

ם עַל יוּ י אִּ מוֹ שוּם דָבָר, כִּ ה מֵעַצְּ חָתָן לֹא יַעֲשֶׁ הֶׁ הוּא יוֹדֵעַ שֶׁ רַמוֹת, אוֹ שֶׁ כַל לְּ
ים  רָטִּ רָט מֵהַפְּ סַר שוּם פְּ לֹּא יֶׁחְּ זָהֵר, שֶׁ יךְ לִּ גַלּוֹת לוֹ, אַךְ צָרִּ ין, מתָּר לְּ י בֵית דִּ פִּ

אֶׁ  רְּ יף ב', גַם נִּ לָל ט' סָעִּ כְּ עֵיל בִּ ים לְּ בֹאָרִּ רָט הַג' הַנַל, הַמְּ יךְ לָזֶׁה הַפְּ צָרִּ ה דְּ
בָרָיו  דְּ ה, שֶׁ ם הוּא רוֹאֶׁ יָה. אֲבָל אִּ מִּ חָתָן, אֵין בוֹ רְּ צַד הֶׁ מִּ יֵדַע שֶׁ נוּ, שֶׁ הַיְּ דְּ
ה,  י שוּם טַעֲנָה וּמַעֲנְּ לִּ מוֹ עֲבוּר זֶׁה בְּ דוּךְ מֵעַצְּ יבַטֵל הַשִּ חָתָן, וִּ י הֶׁ נִּ אָזְּ לוּ בְּ קַבְּ תְּ יִּ

ם )יד( אָס אֵר מַיִּ בְּ עַיֵן בִּ ים, וְּ רָטִּ צוּ כָל הַפְּ קַבְּ תְּ יִּ אֵינוֹ מָצוּי שֶׁ גַלּוֹת לוֹ, דְּ וּר לְּ
ים.  חַיִּ

 
 .ק טז"ח ס")יג( אם הוא רואה. עי' לעיל בכלל ט' בבמ

 
ל בכלל ט' סעיף ")יד( אסור לגלות לו. דאפילו אם יושלמו כל הפרטים הנ

כ אי אפשר לצייר בענין זה אופן שיהא מותר לגלות, דאפילו אם "ב', אעפ
שמע מהמחותן בעצמו שאמר שכל מה שהוא מבטיח אינו רק לפנים ואין 

כ אסור לגלות זה, דהא קודם לכל צריך "בדעתו ליתן שום דבר בזה, אעפ
שידע שלא יעשה מעשה על ידי דיבורו יותר מכפי שהיה יוצא על פי בית 
דין אם היה מעיד עליו בבד כאשר כתבנו לעיל בכלל ט' בחלק שני ובכלל 
י' בחלק א' בראיות ברורות לזה, וזה פשוט דאם היה בא מעשה כזה לבית 

אמירת המחותן שאמר חוץ לבית דין דין לא היה מתבטל השידוך בשביל 
)אם לא שהיה אומר דבריו בבית דין שאין בדעתו ליתן לו(, דכיון שחייב 

אמירתו אינה כלום, דהחתן יכול לכפותו שיקיים כפי  עצמו בקנין גמור
 התנאים שהותנו ביניהם.

 ]המשך בשבוע הבא..[
 

 מדוע יהודה ביקש לדבר לבד בלא מתורגמן?

בעבדך, דמשמע שדבר אתו דברי קנטורים    אליו יהודה ויאמר בי אדוני ידבר נא עבדך דבר באזני אדוני ואל יחר אפך בעבדך כי כמוך כפרעה. ולכאורה אינו מובן מה שאמר ואל יחר אפך  ויגש
י ז"ל הרגיש בזה ותירץ שדבר אתו קשות עיין שם, מכל מקום נחזי אנן לפרשו  עד שבעבור זה הוצרך לבקשו שאל יחר אפו ובכל הפרשה כולה מצינו רק דברי ריצוי ותחנונים. ובאמת שרש''

הדרך, דיהודה רצה להתעורר ביוסף מדת    על פי פשוט ונתרץ גם את זאת שהקשו כל המפרשים על אומרו כי כמוך כפרעה, שהוא בלתי מובן. ונראה לעניות דעתי, דכוונת יהודה היה על זה 
ו בהתקרבו לדבר.  יבין וישמע לדבריו בהתחננו אליו, אכן הרגיש כי יבא לזה על דרך שאמרו רבותינו ז"ל דברים היוצאין מן הלב נכנסים אל הלב, וכה היה דעת   רחמנות בכדי שבעבור זה לבבו

כאשר הדבר יוצא על ידי מתורגמן אז אין הדיבור עושה  אכן אין במשמעות דבריהם כי אם בזה האופן כאשר ידבר עם חבירו מפה אל פה אז יקח חבירו מתק דבריו אז ניכרין דברי אמת אבל  
סף שידבר רק הוא לבדו אתו מבלי מתורגמן.  רושם כל כך וזה ברור למביני דעת. ולצד זה היה המניעה בדבר כי המליץ בינותם, שהיה מדבר על ידי מתורגמן. ולזה שאל יהודה לבקש מאת יו

לל כן ענה ואמר יהודה ואמר ידבר נא עבדך דבר באזני אדוני, ויהיה דברים היוצאין מפה לאוזן בלי  ככי אפשר אינו יודע המלך בלשונו  ובאמת שאין זה הדרך ארץ לומר למלך דבר בלשונו 
י דבר ברור הוא אצלי שאתה מכיר בשבעים  מתורגמן ועל זה בא במענה לשונו אף שאינו מן הכבוד לומר כך. ולזה אמר ואל יחר אפך בעבדך, על דבר הלז, כי אין בזה שום תערומות עלי כ

ולפי זה בודאי אתה מכיר בלשונינו    כי כן דרך המלכים הראשונים שהיו מכירים בשבעים לשון. ולפי זה אמר כי כמוך כפרעה, פירוש שאתה גם כן מלך כמו פרעה ואתה יודע ע' לשון  לשון
 .הקודש גם כן היה נבזה בעבור זה, כי מדת המלך להכיר בכל לשון ומתורץ קושיות שהקשו כנ"ל וקל להבין  וכן איתא בגמרא )סוטה לו:( בא ולמדו ע' לשון ואף שפרעה לא ידע בלשון

 רמז נס חנוכה עם שמעון ולוי 

יכשל בו זרעו אלא רמז לבנימין שיצא ממנו  לכולם נתן לאיש וכו'  לבנימין וכו' וחמש חליפות שמלות )בראשית מה, כב(. ואמרו רבותינו ז"ל )מגילה טז.( אפשר דבר שנצטער אותו צדיק  
דשמיא ליתן טעם ושבח לדברי חכמינו ז"ל דברוח קדשם רמזו לבנימין נס    מרדכי שיצא מלפני אחשורוש בחמשה מלבושים כמו שכתוב )אסתר ח, טו( ומרדכי יצא וכו'. ונראה בסייעתא

נתעלה על ידי חלום כמאמר רבותינו    מרדכי כי יוסף ובנימין מאם אחת היו והראה לו שמקרה אחד יקרה לשניהם כמו דיוסף נתעלה על ידי חלום שחלם לפרעה כן מרדכי שיצא מבנימין
ף  ההוא נדדה שנת המלך, שחלם לו שהמן רצה להורגו ועל ידי כן נתמלא עליו חמה וצוה אותו להלביש את מרדכי ולהוליכו ברחוב העיר וכמו שיוס  בתרגום ובמדרש )אסתר רבה י( דבלילה

חת רשות אחשורוש כמאמר חכמינו  ה תהיה אף על פי כן תחת רשות פרעה כפירוש רש"י בפסוק )בראשית מא, מ( רק הכסא אגדל ממך, כמו כן מרדכי שיצא מבנימין אף על פי שנתעלה הי 
מזרעו שוה לו. מעתה נראה לי, דכל מעשי  ז"ל )מגילה יד.( הכא אכתי עבדי אחשורוש אנן עיין שם. זהו כוונת רבותינו ז"ל שרמז לבנימין במה שנתן חמש חליפות שמלות, שמרדכי שיצא  

שראל מהמן הרשע כו', כמו כן שמעון ולוי בהריגתם לשכם רמזו גאולת חנוכה מאומה הרשעה דממש דומה לו  שבטי יה הקדושים והטהורים סימן טוב לבנים ויוסף רמז לגאולת מרדכי וי 
ך עזר להם למסור גבורים ביד חלשים כו'.  דכמו דגבי שכם היה קצת על ידי מלחמה של שמעון ולוי וישועת ה' עזר להם, כמו כן בחנוכה היה על ידי מלחמה של חשמונאי ובניו והשם יתבר

שועה כדומה לשכם לכן היה בחנוכה הנס  מה שאין כן בפורים לא היה שום סיוע התחתונים. ולהכי בחנוכה דהיה על ידי מעשה דשמעון ולוי בשכם שהם גרמו בשכם לפעול שיהיה לבניהם י 
מבני מתתיהו שמו שמעון כנזכר בספר יוסיפון, שהיה כובש המלחמה על ידי   על ידי חשמונאי ובניו דהיו כהנים שבאו משבט לוי דכן בשכם היה לוי הלוחם וגם כן במלחמת חנוכה היה אחד 

שו פעולה לעקור שור כמאמרם ז"ל )ירושלמי  שמעון כמו בשכם. ומעתה יאיר עינינו בתורתו זהו שאמר יעקב )בראשית מט, ו( שמעון ולוי וכו' וברצונם עקרו שור, רמז שבאותו מעשה שכם ע
ובניו ינצחו  יכתבו על קרן השור שאין להם חלק באלהי ישראל, הם עקרו לזה שלא יצטרכו לכתוב על קרן שור זהו עקרו שור, מחמת שפעלו לבניהם שחשמונאי חגיגה ב, ב( שרצו היונים ש

א נכון כן, כי המלוכה ליהודה ניתנה לבד עיין  היונים. ואמר בקהלם אל תחד כבודי, על פי דכתב הרמב"ן ז"ל דחשמונאי ובניו מה שנקמו מה טוב עשו, אפס במה שנטלו המלוכה לעצמם ל 
קרא כבוד על ידי רשימת שמעון ולוי בשכם  שם. וכבוד נקרא על שם מלכות שלמלך יאה כבוד ועוז. ובקהלם אל תחד כבודי, שכבודי לא יתיחס עם כבודם, דהיינו המלכות שנטלו חשמונאי דנ

 בפירוש רש"י שפירש פסוק בסודם אל תבא כו', במעשה שכם:  כנ"ל, כי איננו חפץ בזה שיטול מלכות רק יהודה. ועיין
 זיע"א{   לוי יצחק מברדישטוב | רבי    'קדושת לוי' }         

 
 
 
 



  

 סגולת הפרנסה

"ולאביו שלח כזאת", על הכתוב "ולאביו שלח כזאת" 
תמהים חכמי ישראל ושואלים, מה זה ה"כזאת" 
ששלח יוסף לאביו יעקב? רש"י הקדוש מפרש ענין זה 

כחשבון הזה, והתמיהה גוברת יותר, מה  -ואומר כזאת 
 רצה ללמדנו? לאיזה חשבון הכוונה? 

 
אומר על כך הרב הקדוש רבי שמואל ישראל מרוז'ין, 
על פי מה שגילה לנו האר"י הקדוש בשער הכוונות 
בתפילת שחרית, אחד משמותיו של הקב"ה המסוגל 
לפרנסה הוא השם הקדוש חתך, מקורו מסופי התיבות 
של הפסוק בתהילים "פותח את ידיך", סופי תיבות 

צון, ע"י השם חת"ך, ועל ידי זה הוא משביע לכל חי ר
הקדוש הזה משביע לכל חי רצון, היות ובאותו זמן היה 
רעב בכל ארץ מצרים, שלח יוסף הצדיק ליעקב אבינו 
שיתפלל על הפרנסה בשם זה. וזה שכתוב "ולאביו 

 שלח כזאת" גימטריא חתך, שם הפרנסה.
 

יוסף הצדיק שולח מסר לאביו, תתפלל לה' בשם 
הפרנסה, כדי שישפיע מזון ושפע לעולם, וזה היה 

כחשבון הזה,  -פירוש רש"י במתק לשונו, כזאת 
 כחשבון של הגימטריא של תיבת חתך. 

 
יש להרחיב בביאור ענין השם הז על פי מה שאמר 

, 428י ז"ל. שורש השם הפרנסה חתך שזה יוצא "האר
וַּח אותם אותיות, שזה  -הוא מפעמיים רוח, רוּח  , 214רֶׁ

י הקדוש אומר ששורש ", אז האר428חתך זה כפול, 
 השם פרנסה חתך הוא מפעמיים רוח.

 
מבואר בספר הקדוש בני שילשים, שהצדיקים נוהגים 

פעמיים השם  -לברך את רעהו בברכת "פרנסה ברווח" 
חתך. מוסיף ואומר על כך בעל האמרי נועם, בפרשת 
פנחס, שמה שהתפלל משה רבינו ע"ה "יפקוד ה' אלהי 
הרוחות לכל בשר איש על העדה", והזכיר בהמשך 

ו הזכיר בפירוש הכתוב "איש אשר רוח בו", משה רבינ
ורמז פעם נוספת השם רוח בסופי את המילה רוח, 

"אשר רוח בו", גם סופי תיבות "אשר רוח בו"  תיבות
וַח, שכן משה  זה גם כן רוח, פעמיים רוּח. פעמיים רֶׁ
רבינו ע"ה התפלל על כלל ישראל שיזכו למנהיג שיוכל 
להשפיע עליהם פרנסה מה' חתך, שהוא שתי פעמים 

 רוּח. 
 
 

ויש להוסיף, מה אמרו חכמים ז"ל, קשין מזונותיו 
  של האדם כקריעת ים סוף, מכאן מבואר שגם קריעת
ים סוף היתה על ידי השם הקדוש חתך, שחתך זה 
פעמיים רוח, וזה נרמז בענין קריעת ים סוף "ויולך 
ה' את הים ברוח קדים עזה ויבקעו המים" דוקא 
ברוּח, שזה פעמיים יוצא חתך. מכאן שקשין 
מזונותיו של האדם כקריעת ים סוף שנקרעה ברוח 

 שזה פעמיים שם חתך לענין הפרנסה. 
 

בספר באר שלמה דף ש"י מובאים בשם בעל מגדנות 
אליעזר, דברי אלישע, שביקש מאליהו הנביא, 
"והיא נפיש עיניים ברוחך אלי", כוונת אלישע 
היתה, היות ולאליהו הנביא היתה שליטה על 
הפרנסה, כמו שמובא בכתובים שאליהו הנביא עצר 
את הגשם בישראל שלש שנים, ויאמר אליהו, חי ה' 

ישראל אם יהיה השנים האלה טל ומטר כי אם אלקי 
לפי דברי. הוא עצר את השמים שלש שנים. לכן 
ביקש ממנו אלישע, שיזכה גם הוא לשם הפרנסה 
שהוא פעמיים רוח, ועל כן אמר לו "והנה פי שניים 
ברוחך אלי", שאזכה לפי שניים, פעמיים רוח 
שמספרם חתך שם הפרנסה. על כך השיב לו אליהו 

הקשית לשאול, כיון שאמרו חכמים קשין הנביא, 
 מזונותיו של אדם כקריעת ים סוף.

 
ויש עוד לומר, מה שאמר התוספות יום טוב, מדוע 
אנו אומרים בברכת הזימון בעשרה, "נברך לאלהינו 
שאכלנו משלו", מזכירים שם אלהים שהוא כידוע 
מידת הדין. תירץ התוס' יום טוב ואמר, שהמזון 
שהקב"ה זן ונותן לנו הוא מצד הדין, שהרי הוא 

יפרנס יתברך ברא אותנו, ולכן מן הראוי ש יזון ו
מזכירים את השם אלקים, שהוא אותנו, לפיכך אנו 

צריך  מידת הדין, כדי להורות שמצד הדין הוא יתברך
לזון אותנו, כאדון שזן את עבדו. אבל מקשים חכמים 
ושואלים, הרי בברכת המזון אומרים "האל" זה שם 
רחמים, "האל הזן אותנו ואת העולם כולו בטובו 

ם כך יוצא שהקב"ה בחן בחסד ברוח וברחמים", א
זן אותנו במידת החסד והרחמים ולא מצד הדין. 
 משיב על כך הרב הגאון פנחס פרידמן ואומר, אכן
אמת שהמזון שהקב"ה מכלכל אותנו הוא מצד הדין, 
כמו אדון שמפרנס את עבדיו, אולם כל זאת רק כדי 

שהוא יתברך מוסיף וממציא  חיותנו ולא יותר. ומה
 לנו מזון יותר מכפי חיותנו זה מצד החסד והרחמים, 

 

 נמצא כי המשכת המזון הוא מצד שיתוף ולכן
כדי חיותנו זה החסד עם מידת הדין,  מידת

 מידת הדין ויותר מכך זה מידת הרחמים.
 

והנה ידוע ששתי הידיים שלמעלה הם כינוי 
למידת החסד ולמידת הדין, יד ימין של 
הקב"ה היא רומזת על מידת החסד, ויד שמאל 
רומזת על הנהגת הדין, לכן מדוייק הלשון 
בתהילים, "פותח את ידיך", שתי ידיים, 
עושים "פותח את ידיך", שתי ידיים. מה סופי 

יך הפרנסה חתך, מה זה? הפרנסה. א -תיבות 
יורדת? גם מצד הדין וגם מצד הרחמים. אז 
כביכול מקבלים מפתיחת ידו של הקב"ה 
משתי המידות, חסד ודין, ועל ידי שם הפרנסה 
שהוא חתך "ומשביע לכל חי רצון", ז"א 
הקב"ה גם פותח במידת הדין כדי לתת לאדם 
פרנסה, וגם משביע לכל חי רצון, השביעה 

חיותנו על פי דין,  היא לא מחוייבת, אלא כדי
והשביעה זה מצד הרחמים, לכן אומרים 
"פותח את ידיך", שתי ידיים, גם דין וגם 
רחמים, ביחד בשם הנקרא חתך. על זה אמר 
יוסף ליעקב אביו, "ולאביו שלח כזאת". מה 
זה כזאת? כחשבון הזה, אומר רש"י, מה 

 זה השם הקדוש של הפרנסה. -החשבון הזה 
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