
 

 

 נושא מהפטרת השבוע

  בעלי הדיןטענות חזור על ל חובת בית דין :הנושא " ויקץ שלמה" תשפ"ד  מקץפרשת   וצ" יוןלג  בס"ד 

  "  

כ

 מקץ הפטרת פרשת  

 . ד' א'(  -)מלכים א' ג' ט"ו "  מלך על כל ישראל...    ויקץ שלמה והנה חלום"

ומבואר בהפטרה "ויקץ שלמה" ושמח על החכמה שניתן לו מאת ה', והעלה עולות 

וכל אחת   ,"זונותנשים    שתים"ואז באו לפניו  כל עבדיו,  לבירושלים ועשה משתה  

מרת זה בני ו זאת א", ושלמה המלך חזר בפניהם "בנך המת ובני החי"  טענה בפיה

ביאו שיציוה המלך    ". ומיד ימרת לא כי בנך המת ובני החווזאת א  , החי ובנך המת

נכמרו רחמיה על החי  אמו של הילד  את הילד החי לשנים, לפתע    ר וגזל  ,חרבלפניו  

הילד ואילו אם    ,"תנו לה את הילד החי ובלבד שלא תמיתוהו"צעקה אל המלך  ו  ,בנה

ואף בת   ,"תנו לה את הילד החי, מיד פסק שלמה המלך "ות ושיגזרו א  ההמת הסכימ

ששמעו כל ישראל את דבר המשפט ראו כי חכמת ". וכ היא אמו"  רהקול הופיעה ואמ

 . מאוד  שמחו במלכותו  - חכמתו של שלמה  בראותם  , וים בקרבו לעשות משפטקאל

מפטיר "ויקץ שלמה   1,לפרשת מקץ אם חלה קודם חנוכה  )סו"ס תרס"ט(כתב הלבוש  

 פרעה מעין הפרשה.   והנה חלום וגו", שהיא דומיא דחלומות

 חזור על טענות בעלי הדין הדיין צריך ל 

וזאת   ,ותאמר האשה האחרת לא כי בני החי ובנך המת"כ"ג(  - )ג' כ"בכתיב בהפטרה  

מרת וויאמר המלך זאת א  .ותדברנה לפני המלך  ,מרת לא כי בנך המת ובני החיוא

 ".מרת לא כי בנך המת ובני החיווזאת א  ,זה בני החי ובנך המת

שנאמר   ,צריך הדיין לשנות טענותיהןא"ר סימון    ,)סנהדרין פ"ג ה"ח(למי  איתא בירוש

צריך הדיין   ,וגו". וביאר הפני משה  יאמר המלך זאת אומרת זה בני החי ובנך המת "ו

 . לשנות זה אומר כך וזה אומר כך וכו', וכדמצינו גבי שלמה המלך

צריך  )חו"מ סי' י"ז סעי' ז'(,  ע, והטור והשו"(' טל' כ"א ה רק  )הל' סנהדרין פ וכן פסק הרמב"ם 

טענותיהן ולשנות  דינין  בעלי  טענות  לשמוע  זאת "שנאמר    , הדיין  המלך  ויאמר 

 . ק את הדין בלבו ואחר כך חותכויומצד  ,"אומרת זה בני החי ובנך המת

פטיכם בעת וואצוה את ש שדין זה נרמז בפסוק "   )דברים א' ט"ז(,וכתב האור החיים  

 -   לאמר"במאמר  והוא מה שנתכוון   ,"אחיכם ושפטתם צדקע בין  ושמ  ,ההוא לאמר

 . שצריך השופט לאמר בפיו מה ששמע מבעלי דינים  רוש פי",  שמוע

חשדו בו ונחלקו הראשונים אם הטעם שצריך הדיין לשנות הטענות, הוא כדי דלא י

על נכון, או   יהם כל טענות  ן ולא הבי  הם,הדיין כל דברי  , שמא לא שמעןבעלי הדי

 מועיל לו לדעת משפט הדין ההוא.  -   יו הטעם הוא לפי שבהוצאת הדיין הטענות בפ

 בעלי הדין  בו   הטעם שלא יחשדו

ר" מלוניל  ובחידושי  ח:(,י  הד  )סנהדרין  אחר יצריך  כלומר  דבריהם,  את  לשנות  ין 

אתה טוען כך וכך, כדי שלא   -  , צריך שיאמר לבעלי דינין' וא   ' שישמע טענות כל א 

כן לא יצא הדין לאמיתו,   ל יחשדו אותם בעלי דינין שמא שכחו אחד מן הטענות, וע

שאע"פ שמנהג שסופרי הדיינין כותבין טענותיהן, אפילו הכי אינו דומה מי שיודע 

וכ"כ  .  סי' רט"ז(  -)להראב"ד  בתמים דעים    "דבגירסא למי שאינו יודע אלא בכתב. והו

ויאמר המלך זאת אומרת" אמרו רבותינו מכאן שצריך הדיין "  ,)בהפטרה ג' כ"ג(   הרד"ק

 ועליהם ישפטם.  ,לשנות טענות בעלי הדין, כדי שישמעו בעלי הריב שהבין טענותיהם

 משפט אמת הוצאת הטענות מפיו מועיל לפסוק  הטעם ש 

ולדידי הטעם (,  )הג' הטור אות ל'בשם הכנסת הגדולה  )סי' י"ז ס"ק י"ג(  כתב הפתחי תשובה  

 מועיל לו לדעת משפט הדין ההוא. -הוא שבהוצאת הדיין הטענות בפה  

 

 ויש שהגיהו בדבריו "אם חלה אחר חנוכה", דלעולם לא יחול פרשת מקץ קודם חנוכה.   1
מקץ בשבת חנוכה, והפטרת מקץ נדחית מפני  ת  פרש היא נדירה מאוד, שברוב השנים קורין    -  הפטרת מקץ

חנוכה ביום ו', ואז בשבת חנוכה קורין פ' וישב, ובשבת למחרת  נר ראשון של הפטרת חנוכה. מלבד כשחל 
   .זאת חנוכה קורין פ' מקץ ומפטירין "ויקץ שלמה" 

כן  ו בשבת  ה  ")כשנת תשפ"ד(, והיינו כשחל ר ויתכן רק בשנים שקביעותן זח"א במעוברת או זח"ג בפשוטה  
בראשית רק בכ"ט תשרי, וגם חודש חשון חסירה ונמצא   'ונמצא שמתחילין פבשבת, חלים  "עסוכות ושמ 

 . "ומפטירין "ויקץ שלמה  ,טבת שהוא לאחר חנוכהבד' מקץ    'וישב רק בכ"ו כסלו, וקורין פ 'שקורין פ

לשמוע להבינם ולקבלם בלבו על   וכו'וצריך הדיין    )אות י'(,בדברי הב"ח    בואר וכן מ

 בני וכו". זאת אומרת זה  "שלמה    "שכמ   ,לחזור אותם בינו לבין עצמו   כואח  ,בוריין

כן מדברי   והוכיח   סי' י"ז ס"ז(, – )להגרש"ד אנאליק והאורח משפט    )ס"ק י"ח(,והברכי יוסף  

ה תין לשנות טענותיהם מפיו, ממי אידסימא וצריך ה  "ר א  פ"ה ו'(,  -)דברים רבה  המדרש  

שנאמר  משלמה,  זאמוי"  למד  המלך  אאר  הוא ת  ומרת  דהקפידא  ומשמע  וכו". 

דאמירה הוי בפה דוקא, והא"(  ")גיטין עא. ד"ה  וכמ"ש התוס'  להוציא הדברים מפיו,  

   2את טענותיהם.  ן הבי  ןשהדיי  -דעו , ואע"פ שגם בכך י בכתיבת טענותיהםולא סגי  

 נים דיי שאר הבפני   -לשנות טענותיהם 

ואם הם ג' או   , והחזרה תהיה בפניהם אם הוא דיין אחד כמו שלמה  )שם(,כתב הב"ח  

והם חוזרים גם   ,לי דיןיחזור אחד מהם הטענות בפני חבריו שלא בפני הבע  - יותר  

 בנחת. כן הטענות עמו  

משום שנקט   טעם מדבריו שא"צ לשנות הטענות דוקא בפני בעלי הדין, וה  רומבוא

בפני    בהוצאתש אף  סגי  כן  ועל  אמת,  משפט  לפסוק  מועיל  בפה  שאר הטענות 

יחשהדיינים לפי הטעם כדי שלא  מה ששונה   -   בו בעלי הדין   ו ד, דאילו  לא מהני 

 3. שאר הדיינים  הטענות בפני 

והב"ח   הכנסת הגדולהשזה הנפק"מ בין הטעמים, שלפי  )שם(,    וכתב הפתחי תשובה

הדיינים , וסגי שןדיינים או יותר א"צ לשנות הטענות בפני הבעלי די  שלשה אם הם    -

מלוניל   הר"י  לפי  אולם  עצמם,  ולבין  בינם  הטענות  לשנות   - והרד"ק  ישנו  צריך 

 שלא שמע טענותיהם כראוי.  יחשדו בו שלא  כדי   - בפני בעלי הדין  דוקא הטענות  

 ". ןלשונו של הר"י מלוניל, "צריך שיאמר לבעלי דינימ,  כן כיחהו  )שם(והברכי יוסף  

  )מלכים א' רמז קע"ה(, בילקוט שמעוני  הובא    ב(")תהילים עבמדרש שוחר טוב  וכן משמע  

 . ומשמע שנקט כהר"י מלוניל ןבפני שניה  ןטענותיה  לחזורא"ר סימון צריך הדיין  

 שצריך לשנות הטענות בפני בעלי הדין דוקא.   והרד"ק,

 צריכים לשנות הטענות  ם אם כל הדייני 

 ישנה ונפק"מ נוספת אם צריכים כל הדיינים לשנות הטענות, או שסגי שא' מהדיינים  

", והם חוזרים גם כן הטענות עמו בנחת, שמדברי הב"ח שכתב "הםהטענות בפני

לשיטתו שהטעם אזיל  , והב"ח  הטענות בפיוכל א' מהדיינים צריך שישנה  משמע ש

בפ הטענות  כדי שבהוצאת  א'   יו הוא  כל  צריך  כן  ועל  אמת,  משפט  לפסוק  מועיל 

והרד"ק להוציא הטענות מפיו כדי שהוא יפסוק משפט אמת, אבל להר"י מלוניל  

להוציא החשד   סגי   -   הטענות בפני שאר הדיינים   שונה א' מהדיינים  שכ  אף יתכן ש

 בעלי הדין.   מלב

 מתי ישנו הדיינים את הטענות 

צריך הדיין לשמוע טענות בעלי דינין ולשנות טענותיהן "  )שם(כתבו הרמב"ם והטור 

שמהא דהקדימו   )ס"ק י'(וכתב הפרישה    ."ק את הדין בלבו ואחר כך חותכויומצד  ,וכו' 

משמע להדיא   -בלבו    הא דצריך לשנות טענותיהן, ואח"כ הביאו ומצדיק את הדין 

קודם שישאו ויתנו בדין, וכתב דכן משמע  - דמיד לאחר שמיעת הטענות ישנו אותן 

דין היאך ישאו ויתנו המהא דהטור הביא דין זה בסי' י"ז, ואח"כ בסי' י"ח כתב  

בדבר ושיכניסו בעלי דינין, וכך מסתברא כדי שיהא נוח דעת בעלי הדין, ולא יעלה 

ינים נשאו ונתנו בדין לא הבינו טענותיהם, ורק עכשיו נזכרו יעל לבם שמא בעת שהד

 טענותיהם, ואחר שהסכימו על הדין שוב לא יחזרו בהן. 

רא אותה  של"ז, תשנ"ז, תשס"א, תשפ"א, ולפי הלוח שבידינו נקבשנת ת  הפטרת "ויקץ שלמה"וקראנו  
  , ולאחר מכן בשנת תת"ח, ובשנת תתכ"ח.בשנת תת"א   -שנים   17בעוד   שוב

  , שאינו דומה מי שיודע בגירסא למי שיודע מפי הכתב  משום  ,הר"י מלוניל דלא סגי בכתיבת הדיין   ש"כומ    2
רק משום דעדיף בגירסא לא מהני מה שיכתבו    "כ טענות, וע ה  ו א הבינול הוא לשיטתו שלא יחשדוהו ששכחו  

 עם זה כלל.  טמשפט אמת, א"צ ל   להוציא מועיל הוצאת הדברים בפהד  ב'לו לטעם הי את טענותיהן, דא
ם  י יהם בפני א' מן השוק או בינו לבין עצמו, או שדוקא בפני הדיינ ותויש לדון אם יכול הדיין לשנות טענ   3

 לדון משפט אמת.   כדי  - האחרים שמכירים הטענות מהני



שהמנהג כיום הוא לשנות הטענות רק קודם פסק הדין, ושכן ,  אולם כתב הפרישה

שש המלך  משלמה  הדין,  ימשמע  גמר  קודם  הטענות  דאין  )נה  ראיה וכתב  משם 

שעמדו הכל היה בעוד    -והשגות דבריהם והפסק    הדיןדהתם טענות בעלי  גמורה,  

 . (כלל  פניול הדין מיצאו בעלי  לפני שלמה, ולא  

פרק  סנהדרין  )והרא"ש  )סנהדרין ח:(  הוכיח כהמנהג היום, מהא דהרי"ף    )ס"ק י'(  והדרישה

בתר מתני' דקתני נושאין ונותנין   -הביאו הך דינא דצריך הדיין לשנותם  ג' סי' ל"ב(  

 .םשרק אז צריך שישנו טענותיה  חבדבר, ומוכ

, וי בטעם הדברבעלי הדין, תל  טענות מתי ישנו את והיה מקום לומר שמה שנחלקו 

טענותיהם   לשנות  צריך  מלב שאם  החשד  הדין    להוציא  לשנות   - בעלי  צריך 

יהם דברמיד, שלא יעלה על לב הבעלי הדין שבעת המשא ומתן לא הבינו    םטענותיה

י"ל שעדיף  -משפט אמת    מועיל להוציא  יוכראוי, ולפי הטעם שבהוצאת הטענות בפ

 הדין.  פסקלסמוך שינון הטענות להוצאת הפסק, כדי שיועיל לו בעת  

כתב שמה שנהגו בב"ד של שלשה לשנות הטענות רק   )ס"ק י"ט(אולם האורים ותומים  

של בעלי הדין, לפי   ם קודם גמר הדין, לפי שבאמת אין חשש שישכחו את טענותיה

 , משום חשד הבעל דיןנהגו כן  , ורק  םטענותיהשכל א' מהדיינים יזכיר לחבירו את  

סגי שישמע הזכרת הטענות קודם אמירת פסק הדין, ואז יתברר למפרע שידעו ולזה  

בעת אף קודם גמר הדין, דבב"ד של שלשה ליכא חשש שישכחו  טענותיהם נים יהדי

 קודם פסק הדין.יזכרו  ושוב  המשא ומתן  

 לשנות הטענות שאין בהם תועלת לדין 

פ "אע  ,למדנו שצריך הדיין לשנות כל הטענותסי' א' נ"ט(,    )ח"גכתב בשו"ת הרדב"ז  

 אין ו  ,לא על המתושהרי לא היו באות לדון אלא על החי    , שיש בה דברים שלא לצורך

כמו שביארנו הטעם  אלא    ",וכו  זאת אומרת זה בני החי ובנך המת "צורך שיאמר  

לו היה ילתא שלא יאמר הבעל דין איוטעמא דמ  ,דיןה  את טענות בעלישצריך לשנות  

דוהוא הטעם לכל הטענ  , הדיין מבין טענותי לא היה דן כן פ שאינו עיקר "אעות, 

 .םלפיכך צריך הדיין לשנות ו  , עיקרלהבעל דין    ןחושב  -  לענין הדין 

צריך לשנות אף הדברים   -  ם ולכאורה דוקא לפי הטעם שיחשדו שלא הבין טענותיה

כדי שלא יהא לב הבעלי דינים נוקפם שלא הבינו טענותיהם כראוי, ו,  אינם עיקרש

אולם לפי הטעם שבהוצאת הטענות בפיהם מועיל להוציא משפט אמת, אין מקום 

מועילים  לשנות   ואינם  עיקר  שאינם  צריך להטענות  כן  ועל  אמת,  משפט  הוציא 

  . הטענות שהם עיקר לדין  לשנות רק 

 חכמת שלמה  

שלמה המלך הגדול   ע"פ תרגומו של הגר"צ כהן זצ"ל(,  -פ"א ב'    -סתר  )למגילת א בתרגום שני  

אשר המליכו הקב"ה מקצה העולם ועד קצהו, טרם נולד בחר בו ה' ממעי אמו, אהב 

נתן לו חכמה ודעת ובינת לב, עד שלא היה כמוהו   ,אותו, גילה לו סודות עמוקים

תדיין לפניו, לא יכלו מימי בראשית, כאשר היה מסתכל בבעלי הדין שהיו באים לה

וכ"כ מהר"י קרא   להוציא מפיהם דברי כזב, כי הוא ידע להבחין בין זכאי לחייב.

שכל איש שיהיה לו ריב ומשפט   ,וכיון שראו כך ויראו מפני המלך  )בהפטרה ג' כ"ח(,

 ירא לדבר לפניו דבר שקר שלא יתפש מתוך דבריו.   ,לבוא אל המלך

ש כהטעם  להוכיח  יש  מכאן  מלונילולכאורה  הר"י  לשנות והרד"ק  ל  שצריך   ,

נוקפם, דלפי   יהא לבם  כדי שלא  והבטענותיהם  הדין בפה   "חהכנה"ג  שבהוצאת 

דין  מועיל   הבעלי  בפני  כשהסתכל  המלך  שלמה  הרי  אמת,  משפט  ידע   - להוציא 

להבחין בין זכאי לחייב, ואפילו לא היה צריך לשמוע טענותיהן, וכל שכן שלא היה 

מרת וזאת אנותיהן כדי שיוציא משפט אמת, ועל כרחך מה שאמר "צריך לשנות טע

" הוא רק כדי שלא מרת לא כי בנך המת ובני החיווזאת א  ,זה בני החי ובנך המת

 שמא שכח או לא הבין טענותיהם כראוי. ,ולא יהא לבם נוקפם  יחשדו בו 

ואף שהיה מקום לומר שלאחר שנתפרסם חכמתו של שלמה, לא היה צריך לשנות 

טענות הבעלי דין כלל, שלא היו חושדין בו שישכח טענותיהם, מ"מ כשבאו לפניו 

"שתים נשים זונות", עדיין לא יצא טבעו בעולם, דרק לאחר מכן נודע חכמתו בעולם, 

ויראו   ,וישמעו כל ישראל את המשפט אשר שפט המלך"  ג' כ"ח(  -)בהפטרה  וכדכתיב  

אל חכמת  כי  ראו  כי  המלך  לקמפני  בקרבו  משפטים  "כי   ", עשות  המלבי"ם  ופי' 

דינים. הבעלי  בלב  אשר  לדעת  בקרבו"  אלקים  לפניו   חכמת  שבאו  שבעת  ונמצא 

לא או  םשכח טענותיהיה צריך להוציא החשד מלבם, שמא "שתים נשים זונות", ה

 . יכראוהבין דבריהם  

 

 

 

  

     בנביאי האמת וצדק 
 הסבר מנהגי הפטרות ע"פ ההלכה 

 

 רק בשבת הסמוכה לחנוכה   - הפטרת מקץ  
,  חנוכההנה הפטרת מקץ נדירה מאוד, ויכולה לחול רק בשבת של מוצאי  

בהפטרה    שהפסוק הראשון  ,, ואולי י"ל בזה רמז ע"ד דרוש( ביום ו'   שנגמר) 
 " ויעש משתה הוא  שלמה  שה"ש    ,וגו"  ויבוא  )ריש  חז"ל  ומיניה דרשו 

דהתם    )ואף  ,מכאן שעושים סעודה לגמרה של תורה רבה, הובא בילקו"ש(  
מ"מ כיון שבחלומו ניתנה לו החכמה מהקב"ה,    ,לא מיירי שסיים ללמוד

ועוד    שה סעודה דהוי כמי שלמד כל התורה,ע כן מבואר במתנו"כ שם 
מפרשים, והוא חידוש דאף שלכאורה לא קיים מצות ת"ת בחלומו, מ"מ  
עצם גמר ידיעת התורה מחייב סעודה, ואמנם המנהג שעושין כשלומדין  

מחייב    מסכת  השלמה  צד  כל  ושמא  אותה,  ויודעים  זוכרים  שלא  ואף 
דגם   או  הלימוד,  ואצלנו השלמת  הידיעה,  שלימות  הוי  והתם  בסעודה, 

כידוע. ויתכן עוד דהתם נמי    ד פעם אחת עושה צד זכרון כל דהוא לימו
בחלומו לימדו הקב"ה כל התורה, והו"ל כמי שלמד הכל, והסעודה על  

ש בעץ יוסף שם ד"לגמרה של תורה" הוא מלשון  פי' מחודהלימוד. ועי'  
החכמה שקיבל ילמד    "י"גמיר" דעושין סעודה ל"לימודה של תורה" שע

ומצינו    ,והוא חידוש גדול שעושין סעודה אף להתחלת לימוד   ,תורה היטב
תחילו  כעי"ז ברבינו גרשום )ב"ב קכא:( שעשו שמחה בט"ו באב משום שה 

למערכה, ועי' בטור )סי' תרס"ט( דיש  ים  ללמוד לאחר שגמרו חטיבת העצ 
ישראל לשמח  וכן נהגו    ,גי' דעושין סעודה לסיומה של תורה ולהתחלתה

הביאו מהכא  )סי' תרס"ט(   והגר"א י  " ואמנם הב   ,הקטנים בתחילת לימודם 
 (. המקור לשמחה שעושין בסיום התורה, וכפשטות המדרש 
במצו  גם  אלא  בתורה,  דוקא  לאו  זה  ענין  מצינו  שביאר    ת,ו והנה  וכמו 

קכא:( דעשו שמחה בט"ו באב משום שה לימו מצוה  ש הרשב"ם )ב"ב 
כשזכינו לסיים את מצוות  גדולה של חטיבת עצים למערכה, וא"כ ה"נ  

, ואף שהזכיר הרשב"ם "מצוה  החנוכה, יש לנו לשמוח לגמרה של מצוה 
נר חנוכה חביב  היא עד מאוד.    הגדולה" הא ה"נ כתב הרמב"ם דמצות 

דכל היום    ,חנוכה גופיה אכתי לא נסתיימו מצוות החנוכה  ואמנם בזאת
ובשבת   בהודאה,  הניסים  על  וצ"ל  ותענית,  בהספד  ואסור  להלל  כשר 
זו   בהפטרה  ונרמז  שמחה,  לעשות  וראוי  המצות  כל  נשלמו  שלאחריו 

 בפסוק הראשון. 
 ההפטרה וסיום  התחלת  

 " ט"ו  בפסוק  להתחיל  העדות  כל  מנהג  חלום הנה  והנה  שלמה    ",ויקץ 
חלום שלמה מעין  ולכאורה תמוה דעיקר שייכות ההפטרה לפרשה הוא  

רק מאחר    , וכמוש"כ הלבוש, וא"כ למה מתחילין ההפטרה חלום פרעה 
החלום משעה שהקיץ מחלומו, )ובפרט דהשתא ליכא כ"א פסוקים כדין  

דמיון כלל  ולכאורה ההפטרה(.   אין  פרעה,    צ"ל דבעצם החלום  לחלום 
ך  י רשדיבר עם ה' כמבואר בפסוקים וכמו שהא  דחלום שלמה היה בנבואה

היה  ודאי  המלבי"ם )ואפילו להמורה נבוכים דלא היה נבואה ממש, מ"מ  
הודיעוהו  מ רק  נבואה  שום  ראה  לא  פרעה  משא"כ  הנבואה(,  מדריגות 

והנה   שלמה  "ויקץ  בפסוק  רק  ביניהם  הדמיון  וכל  בחלום,  העתידות 
  חלום" מעין הפסוק בפרשה "ויקץ פרעה והנה חלום", וכן במה שנתקיים 

לומם מיד כדכתיב בפרעה "וממהר האלקים לעשותו" והתחילו שנות  ח
ויקץ שלמה והנה חלום"  מי הביא רש"י מחז"ל " השובע מיד, ובשלמה נ

שהבין שחלומו אמת, שומע עוף מצפצף ומבין לשונו, כלב נובח ומבין  
 . והיינו שנתקיים החלום מיד, ולכך מתחילין דוקא בפסוק זה. )ומה לשונו 

נתבאר   כבר  פסוקים,  כ"א  ליכא  דעי"ז  אף  ענין,  באמצע  שמתחילין 
איסור להתחיל במקום שחפץ, ורק  במקו"א דמוכח מהרבה הפטרות שאין  

 קום דסליק עניינא או כ"א פסוקים(. לסיים צריך במ 
בפסוק   ההפטרה  סיום  וסיום  ליה  דחשבינן  ישראל,  כל  על  מלך  שהיה 

ברצון לאחר שראו חכמתו גירסאות שיש    .הענין, שקיבלו מלכותו  ויש 
 בהם הפסק פרשה לאחר פסוק זה. 

 חכמת שלמה   - שייכות ההפטרה  
"ע שייכות ההפטרה לפרשה משום שהוזכר בה חלום, דהא  לכאורה קצ 

היו חלומות יוסף ושר המשקים ושר האופים, ובוישלח    - גם בפרשת וישב  
ובויצא    - )ויבוא אלקים אל לבן בחלום וגו'(,  חלום יעקב,    -חלום לבן 

 חלום אבימלך.  -ובוירא 
  והנה  - דכתיב בהם "ויקץ   ,ובפשטות צ"ל דחלום פרעה דמי טפי לשלמה

הנוגעים לכל    חלום" ונתקיימו מיד וכמש"נ, וגם היו חלומות של מלכים 
עמם וכמו שאמרו חז"ל במדרש רבה )מקץ פ"ט ד'( דחלום של מלך הוא  
חלום של כל העולם כולו. )וחלום שלמה היה נוגע לכולם דביקש חכמה  

אזהרה    ו כדי שיוכל לדונם כדכתיב בקרא. ובחלום אבימלך י"ל דהיה עיקר
 ברהם ולא הודעת העתידות(.  לכבוד א

  אבל באמת כבר נתבאר דדרך ההפטרות שהשייכות לפרשה היא בדבר 
  עיקרי בהפטרה ולא רק בהזכרה בפסוק אחד, ואמנם גם ענין ב' הנשים 
כמו   החכמה  לו  שניתנה  ישראל  כל  ראו  ידו  דעל  לחלום,  קצת  שייך 

הוא  ו   ,שהבטיחו בחלום, אבל יתכן דכלול בזה ענין אחר השייך לפרשה
תו של  חכמ רו כולם  מעין מה שהכי   חכמתו של שלמה מה שהכירו כולם  

 אין נבון וחכם כמוך". רק "כדכתיב  יוסף 
כמו שהביא רש"י מחז"ל דשר    ,בתחילה חשבו שהוא שוטה   וכמו דביוסף 

"ושם אתנו נער עברי"   גודל    - המשקים אמר  ראו  ולבסוף  היינו שוטה, 
חכמתו, כן בשלמה בתחילה כשאמר לחתוך הילד, איתא במדרש )קהלת  

, )והוא אותו לשון שטות  " אי לך ארץ שמלכך נער " דאמרו יועציו  פ"י(  
לשלמה פוקרין של צמר  ורשב"נ אמר דאם היה שם היה נותן  כמו ביוסף(,  

מת, שהוא מצווה להרוג את השני.    חד על צוארו )לצערו(, דלא די שהא 
 ולבסוף כשאמר "תנו לה וגו" אמרו "אשריך ארץ שמלכך בן חורים וגו". 

הילד   לחלוק  שכשאמר  שלמה  חכמת  גודל  שם  מבואר  חיל  הת ובאמת 
כל  ולכך ברא    , שעתיד לבוא דין זה פותח פיו בחכמתו, ואמר שידע ה'  

ה צ"ב מה נתכוון בכל זה,  . ולכאורים בזוגות שיהא ראוי לחלוקה האבר 
נים  היו כולם מבי   ,אבל באמת הוא פשוט דאם היה אומר בסתם לגזור הילד 

שום אשה מסכימה, ורק מכיון שהקדים    ה מיד שיש בזה תחבולה, ולא הית 
 באמת לזה. שמתכוון  נראה  היה  לזה הקדמה שלימה ורוב דברים,  

מה שיגזרו את הילד, דבאמת  לכן דיש עוד עומק בתשובת שובאמת ית )
אמא, וכי יש לה בעלות  צ"ב מה שייכות הבן ל   ,עיקר דין זה בין הנשים

ואמנ  הם  עליו,  אמאי  אבל  וכו',  ירושה  לענין  לבן  נפק"מ  הרבה  יש  ם 
מה דאם אצלכם נחשב הילד כשור לדון  לנחשבות בעלי דין, וע"ז אמר ש

   . (כו אותו כשור ותתחלקו בבשרעליו של מי הוא, א"כ תחת
בתועלות היוצאות מהסיפור, שבלא חכמה מיוחדת לא    הרלב"ג ומש"כ  

דמשמע דהיה בזה דין מוחזק, צע"ג מה    ,היה מוציאו מהאשה המוחזקת 
  שייך דין מוחזק לאם בבנה, וכי ממונה הוא. ושמא אין כוונתו לדין מוחזק 

 ממקומו בלא ראיה. ממש, אלא לשב ואל תעשה שאין לנו להוציא הילד 

ו'(, למד ממשפט שלמה להלכה  בשו"ת הרא"ש ואמנם   ק"ז אות    )כלל 
אין לדיין להוציא הדבר בספק, אלא לפסוק הדבר   עדים  דהיכא דליכא 

"ש דמשמע דהיינו אף כשאינו  יע"פ אומדן הדעת כדחזינן בשלמה, )וע
דיני  בגדר "אנן סהדי" אלא אומדנא בעלמא(. ולכאורה לפמש"נ אין כאן 

ממונות כלל, רק ענין הנהגה ויושר בעלמא שיהא הבן אצל אמו, אבל י"ל  
ירושת  ,דכוונתו דמשמע שהכריע כן שלמה לענין כל הדינים  האם    ואף 

 ושאר נפק"מ לדיני ממונות. 
בהא דרצתה שיגזרו    , ביאור נפלא (  יז:)יבמות    המאיריוידוע מה שהביא  

ולמה לא הסכימה  זו,  שהוא דבר תמוה מה רצתה להרויח ברציחה    ,הבן
שהיו ב' הנשים    שאמרו בהגדהוכתב  לדברי הראשונה שויתרה לו הילד,  

ליבום,    - זקוקה  ואח"כ מת אביו וממילא  בן הכלה  ומת  וחמותה,  כלה 
וזקוקה לתינוק שנולד כעת לכה"פ י"ג שנה, וטענה שהחי הוא בנה ואינה  

נמ  -זקוקה ליבום, וכשאמר שלמה לגזור הילד   י תיפטר  שמחה, שעי"ז 
מיבום, דלא ישאר אח לבעלה ולא תזקק לו, עי"ש. ולפ"ז מובן הדין שהיה  
שם שהיה בהלכות יבום. )ומ"מ אינם נחשבות בעלי דינים, רק הנידון מצד  

וכוונתו    ואכמ"ל(.   טפ"ב סי' כ"טענת ברי באיסורים, עי' רא"ש כתובות  
אי היו   דהני ב' נשים פליגי אמוראיפ"י,    בהרלת  לכאורה למשאחז"ל קה

 , ופירושו הוא למ"ד יבמות. ות ממש, או רוחות, או יבמות זונ 
ובמאירי  ברלב"ג  דמבואר  הדבר  כהתובעת,  ובעיקר  היתה  עי'    שהאמת 

שלשיטתו   הית במלבי"ם  הנתבעת   ה האמת  היה  עם  ההחלפה  וסיפור   ,
מכות   ועי'  אמו",   (כג: )שקר,  "היא  קול  בת  סי'    שיצאה  )ח"ג  והרדב"ז 

ויש    ,(. וס' יוה"כ )יומא עהועי' ת תרל"ד( שדן במה שסמך על בת קול,  
 ואכמ"ל.   ,לפלפל לפמש"נ

 מקץ   פרשת   - רשימות הסדרים וההפטרות של בני מערבא  
  וההפטרה במדרש אגדת בראשית  ."םשנתי "ויהי מקץ    -  הסדרה הראשונה 

והאריך שם לפרש שכל מה שארע  )חגי ב' י'(,    ויהי בשנת שתים לדריוש""
שיוסף   וכשם  לציון,  אירע  שתים  ליוסף  בשנת  ציון  כך  לשנתים  נגאל 

 )ולכאורה הכוונה ב' שנים לאחר תחילת הגאולה(.   ,לדריוש
- )ישעיה כ"ט ח'  ובכת"י ההפטרה "והיה כאשר יחלום הרעב והנה וגו"

  . (י"ט, וי"א פסוק כ"ג, ויש קוראים ברצף עד פסוק י"ט -ומוסיף י"חי"ד  
 הוי מעין "ופרעה חולם והנה וגו". ו

  וההפטרה   .ת"י "הנמצא כזה איש אשר רוח אלקים בו" בכ  -   הסדרה השניה 
ה', וי"א עד פסוק ט"ז, וי"א עד  -י"א ב'ישעיה  )   "ונחה עליו רוח ה' וגו "

 . (פסוק ט' ומוסיפין מפרק י"ב ו', ויש מתחילין מפסוק א' עד ט"ז 
השלישית  בראש  -  הסדרה  אגדת  שבר    - ית  במדרש  יש  כי  יעקב  "וירא 

ומפרש    (,ישעיהו מ"ט י"ד )יון עזבני ה"  וההפטרה "ותאמר צ  . במצרים"
ויוסף גלה מאביו רק    ,שם דאמרה ציון שלכל הצרות והגלויות ניתן קצבה

 כ"ב שנה, ואלו ציון עברה הרבה זמנים וכביכול נשכחה. 
וגו' את האלקים אני  "ויאמר אלי   -בכת"י    -  הסדרה השלישית  יוסף  הם 

נ"א ג', וי"א עד פסוק ו',    -י'  'ישעיה נ ) "מי בכם ירא ה" ההפטרה  ו  .ירא" 
 . ( וי"א עד פסוק י"א, וי"א עד פסוק ה' ומוסיף נ"ב ז'

הרביעית  וגו"-"וא  -  הסדרה  רחמים  לכם  יתן  שד'  אגדת    .ל  ובמדרש 
יעקב"   בית  ה'  דבר  "שמעו  דההפטרה  משמע  ב) בראשית  (.  ד'  'ירמיה 

סוק י'  ויש מתחילין מפכ', -ירמיה מ"ב י"ב)  בכת"י "ואתן לכם רחמים"ו
   .(עד י"ב, וי"א עד פסוק י"ז ומוסיפין מ"ג י"ב 

 

 לזכות הרב חיים 
 ב"ר אלעזר שליט"א

 יב בןלחיים  בימרן ר לע"נ

 שמואלביץ אלתר הלוי רפאלר'  

 תשל"טג' טבת נלב"ע  - "לצוקז
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