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  לידת השבטים פרשת

  ל, כד –כט, א  בראשית

  י -פסקאות: ו 

 

  [ו]

  יד) וַיּאֹמֶר לוֹ לָבָן אַךְ עַצְמִי וּבְשָׂרִי אָתָּה וַיֵּשֶׁב עִמּוֹ חֹדֶשׁ יָמִים:כט, (

וַיֵּשֶׁב עִמּוֹ חֹדֶשׁ  -"וַיֹּאמֶר לוֹ לָבָן אַ עַצְמִי וּבְשָׂרִי אָתָּה מה הוא אריכות לשון הכתוב 

  יָמִים", ומה השייכות זה לזה

(בראשית רבה ע,  1מדרש יעוין. ימים חודש עמו וישב) ידכט, (

                                                 
" ע"כ. וַיֵּשֶׁב עִמּוֹ חֹדֶשׁ יָמִיםוַיֹּאמֶר לוֹ לָבָן אַ עַצְמִי וּבְשָׂרִי אָתָּה "(כט, יד)  1

וַיֹּאמֶר לוֹ לָבָן אַ עַצְמִי וּבְשָׂרִי יש לדקדק מה הוא אריכות לשון הכתוב "

", ומה השייכות זה לזה. ובמדרש רבה איתא וַיֵּשֶׁב עִמּוֹ חֹדֶשׁ יָמִים - אָתָּה

 וישב עמו חדש ימים, א"ר אמי למדתך תורה דרך ארץ עד) "יד ,ויצא ע(

". פירוש, אדם צריך לסייע היכן צריך אדם להטפל בקרוביו עד חדש ימים

ולעזור לקרובו כשבא בצל קורתו עד חודש ימים, ולאחר מכן אין צריך 

לסייע לו ולטפל בו. ועל פי זה מבואר היטב כונת הכתוב, דאמר לו לבן, 

כיון שעצמי ובשרי אתה, לכן חייב אני לטפל בך, וישב עמו חודש ימים, 

  דעד חודש ימים חייב אדם לטפל בקרוביו. 

אבל צריך ביאור, מה הטעם שנתנה תורה שיעור זמן זה להטפל בקרוביו, 

לא פחות ולא יותר. ונראה דאדם הבא לדור במקום חדש, עד חודש ימים 

נקרא אורח, ולאחר חודש ימים כבר נעשה תושב. וזה הטעם שעד חודש 

, דעד אז אורח הוא, אבל לאחר צריך להטפל בקרוביו שמתאכסנים אצלו

חודש נקרא תושב ולא אורח, לכן אין צריך להטפל בו. הנה יש לנו מקור 

דעד חודש נקרא אורח ולאחר חודש תושב, וחודש הלבנה הוא עשרים 

  ותשע וחצי יום, ולכן לפעמים חסר ולפעמים מלא.

אבל בש"ס מצאנו שאינו תלוי בחודש אלא בשלושים יום, דאיתא בש"ס 

ד שלושים יום נקרא אורח, ולאחר שלושים נקרא תושב. ונפקא מינא, שע

שאורח הדר בחצר, עד שלושים יום אינו אוסר, ולאחר שלושים יום אוסר 

(ירושלמי, עירובין ו, ב. שו"ע אור"ח ש"ע, ח) וכן לשאר דברים, בכל הש"ס 

שלושים יום הוא פרק זמן חשוב. ובבא בתרא (ח, א) אמרו דהדר בעיר 

כל  ,המודר הנאה מאנשי העירים יום נחשב תושב העיר, דתניא "שלוש

 .פחות מכאן מותר ,שנשתהא שם שנים עשר חדש אסור ליהנות ממנו

, יום שלושים עירוב לעין מקרי שאורח למדו ומכאן. יד)

 ובבא, דברים לשאר וכן, ב הלכה, הדר) פרק עירובין( ירושלמי

 ויעוין. יום שלושים דקרא וחודש. מתא ליתובי א, ח בתרא

  .2יהודה 'ר ה"ד א, עא דף) כתובות( תוספות

  

  [ז]

 

לה) וַתַּהַר עוֹד וַתֵּלֶד בֵּן וַתּאֹמֶר הַפַּעַם אוֹדֶה אֶת ה' עַל כֵּן כט, (

  קָרְאָה שְׁמוֹ יְהוּדָה וַתַּעֲמֹד מִלֶּדֶת:

  בלידת יהודה הודתה לה'הטעם שרק 

(בראשית רבה  המדרש דרך 3פי על. 'ה את אודה הפעם) להכט, (

פחות מכאן   ,כל שנשתהא שם שלשים יום אסור ליהנות ממנו ,מיושבי העיר

". ויש לבאר מדוע תלו חכמים זמן זה בשלושים יום ולא מותר ליהנות ממנו

  פי המבואר כאן.בחודש ימים כ

וּבָכְתָה אֶת אָבִיהָ וְאֶת ) "יג ,דברים כאונראה בזה, דהנה ביפת תואר כתוב (

" וירח הוא חודש, ואמרו חז"ל ביבמות (מח, ב) דחודש דיפת אִמָּהּ יֶרַח יָמִים

תואר היינו שלושים יום, ואף על פי שמהלך הלבנה בחודש הוא עשרים 

ות (שם ד"ה ירח) דלשון חודש בתורה ותשעה יום וחצי, כתבו התוס' ביבמ

הוא שלושים יום. ועל פי זה מבואר היטב המקור דאורח בכל התורה נקרא 

עד שלושים יום, דלמדו זאת מהאי קרא דעצמי ובשרי אתה וישב עמו חודש 

  ימים, דהיינו שלושים יום, דעד אז נקרא אורח בתורה לכל דבר.

י אתה וישב עמו תמצית דבריו:  הטעם שאמר לו עצמי ובשר 2

כיון שעד שלושים קרא אורח בכל התורה, לכן טיפל  ,חודש ימים

  ביעקב רק עד שלושים יום.

  

 ]ז[

וַתַּהַר עוֹד וַתֵּלֶד בֵּן וַתֹּאמֶר הַפַּעַם אוֹדֶה אֶת ה' עַל כֵּן קָרְאָה שְׁמוֹ "(כט, לה)  3

ע"כ. יש לדקדק מדוע לא נתנה לאה הודיה לה' רק " יְהוּדָה וַתַּעֲמֹד מִלֶּדֶת

בלידת יהודה, ולא בראובן שמעון ולוי. [ורש"י פירש כבר בזה, ויש לפרש 

א"ר יוסי בר ד) וז"ל "-בדרך אחרת], דהנה אמרו במדרש רבה (ויצא עא, ג

ראובן ראו בן בין  ,חנינא שמותיהן נאים ומעשיהן נאים אלו השבטים

לוי זה עתיד ללות את הבנים כו'  ול אביו שבשמיםהבנים, שמעון שומע בק
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 אין ,שושמי שמיעה ראיה ,הרגשות הששל על כי ,יתכן, ד)-עא, ג

 הרגשת על רק ,עים קול על ולא ,אה מראה על לא .ברכה שום

 דבר )ו, ק תהלים( תהלל השמה מכל )ב, מג ברכות( יליף הריח

 על ושמעון, ראיה על שמורה בראובן לכן כו'. הית שהשמה

 ישעיה( שכתוב ביהודה רק. ברכה אין, מישוש על ולוי, שמיעה

  .4ק"ודו, הודיה כתוב 'ה ביראת והריחו) ג, יא

  

  [ח]

                                                 

  " ע"כ.לאביהן שבשמים

וכיון שראינו שהשלושה שבטים הראשונים נקראו לפי מה שעתידים להיות, 

יש לומר שגם מה שהודתה על יהודה, היה על מה שעתיד להיות, והיינו על 

 (א)ג) "-, איא(ישעיהו מלך המשיח שיצא מיהודה. וכתוב במלך המשיח ב

(ב) וְנָחָה עָלָיו רוּחַ ה' רוּחַ חָכְמָה  וְיָצָא חֹטֶר מִגֵּזַע יִשָׁי וְנֵצֶר מִשָּׁרָשָׁיו יִפְרֶה:

א  וַהֲרִיחוֹ(ג)  וּבִינָה רוּחַ עֵצָה וּגְבוּרָה רוּחַ דַּעַת וְיִרְאַת ה': בְּיִרְאַת ה' וְ

א לְמִשְׁמַע אָזְנָיו יוֹ    ". ועל זה נתנה הודיה.כִיחַ לְמַרְאֵה עֵינָיו יִשְׁפּוֹט וְ

ועל פי זה יש לומר, דהטעם שלא נתנה הודיה על ראובן שמעון ולוי, שהם 

 ולאנקראו על שם רגשות שאין עליהם ברכה, שלא מברכים על ראייה נאה, 

בְּיִרְאַת  וַהֲרִיחוֹולא על מישוש מהנה. אבל יהודה שכתוב בו " נעים, קול על

 כלדכתיב מ )ב, מג (ברכות פינן להיליו מברכין, הריח הרגשת ", ועלה'

לכן רק בלידת יהודה  כו'. נהנית שהנשמה דבר) ו, קנ תהלים(תהלל  הנשמה

 הודתה.
הטעם שרק כשולד יהודה תה הודאה לה', תמצית דבריו:  4

ראובן כיון ששמות השבטים הם על עתידם כמבואר במדרש, 

חושים על ו ,ש לויהע"ש ראייה, שמעון ע"ש השמיעה, לוי ע"

מלך המשיח  על שםהוא הללו לא מברכים עליהם. אבל יהודה 

יריח ביראת ה' לכן הודתה. שעל ריח שיהיה מזרע יהודה, ו

  מברכים.

  

 ]ח[

וַתֵּלֶד זִלְפָּה שִׁפְחַת לֵאָה לְיַעֲקֹב בֵּן: (יא) וַתֹּאמֶר לֵאָה  "(י) – )יג-(ל, י[ח]  5

בגד בָּא גָד וַתִּקְרָא אֶת שְׁמוֹ גָּד: (יב) וַתֵּלֶד זִלְפָּה שִׁפְחַת לֵאָה בֵּן שֵׁנִי לְיַעֲקֹב: 

(יא) וַתּאֹמֶר לֵאָה בגד בָּא  י) וַתֵּלֶד זִלְפָּה שִׁפְחַת לֵאָה לְיַעֲקֹב בֵּן:ל, (

(יב) וַתֵּלֶד זִלְפָּה שִׁפְחַת לֵאָה בֵּן שִֵׁי  אֶת שְׁמוֹ גָּד:גָד וַתִּקְרָא 

(יג) וַתּאֹמֶר לֵאָה בְּאָשְׁרִי כִּי אִשְּׁרוִּי בָּוֹת וַתִּקְרָא אֶת שְׁמוֹ  לְיַעֲקֹב:

  אָשֵׁר:

יש לדקדק, מדוע לא כתוב הריון בזלפה, ומדוע הכתיב בגד והקרי בא גד, ומה הוא 

  נקרא גד לשון בא גד, ולמה

 ולדו כי ייתכן. זלפה בבי ותהר 5אמר לא. זלפה ותלד) יל, (

 ואשר], ד ג כמספר[ חדשים לשבעה צורתו גמר וגד, אחד מהריון

. א, כז בדה חיא רב בי וחזקיה כיהודה, לתשעה צורתו גמרה

" ע"כ. יש שֵׁר(יג) וַתֹּאמֶר לֵאָה בְּאָשְׁרִי כִּי אִשְּׁרוּנִי בָּנוֹת וַתִּקְרָא אֶת שְׁמוֹ אָ 

לדקדק: א. מדוע בכל לידה של לאה בלה ורחל כתוב ותהר ותלד, ובזלפה 

פירש וז"ל  ל, י)(רש"י לא כתוב ותהר לא בלידת גד ולא בלידת אשר. [ו

לפי שהיתה בחורה מכולן  ,בכולן נאמר הריון חוץ מזלפה -ותלד זלפה "

נתנה לבן ללאה ואין הריון ניכר בה, וכדי לרמות ליעקב  ,ותינוקת בשנים

שלא יבין שמכניסין לו את לאה, שכך מנהג ליתן שפחה גדולה לגדולה 

]. ב. מדוע נכתב בגד, ונקרא בא גד. ג. מהו לשון בא גד, וקטנה לקטנה

שאינו מפורש בכתוב. ומהו לשון גד. ד. מדוע "אמרה" בא גד. "וקראה" 

  גד.

אלא שלא נולדו  יתכן לומר שגד ואשר נולדו מהריון אחד, והיו תאומים,ו

יחד. דגד נגמרה צורתו לשבעה חודשים, ואשר לתשעה חודשים, ולכן אשר 

) דיתכן דבר כזה. דז"ל א ,כזנולד שני חודשים אחר גד, כדאיתא בנדה (

א"ר אבין בר רב אדא אמר רב מנחם איש כפר שערים ואמרי לה הגמרא "

רי הם וה ,מעשה ונשתהה ולד אחד אחר חבירו ג' חדשים ,בית שערים

והא  .ומאן נינהו יהודה וחזקיה בני רבי חייא ,יושבים לפנינו בבית המדרש

טיפה אחת היתה  ,אמר אביי ,אמר מר אין אשה מתעברת וחוזרת ומתעברת

  ".אחד נגמרה צורתו בתחלת ז' ואחד בסוף ט' ,ונתחלקה לשתים

ועל פי זה יש לומר, שכשראתה שיצא גד לפני אחיו שהיה מאותו הריון, 

רה עליו בֶּגֶד, דהיינו שהוא כבגד לאחיו, כשם שבגד הוא על האדם אמ

לאשר, דיצא לשבעה חודשים. והקרי בא גד,   ונוטלו מעליו, כך גד כבגד

ד גימטריא הוא שבע. אבל קראה שמו -מפני שבא לשבעה חודשים, בא ג

רק גד, מלשון קציצה, שנקצץ מאחיו, דגוד הוא לשון קציצה הוא כדכתיב 

". ולכן לא כתוב ותהר שהיה הכל גֹּדּוּ אִילָנָא וְקַצִּצוּ עַנְפוֹהִי(ד, יא) "בדניאל 

הריון אחד, ואם יהיה כתוב ותהר משמעו שהיה הריון אחד לגד ואחד 

לאשר. ומתיישב הכל  בס"ד. [ואין להקשות דלכתוב בתחלה ותהר ותלד 
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. מאחיו שקצץ), יא, ד דיאל( אלא גודו מלשון שמו קראה ולכן

  .6ק"ודו, בגד כמו באחיו מלובש שהיה בגד מלשון, בגד ואמרה

  

  [ט]

 

טז) וַיָּבאֹ יַעֲקֹב מִן הַשָּׂדֶה בָּעֶרֶב וַתֵּצֵא לֵאָה לִקְרָאתוֹ וַתּאֹמֶר אֵלַי ל, (

  תָּבוֹא כִּי שָׂכֹר שְׂכַרְתִּיךָ בְּדוּדָאֵי בְִּי וַיִּשְׁכַּב עִמָּהּ בַּלַּיְלָה הוּא:

                                                 

. יש לומר, דהריון הראשון עולה על שני הלידות -את גד וכו', ותלד את אשר 

דלשון ותהר ותלד את גד, היה משמע כל ההריון שלו בלבד, לכן לא כתוב 

  כלל ותהר]
יש לדקדק, מדוע לא כתוב הריון בזלפה, ומדוע תמצית דבריו:  6

הכתיב בגד והקרי בא גד, ומה הוא לשון בא גד, ולמה קרא גד. 

שגד ואשר מהריון אחד, אלא שגד גמר לשבעה ואשר  ,יתכןו

ב בֶּגֶד, שהוא כבגד לאחיו, וקרא בא גד הייו ולתשעה. לכן כת

  לשבעה, וקראה לו גד על שם שקצץ, כגודו אילא.

  

 ]ט[

לִקְרָאתוֹ וַתֹּאמֶר אֵלַי וַיָּבֹא יַעֲקֹב מִן הַשָּׂדֶה בָּעֶרֶב וַתֵּצֵא לֵאָה "(ל, טז) [ט]  7

[א. ה. מה " ע"כ. תָּבוֹא כִּי שָׂכֹר שְׂכַרְתִּי בְּדוּדָאֵי בְּנִי וַיִּשְׁכַּב עִמָּהּ בַּלַּיְלָה הוּא

שלא בדקדוק.  , הואשהעתיק רבינו את הכתוב "הנה שכר שכרתיך הלילה"

  .וזה דרכו בכל החיבור]

שמע ששכרה את יעקב ממש, יש לדקדק טובא, מהו לשון שכר שכרתיך, דמ

ואיזה קנין שכירות היה כאן. ואין לומר דכיון שהיה ליעקב משועבד להיות 

עם רחל [והוא מחובות הבעל שהתחייב בכתובתה], וסילקה עצמה מזכות 

זו ונתתו ללאה, בתמורה לדודאי ראובן, נשתעבד יעקב ללאה בקנין זה, 

יעבוד הבעל אליה, ללאה. ושכרה את יעקב בזה, דאיך יכולה רחל להעביר ש

ואין לומר דיעקב משועבד ללאה ורחל, ואם רחל מחלה, זכתה לאה ביעקב, 

אם כן מה הוא לשון שכרתיך, הרי לאה לא שכרה את יעקב, אלא שכיון 

שרחל מחלה, ממילא חייב יעקב ללאה. ועוד דמחילה היא כמו קבלה, 

, אם כן נתן חיובו כמבואר באחרונים (עיין קובץ שיעורים בבא בתרא ב, א)

  לרחל ואיך ישתעבד ללאה.

השכירות, וכי אשה יכול להעביר חיוב הבעל לאחרת.  יש לדקדק, איך חל החיוב של

ואם תאמר דחייב ללאה גם כן, וכשסילקה רחל עצמה, זכתה לאה ביעקב, אם כן לא 

  "שכרה" אותו לאה

 יש שכירות מאי 7להבין צריך. לילהה שכרתיך שכר הה) טזל, (

 הוי ו,ז לילה עמו מלשכב עצמה שסילקה מטעם דהוא וראה. כאן

(בבא  דברים קין כמו דהוי לאמור זה על שייך ולא גמור, כקין

, מייה דקה המצר בן גבי מציעא בבא ש"רא ועיין בתרא ג, א).

ין כאן מקום וא, בזה לדבר יש ועוד ,כג סימן המקבל פרק ש"ברא

 .8להאריך

ונראה בזה, דבאמת יעקב משועבד ללאה ורחל, ואם היתה רחל מוחלת 

ליעקב בלא תמורה, הרי זה כאילו קבלה, ואינו חייב ללאה, אבל כיון שרחל 

קבלה תמורה וסילקה עצמה על תנאי ששיעבודו לא יפקע מלאה בגלל 

מחלה ליעקב, והלשון שכרתיך, הוא התמורה, לא הוי כקבלה, כיון שלא 

כיון שבאמת חל קנין ממש על ידי שנתנה לה את הדודאים, ואין זה קנין 

דברים דלא חל (בבא בתרא ג, א), כיון שהקנתה זכותה ללאה, והמקנה זכות 

  אינו קנין דברים.

ומצאנו בדיוק כך בהא דכתב הרא"ש בבא מציאה (י, כג), דאם קנה שדה, 

רא, וקנה מאחד מבעלי המצרא זכותו, יכולים שאר בעלי ויש כמה בעלי מצ

המצרא להוציאו אף על פי שקנה זכות של בעל המצרא, והטעם כתב 

ועוד אני אומר דקנין המצרן אינו אלא סילוק ומחילה שמוחל הרא"ש וז"ל "

ולא מהני הך קנין  ,ללוקח זכות שתקנו לו חכמים משום ועשית הישר והטוב

 ,וקנין דברים לא הוי כי זכות יש לו בסמיכות המצר ,לגבי מצרני אחריני

" עכ"ל, הנה מבואר ברא"ש שכיון שכל בעלי ואותו זכות הוא מסלק בקנין

המצרא זכותם להוציאו, אינו מקנה זכותו ללוקח, כי אין יכול לחול הקנין 

לגבי שאר המצרנים, אלא יכול רק לסלק עצמו, ונשאר הזכות בשאר 

יל רק לגבי המצרן, ולא הוי קנין דברים כיון שמסלק המצרנים, והקנין מוע

  זכות בקנין לא הוי קנין דברים.

והרי זה ממש כדין רחל ולאה, שיעקב משועבד לשניהן, וסילקה רחל 

שיעבודא בקנין, ונשאר משועבד ללאה, וכן מבואר שלא הוי קנין דברים, 

שאינו יכול לכן אמרה שכרתיך דהוי קנין ממש. ולאה התכונה לומר ליעקב, 

לפטור עצמו בטענת מחילה שהיא כקבלה, אלא היא שכרה אותו בקנין 

  בתמורה, ורחל לא מחלה אלא סילקה עצמה בלבד.

וכי  ,כירותשאיך חל החיוב של ה ,תמצית דבריו: יש לדקדק 8

ואם תאמר דחייב ללאה  .אשה יכול להעביר חיוב הבעל לאחרת

אם כן לא  עקב,, וכשסילקה רחל עצמה, זכתה לאה ביגם כן
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  [י]

יִזְבְּלִֵי אִישִׁי כ) וַתּאֹמֶר לֵאָה זְבָדִַי אֱלֹהִים אֹתִי זֵבֶד טוֹב הַפַּעַם ל, (

   כִּי יָלַדְתִּי לוֹ שִׁשָּׁה בִָים וַתִּקְרָא אֶת שְׁמוֹ זְבֻלוּן:

בית. שזכתה לבית כהונה, מלכות ותורה. וכיון שאי אפשר  –זבדני מלשון זבול 

  ללמוד בלי זבולון המחזיקו, אמרה זאת רק לאחר לידת זבולון.

 וזה, מלכות ,כהוה ,9תורה. טוב זבד אותי אלקים זבדי) כל, (

 להם ויעש על) יז, א רבה שמות( ל"ז שדרשו וכמו, אישי יזבלי

 כתר, לוי כהוה כתר כי. ומלכות כהוה בתי )כא, א שמות( בתים

 יששכר ומבי שאמר וכמו, יששכר תורה כתר, יהודה מלכות

 זבולון בלא יששכר אך). לג, יב א הימים דברי( לעתים ביה יודעי

 יזבלי הפעם ,זבולון בלידת אמרה ולכן, ללמוד יכול איו מחזיקו

  .ק"ודו, טוב זבד אלקים וזבדי ,אישי

                                                 

" מחלה"שרחל לא  , דבא לומר,וראה הכוה .אותו לאה "שכרה"

 רחל עצמה "סילקה"אלא רק  ,דמחילה היא כקבלה ליעקב,

הרי זה שכירות בתמורה, לכן שאר על יעקב החיוב ללאה, ו

  ממש.

  

 ]י[

הִים "(ל, כ)  [י] 9 אֹתִי זֵבֶד טוֹב הַפַּעַם יִזְבְּלֵנִי אִישִׁי כִּי וַתֹּאמֶר לֵאָה זְבָדַנִי אֱ

" ע"כ. יש לדקדק: א. מה שאמרה יָלַדְתִּי לוֹ שִׁשָּׁה בָנִים וַתִּקְרָא אֶת שְׁמוֹ זְבֻלוּן

תרגום אונקלוס "זבדני אלוקים זבד טוב", פרש"י שהוא כתרגום, וז"ל 

טוב, ולא  ", פירוש נתן לי חלקיתיה לי חולק טב ה'ואמרת לאה יהב "

נתפרש מהו החלק הטוב שקיבלה בלידת זבולון במיוחד. ב. על הכתוב 

"הפעם יזבלני אישי" פירש רש"י שיהיה מדור שלו עמי, ולפי זה מה הוא 

  הלשון "זבדני אלוקים זבד טוב", מה שייך לומר מדור על השבטים.

ונראה, דכונת לאה על בתי תורה כהונה ומלכות, ומצאנו במקרא על זה 

הִים ) "כא ,שמות אשון בתים, שעל הכתוב (ל וַיְהִי כִּי יָרְאוּ הַמְיַלְּדֹת אֶת הָאֱ

רב ולוי, חד אמר בתי ) "יז ,שמות א(שמות רבה " איתא בוַיַּעַשׂ לָהֶם בָּתִּים

כהונה ובתי לויה, וחד אמר בתי מלכות, בתי כהונה ולויה ממשה ואהרן, 

שאמרה זבדני אלוקים זבד טוב ". ולזה נתכונה לאה בתי מלכות ממרים

שנתן לי בתים טובים,  והוא בתי תורה כהונה ומלכות, מישככר, לוי, 

  

  חזרת יעקב לארץ כען פרשת 

  לב, ג –בראשית ל, מג 

  כז -פסקאות: יא 

 

  [יא]

מג) וַיִּפְרֹץ הָאִישׁ מְאֹד מְאֹד וַיְהִי לוֹ צאֹן רַבּוֹת וּשְׁפָחוֹת וַעֲבָדִים ל, (

  וּגְמַלִּים וַחֲמֹרִים:

יש לדקדק, מה טעם שהקדים שפחות לעבדים, וצאן לשפחות, וחילק בין בעלי 

  הבהמות בשני חלקים בפסוק

 או רואים 10זרות. כו' ועבדים ושפחות רבות צאן לו ויהי) מגל, (

  ויהודה.

אלא דקשה, הרי כשנולד יששכר שהוא החמישי, היה ללאה לקרוא לו 

זבולון, שהרי כבר זכתה בבית של תורה, ומדוע לא קראה זבולון אלא לבן 

ללמוד תורה ללא שזבולון  השישי, ונראה, דכיון שיששכר אינו יכול

מחזיקו, אם כן ביתו של יששכר תלוי בזבולון, וכל זמן שלא נולד זבולון 

שמחזיק את יששכר עוד לא נחשב שקיבלה כתר תורה, לכן רק כשנולד 

 אמרה ולכןזבולון שהיה מחזיק את יששכר, אמרה שזכתה לבית תורה, "

". ומיושב כל טוב בדז אלקים וזבדני אישי, יזבלני הפעם זבולון, בלידת

  הדקדוקים.

  

  חזרת יעקב לארץ כען פרשת 

 ]יא[

וַיִּפְרֹץ הָאִישׁ מְאֹד מְאֹד וַיְהִי לוֹ צֹאן רַבּוֹת וּשְׁפָחוֹת וַעֲבָדִים "(ל, מג) [יא]  10

" ע"כ. יש לדקדק: א. מדוע הקדים צאן לשפחות. ב. מדוע וּגְמַלִּים וַחֲמֹרִים

הקדים שפחות לעבדים, ובכל מקום בתורה עבד קודם לשפחה. ג. מדוע 

  הפריד בין צאן וגמלים וחמורים, ולא כתוב את כל בעלי החיים יחד.

 ,ליתן תבן לפני בהמתו"אינו כופה  )סא, ב(כתובות ונראה בזה, דהנה תניא ב

" ע"כ. פירוש הבעל אינו כופה את אשתו אבל כופה ליתן תבן לפני בקרו
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 ושפחה עבד .שפחות קודם עבדים כתוב מקום דבכל, כאן

 מה פי על, והראה). לב, כא שמות( אמה או עבד), ו, לב בראשית(

 לפי ולא בקרו לפי תבן ליתן וכופה (כתובות סא, ב) דאמרו

 לצאן ולכן. לרביעה צהלים שהם וחמור סוס כמו, י"רשופ, בהמתו

 עבור קה אלה וכל. עבדים קה וחמורים ולגמלים ,שפחות קה

 שפחות הקדים ולכן. י"רשוכפ, לבן מעדר לו שהיה הצאן

 לגמל והעבדים ,לצאן מיוחדות היו שהשפחות להראות ,לעבדים

 .11ק"ודו, וחמור

  המשך] -[יב 

וּלְאַבְרָם הֵיטִיב בַּעֲבוּרָהּ וַיְהִי לוֹ צֹאן וּבָקָר וַחֲמֹרִים וַעֲבָדִים "מיישב את הכתוב 

  "וּשְׁפָחֹת וַאֲתֹנֹת וּגְמַלִּים

                                                 

וז"ל רש"י ן תבן לפני בהמתו אלא לפני בקרו. והטעם בזה פירש לית

סוס וחמור שהן מזויינין וצוהלים לרביעה אבל  -בהמתו : לשרת –לעמוד "

בקר אינו להוט אחר רביעת אשה ואין יצרו ניכר כל כך לפיכך אין אשה 

  " עכ"ל.נסתית לו ואני שמעתי בקרו נקבות בהמתו זכרים .

דכיון שגמלים וחמורים צוהלים לרביעה עם אדם,  על פי זה מבואר הכל,

קנה לשפחות רק לצאן, אבל לגמלים חמורים קנה עבדים. ולכן הקדים צאן 

לשפחות ללמד שהצאן שייך רק לשפחות, והעבדים לגמלים וחמורים, 

והטעם שלא הקדים גמלים וחמורים עם עבדים, לפני הצאן עם השפחות, 

ן, ומכר ביוקר מהם, וקנה גמלים כיון שבתחלה היה לו רק צאן מלב

מוכר צאנו בדמים יקרים ולוקח  -ושפחות ועבדים כאן "רש"י וחמורים, כפ

" ע"כ. לכן הקדים צאן, וכיון שהקדים צאן, הקדים השפחות לו כל אלה

 לעבדים, להראות שהשפחות לצאן והעבדים לגמלים וחמורים.
הקדים שפחות לעבדים, כיון הטעם שתמצית דבריו:  11

אלא צאן,  שלגמלים וחמורים לא תן שפחות, שחשש מרביעה

  והעבדים היו לגמלים וחמורים. והצאן קדם אצלו,

  

  ]המשך -יב [

וּלְאַבְרָם " )יב, טז(בראשית המשך] ובזה מבואר לשון הכתוב ב -[יב  12

" וַעֲבָדִים וּשְׁפָחֹת וַאֲתֹנֹת וּגְמַלִּים הֵיטִיב בַּעֲבוּרָהּ וַיְהִי לוֹ צֹאן וּבָקָר וַחֲמֹרִים

ע"כ. דקשה מדוע הפסיק בבעלי החיים בין צאן בקר וחמורים לבין אתונות 

א נתן לוגמלים, בעבדים ושפחות, ולפי מהבואר אתי שפיר דבא ללמד, ש

. [א. ה. ואף על שפחותל נתן אתונותאבל עבדים, חמורים לשפחות אלא ל

 ובקר צאן, כו' היטב ולאברם לך בפרשת מי 12מדויק ובזה

 דהפסיק), טז, יב בראשית( ואתוות ושפחות ועבדים וחמורים

 דבר ללמדו, לאתוות וחמורים ובקר צאן בין ושפחות בעבדים

 .13שפחות ולאתוות, עבדים תן דלחמורים, זה

  המשך] -[יג 

  עוד טעם מדוע הקדים שפחות לעבדים

 דרכי ללמדם עבדים מקודם קה, במצרים אברהם דאצל, 14ויתכן

 להשיג לו בקל היה, יעקב אצל אבל ,וההגתו יתברך השם

 רוצים היו ולא, המילה על הצטו שכבר מפי, קודם שפחות

  .15ופשוט, קודם שפחות קה ולכן, םבשר להימול העבדים

לשפחות, מכל מקום דקדק רק בזה ללמד שחמורים פי שגם צאן אפשר לתת 

  לא נתן לשפחות].

תמצית דבריו: הפסיק בבעלי החיים בין צאן בקר וחמורים  13

לבין אתוות וגמלים, בעבדים ושפחות, ללמד, שלא תן חמורים 

  לשפחות אלא לעבדים.

  

 ]המשך -יג [

המשך] ויש לתת טעם אחר, מדוע הקדים שפחות לעבדים, דבאמת  -[יג  14

אצל אברהם עבדים אינם חשובים משפחות, שכולם כבהמות, אבל 

לכן הקדים במצרים, קנה מקודם עבדים ללמדם דרכי השם יתברך והנהגתו, 

אבל אצל יעקב, היה בנקל לו להשיג שפחות אצל אברהם עבדים לשפחות, 

נצטוה על המילה, ולא היו רוצים העבדים להימול קודם, מפני שכבר 

[ואסור לקיים עבד שאינו מל. יבמות מח, ב. יורה דעה רסז, ד]. בשרם, 

  והוכרח לקנות שפחות תחלה.

לא היו רוצים שכיון  ,תמצית דבריו: הקדים שפחות לעבדים 15

והוכרח  ,העבדים להימול בשרם, ואסור לקיים עבד שאיו מל

  .לקות שפחות תחלה

  

  ]יד[
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  [יד]

יג) אָֹכִי הָאֵל בֵּית אֵל אֲשֶׁר מָשַׁחְתָּ שָּׁם מַצֵּבָה אֲשֶׁר ָדַרְתָּ לִּי לא, (

                                                 
אָנֹכִי הָאֵל בֵּית אֵל אֲשֶׁר מָשַׁחְתָּ שָּׁם מַצֵּבָה אֲשֶׁר נָדַרְתָּ לִּי "(לא, יג)  [יד] 16

" ע"כ. יש שָׁם נֶדֶר עַתָּה קוּם צֵא מִן הָאָרֶץ הַזֹּאת וְשׁוּב אֶל אֶרֶץ מוֹלַדְתֶּ

ה שקרא לנשיו היה אך ורק כדי ליישב, מדוע אמר לנשיו ענין הנדר, דהרי מ

לשוב לארץ כנען, ואין ענין הנדר שייך אליהם, אבל הוא ענין פרטי של 

יעקב. ומבאר, דכיון שכל הנודר ואינו מקיים אשתו מתה, כדאיתא בראש 

השנה (ו, א), לפיכך אמר להם גם ענין הנדר, שלא ימותו בעון שאינו מקיים 

) בראשית כחץ כנען, ככתוב לעיל (נדרו. והנדר היה מה שנדר כשיצא מאר

הִים עִמָּדִי וּשְׁמָרַנִי בַּדֶּרֶ הַזֶּה אֲשֶׁר  (כ) וַיִּדַּר יַעֲקֹב נֶדֶר לֵאמֹר אִם יִהְיֶה אֱ

(כא) וְשַׁבְתִּי בְשָׁלוֹם אֶל בֵּית אָבִי  אָנֹכִי הוֹלֵ וְנָתַן לִי לֶחֶם לֶאֱכֹל וּבֶגֶד לִלְבֹּשׁ:

וְהָאֶבֶן הַזּאֹת אֲשֶׁר שַׂמְתִּי מַצֵּבָה יִהְיֶה בֵּית (כב)  הִים:וְהָיָה ה' לִי לֵא

". והנה מעשר יכול לקיים בכל וְכֹל אֲשֶׁר תִּתֶּן לִי עַשֵּׂר אֲעַשְּׂרֶנּוּ לָ אֱלֹהִים

מקום, אבל מה שנדר שהמצבה יהיה בית אלוקים, והיינו שיעבוד את ה' 

כתרגומו  -אשר שמתי מצבה וגו' והאבן הזאת (שם) "רש"י עליה כפירוש 

וכן עשה בשובו מפדן ארם, כשאמר לו (לקמן לה  ,אהי פלח עלה קדם ה'

א) קום עלה בית אל, מה נאמר שם (שם יד) ויצב יעקב מצבה וגו' ויסך עליה 

  " עכ"ל.נסך

[א. ה. אבל יש לדקדק מדוע חייב לקיים נדרו, והרי כשנדר עשה תנאי 

", והיינו שרק לאחר שישוב בשלום יעבוד את ל בֵּית אָבִיוְשַׁבְתִּי בְשָׁלוֹם אֶ "

ה' על האבן הזאת, אבל אינו נודר שיחזור למקום הזה במיוחד כדי לעבוד 

את ה' על האבן, אם כן עוד לא חל עליו חיוב הנדר. ואין לומר שבאמת עוד 

לא היה חייב לקיים נדרו, אבל רצה לשוב כדי שיחול עליו חיוב הנדר 

כיון שקיום נדרים חשוב מאוד, שהנודר ואינו מקיים אשתו מתה,  ויקיימו,

אם כן מה מקשה רבינו בהמשך דבריו מדוע איחר נדרו, והרי עוד לא עליו 

חיוב הנדר. ובאמת מצאנו מחלוקת ראשונים בביאור האם הוא תנאי בנדר 

כמו שאמר לי (פסוק טו)  -(כא) ושבתי או לא. דהנה רש"י פירש (שם) "

 שלם מן החטא, שלא אלמד מדרכי לבן: -בשלום  והשיבותיך אל האדמה:

שיחול שמו עלי מתחלה ועד סוף, שלא ימצא פסול  -והיה ה' לי לאלהים 

בזרעי, כמו שנאמר (פסוק טו) אשר דברתי לך, והבטחה זו הבטיח לאברהם, 

" עכ"ל. הנה לפירוש שנאמר (שם יז ז) להיות לך לאלהים ולזרעך אחריך

הוא המשך התנאי, שאם ילך בשלום, ויתן לו ה' לחם כו', וישיב אותו  רש"י

  עַתָּה קוּם צֵא מִן הָאָרֶץ הַזּאֹת וְשׁוּב אֶל אֶרֶץ מוֹלַדְתֶּךָ:שָׁם ֶדֶר 

  מדוע אמר לנשיו ענין הנדר והרי הוא דבר אישי

, הדר להם 16הזכיר. כו' דר שם לי דרת אשר כו' אכי) יגלא, (

אז הוא נודר לעבוד את ה' על האבן.  –בשלום, ולא ימצא לו פסול בזרעו 

(כא) אבל הרמב"ן חולק על רש"י, ומפרש שאין זה תנאי בנדר. וז"ל שם "

אם  ,איננו תנאי כדברי רש"י, אבל הוא נדר, וענינו -והיה ה' לי לאלהים 

 ,אשוב אל בית אבי אעבוד השם המיוחד בארץ הנבחרת במקום האבן הזאת

" עכ"ל. ונראה דכל מה ושם אוציא את המעשר ,שתהיה לי לבית אלהים

שפירש כאן רבינו, הולך לפי שיטת הרמב"ן, ויש ראיה מלשון הכתוב 

לדבריו, דאם היה תנאי, היה צריך להמשיך באותו לשון שכתוב לפני כן, 

והשבני בשלום אל בית אבי ויהיה לי לאלוקים", אבל לשון הכתוב ולומר "

משמע דהוא הנדר שנודר, שאם יגיע לחרן ויתן לו לחם ובגד, אז הוא ישוב 

ויעבוד את ה' על האבן, ומה שאמר ושבתי בשלום, הוא ברכה שמברך את 

  עצמו שישוב בשלום, אבל אין זה תנאי בנדר, זה שיטת הרמב"ן].

תבאר שלאחר שהגיע לחרן ונתן לו ה' פרנסה היה חייב בנדר והנה, כיון שה

לשוב ולעבוד את ה' על המצבה ההיא, יש לתמוה, מדוע באמת איחר נדרו, 

ונראה, דלאחר שעשה מצבה והתפרסם עבודתו על המצבה, [והולך רבינו 

לשיטתו שפירש לעיל (פיסקא ז), שהאבות היו מפרסמים המראה שראו על 

ולכן גם המצבה שהקים יעקב התפרסמה], והתחילו ידי המזבח שבנו, 

לעבוד על מצבה עבודת גילולים, וכיון שנדר יעקב שיעבוד על המצבה, לא 

היה יכול לקיים נדרו, שחשש מפני שנראה כעובד עבודה זרה אם יעבוד על 

 שדרשוהמצבה, ובאמת לאחר מכן אסרה תורה להקריב על מצבה, כמו "

 שנא אשר מצבה לך תקים לא קרא על ים, קמ"ו)דברים, שופט רז"ל (בספרי,

", לכן לבנים ושנואה לאבות אהובה זו מצבה) כב, טז דברים( אלקיך ה'

  איחר נדרו עד ששמע מה' שיקים מזבח, ובזה גם יקיים נדרו.

יעקב הקים ויש להביא ראיה לזה שלא עשה יעקב מצבה והגויים עשו, דהנה 

(מד) וְעַתָּה לְכָה נִכְרְתָה "פרק לא) המצבה לעד ביניהם, כדכתיב (בראשית 

: (מה) וַיִּקַּח יַעֲקֹב אָבֶן וַיְרִימֶהָ מַצֵּבָה:  בְרִית אֲנִי וָאָתָּה וְהָיָה לְעֵד בֵּינִי וּבֵינֶ

(מו) וַיֹּאמֶר יַעֲקֹב לְאֶחָיו לִקְטוּ אֲבָנִים וַיִּקְחוּ אֲבָנִים וַיַּעֲשׂוּ גָל וַיֹּאכְלוּ שָׁם עַל 

ל", ובזה היה יעקב ולבן שוים, אבל לאחר מכן נשבעו זה לזה, ובשבועה הַגָּ 

רק לבן אמר (שם) (נא) "וַיֹּאמֶר לָבָן לְיַעֲקֹב הִנֵּה הַגַּל הַזֶּה וְהִנֵּה הַמַּצֵּבָה אֲשֶׁר 

א אֶעֱבֹר אֵ  : (נב) עֵד הַגַּל הַזֶּה וְעֵדָה הַמַּצֵּבָה אִם אָנִי  לֶי אֶת יָרִיתִי בֵּינִי וּבֵינֶ

א תַעֲבֹר אֵלַי אֶת הַגַּל הַזֶּה וְאֶת הַמַּצֵּבָה הַזֹּאת לְרָעָה",  הַגַּל הַזֶּה וְאִם אַתָּה 
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 יקח למה שכתוב כמו, מתה אשתו, מקיים ואיו הודר שכל

. א', ו דף השה ראש יעוין), כז, כב משלי( מתחתיך משכבך

דברים,  ,בספרי( ל"זר שדרשו מפי ,דרו את יעקב שאיחר והעין

 אלקיך 'ה שא אשר מצבה לך תקים לא קרא על )שופטים, קמ"ו

 כי ויתכן, לבים ושואה לאבות אהובה זו מצבה )כב, טז דברים(

 מצבה לעשות הגויים התחילו, והאל שים ושתים בעשרים

 ויעקב), ב להלן( המצבה עדה אמר דלבן חזי ופוק, זרה לעבודה

                                                 

הֵי  ועל כורחך היא שבועה, שהרי על דברי לבן אמר יעקב (שם) (נג) "אֱ

הֵי אֲבִיהֶם וַיִּשָּׁבַע יַעֲ  הֵי נָחוֹר יִשְׁפְּטוּ בֵינֵינוּ אֱ קֹב בְּפַחַד אָבִיו אַבְרָהָם וֵא

יִצְחָק", ועוד כתיב (שם) (נד) "וַיִּזְבַּח יַעֲקֹב זֶבַח בָּהָר וַיִּקְרָא לְאֶחָיו לֶאֱכָל 

לָחֶם וַיֹּאכְלוּ לֶחֶם וַיָּלִינוּ בָּהָר". הנה זבח יעקב בהר ולא על המצבה, אלא 

על כורחך דלבן עשה מהמצבה מזבח, ולכן נשבע בה, אבל יעקב לא נשבע 

  ה, כי לא עשה מצבה למזבח מחשש לעבודת גילוליםב

צריכים ביאור, דהרי בשעה שדיבר עם נשיו, לא אמר [א. ה. אבל דברי רבינו 

לו ה' לעשות מזבח, אלא אמר לו "אָנֹכִי הָאֵל בֵּית אֵל אֲשֶׁר מָשַׁחְתָּ שָּׁם מַצֵּבָה 

", אֲשֶׁר נָדַרְתָּ לִּי שָׁם נֶדֶר עַתָּה קוּם צֵא מִן הָאָ רֶץ הַזֹּאת וְשׁוּב אֶל אֶרֶץ מוֹלַדְתֶּ

ורק לאחר שברח מלבן והגיע לארץ ישראל אמר לו ה' שיבנה מזבח, אם כן 

כיון שאיחר את נדרו עד עכשיו, כיון שלא רצה לעבוד על המצבה, מדוע 

אמר לנשיו שצריך לקיים הנדר, והרי מאותו טעם שלא קיים נדרו, גם עכשיו 

לומר, דכיון שאמר לו המלאך  רבינודרו. ונראה כוונת אינו יכול לקיים נ

לשוב ולקיים הנדר, והזכיר לשון מצבה, כבר לא חשש לעבוד על המצבה 

שהקים, כי התיר לו ה' לקיים עליה נדרו אף על פי שלא רצה לחשבע 

במצבה שהקים לברית בינו ללבן. אלא שבאמת כשהגיע לארץ ישראל, 

ברר לו שמה שאמר לו ה' בבית לבן שצריך ציוהו ה' להקים מזבח, ואז נת

לקיים הנדר שנדר במצבה, אין הכונה על המצבה עצמה, אלא סיפור 

הדברים שנדר אז כשהקים המצבה להקריב עליה. ועיין עוד להלן דרך 

  .אחרת על פי רש"י]

ואם תאמר הרי יעקב הקים מצבה אחרי כן לפני שבא לארץ כנען, דכתיב 

עֲקֹב מַצֵּבָה בַּמָּקוֹם אֲשֶׁר דִּבֶּר אִתּוֹ מַצֶּבֶת אָבֶן וַיַּסֵּ עָלֶיהָ וַיַּצֵּב יַ "יד)  לה,(

היא בפעם  ", אין פירוש שעכשיו שם מצבה, אלאנֶסֶ וַיִּצֹק עָלֶיהָ שָׁמֶן

לה, ז"ל הרמב"ן (. דהראשון כפירוש הרב אברהם בן עזרא, ורמב"ן קילסו

וכבר הציב בפעם הראשונה פירש רבי אברהם  -ויצב יעקב מצבה "יד) 

  מצבה, ונסך עליה עתה נסך ויצק עליה שמן. ונכון הוא".

אבל יש לדקדק, הרי נאסר לעבוד על המצבה, ולמה ניסך שמן. ונראה [א. ה. 

 יסך שיעקב ממה להם תוודע כי, ואפשר. שם יעוין ,אמר לא

, כי שם יעקב היה גדול והקדישוה שמן עליה ויצק סך עליה

 הקדוש לו שאמר עד ,דרו איחר לכן. לעבד אותה ועשו בארצו,

 שם ויבן). א, לה להלן( 'וכו הראה לאל מזבח ועשה הוא ברוך

 מצבה יעקב ויצב להלן שאמר ומה. כו' )ז פסוק, לה שם( מזבח

ב אברהם הר כפירוש ןהראשו בפעם היא כו' )יד פסוק, שם שם(

  .17ק"ודו, שם עיין, קילסו ן"ורמב, בן עזרא

שכיון שאין דרך הגויים להקריב שמן ויין אלא בשר בהמה ועוף, לכן לא 

צבה בשמן ויין, חשש לנסך שמן, ואף על פי כן, לא רצה לקיים נדרו על המ

כיון שנדר לעבוד עליה, והיינו קרבנות ממש, כפירוש רש"י (בראשית פרק 

וצריך אתה לשלמו, שאמרת (שם כב) יהיה בית  -לא, יד) "אשר נדרת לי 

אלהים, שתקריב שם קרבנות". לפי זה, באמת לא קיים יעקב נדרו בניסוך 

דמיסתפינא  ולולי השמן על המצבה, אלא בהקרבת הקרבנות על המזבח.

אמינא מלתא חדתא, דבאמת שתי הנבואות שראה יעקב נכונות, שכשהיה 

בבית לבן אמר לו שיקיים נדרו על המצבה, והיינו בשמן ולזה התכון יעקב 

שאמר לנשיו שנגלה לו ה', שכיון שאין יכול להקריב על המצבה קרבנות, 

ים נדרו של יקיים נדרו בשמן, ולאחר שהגיע לארץ ישראל, אמר לו ה' שיקי

הקרבנות על מזבח אבנים, ומיושב הדקדוקים דלעיל. ויש לי ראיה גדולה 

לפירוש זה, דהנה דברי רש"י לכאורה סותרים זה לזה, דכשנדר יעקב הנדר, 

פירש רש"י שניסוך השמן כשחזר יעקב היה קיום הנדר, וז"ל "(כח, כב) 

ה קדם ה' וכן כתרגומו, אהי פלח על –"והאבן הזאת אשר שמתי מצבה וגו' 

עשה בשובו מפדן ארם, כשאמר לו (לקמן לה א) קום עלה בית אל, מה 

נאמר שם (שם יד) ויצב יעקב מצבה וגו' ויסך עליה נסך". עכ"ל. וכאן פירש 

רש"י, שאמר לו המלאך לקיים נדרו בקרבנות. וז"ל רש"י (לא, יג) "אשר 

להים, שתקריב וצריך אתה לשלמו, שאמרת (שם כב) יהיה בית א -נדרת לי 

שם קרבנות". דבאמת לשניהם נתכון ה', לשמן על המצבה, ולקרבנות על 

  .מזבח אבנים]
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אישי, כיון שמי שאיו מקיים הדר, אשתו מתה. ואיחר דרו, 

כיון שלא רצה להקריב קרבות על מצבה שעשתה עבודה זרה 

  "ג.אצל עו

 


