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ת בַּ " עַל עלֵֹֹּ֖ ִּ֥ ה֔וֹר וַיַּ וֹף הַטָּ ה וּמִכּלֹ֙ הָעֹּ֣ הרָָֹ֗ ה הַטְּ הֵמָֹּ֣ ל הַבְּ ח מִכֹֹּּ֣ ַּ֞ קַּ ה֑' וַיִּ ֵּ֖חַ לַַֽ חַ מִזְבֵּ בֶן נֹֹ֛ ִּ֥ חַ וַיִּ ַֽ זְבֵּ  "מִּ

בין מדעתו, אמר מה טעם רבה הקדוש ברוך הוא בטהורים שבעה שבעה, ובשאינם טהורים ויבן נח מזבח לה'. ה :פסיקתא זוטרתא

ר' אליעזר אומר על מזבח גדול שבירושלים הקריבן ששם שנים שנים, אלא להקריב מהם קרבן, מיד ויקח מכל הבהמה הטהורה, 

 .הקריב אדם הראשון, דכתיב ותיטב לה' משור פר מקרין מפריס

תימ' למה לקח מן הטהורים שבעה מכל מין ומין דאפי' ממין אחד לא היה צריך אי קח מכל הבהמה הטהורה. וי :ר' חיים פלטיאל

ותי' מ"ה דהם היו שמונה נח ג' בניו ונשותיהן הרי ח', ויש ג' מיני בהמות טהורות לקרבן  משום קרבן די היה לו בשלשה או בארבעה.

כרים להחיות זרע לג' המינים נשאר י"ח היו צריכים לעולה ולתודה שהיה צריך לכל אחד שור וכשב ועז ומכל אחד הכניס ז' הרי כ"א, ג' ז

 .ואחד מהם להביא והם היו שמונה הרי י"ו קרבנות וב' לשלמים

[ ישב נח ויבן נח מזבח ליי' וגומ' ]שם כ[. קרבנו של נח גם הוא היה קרבן תודה, כמו שאמרו רז"ל בפרקי רבי אליעזר ]פכ"ג :ריקאנטי

ודרש ואמר הקדוש ברוך הוא הצילנו מן מי המבול והוציאני מן המסגר הזה, אני חייב להקריב לו קרבן, מה עשה נח, לקח מן הבהמה 

הטהורה שנים ומן העופות שנים. מה עשה הקדוש ברוך הוא, פשט ידו ונשבע לנח שלא להעביר מי המבול לעולם, ונתן אות בקשת 

. ובאמרו ויבן נח מזבח ליי' רמז ענין גדול שרמזוהו רז"ל ]תנחומא ישן נשא כד[ כי בעבור חטאו של אדם נסתלק ברית שבועה לעולם לעד

ועתה בא נח והורידה והזמין לה מקום למטה, כאומרו ויבן נח מזבח שכינה מן התחתונים, בא שת והורידה, בא אנוש וסילקה וכו', 

ו ומקרבו ברצון העליון, ומקרב רצון העליון כדי לייחדו ברצון השפל, והמקריב קושר נפשו ודע כי הקרבן מקרב רצון השפל ומייחד ליי'.

 בנפש קרבנו ומעלה עליו הכתוב כאילו הקריב נפשו.

 ויעל עולות במזבח ]שם[. עלת כתיב, כלומר העלה הכח ההוא מעילוי לעילוי במעלה העליונה, וכתיב עלת לייחד הכל לאדון הכל,

ת רוח בכחות להתייחד רצונם ברצון התחתון ולייחד הכל ייחוד שלם בעשר ספירות. ודע כי הקרבן בתחלת עילויו וזהו ניחוח שניח

מתעלה למדת הדין, שנאמר ]ישעיה ס, ז[ יעלו על רצון מזבחי, על כמו עד, רוצה לומר רצון שנקרא מזבחי כי שם יזבחו זבחי צדק 

. בראשית רבה ]לד, ט[ ויעל עולות במזבח, רבי אליעזר בן יעקב אומר על מזבח הגדול ]דברים לג, יט[, על כן אמר ויעל עולות במזבח

שבירושלם שם הקריב אדם הראשון, שנאמר ]תהלים סט, לב[ ותיטב ליי' משור פר וגו'. הרמז לירושלם של מעלה שנאמר זאת ירושלים 

יתבאר בגזירת האל. בפרקי רבי אליעזר הגדול ]פל"א[ רבי בתוך הגוים שמתיה וסביבותיה ארצות ]יחזקאל ה, ה[. ופירוש זה הפסוק 

ישמעאל אומר באצבע הראה לו הקדוש ברוך הוא לאברהם אבינו עליו השלום, אמר לו בזה המזבח הוא שהקריבו בו הראשונים קין 

 .והבל, הוא המזבח שהקריב בו נח שנאמר ויעל עולות במזבח

במזבח הגדול בירושלים. יתכן לפי זה דכאן היה דין קדושת בית המקדש. ומשום ויבן נח מזבח. אמרו במדרש רבה:  :משך חכמה

ורק העלאה היה עושה,  זה, אף על גב דאין מזבח בבמה, ואין ריח נחוח בבמה )שם שם(, היה כאן מזבח וריח נחוח. ונח היה כהן,

א כמדרשם: ולא הטרחתי עליך להביא מן המדבר רק דלזה בעי כהן, לכן כתוב "ויעל עולות במזבח". ומה שהקריב מכל החיה והעוף, הו

בקר וצאן שהם ברשותך. וזה הטעם שנאסר חיה ועוף להקרבה, כדי שלא ימסור אדם נפשו לצוד ציד להביא )על פי בראשית כז, ה( 

 לקרבן ממדבר ומן הרודפים. לזה בנח, שהיו כולם אצלו ותחת ידו היה מקריב מכולם, ונכון.

אמר ויבן נח מזבח לה'. על דרך המבואר בזוה"ק )פנחס ר"מ א( כי הנה )תהלים נ"א, י"ט( זבחי אלהים רוח נשברה או י :באר מים חיים

העיקר הוא הרוח נשברה בכדי לשבר ולהכניע כל כח הסטרא פירוש קרבנות הבאין על החטא הנמשכים ממדת דיני אלהים בהם 

, אבל עיקר הקרבן הוא קרבן דאיהו בלא חובה ודאי הוא דאקרי שלמים דאיהו קרבן שלים, וזה אחרא והרע שעל ידי כן יטהר מחטאו

)במדבר כ"ח, ג'( האשה אשר תקריבו לה', לה' דייקא שם הוי"ה, וזה שאמר הכתוב ויבן נח מזבח לה' כלומר שהבין שלה' שם הוי"ה 

 ל כן ויקח מכל הבהמה הטהורה ויעל עולות כאמור.צריך לזבוח דוקא להיות הבשר והדם ישפך ולא סגי ברוח נשברה וע

לכאורה למאן דאמר )בבראשית רבה ל"ד, ט'( שלא קרבו בני נח שלמים ונמצא כל קרבנותיהם לא היו רק עולות,  ויעל עלת במזבח.

 וגו' והעלה במזבח.לא היה צריך הכתוב לומר שהעלה עולות כי לא היו מקריבין כלל קרבנות אחרים והיה לו לומר ויקח מכל הבהמה 

ואולי שיכוון הכתוב בכדי להפריד ולהפסיק האי ויעל מן ויקח שלא על ידי אחד היה כי הלקיחה היה בנח עצמו כמו שכתוב ויבן נח 

ם בנו, כי נח היה פסול להקרבה עבור מומו שהכישו ארי ושברו כמאמר חז"ל )שם ל', ט'(מזבח וגו' ויקח מכל וגו' ְָּשֵׁ  , וההעלאה היה ב 

ם תחתיו ועל כן אם היה אומר והעלה במזבח היה נראה שקאי על למעלה למי שלקחם, ולזה אמר ויעל עולות וגו', הרי זה  והקריב שֵׁ

ם שהוא כהן לאל עליון כאמור.  מקרא קצר כלומר מי שראוי להקריב עולה והוא שֵׁ
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 "גוי ששבת חייב מיתה"

יאותו ובזה מובן מה שאמרו רז"ל )סנהדרין נח ב( בן נח ששבת חייב מיתה. והטעם, כי איש הישראלי, כי אמנם מציאות בר :ערבי נחל

שנברא בששת ימי המעשה, מהם מקבל כחו וחיותו, ואותו החיות מורה לבל ינוח, הרי חיותו ממקום שאינו מקבל טבע מנוחה, מ"מ 

בבוא קדושת שבת ומשפיע מקדושתו וחיותו על כל מעשי ששת ימים בכללם, כמו הנקודה בעיגולו, לכן מקבל החיות גם ממקום מנוחה. 

חלק בקדושת יום השבת, ואין חיותו אלא מחול, מקום שאין בו מנוחה, ממילא בנוחו נעקר ממקום משא"כ עכו"ם אשר אין לו 

, כי נפסק חיותו, ואמנם חיותו אל חיות אחר, קדושת מנוחה, והוא אינו יכול לקבל חיות משם כי אין לו חלק שם, הרי הוא חייב מיתה

מקום שאין יכול לקבל חיות משם כלל וזהו )בראשית ח, כב( יום ולילה לא אין זה אלא כשישבות יום שלם, שאז נעקר לגמרי ממקום אל 

 ישבותו, ר"ל לא ישבתו יום שלם, והבן.

אך הוא לדעתי על פי קבלת רז"ל שלכל דבר הנברא בעולם יש חומר וצורה והצורה היא חיות החומר וקיומו, והנה הזמן  :בני יששכר 
הוא ג"כ נברא, וששת ימי המעשה המה חומר הזמן, ויום השבת היא צורת החומר כנשמה לגוף  על כן הוא יום השביתה ומנוחה, כי 

מר, כמו שנאמר בעבדים שבו לכם פה עם החמור עם הדומה לחמור  וזהו שאמרו מנוחה מפאת הצורה ושעבוד ועבודה מפאת החו
 עד שבא שבת קיבל הזמן את הצורה שהוא מנוחה ונתקיים העולם.רז"ל מה היה העולם חסר מנוחה שהזמן עדיין לא קיבל צורתו, 

ן כמד"א אשר בשר חמורים בשרם  וישראל אשר ברא השי"ת לכבודו הוא ג"כ כך, כל האומות הם חומריים של המי והנה במין האנושי
הם צורת המין, על כן באו לעולם אחר כל השבעים אומות כמשפט הצורה הבאה באחרונה עיין זה בספרי הגאון בעל גור אריה ומעתה 

ין ראוי תתבונן בבריאת הזמן, יום השבת הוא יום הצורה, ובמין האנושי מבחר ברואי ישראל הם הצורה, אם כן שביתת יום השבת א
משא"כ גוי החומריי אשר בשר חמורים בשרם כשבתו לשם שביתה ומדמה את עצמו לצורה כסברו שאין צריך אלא לישראל, 

 ה.לישראל כי הוא קיום בפני עצמו, הנה יחויב מית

 

 אורח חיים

 ?מתי מתחילים לשאול גשם א'

ובחו"ל  בא"י מליל ז' מרחשון תשובה:

 (ז"קי )עיין סימן .יום שישים בתקופה

שכח להזכיר טל ומטר בלילה  ב'

 ?האם חוזר

 בהדבא"י חוזר וי"א שיתנה בנ תשובה:

 (ז"קי עיין סימן) .ובחו"ל אינו חוזר 

 
האם אפשר לעשות גוי שליח לקנות  לו  א'

 ?חפץ

 (קפ"ח ן בסימןי)עי .לא תשובה:

 ?ומה הין מומר ב'

ן )עיין בסימ .רע"א מסתפק בזה תשובה:

 (קפח

 אבן העזר

 ?האם מותר בתה"מ בשני רעבון א'

  (ה"כ )עיין בסימן .אסור תשובה:

 ?האם מותר בזמן מלחמה ב'

 (ה"כ )עיין בסימן .מותר תשובה:

 יורה דעה

 ?רר בחלום האם צריך להתידנ א'

)עיין  .ב וי"א שצריך להתירילא חי תשובה:

 (י"ר בסימן

 ?בפני כמה להתיר ב'

בעשרה וי"א שסגי בג' ואם אין  תשובה:

 (י"ר )עיין בסימן .עשרה סגי בג'
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שלא לברך כשאבריו רואים את הערוה \הישן עם אשתו ובניו איך יתנהג ין:בעני

 ?מ"ה אם קרא בלא החזרת פנים והפסק טלית א:

 .יצא ויש מפקפקים בזה תשובה:

 – 13וחצי או בן  12או בן  10או בן  3מ"ה בבנו בן  ב:

 ? כשהביא ב' שערות או כשלא הביא

בן שלוש או עשר מותר בן שתים עשרה תלוי  תשובה:

אם הביא ב"ש אסור לא הביא מותר מגיל שלוש עשרה 

 בכל גוונא אסור. 

 ?10או בן  3מ"ה בקטן שאינו בנו והוא בן  ג:

 . בן שלוש לכאורה יש להקל בן עשר אסור תשובה:

 ?הרהור ושומע כעונהכשאסור האם רק בדיבור או גם ב ד:

 . הרהור מותר ושומע כעונה אסור תשובה:

איזה איסורים  –עומד ערום והוציא ראשו מחוץ לבית  :ה

 ?אין ואיזה יש

עיניו וליבו לא רואים ומותר אבל אסור מצד  תשובה:

 . גילוי ערווה

האם בדיעבד חוזר על ק"ש,  –ליבו רואה את הערוה  ו:

 ?תפילה, ברכות ק"ש, שאר ברכות

ק"ש חוזר, תפילה לא חוזר, ברכות ק"ש חוזר,  תשובה:

  .שאר ברכות לא חוזר

האם מועיל לענין גילוי ערוה, לענין  –רוחץ במים צלולים  ז:

לבו רואה את הערוה כשליבו בתוך המים או מחוץ להם, 

 ?לענין עיניו רואות את הערוה

לעניין גילוי לא מועיל, לעניין ליבו רואה בתוך  תשובה:

ים לא מועיל וצריך לחוץ מחוץ למים מועיל ולעניין המ

 .עיניו מים צלולים נחשבים לכיסוי

 ?שאר איבריו רואין או נוגעין בערוה מהו: ח

 .רואים מותר נוגעים אסור תשובה:

איזה חלק בגוף צריך להיות מכוסה לק"ש ואיזה  ט:

 ?לתפילה ומדוע

לק"ש ממותניו ולמטה ולתפילה כל גופו  תשובה:

 .שבתפילה צריך להיות כעומד לפני המלך באימה

   

  

mprihaaretz@gmail.com 



 

 "מפרי  הארץ"

 ד
  mprihaaretz@gmail.com                                                                                                ניתן להורדה באתר דרשו

 " "מבית הוועד

  שליט"אמנחם פוליאס  מהרב

 "לבנונית בעובי קו האותנקב או "

ניבה מזוזת יחיד נבדקת פעמיים בשבוע, ומקור הדין מגמ' יומא י"א ופרש"י שם שמא נגנבה או נרקבה, והרמב"ם הזכיר רק הריקבון, אולי משום שלג בשולחן ערוך יו"ד סי' רצ"א איתא

בדיקת חסרות ויתרות, אלא בדיקת כל אות, ואף שהזכיר רש"י הריקבון, לכאו' פשוט דה"ה כל דבר המצוי, כגון בישנות  אי"צ בדיקה אלא ראיה בעלמא, ומכח זה כ' הח"ס הביאו בפ"ת שאי"צ

ית מושכים ם לא מצליחים להוציא מן הבפעמים שמתקלף, או שלא התיז עליו מים בערבי פסחים, וכבר הזהירו הפוסקים להזהר שלא לפסול המזוזה בשעה שמוציאה לבודקה, והיינו שלפעמי

 בעזרת מברג וכדומה שמכניסים שם והוא גורם שפשוף, ולפעמים מסובבים מעט פנימה וגם הוא עלול לגרום שפשוף.

מאד עד , ופעמים שהדיו אינו חודר לעומק הקלף ומחמת הסדק נראה בו לבנונית, דין אות שהיא סדוקה מעבר לעבר, אם הוא דקה מן הדקה פעמים מחמת הקיפול והפתיחה נשבר אות

ינוק קורא אותה כראוי דעת המאירי שאינו ניכר אלא כשיסתכל בה היטב הוא במחלוקת הפמ"ג והמ"ב, עי' בה"ל סעיף כ"ה ד"ה אות אחת שנקט להכשר, ואם הוא ניכר יותר הרי אם הת

ט"ז ועוד אחרונים חלקו וכן נקט המ"ב סי' ל"ב ס"ק כ"ח לפסול, ומ"מ אפשר להכשירה וכן פסק הב"ח, ]ולדעתו רק אם אירע אחר כתיבה ולדעת המאירי גם אם אירע קודם כתיבה[, אך ה

לא נחלק להיות שני אותיות אחרות כגון י' לתקן ולא חשיב שלא כסדרן כפי הכלל שבשו"ע סימן ל"ב סעיף כ"ה וכמ"ש בביאור הלכה סעיף ט"ז ד"ה ואם לאו ובסעיף כ"ה ד"ה מכירם, והוא ש

ק נמי לא מהני ני תינוק, אך אם אין התינוק מחבר שני חלקי האות חשיב שנחצה האות ולא מהני ליה תיקון בתו"מ, וכן אם הוא ניכר בריחוק מקום שהוא מופסשעל גבי הצד"י שבזה לא מה

ב בשו"ע סימן ל"ט סעיף י', ומ"מ יכול הדבר אפי' שאינם צריכים בדיקה אם משתשמשים בהם כמו שכת ודבר זה יתכן להיות גם בתפילין .ועי' בפרטי הדבר במ"ב ובה"ל הנ"לתיקון, 

שיגלול הפרשה ויכניסה וישהנה שם להעשות בעת ההכנסה, אבל בד"כ אין זה קורה משום שכתיבת התפילין נעשית באומנות יתירה ואכמ"ל, ואם חושש שמא יעשו שמעתי מאחד המומחים 

 מעט, ושוב יוציא ויבדוק ויחזיר.

, כמדומה שאין הדין מפורש במ"ב, ועליו אנו רוצים לדון, ויש בזה עוד אופנים כגון שבעת הכתיבה נשאר נקודה באמצע האות שלא נתפס וא ניכר בבירוראם השבר לא חלק את כל האות וה

אפי' בתו"מ כדלעיל שהאות ניכר לכל שהוא אות,  שם הדיו ונשאר לבנונית, וכן בס"ת ישנים מאד לפעמים יש חלק באמצע האות, וכן אותיות חלולות כמצוי בהכנסת ס"ת, ובודאי מועיל תיקון

 והנידון אם כשר קודם תיקון.

י קמשמע לן וכו' א"ל אביי טובא מוזכר בשלש מקומות הדין שלא יהיו נקבים בקלף, א' בשבת ק"ח א' אמר רב הונא כותבין תפילין על על גבי עור של עוף טהור אמר רב יוסף מא הנה בגמ'

שער הבהמה דחלחולי הוה אמינא כיון דאית ביה ניקבי ניקבי לא קמשמע לן כדאמרי במערבא כל נקב שהדיו עוברת עליו אינו נקב, ובחולין קי"ט ב' אמרו שם לגבי  קמשמע לן דאי ממתניתין

נקב שהדיו עובר עליו אינו נקב, הרי שדין זה פשוט  מחלחל, מתקיף לה רב אחא בר יעקב אלא מעתה תפילין היכי כתבינן הא בעינן כתיבה תמה וליכא אשתמיטתיה הא דאמרי במערבא כל

 שאין כותבין על גבי עור מנוקב, וכן מבואר במנחות ל"ה א'.

ורש ואין מפ פירש"י בשבת ובחולין שהכתיבה צריך שתהיה תמה שלימה ולא מופסקת, ובזה מובן גם למה אם הדיו עובר עליו אינו נקב כי כעת הכתיבה שלימה, ומה שאינה כתיבה תמה

י רב אחא בר יעקב הקשה על הנקבים בגמ' אם הנקב חלק את האות לשנים או גם בשהנקב נמצא באמצע עובי  האות ודיו מקיפו מכל צד, ונראה דאף בשאין כל האות נחלקת לשנים, שהר

דקים שהדיו סותמם כמבואר בגמ', והחזו"א בסימן ח' ס"ק א' ד"ה אח"כ  הזעירים הנעשים משער הבהמה דבעינן כת"ת וליכא, ובהם אין הנקב חולק את האות, וכן בנקבי עור העוף שהם

[ משני טעמים, חדא דלישנא כל כךשאין ראיה כתב לדחות, דיש לפרש הגמ' לאופן שהנקב אירע בחיבור אותיות או בקוצו של יו"ד, אבל בודאי אין זה פשטות הגמ' ]וכלשון החזו"א בדחייתו 

יהיה קו כתבינן, והיינו שלא יתכן כן, ולכאו' יש להשיב על תמיהתו שמעבים במשהו את קו האות כבר יהא עבה משער הבהמה ואף שהשער צפוף מ"מ ודאי  דרב אחא בר יעקב תפילין היכי

בשבת אמר כותבין תפילין על גבי עור העוף, ואמר  מחובר ]לכה"פ קצת מזוגזג[ עם רצף דיו, ואי"ז דחיה גמורה, די"ל דכונתו לשאול שהרי מעשים שבכל יום דלא קפדינן בזה, ועוד שרב הונא

די כך, וג"ז אינה דחיה גמורה, משום שלא על זה אביי שר"ה השמיענו בזה שנקב שהדיו סותמו אינו נקב, ואם כדחיית החזו"א לא שמענו זה מדברי ר"ה שלעולם בכתב עבה מעט אינו בא לי

 , ומ"מ דברי רב הונא קשים שסתם את עיקר חידושו כאשר אין מוכרח להבינו מתוך דבריו.מצאו שם בגמ' חידוש מדברי רב הונא אם לא חידוש זה

לק ]עי' באחרונים נו בקלף החדבכה"ג נמי פסול, והוסיף שאם אירע זה לאחר כתיבה כשר, והענין דלאחר כתיבה ציין לשו"ע סעיף ט"ז דשם איירי לענין נקב בתוך האות דהיי וכן כתב הט"ז

ב דהיקף גויל ולכאו' כונתו ך שכל אות תהיה מוקפת גויל בלא נקב מצידו, ובזה הדין שאם אירע לאחר כתיבה כשר, והגרעק"א הקשה על הט"ז שאין ללמוד פסול זה מפסול נקכאן[, שצרי

גם החזו"א שדן לפסול בזה מטעם שאינו מוקף גויל דן, וכן נקט שהרי נקב באות פסולו משום שהכתיבה מופסקת, והגר"ז פי' את דברי הט"ז שנקב בתוך קו האות פוסל מדין היקף גויל, ו

הנקב, אלא שאם נסיים כאן את האות נמצא המקדש מעט, ופי' הדברים ]וכ"מ בחזו"א סי' ח' סק"א[ על פי מה שכתב המג"א שאין שיעור לעובי האות, ולפיכך היה אפשר לסיים את האות עם 

דחק ז עוד שאם אירע לו נקב בקו האות יכול לגרור סביב לנקב, ויש לפלפל בזה, והמ"ב לא הביא דברי הגר"ז, ובבה"ל הביא את קושיית הגרעק"א ושאין האות מוקפת גויל, ולפיכך כתב הגר"

 בדברי הט"ז, והניח בצ"ע אם מועיל מה שאירע לאחר כתיבה.

מה, מדכתב שאם מצא נקב בעובי האות והנקב אירע קודם כתיבה יש להוציא ס"ת אחרת, ואם הלכות קריאת התורה מוכח שפי' הפסול דנקב בעובי האות משום כתיבה ת ובדרך החיים

ע שהוא במחלוקת הבבלי והירושלמי הפסול משום היקף גויל לא היה להוציא ס"ת אחרת, משום שיש לחשוב את החלק החיצון לאות ונמצא הנקב בחלק הפנימי של האות, שבזה כתב השו"

קודם כתיבה או לאחריו, גויל, וכ' דה"ח שלפיכך אין מוציאין ס"ת אחרת דסמכינן על הבבלי, ע"כ ס"ל שהפסול אינו מדין היקף גויל, ומאידך חילק בזה בין אם אירע  אם הוא פוסל מדין היקף

חד פי' שכתב הב"ח לפרש דברי הטור הלכך השוה את שני וע"כ ס"ל דגם לענין כתיבה תמה מהני חילוק זה, אולי טעמו משום שגם פסול נקב בצד האות ס"ל שהוא מדין כתיבה תמה, וכ

זה פסול במהות האות כמבואר מדברי הפסולים, וכן דעת הב"ח לחלק לענין כת"ת בין קודם כתיבה לאחר כתיבה באופן שנפסק כל האות, ואף שבזה לא הסכים הט"ז והטעם משום דס"ל ש

 הריב"ש שציין להם, ולא פסול כת"ת.

 כהגרע"א והדה"ח שהוא משום כתיבה תמה, א"כ גם לא היה נקב אלא לבנונית לכאורה יש כאן חיסרון כתיבה תמה, ודין זה לא מצאתיו מפורש לבד הנקב בעובי הקוואם נפרש את פסול 

מקום לחלק גם להגרע"א בין היכא שאי אפשר לכתוב מהמקדש מעט שהכשיר, אבל הוא ז"ל סבור בעיקר הפסול כהגר"ז וכן מבואר שם בדבריו עוד בהדיא, ואף תמה על הגרעק"א, ואולי יש 

ובר עליו כתב שאפי' אם מפסיק את עליו לבין היכא שאפשר לכתוב עליו אלא שלא נכתב שבזה אין חסר בשלימות הכתיבה, אבל יש ראיה מהמ"ב בהפך מסברא זו, שלענין נקב שהדיו ע

 אא"כ הוא דקה מן הדקה עד שאינה ניכרת אלא כשיסתכל בה היטב.האות לגמרי כשר, מאידך אם נשאר שם קלף חלק כה"ג לא הכשיר 

ודעת הגרעק"א והדה"ח בנקב בעובי הקו אם הוא פסול משום היקף גויל או משום כתיבה תמה, דעת הגר"ז והמק"מ וכ"ה גם דעת החזו"א שהוא משום חיסרון היקף גויל,  סיכום הדברים:

שר, שהרי הוא נידון של ודחק בשביל זה הרבה בט"ז שהוא פסול משום שאינה כתיבה תמה, וכ"ז בשאירע קודם כתיבה אבל אירע אחר כתיבה, להגר"ז ומק"מ וחזו"א ודאי כ וכן נטה הבה"ל

אחר שיעור אות, ויש בזה עוד צירופים להכשיר שבלבוש נראה  היקף גויל, ולהט"ז והדה"ח כשר דומיא דנקב, אבל להגרעק"א וכן נטה הבה"ל פסול אפי' אם אירע אחר כתיבה, לבד אם אירע

יכה להיות גולם אחד, ועוד שדעת שאין הפסול אלא משום שהאות חלוקה לשתים כפשטות לשון השו"ע ואמנם לשון השו"ע אינו מוכרח, אבל הלבוש הוסיף על לשון השו"ע שכל אות צר

 ם אירע לאחר כתיבה עכ"פ, ולענין כסדרן כתוב כן בשו"ע וכדלעיל.המאירי והב"ח שכל שהתינוק קורא אותו כהוגן כשר א

דם כתיבה , לדעת הגר"ז והמק"מ וחזו"א פשוט שהוא כשר אפי' נעשה קודם כתיבה שהרי הכל מוקף גויל, ולדעת הט"ז והדה"ח לכאו' הוא תלוי אם אירע קוואם היה לבנונית באמצע האות

עת הגרע"א ונטיית המ"ב פסול גם אם אירע לאחר כתיבה, וכמובן שיש בזה גם את כל הצירופים דלעיל, אמנם יש לעיין בדרכי הפסק כה"ג כשכל או אחר כתיבה, ]ובד"כ הדבר ניכר[, ולד

 אי מהני כדלעיל.קון ודחכם מכשיר מטעם אחר ובתו"מ הוא נידון בדאורייתא לכאו' הוא נידון כספק בדאורייתא שדינו להחמיר, ובפרט אחר שהמ"ב הניח בצ"ע, אמנם תי

הפרטים והאופנים, ובעניי  בהם בוובפרט בדברים אלו שרלשאול לחכם, בכל שאלה ו ,וכל דבר יש לבדוק בפנים המ"ב ושאר פוסקיםלמעשה כלל,  ולא להלכה כל האמור כאן לא נכתב אלא להעיר לב הלומדים

 , וד' יצילנו משגיאות.הוא נכתב בלבד בלשון הלכה פסוקה לתועלת הכתב והרצף בשם האחרונים ושכתבתי , ואף הדברים שכתבתיכלל כלל חכמה והוראהלא הגעתי ל
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