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מספר מאמרים ובאו בו , נקבצו חג האסיףיני יבענעוסק ה כחיובקונטרס הנ

, באגדה של חג סוכות ושמחת תורההקשורים לעבודת הימים הקדושים ועניינים 

 ה.הלכבו

ין הלכה לענשבזה אלא לעורר לב הלומדים, ו לא באנוכבר מילתי אמורה שו

י אשר מפיהם ומ ,פוסקי הדורותלמעשה יש להסתמך אך ורק על גדולי התורה 

 .ם אנו חייםכתב
 

מרו לפני חברים מקשיבים בימי חג הסוכות מאמרים ושיעורים אלה נא

 .הקדושים
 

יה"ר שנזכה למתיקות ועריבות התורה הקדושה, ללמוד וללמד לשמור 

ולעשות, ויקיים לנו ה' יתברך את כל חכמי ישראל, גדולי התורה ומאוריה 

ירה, מתוך בריאות נחת שליט"א, ויזכה כל אחד ואחד להגדיל תורה ולהאד

 ושמחה.
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 קונטרס הנכחי נדפס לעילוי נשמת
 מו"ח היקר והאהוב

 

 זצ"ל פריחהבן עמרם  הגה"צ רבי
 

מוד התורה בעמל גדול, ויגע יגיעה עצומה אשר שקד על לי

לברר דברי רבותינו התנאים והאמורים הקדושים, ובאהבתו 

הגדולה לתורה ביקש להנחיל את מתיקותה לצעירי הצאן, 

למען מטרה קדושה זו כיתת את רגליו עשרות בשנים לכל 

מקום ופינה להביא את דבר ה' בצורה המיוחדת לו, וזכה 

 לארץ ולדרים ו המאירים להוציא לאור את ספרי

 "הביאור הראשון" על פרקי הגמרא 

 

 ירחם ברחמיו המלכים מלכי ומלך עדן, בגן תניחנו ה' רוח

 ,אהלו ובסתר כנפיו בצל עליו, יסתירהו ויחמול ויחוס עליו,

 ומנחל יעמידהו, הימין לקץ בהיכלו, ולבקר ה' בנועם לחזות

 כבוד ישיםו. נשמתו החיים בצרור ויצרור. ישקהו עדניו

 שלום יהיה משכבו ועל השלום, אליו וילוה. מנוחתו

 

 ת. נ. צ. ב. ה
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 פתיחה

 שהם מחולקות ,ספירותמידות המכונות שישנם עשרה  ,כידוע מדברי רבותינו ז"ל

בר"ת שלוש עליונות, חכמה בינה דעת, לשני קבוצות, הקבוצה הראשונה נקראת 

: חסד, גבורה,  מידות שבעחב"ד, וקבוצה השניה נקראת שבע תחתונות, בה נכללות 

 .המכונים "חג"ת נהי"מ הוד, יסוד, מלכותתפארת, נצח, 
 

אדם הראשון  שאכללאחר עד לחטא אדם הראשון עשרה מידות אלה מתוקנות, 

בכל העולמות ובכלל זה גם באותן עשרה מידות, עשרים דור פגם מעץ הדעת, נעשה 

עברו מאותו חטא עד זרח כוכבו של אברהם אבינו בעולם, הוא החל בתיקון העולם, 

תיקון אותן ספירות, עיקר עבודתו היתה בתיקון מידת החסד : "חסד ובכלל זה ב

לאברהם", אחריו בא יצחק שהוא תיקן את מידת ה"גבורה", יעקב המשיך בתיקון 

מידת התפארת, אחריו עמל יוסף הצדיק בתיקון מידת היסוד, כמאתיים ועשר שנים 

ת מידת הנצח, אחר כך הפציע אורם של האחים הקדושים משה ואהרן, משה תיקן א

 ואהרן את מידת ההוד, אחריהם בא דוד מלך ישראל שתיקן את מידת המלכות.
  

השתייכות השבעה מידות לשבעת הרועים מובא ילקוט ראובני פרשת וירא ב

' צדיקים התחתונים אחוזים בשבע מדות העליונים אברהם הקדושים וזה לשונו : "ז

אהרן בהוד, יוסף ביסוד, דוד  בחסד, יצחק בגבורה, יעקב תפאר"ת, משה נצח,

 ".במלכו"ת
 

דות ימה תשבעשהרבי זצ"ל כותב  [דרוש לחנוכה, פרשת מקץ ]בספר מאור עינים

 ,יראה לירא מלפניוה ,השם תאעל ידה לאהוב כולן כלים לעבודת ה', אהבה הם 

 יצר על טוב יצר אדם ירגיז לעולם ,הרע היצר את לנצח נצח ,השם את לפאר ותפארת

 הוא ומלכות ,ל"הנ המדות כל אל מקושר שיהא ויסוד ,השם את להודות ודוה, הרע

 .העולם עיי"ש כל על להמליכו ,להשם ושררות ממשלה ליתן
 

שבחג סוכות באים שבעת הרועים הקדושים להתארח  ,מובא אמור פרשת ק"בזוה

 ,סבא המנונא רבעל , ומספר הזוהר הקדוש בכל מקום שהוא בסוכה של כל יהודי

היה נכנס לסוכה, היה נעצר על פתח הסוכה מבחוץ, והיה מזמין את האושפיזין  כאשרש

להכין כיסא מיוחד לאושפיזין  שצריך ,לבוא אליו לסוכה, ועוד מובא בדברי רבותינו

 ., ואתו שאר האושפיזין המתלוין אליויום אותו של האושפיזא עם יום בכל לשמוחו
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 הביאו הפסקי] .קט( ק"ס ה"כתר' )סי שבספר מטה אפרים למטה בספר אלף

 בדברי שיחות ן וראוי לקבועושנככותב  [א( אות תרמג )סימן חיים באורח תשובות

יום, וכן מנהג רבים וטובים, ובודאי כאשר מדברים  אותו של האושפיזא יןימענ תורה

בשבח האושפיזא קדישא ימליץ טוב על המספר להתברך בכל מילי דמיטב, על כן 

את הרבים אציגה לפני הקורא ממה שנהגתי לומר בימי הסוכות  אמרתי כדי לזכות

 במעלת האושפיזין עילאין קדישין.
 

כן נהגתי גם אני הקטן בימי חג הסוכות לדבר בשבח מעלת שבעת הרועים 

הקדושים, כל אחד ביומו במידה המיוחדת לו, כך נקבצו הדברים לכדי חתיחה הראויה 

 הקונטרס לתועלת הקוראים. להתכבד, והעתקתי את הדברים התחילת
 

יה"ר שתתקיים בנו התפילה "והשיאנו ה' את ברכת מועדיך לחיים", שנזכה 

לאגור ולקחת עימנו כמה שיותר הארות מהימים הקדושים של חג הסוכות, המשהייה 

בצל השכינה עם שבעת האושפיזין עילאין קדישין זכותם תגן עלינו.   
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 א מאמר
מידת  –אושפיזא דאברהם אבינו עליו השלום 

 החסד
 

ולמען אברהם אהובך איש החסד. תמלא "
משאלות לבנו לטובה. יודע לעיני הכל טובך 

 ".וחסדך עמנו
 

 

הוא  ,הראשון בחג סוכותקדישא  אושפיזא

אבי האומה, האדם הגדול בענקים, אברהם 

במידת ודבוק וז אבינו עליו בשלום, שהיה אח

 החסד, כדברי הנביא מיכה )פרק ז פסו' כ( : "תיתן

 לאברהם". חסד ליעקב אמת
 

שאברהם  ,במסכת שבת )קכז.( מובא

 אבינו עליו השלום לימד אותנו את היסוד העצום

"גדולה הכנסת אורחים יותר מקבלת פני ש

שנראה השכינה". שיש לעשות חסד גם במקום 

הגשמים ן נינו השבועל ח לנו שעשיית החסד באה

 רוחנית.ואפילו ה
 

לא אברהם אבינו לימד אותנו  זאתאת 

ביום השלישי למילתו, במילים אלא במעשים, 

בכל זאת מעשה לא , אברהם כאוב וחלוש מאוד

פשוט לאדם בגיל כזה, הקדוש ברוך הוא שביקש 

להקל מעליו, הוציא חמה מנרתיקה, כדי שלא 

 , אומנםיטריחו העוברים ושבים את מנוחתו

של אברהם אהבת החסד שפעפעה בלבו הטהור 

לא נתנה לו מנוח, מיום עמדו על דעתו לא אבינו 

עבר עליו יום אחד בלא עשיית חסד, אך באותו 

יום איש לו עבר דרכו, חולה ומיוסר ישב אברהם 

כמו אויר  עובר אורחלוציפה  בפתח האהל

לו לח ושאת צערו הוא , משראה הי"ת לנשימה

ח את כדי להני ,אכים בדמות ערבייםשלושה מל

שלושה עוברי דעתו, אך ראה אברהם את 

הוא ניתר ממקומו ואץ רץ אליהם כמוצא אורח, ה

לסור אליו לסעוד שלל רב, התחנן והפציר בהם 

נמצא הקדוש  את ליבם, כל זה כאשר בביתו

זב אברהם את השכינה ברוך הוא, בכל זאת ע

 חים.ורץ לקיים מצות הכנסת אור ,הקדושה
 

 זה ? מעשה מה מונח בוצריך ביאור, 

הלא קבלת פני השכינה היא תכלית הכל, 

"לחזות הנועם ה'", להתענג מזיו המונחים 

שכינתו", הם דרגות נשגבות לאין ערוך, והנה 

אברהם זוכה שהקדוש ברוך הוא בא אליו 

, היש דרגה והשגה גדולה מזו ? ! את כל לבקרו

לטובת קיום מצות בצד אברהם הגדולה הזו מניח 

כולן היא לזכות תכלית כל המצות  הלא חסד !

תוך אברהם כבר נמצא בלראות בטוב ה', 

הייתכן לעזוב את העיקר  תכלית עצמה ?!

 ולעסוק בטפל ?

שאברהם שמעתי ממו"ח הגה"צ זצ"ל 

 אינה, עוסקהוא עבודת בחסד בה ידע שאבינו 

עוד מצות גרידא, כאשר היה מאן דהו נכנס 

אברהם, הוא היה יוצא משם מאמין ל ש ולאהל

גדול בבורא עולם, דרך החסד שעשה אברהם 

של בני  אבינו, הוא קיבץ סביבו אלפים ורבבות

הכניס אותם אדם שהיו רחוקים מהי"ת, אט אט 

 תחת כנפי השכינה.

עדיף שבון הפרטי, אומנם נכון שמצד הח

ליהנות מזיו השכינה, בכל רגע כמימרא במחיצת 

הוא ניתן להשיג השגות גדולות, הקדוש ברוך 

שעל ידי אבינו אבל בחשבון הכללי ידע אברהם 

הוא יגרום לקבלת פני שהוא עושה, החסד 

השכינה אצל אלפים ורבבות, במקום כזה 

עולה על החשבון הפרטי ואינו  הכלליהשיקול 

 תופס מקום.

כך נהג אברהם אבינו בכל ימי חייו, הוא 

לו היה אברהם ימסר את כל כולו למען הכלל, א

מתעסק רק בעצמו, לו היה מקדיש את זמנו 

עפיל , ודאי היה מבלבד למימוש העצמי שלו

ר, במסכת ועישאין ללדרגות גבוהות ונשגבות 

עבודה זרה של אברהם אבינו אומרים חז"ל 

היו ארבע מאות פרקים, במסכת עבודה זרה )יד.( 

כמה תורה יכל אברהם לחדש ולהוסיף לו היה 

מנצל את זמנו היה ו ,ד' אמותיווך תמסתגר ב

 לצורך עצמו.
 

מהיום שהכיר אברהם אבינו את הי"ת, 

מהעת בו הציץ עליו בעל הבירה, גמר בליבו 
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שלא להשאיר את הידיעה העצומה הזו של 

מציאות הי"ת בעולם רק לעצמו, עז היה רצונו 

של אברהם אבינו לשתף בה את כלל האנושות, 

ולם, למטרה זו ללמד את כולם שיש בורא לע

כיתת אברהם אבינו את רגליו ממקום למקום 

ד אנשים, לספר לעוד ועוד בני כדי לגייר עוד ועו

שיש מנהיג לבירה, הוא לא ויתר על שום אדם 

אדם, הוא הקים אהל עם ארבעה פתחים, אליו 

הוא הכניס כל מי שרק עבר דרך אחד מהם, גם 

, אם היה מדובר אנשים פחותים ביותר, בערביים

בעובדי עבודה זרה, גם עליהם הוא לא ויתר, את 

, שם הפך אותם כולם הוא הביא בצל קורתו

 ? להיות מאמינים

אברהם הרוחניים דחק רצונותיו  את כל

הצידה, לנגד עיניו עמד דבר אחד בלבד, עשיית 

בעולם,  להפיץ את אורוהרצון האמתי של הי"ת, 

 הואלקבץ עוד ועוד חיילים לצבא המאמינים, 

ראה בעשיה זו את משימת חייו, הוא עשה את 

הכול כדי להוציאה מן הכוח אל הפועל, כדברי 

רבנו הרמב"ם בהלכות עבודת כוכבים )פרק א 

והיה מהלך וקורא ומקבץ העם מעיר הל' ג( : "

עד שהגיע לארץ כנען  ,לעיר ומממלכה לממלכה

 ,שנאמר ויקרא שם בשם ה' אל עולם ,והוא קורא

מתקבצין אליו ושואלין לו על  וכיון שהיו העם

היה מודיע לכל אחד ואחד כפי דעתו עד  ,דבריו

שיחזירהו לדרך האמת עד שנתקבצו אליו 

והם אנשי בית אברהם ושתל  ,אלפים ורבבות

 ".בלבם העיקר הגדול

: "כל  תני בר קפראבמסכת ברכות )יג.( 

הקורא לאברהם אברם עובר בעשה, שנאמר : 

אליעזר אומר עובר  "והיה שמך אברהם", רבי

בלאו שנאמר : "לא יקרא עוד את שמך אברם". 

חומרת האיסור לקרא לאברהם להבין את  ויש

לא , עד שהקורא לו כך עובר בעשה ואברם

 תעשה ?
 

אחד התארים של ה' יתברך הוא "רם", כך 

נאמר בספר תהילים )פרק צט פסו' ב( : ה' בציון 

ם )פרק ורם הוא על כל העמים", ובהמשך ש ,גדול

ו( : "רם על כל גוים ה' על השמים  –קיג פסו' ד 

 כבודו".

מסכת בביאורי אגדות לבספר אפיקי ים 

סוטה )ד:( מסביר הגרי"א חבר זצ"ל שהמונח 

מרמז לדבר שנמצא גבוה בשמים, לכן  ,"רם"

הי"ת נקרא "רם" כי מקום מושבו הוא בשמים 

הוא נקרא בתחילה כך גם אברהם אבינו ממעל, 

שאברהם אבינו זכה להעפיל לכך , רמז "אברם"

עד לרום שהוא הכיר את הי"ת בתכלית ההכרה, 

אברהם אבינו כפי שביארנו, אבל יחד עם זאת 

לא נשאר שם למעלה, אלא למרות דרגתו 

העליונה הוריד אברהם את עצמו עד לאנשים 

וזה  ביותר הנמצאים בארץ מתחת,השפלים 

אותם למטרה אחת ויחידה, כדי לעלות גם את 

פחותים למעלה, להביא אותם אל אותה הכרה 

, עבור בעולם פשוטה וחזקה במציאות ה' יתברך

שנותיו, בה  רוב ומיטבמשימה זו נתן אברהם את 

 הוא השקיע את כל כוחותיו.
 

עומד מן הצד עלול לטעות ולחשוב, ה

אמנם נכון שאברהם עשה ופעל גדולות ונצורות 

"ה בכל מה שקשור להאדרת שמו של הקב

אי אפשר להתעלם יחד עם זאת בעולם, אבל 

ה חשבון העליבא על , שהדבר מהעובדה

הפרטית של אברהם, על חשבון אותן השגות 

אליהן יכל אברהם אבינו להגיע לו היה משקיע 

ניינו העצמי, בלא להיכנס יאת כוחותיו בטיפוח ב

ברור מעל לכל לנידון אם הדבר שווה או לא, 

במישור  הם אבינולאברספק שיש כאן הפסד 

 האישי !
 

, אדרבא אכן המציאות הוכיחה לא כך

 ,הוכחה החזקה ביותר לכךאברהם אבינו הוא ה

אלא מפסידים, רק שלא שמעשיית חסד לא 

 מרוויחים כפי שיבואר.

בספר בראשית )פרק יז פסו' ה( מסופר 

הוסיף  ,שאחר כל המפעל שהקים אברהם אבינו

ת ה"א, הי"ת לשמו של אברם אבינו את האו

אברהם, הטעם להוספה  הוא נקראבמקום אברם 

 זו אומר הי"ת : "כי אב המון גוים נתתיך". 
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במסכת כותבת הגמרא אברם, השם 

מתאר את דרגתו של אברהם אבינו )יג.( ברכות 

 מפרשבתחילת דרכו, שאז היה אב רק לארם, 

של  הנהגתו. "לאנשי מדינתו"רש"י הקדוש 

רק  יה מצומצתרהם אבינו בתחילת דרכו האב

הגדול לאנשי מדינתו בלבד, אחר המפעל 

הוא נקרא  מעתה ,שהקים נוספה לו האות ה"א

מצד  מלמד על פריצת הגבולות"אברהם", שם ה

"אב  מעתה אינו, העשיה של אברהם אבינו

מצודתו שם", בלבד, אלא "אב המן גוי לארם"

 פרושה בכל העולם. 
 

אבינו לא לחינם הוסיף הי"ת לאברהם  

קא את האות ה"א, במסכת מנחות )כט.( מובא דו

שבאות ה"א ברא הי"ת את העולם הזה, בזה רצה 

הי"ת לרמז על החיבור שהיה לאברהם אבינו 

 למרות רום מעלתו עם אנשי העולם הזה

היה החוט המקשר בינם אבינו , אברהם הפחותים

לבין הקב"ה, כפי שדרשו חז"ל על הפסוק : "אלא 

הבראם", אל תקרי תולדות השמים והארץ ב

 בהבראם אלא באברהם.
 

שכל הזמן "שבזבז" אברהם  ,נמצא אפוא

סד אישי, לא רק אבינו, לא רק שלא גרם לו הפ

ה הרוחנית, אלא שלא מנע ממנו את העליי

אדרבא בזכות אותו חסד עצום שעשה עם יושבי 

ות זה הארץ, להכיר להם שיש מנהיג לבירה, בזכ

על תא דשמיא, גמל לו הי"ת שפע ענק של סייע

ידה ומכוחה העפיל ונתעלה אברהם עד לדרגה 

של "התהלך לפני", במדרש רבה פרשת לך לך 

)פרשה ל אות י( המשילו חז"ל את אברהם לבן 

עד שאמר לו אביו התהלך  ,מלך שהיה כוחו יפה

לפני, ]בשונה מנח שהיה כוחו רע נאמר בו : "את 

האלוקים התהלך נח"[. עוד זכה אברהם להיות 

ב להמון גויים, להיות רגל למרכבה, ולהעמיד א

 את כלל ישראל.

דוד המלך עליו השלום אומר "מלוה ה' חונן 

דל", אדם שחונן את הדל, שמטיב עמו, נחשב 

כאילו הלווה לקדוש ברוך הוא, כיון שהי"ת צריך 

לפרנס את אותו דל, לכן הנותן לדל די מחסורו, 

מים יפרע כביכול נותן לו על החשבון, ביום מן הי

 לו הי"ת.

הדברים לא אמורים רק כלפי מי שהוא דל 

בממון, אלא גם ואולי בעיקר כלפי מי שהוא דל 

ברוח, כלפי מי שהוא דל בתורה, כלפי מי שהוא 

דל בידיעת ה', מי שמעשר מזמנו וחונן דל כזה, 

יקבל דו דעת ויראת ה', אדם כזה ודאי ממלו

 כפל כפליים של סייעתא דשמיא עדמאת ה' 

 לאין ערוך.
 

 

ג( אומר  –בספר תהילים )פרק קיט פסו' א 

דוד המלך ע"ה : "אשרי תמימי דרך ההולכים 

בתורת ה', אשרי נוצרי עדותיו בכל לב ידרשוהו, 

 אף לא פעלו עולה בדרכיו הלכו".
 

דוד המלך מדבר בשבח אותם ההולכים 

בתורת ה', במעלת הנוצרים עדותיו ודורשים 

בתוך כל השבחים  אותו בכל ליבם, אמנם

הנפלאים מכניס דוד המלך שבח שנראה קצת 

וצריך ביאור איזה תמוה. "אף לא פעלו עוולה", 

שבח הוא זה למי שהולך בדרך ה' ודורש את ה' 

 בכל לבו ?

אכן כן ! תיתכן מציאות שהאדם יהיה 

מוכתר בכתר תורה, שיהיה תמים בכל דרכיו, 

ועל דורש את ה' בכל לבו, ויחד עם זאת הוא פ

עוול נורא ואיום, מדובר באדם שחננו הי"ת 

להיות איש יודע ספר, שזיכהו הי"ת להיות 

ולות להשפיע ולתת מעצמו תלמיד חכם, עם יכ

מחיל אל הולך  ומתעלה,הוא לומד לאחרים, 

חיל, אבל בכל מה שקשור לזולת הוא אינו 

ו מקדיש מזמנו ולא כלום, אדם כזה על אף היות

זכרות, נחשב שאינו מוכתר בכל המעלות הנ

א שכל הולך בדרכי הי"ת, רצונו של הי"ת הו

, שידאג וישתדל השניאחד ימסור נפש עבור 

לקרב כל יהודי ויהודי ולהכניסו תחת כנפי 

דוד המלך "אף לא  אומרצדיק כזה על השכינה, 

אותה עשו עוולה", הוא אינו יושב בקרן זוית כ

 עליה אמר שלמהתרומה המובדלת מין החולין, 

המלך ע"ה בספר משלי )פרק כט פסו' ד( : "ואיש 
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עצמו ואת תרומות יהרסנה", אלא מוסר את 

 נפשו למען הכלל.
 

כזה היה אבינו הגדול אברהם, זו הדרך 

ד' תכנס בתוך שהטווה לנו יוצאי חלציו, לא להי

, אלא 1"צדיק בפרווה"בבחינת , להיות ינואמות

ה לפרוץ את המסגרות, לנוע "ופרצת ימה וקדמ

יש עוד יהודי צפונה ונגבה", לחפש ולתור היכן 

שעדיין לא זכה כזה  הזקוק לקרבת אלוקים,

להסתופף תחת כנפי השכינה, להכיר לו את אור 

שלמדנו מאברהם הגדול הלימוד זה היהדות, 

שמעשיית חסד לא רק שלא איש החסד, אבינו 

 .מפסידים אלא מרוויחים והרבה

 
 במאמר 
ידת מ -עליו השלום אושפיזא דיצחק אבינו 

 הגבורה
 

ואתה בטובך תרחם עלינו ותזכנו להתגבר על "
ות. יצרנו. ותן בנו כח לכבש תאוותינו הגופני

עוררה את  ולמען יצחק עקדך נאזר בגבורה
 ."גבורתך ולכה לישועתה לנו

 

סוכות הוא יצחק ב' ד ביוםקדישא  אושפיזא

מידתו של יצחק אבינו עליו השלום היא אבינו, 

כן "פחד יצחק", נקרא , יצחק אבינו "רהבו"ג

יצחק ידע ליה בדרגא הקדוש : "זוהר לשון ה

 "דגבורה דאקרי פחד יצחק ודחיל ליה לעלמין

 .עיי"ש
 

)ס:( מובא שאחד השבחים מסכת ברכות ב

את הקדוש ברוך הוא בכל יום  שצריך לשבח

 ."אוזר ישראל בגבורההוא "ש

                                                 
על צדיק אחד שאמר רבי מנדל מקוצק ל ביטוי המיוחס 1

עלְץ" ֶּ ופירשו ה" "צדיק בפרוו ,שהוא "צדיק אִין פ 
יש מי שמחמם את גופו בלבד, ש תלמידיו את הדברים

 ? מי דל ביניהםויש מי שמחמם את הבית כולו. ומה ההב
שמחמם את גופו לו חם אבל לאחרים אינו מועיל מי 

הוצמד  בספרים, שמחמם את הבית מועיל גם לאחרים

רוחני עצום ר וקשרר בחוץ בדור ש שחינח ביטוי זה ל
ונח במקום לטפל באנשי דורו, רוחות רעות, בו ונשבו 

עטוף בפרוותו, חם  נח הוא בנה לעצמו תיבה, שם ישב
 . ונעים לו

 

נה של מידה זו נייע ומהוצריך ביאור 

", באיזה אופן היא באה לידי גבורהקראת "הנ

 ? ביטוי אצלנו בדרכי העבודה
 

המונח גבורה שייך במקום שיש התמודדות 

בין שני כוחות, בעל הכוח הגדול יותר גובר על 

אכן בשונה מאומות העולם אשר החלש ומכניעו, 

במובן הפיזי המתבטא אצלם מתבטאת הגבורה 

כלל ישראל בניצוח השני וההתגברות עליו, אצל 

בעיקר בכוח הרוחני הבא מידה זו באה לידי ביטוי 

עצמו,  לידי ביטוי בריסון של האדם את

, כדברי והתאוותעל היצרים והתגברות שלו 

: "איזהו חז"ל במסכת אבות )פרק ד משנה א( 

, ובאבות דרבי נתן )פרק גיבור ? הכובש את יצרו"

 .כג( נקרא הכובש את יצרו "גיבור שבגיבורים"

 תשאל)לב.( למסכת תמיד כן ענו חכמי הנגב ב]

 ? אמרו לו אידין מתקרי גבוראלכסנדרוס מוקדון 

 .עיי"ש[ הכובש את יצרואיזהו גבור 
 
 

כך מסביר הרמב"ם בהלכות יסודי התורה 

במסכת נדרים )פרק ז הל' א( את דברי חז"ל 

)לח.( שאין הקדוש ברוך הוא משרה שכינתו אלא 

גיבור אינה הכוונה שעניו, על גיבור ועשיר וחכם ו

ולא יהא  ",גבור במדותיו, אלא "לגבורת הגוף

יצרו מתגבר עליו בדבר בעולם אלא הוא מתגבר 

 .2עיי"ש "בדעתו על יצרו תמיד
 

בפירוש הרד"ל לפרקי דר"א )פרק לא( 

[ מסביר שהשבח של הקדוש הוספות אות א]

אלקי הסיוע ברוך הוא "אוזר ישראל" מתייחס ל

מאת הי"ת לכבוש את היצר, כדברי הניתן לנו 

)מט:( מבואר שהמקדש אשה מסכת קידושין אומנם ב 2
כלשון הכוונה היא לגבורה פיזית  ,בוריגשהוא על מנת 

אין אומרים כאבנר בן נר וכיואב בן צרויה, "הגמרא שם 
וודאי  ."ראים ממנו מפני גבורתויאלא כל שחביריו מתי

קידושין שה, כובש את יצרושאם יבוא אדם ויטען שהוא 
, היינו משום שלגבי דיני התורה מתפרשים יחולו לא

)ו.( קידושין הדברים כלשון בני אדם, כמבואר במסכת 
חרופתי מקודשת, שכן ביהודה לאשה הרי את האומר ש

, אבל בייחס לעבודת ה' המונח לארוסה חרופהקורין 
 גבורה מתייחס לגבורת האדם על היצר הרע כמש"נ

 

https://www.sefaria.org/Kiddushin.31?lang=he&utm_source=etzion.org.il&utm_medium=sefaria_linker
https://www.sefaria.org/Kiddushin.31?lang=he&utm_source=etzion.org.il&utm_medium=sefaria_linker
https://www.sefaria.org/Kiddushin.31?lang=he&utm_source=etzion.org.il&utm_medium=sefaria_linker
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אדם  שיצרו של )נב.(סוכה  הגמרא במסכת

הקב"ה ואלמלא מתחדש ומתגבר עליו בכל יום 

אינו יכול לו שנאמר צופה רשע לצדיק עוזרו 

 עיי"ש. לא יעזבנו בידוומבקש להמיתו וה' 
 

 

 על העבודה דא יצחק
 

אומר במסכת אבות )פרק א משנה ב( 

 ,ושה דברים העולם עומד: "על של שמעון הצדיק

ועל העבודה ועל גמילות חסדים",  על התורה

זוהר כך מובא בעמוד העבודה הוא יצחק אבינו, ה

תלת מלין עלמא  חדש פרשת חקת : "על

 .עבודה, דא יצחק...  מתקיים
 

 מובא שאדם מסכת נזיר בירושלמי

במקום  ושם, נברא כפרתו הראשון ממקום

 את ברהםא בנהשממנו נברא אדם הראשון 

 נבנהאבינו, ושם  יצחק שעליו נעקד המזבח

שעליו היתה נעשית כל בבית המקדש המזבח 

 עבודת המקדש בהקרבת הקרבנות.
 
 

במסכת ברכות )כו:( מובא שהתפילות 

התמידין שהיו קרבים בבית המקדש, נתקנו כנגד 

עיקר העבודה היא  ,אחר שנחרב בית המקדש

ולעבדו : " )ב.(מסכת תענית כן איתא בתפילה, ב

הוי  לבבכם, איזו היא עבודה שהיא בלבבכל 

 מסכת איתא בירושלמי", ]כעין זה אומר זו תפלה

 לבבכם בכל א( : "ולעבדו הלכה ד )פרק ברכות

 [תפילה" זו ואיזו בלב עבודה יש וכי נפשכם ובכל

 .עיי"ש
 

 

אומרת בפרשת אמור )פרק כג פסו' מב( 

מסכת : "בסוכות תשבו שבעת ימים". בהתורה 

במילים כוונת התורה סוכה )ב.( אומר רבא ש

מדירת  תאצצריך האדם לשבעת ימים ש אלה

 .שב בדירת עראיליקבע ו
 

 

במסכת שבת מבואר שתורה נקראת חיי 

עולם, ואילו התפילה נקראת חיי שעה, התורה 

והתפילה היא בחינת  ,היא בבחינת דירת קבע

בכל  ב לעסוק בתורההחיו על אףדירת עראי, 

גם בחיי שעה בחג סוכות צריך להקצות זמן  ,ערג

יצחק השייך ל בפרט ביום זהבעבודת התפילה, 

 .התפילההיא  יסוד העבודהאבינו 
 

יש ביום זה של יצחק אבינו עליו השלום, 

אליו, הן  המיוחסת להתחזק ביותר בבחינות

בהתגברות על תאות היצר הרע, והן בעבודת 

כמו  ,להתפלל במתינות ובכוונההתפילה, 

ח(  'נא סעי 'שלחן ערוך אורח חיים )סישנפסק ב

 וביאר ,בנחתאלא  במרוצה להתפללאין ש

כ( שלא ידלג שום תיבה ולא  ק"המשנה ברורה )ס

 .יבליעם, אלא יוציא מפיו כאילו מונה מעות
 

התבשר על לידת יצחק אבינו אברהם 
 בסוכות

 

במסכת ראש השנה )יא.( עושה הגמ' 

בשר על לידת יצחק תחשבון שאברהם אבינו ה

בחג סוכות, ]לידתו היתה אחר שבעה חודשים 

, ומה בפסח של אותה שנה שהיתה מעוברת

רבי אליעזר שבתשרי נולדו אבות שאמר שם 

רח שהוא יירח האתנים ולכן נקרא חודש תשרי 

הכונה היא לאברהם  שנולדו בו איתני עולם

 .ויעקב[
 
 

מסופר שאברהם אבינו וירא  בפרשתאכן 

המלאכים שבאו אליו, שלושת את  הושיב

]שאחד מהן בישר לו על לידת יצחק[ תחת העץ, 

:  הוא כותבזצ"ל רבי אלעזר הקליר  בפיוט של]

"אילים השעין אב תחת עץ סוכה", הרי שפירש 

לא  ,שאותו עץ שהיה סמוך לאהלו של אברהם

, סוכהלמצות שימש עץ שאלא  ,סתם עץזה היה 

שאברהם אבינו כן במסכת יומא )כח.( איתא ש

קיים את כל התורה עד שלא נתנה, ובכלל זה 

מצות סוכה, ובשם הגר"א זצ"ל מובא שענין זה 

רמוז בפסוק : "וה' ברך את אברהם בכל", בכ"ל 

ר"ת של הפסוקים, ב'סוכות תשבו שבעת ימים, 

כ'ל האזרח בישראל ישבו בסוכות, ל'מען ידעו 

דורותיכם כי בסוכות הושבתי את בני ישראל. 

י(  אות מח )פרשה וירא פרשת רבה ועיין במדרש

שבזכות שהושיב אברהם את אותם מלאכים 

 .עיי"ש נתן הי"ת לבניו את מצות סוכה העץ תחת
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[ דף קב עמוד ב]פרשת וירא בזוהר הקדוש 

אברהם לאהל  סמוךשבאותו עץ שהיה  ,מובא

את הבאים אם אברהם אבינו היה בודק  ,אבינו

 ,מי שהיה מאמין בה' כל, הם עובדי עבודה זרה

היה העץ פורס את ענפיו ומצל עליו, ומי שהיה 

 היה אותו עץ מסיר מעליו את ,דבוק בעבודה זרה

ובההוא אילנא הוה הענפים, זה לשון הזוהר : "

ידע מאן דאתאחיד ביה בקודשא בריך הוא ומאן 

דאתאחיד בע"ז, מאן דאתאחיד בקודשא בריך 

על רישיה ועביד הוא אילנא הוה פריש ענפוי וחפי 

עליה צלא יאה ומאן דאתאחיד בסטרא דע"ז 

ה אסתלק וענפוי הוו סליקין ההוא אילנא הו

 ".לעילא
 

שהיתה בעץ של  ממשאותה בחינה 

ענני אברהם אבינו, אותה בחינה ממש היתה גם ב

שלדעת רבי אליעזר אותם עננים  ,במדבר כבוד

במסכת סוכה )יא:( לזכרם אנו חוגגים את חג 

שירד במדבר המן מבשונה ממי הבאר ו סוכות,

נהנו גם הרשעים, ענני הכבוד היו סוככים מהם ש

את הרשעים היו רק על הצדיקים, אך וומגינים 

 ם החוצה.ילטופהכבוד  הענני
 

 מצות סוכה ומצות ישוב ארץ ישראל
 

ג( אומר דוד  פסו' עו )פרק בספר תהלים

 ומעונתו סכו בשלם המלך עליו השלום : "ויהי

ון" אומר הגאון מוילנא ע"ה שבפסוק זה בצי

רמוזים שני המצות היחידות התורה שאדם מקיים 

עם כל גופו, האחת היא מצות יישוב ארץ 

ישראל, והשניה היא מצות סוכה, וזה מרמז שיש 

 קשר בין מצות ארץ ישראל למצות סוכה.
 

 הסוכות חג על עניני תורה של יינה בספר

 ישראל רבי ר"באדמו מעשה אמוב( לד אות)

 יושב כשהיה אחת שפעם ,ל"זצ מטשורטקוב

 לתוך מזלפים גשמים התחילו(, ל"בחו) בסוכתו

 ישיבת מצות לקיים הרוצה ,ואמר פתח, סוכתו

 שאוירה ישראל בארץ מקומו ,בשלימות סוכה

 והוסיף. זו בעונה בה מצויים הגשמים ואין נוח

[ ג עו] בתהילים בפסוק כך על יש רמז כי ואמר

 סוכו בשלם ויהי ,"בציון ומעונתו סוכו בשלם ויהי"

 לקיים הוא שיכול, אדם של סוכתו שלימה אימתי

 מעונתו כאשר רק ? בשלימות סוכה מצות את

 בציון נמצאים מגוריו ומקום דירתואשר כ ,בציון

 ישראל ע"כ. בארץ
 

היה עם ארץ ישראל, יצחק אבינו קשור  גם

 לרדתיצחק  ביקש ,בארץכבד רעב  שררכאשר 

 ,בימי הרעב למצרים כפי שעשה אברהם אביו

בא אליו ציווי מאת הי"ת : "אל תרד אבל אז 

מצרימה, שכון בארץ אשר אומר אליך, גור 

בארץ הזאת ואהיה עמך ואברכך, ברש"י שם 

כותב שאמר לו הקב"ה ליצחק : "שאתה עולה 

 תמימה ואין חוצה לארץ כדאי לך".
 

ארבעה כינויים לארץ  ישנםבמקרא 

ספר שמואל א' )פרק יג פסו' יט( וכן אל, בישר

)פרק מ פסו' ב( ובדברי הימים )פרק ספר יחזקאל 

", בספר ארץ ישראלנקראת " לד פסו' ז( היא

ירמיה )פרק ג פסו' יט( ובספר )פרק ז פסו' יד( היא 

)פרק יא פסו' ", בספר דניאל נקראת "ארץ חמדה

הכינויים  מה( היא נקראת "צבי קודש", ארבעת

מרכיבים את בי ק'ודש 'ח'מדה, צו י'שראל, הלל

 יצחק. המילה
 

שמעוני דברים )רמז  בילקוטעוד מובא 

שמצות ישוב ארץ ישראל שקולה כנגד  תתפה(

כל המצות של התורה, כך נאמר גם על מצות 

סוכה שהמקיימה כאילו קיים את כל התורה, כך 

 תדיר אשר נאמר בפיוט לחג סוכות : "וכל

 אנוש אשרי. כזאת לו להאמר יזכה, זאת לעשות

 ומי, הזאת התורה כל כשמר לו יחשב, זאת יעשה

 זאת". היתה ה' ומאת, כזאת שמע

איתא בפייט "בל תהי מצות סוכה כן 

בעיניך קלה כי כנגד כל מצות דת חוקותיה 

על )סוכות תרע"ו( באמרי אמת וביאר  שקולה",

שלעתיד ינסה הקדוש ברוך ע"ז )ג.( בפי הגמרא 

האומות במצות סוכה והם מבעטין בה, הוא את 

וע"י זה נחשב כאילו לא קיימו התורה כולה. 

שהרי יהיו נדונין על כך ולא תהיה להם תקומה. 
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אם כן מבואר יוצא שמצות סוכה שקולה כנגד כל 

 המצות. עכ"ד.
 

 גמאמר 

מידת  –אושפיזא דיעקב אבינו עליו השלום 
 תפארת

 

. ישראל ותזכנו להיות מעבדיך הנאמר עליהם"
אשר בך אתפאר. ותזכנו לעסק בתורתך הקדושה 
תורת אמת. ותזכנו לעבדך באמת. ותהיה כל 
מגמתנו לבקש האמת. ותחננו למען דעת אמתות 
דיני התורה. ותזכנו להתרחק מהשקר והכזב, וכל 
פנות שנפנה יהיו על דבר אמת. ובזכות תורת 
אמת וזכות יעקב אבינו החתום בתפארת מדת 

 "אמת

יזא קדישא ביום ג' של חג סוכות הוא אושפ

במידת יעקב אבינו עליו השלום, שהיה חתום 

האמת : תיתן אמת ליעקב", וחתום היה במידת 

עליו נאמר : "ישראל אשר בך תפארת, 

 אתפאר".

"יושב אהלים", בתורה יעקב אבינו נקרא 

שהכוונה לאהלי שם ועבר,  ,רש"י הקדוש מפרש

לכן רה הקדושה, שם ישב יעקב אבינו ועסק בתו

זכה להיות עמוד התורה שמעמיד את העולם, 

אילמלא )סח:(  מסכת פסחיםרבי אלעזר ב כדברי

לא נתקיימו שמים וארץ, שנאמר אם לא  ,תורה

, מם ולילה חקות שמים וארץ לא שמתיבריתי יו

דוש בפרשת חוקת )דף פד זוהר הקוכן איתא ב

"על תלת מלין עלמא מתקיים על עמוד א( : 

ה דא יעקב", ובמסכת ברכות )נח.( מובא התור

בספר שתפארת זו מתן תורה, ו ,בשם רבי עקיבא

שיעקב כותב בן יהוידע על מסכת בבא קמא )נ.( 

עמוד תורה, וכנגדו ניתן לנו את אבינו ע"ה תיקן 

חג השבועות, שהוא יום מתן תורה וחגה של 

תורה, ]עי' בטור אורח חיים )סימן תיז( בשם אחיו 

שבועות הוא כנגד יצחק, שתקיעת  זצ"ל שחג

שופר של מתן תורה היה בשופר מאילו של 

יצחק, וחג סוכות כנגד יעקב דכתיב )בראשית 

לג( ולמקנהו עשה סוכות עיי"ש[, ובספר מגלה 

עמוקות ואתחנן )אופן פג( מוסיף שבלוחות 

הברית היו שהיו י' דברות ועק"ב תיבות יחד 

לג:( על יעקב, וכן אמרו חז"ל במסכת שבת )

 הפסוק : "ויבוא יעקב שלם" שהיה שלם בתורתו

 .עיי"ש

 ,במסכת פסחים )נו.( אומר ר"ש בן לקיש

קש יעקב לגלות קץ הימין ישלפני פטירתו ב

אמר שמא ח"ו יש  ,לבניו ונסתלקה ממנו שכינה

פסול במיטתי כאברהם אבי אבא שיצא ממנו 

אמרו לו  ,וכיצחק אבי שיצא ממנו עשו ,ישמעאל

כשם שאין  ,מע ישראל ה' אלוקינו ה' אחדבניו ש

מיד  ,כך אין בליבנו אלא אחד ,בלבך אלא אחד

ברוך שם כבוד מלכותו  ,פתח יעקב אבינו ואמר

 לעולם ועד".  
                                                      

תשובת השבטים משתמע שעיקר  מתוך

חשדו של יעקב אבינו כלפיהם היה שמא יש 

]וכן מפורש חד מהם פסול בעניני אמונה, בא

בדברי המדרש ברא"ר )פרשה צח( שאמר להם 

על  יעקב שמא יש בלבבכם מחלוקת על הקב"ה[

כך השיבוהו השבטים, כשם שאין בליבך אלא 

 אחד כך אין בליבנו אלא אחד.
 

 

יונתן לספר דברים )פרק ו פסו' ד(  בתרגום]

יש  מובא שקודם פטירתו חשש יעקב אבינו שמא

פסול בזרעו אך לא מוזכר שם שחשש זה נבע 

וכן כותב מכך שמנעו ממנו לגלות את הקץ[, 

הרמב"ם בהלכות קריאת שמע )פרק א הל' ד( 

שבשעה שקבץ יעקב אבינו את בניו במצרים 

בשעת מיתתו ציום וזרזם על יחוד השם ועל דרך 

ה' שהלך בה אברהם ויצחק אביו ושאל אותם 

בכם פסלות מי שאינו ואמר להם בני שמא יש 

עומד עמי ביחוד השם כענין שאמר לנו משה 

רבינו פן יש בכם איש או אשה וגו' ענו כולם 

 ואמרו שמע ישראל יי' אלהינו יי' אחד, עכ"ל[.
 

להבין לכאורה מדוע חשש יעקב וצריך 

אבינו שיש בהם פסול בעניני אמונה דוקא למה 

 לא חשש שמא פסול אחר יש בהם ?
 

להבין, מדוע עלה חשש בלבו  ובכלל צריך

של יעקב אבינו שמא יש פסול במיטתו, וכי משום 
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שנמנע ממנו לגלות את אשר יקרה בקץ הימין 

מוכרח הדבר שהסיבה לכך היא שיש פסול 

בזרעו, הלא כמה וכמה צדיקים קדושים וטהורים 

היו בכל הדורות שעל אף צדקותם וקדושתם 

רית העצומה לא נגלה להם את אשר יקרא באח

הימים וגם מי שכן נתגלה לו ענין הקץ לא תמיד 

הותר לו לגלותו, כמו שאמר המלאך מיכאל 

לדניאל )פרק יב פסו' ד( : "ואתה דניאל סתם 

 ?" הדברים וחתם הספר עד עת קץ
 

כותב הרמב"ם ז"ל )פרק יב מהלכות  כך

מלכים הל' כ( "וכל אלו הדברים וכיוצא בהן לא 

ו, שדברים סתומין הן ידע אדם איך יהיו עד שיהי

אצל הנביאים, גם החכמים אין להם קבלה 

 בדברים אלו ..." עכ"ל עיי"ש.
 

ה יעקב אבינו לבסס את הנימוק שמעל גם

מנו שגם אצל אברהם אבינו מצינו שיצא מחששו, 

יצא ממנו עשו, ישמעאל, וכן אצל יצחק אבינו 

הוא דבר תמוה, שכן אם לדעתו העובדה 

ה סיבה שיש פגם בזרעו, שנתסתם ממנו הקץ מהו

א"כ גם אם לא היו ישמעאל ועשיו נולדים 

עדיין יש מקום לחשש זה, א"כ  ,לאברהם ויצחק

מה הראיה מכך שגם אצל אברהם ויצחק היה 

 פסול בזרעם שגם בזרעו יש פסול ?
 

בילקוט שמעוני פרשת ויחי )רמז קנז(  ]אכן

 ,איתא : "מסיר שפה לנאמנים זה יצחק ויעקב

קרא לעשו ובקש  ,קשו לגלות הקץששניהם ב

שנאמר ויקרא  ,וגנזו הקב"ה ממנו ,לגלות הקץ

ואף יעקב בקש לגלות את  ,את עשו בנו הגדול

שנאמר האספו ואגידה לכם". ומבואר שגם  ,הקץ

 ,יצחק רצה לגלות לעשו את הקץ ונסתם ממנו

שמא גם אני כמו אבי שמנעו  ,ולכן אמר יעקב

 ,שהיה רשעו מחמת יממנו לגלות הקץ לעש

כיון שיש פסול  ,נסתם ממני לגלות את הקץ

הזכיר למה היה צריך בזרעי עיי"ש ועדיין קשה 

 את אברהם[.
 

הענין שמעתי לבאר על פי מה  בהסבר

שבחטא אדם הראשון  ,שמבואר בדברי רבותינו

גילוי עריות, נעשה פגם בשלוש עבירות חמורות, 

ן  ת דמים, ועבודה  זרה, ]במסכת  סנהדרישפיכו

רב, אדם הראשון   )לח:(  אומר  רב  יהודה  בשם

 ,רבי יצחק אמר מושך בערלתו היה ,מין היה וכו'

]עי' בפני  ,וכו' רב נחמן אמר כופר בעיקר היה

מנחם )בראשית תשנ"ה ליל ש"ק( אדם הראשון 

מין הי', כופר בעיקר הי', נגד עבודה זרה, מושך 

ה בערלתו הי', נגד גילוי עריות, והביא מית

ים, ג' עבירות החמורות. לעולם, נגד שפיכות דמ

במדרש תנחומא על פרשת מסעי ועי' עוד 

 ,שמבואר בדבריו שאדם הראשון גורש מגן עדן

כיון דעל ידי אכלתו מעץ הדעת גרם מיתה לכל 

ודנו הי"ת כדין רוצח בשוגג שחייב גלות  ,הדורות

 עיי"ש[.

עם ישראל הצריך  תהליך התהוותו של

, שהיו מושרשים ותם שלושה פגמיםבירור של א

האנושי מכוח אותו חטא של אדם הראשון,  בגנום

במסכת שבת )קמו.(  אומר רבי אבא בר כהנא 

שעד שלשה דורות לא פסקה זוהמא מאבותינו, 

אכן בלידת ישמעאל נתנקז כל הפגם של 

העריות, כך אומרת הגמרא במסכת קידושין 

תשעה  ,לם)מט:( : "עשרה קבין של זנות ירדו לעו

נטלו בני ישמעאל", אחריו נולד יצחק מבורר 

ומנוקה מפגם זה, בלידת עשיו יצא שעליו נאמר 

"על חרבך תחיה", הופרש הפגם של השפיכות 

דמים, ]במדרש ברא"ר )פרשה סג פסקה ח( 

"אדמוני אמר רבי אבא בר כהנא כאלו שופך 

, וכיון שראה שמואל את דוד אדמוני ,דמים

נתיירא  ,יאהו והוא אדמונידכתיב וישלח ויב

אף זה שופך דמים כעשיו"[, אחריו נולד  ,ואמר

נשאר רק הפגם של ומפגם זה, גם יעקב מנוקה וזך 

כאשר מנעו לכן עבודה זרה שעדיין לא נתקן, 

מיעקב אבינו לגלות לבניו את קץ הימין, מיד 

חשש יעקב אבינו שזה מחמת שיש פסול 

א, שכן ידע במיטתו, וחשדם בחסרון באמונה דוק

יעקב אבינו שפגם זה עדיין לא נתקן, ורק לאחר 

שענו אותו בניו ואמרו כולם פה אחד שמע 

ישראל ה' אלוקינו ה' אחד, כשם שאין בלבך 
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אלא אחד, כך אין בליבנו אלא אחד נחה דעתו 

 של יעקב.
 

אותו פגם של  ,עדיין צריך ביאוראומנם 

ה להיכן הלך, באיזשעדיין לא תוקן עבודה זרה 

 אופן נתקן הוא אם בכלל ?
 

ו שהיה איש תם יושב יעקב אבינאכן 

אהלי שם ועבר שם ישב ועסק בתורה אהלים, 

הקדושה, כיון שהיה כל כולו קשור ודבוק בתורה 

הקדושה, לגביו לא היה נצרך שייעשה התיקון 

לאותו פגם על ידי ניקוז והפרשה, מכח קדושת 

ך יעקב התורה שהיה עסוק בה תדיר נתנקה ונזדכ

אבינו מכל פגם או חיסרון דק שהיה בו, כדברי 

רב הונא ורבי ירמיה בשם רבי חייא בר אבא 

בפתיחתא למגילת איכא )אות ב( : "המאור שבה 

מחזירן למוטב", כך אמרו חז"ל במסכת מנחות 

)קי.( על דברי הפסוק בספר ויקרא )פרק ז פסוק 

לז( : "זאת התורה לעולה למנחה ולאשם", 

אינו צריך לא  ,ל מי שעוסק בתורהמלמד שכ

, ולא אשם, ופירש הרש"י שם ולא מנחה ,עולה

משום שהתורה שלמד מכפרת על העוונות 

במקום הקרבנות עיי"ש, ]בשם הרוקח זצ"ל 

שמה שכתבה התורה זאת  ,]פרשת חוקת[ מובא

דבר אל בני  ,חוקת התורה אשר ציוה ה' לאמר

י היה שמן הראו ,ישראל ויקחו אליך פרה אדומה

שכן הנושא של  ,לכתוב זאת חוקת הפרה

בזה כותב הפרשה הוא מצות פרה אדומה ? 

שכמו שפרה הרוקח באה התורה לרמוז לנו, 

אדומה מועילה לטהר אף את הטומאה הגדולה 

ביותר שהיא טומאת מת, כך התורה הקדושה 

בכוחה לטהר ולצחצח את מי שעמל ויגע בה 

של"ה ה , כדברימכל טומאה שדבקה בו ,לשמה

בפרשת חוקת ]דרך חיים תוכחת מוסר אות יח[ : 

"כי אף בזמן שאין אפר פרה, יוכל אדם לטהר 

את עצמו כשדבק בהתמדת התורה, ולומד 

עי' עיי"ש  מלמד על מנת לשמור ולעשות ולקייםו

קרא )פרק כו פסו' טז( ספר ויבאור החיים הקדוש ל

כותב שזה נרמז במה שנמשלה התורה לאש, 

מי' כ"ג( "הלא כה דברי כאש", דכתיב )יר

להיותה אש מצרפת הנפש ומטהרת אותה לבל 

כעי"ז כותב  ,תצטרך לרדת שאול לצרפה עיי"ש

הרב זצ"ל גם בספרו ראשון לציון על ספר משלי 

)פרק ב פסוק א( : "כי יש עבירות אשר יעשה 

ויש  ,ויש ע"י הגעלה ,האדם ויספיק לו הטבילה

הוא עסק התורה והליבון  ,ע"י ליבון האש ...

ע"י אש התורה  ,בתמידות ביגיעה שהיא אש

תוציא בליעת האיסור שנבלע בגוף האדם 

דכתיב זאת  ,ואפשר לרמוז זה בקרא ,בעבירה ...

פי' כי מועלת התורה  ,התורה אדם כי ימות באהל

אדם כאשר מועלת המיתה לגוף ללבן ולזכך ה

עכ"ל. ]ועי' עוד בדברי הרב זצ"ל בפרשת  לעכלו

תשא )פרק ל פסו' יג( על הפסו' "זה יתנו כל כי 

העובר על הפקודים", כלל בידנו שכל מקום 

שנאמר זה הכוונה שהראהו באצבע, ופירש 

שהכוונה בזה על ספר התורה שכתוב עליו 

)יהושע א'( "לא ימוש ספר התורה הזה מפיך", 

שהכוונה היא לספר תורה המונח לפני הקב"ה 

ר דברים )פרק יז כמשפטו אשר נצטוה המלך בספ

 ,פסו' יט( והיתה עמו וגו', וזה שאמר ה' למשה זה

היא  ,כלומר שבאמצעות מה שילמדו בתורה

שדרש כמו  ,ומרבה זכיות ,מגינה ומכפרת עון

ריש לקיש במסכת מנחות )קי.( על הפסוק : "זאת 

התורה לעולה למנחה ולחטאת ולאשם", שכל 

ת העוסק בתורה, כאילו הקריב עולה מנחה חטא

ומסיים הרב זצ"ל "ואפילו היו ביד האדם  ,ואשם

זאת התורה לעולה למנחה  ,עבירות רבות

כאילו הקריב כל הקרבנות  ,ולחטאת ולאשם

המכפרים" עיי"ש. ועיין עוד בספר נפש החיים 

 שהאריך בענין זה ואכמ"ל[.מה )שער ד פרק לא( 
 

ביאור דברי חז"ל במסכת בבא מציעא זהו 

עקב אבינו מעין שופריה דאדם )פד.( : "שופריה די

]כעי"ז בזוה"ק : "שופריה דיעקב אבינו מעין 

, ובפירוש האור החיים [שופריה דאדם קדמאה"

שלא היה  ,לספר במדבר )פרק טז פסוק א( ביאר

בו פסולת כאדם קודם שחטא, היינו שיעקב 

אבינו זכה להגיע לדרגת אדם הראשון קודם 

ון, וכל זה שהיה זך ונקי מכל פגם וחיסר ,החטא
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מכוח התורה שעסק בה, כי המאור שבה מחזירו 

 למוטב כמש"נ.
 

בפירוש אור החיים הקדוש על הפסוק 

בספר דברים : "כיבס ביין לבושו, ובדם ענבים 

סותו". כותב שפסוק זה מתייחס לגאולה העתידה 

שתהיה במהרה בימינו, גאולה זו אומר האור 

הראשון החיים זצ"ל תיתכן בשני אופנים, האופן 

הוא בחינה של כיבוס, הכוונה בזה היא לזיכוך 

תא י]וכן א ,מכח לימוד התורה שנמשלה ליין

במסכת עבודה זרה )לה.( מאי כי טובים דודיך 

אמרה כנסת  ,מיין ? כי אתא רב דימי אמר

ריבונו של עולם  ,ישראל לפני הקדוש ברוך הוא

וכן תורה, ערבים עלי דברי דודיך יותר מיינה של 

א ילקוט שמעוני במדבר )רמז תרפז( על אית

זה  ,"הביאני אל בית היין": הפסוק בשיר השירים 

סיני שבו נתנה התורה שנמשלה ליין, שנאמר 

בצור ירום על  בספרושתו ביין מסכתי, וכן הביא 

]הקדמת התניא עמו' כב[ על הפסוק  ,התניא

בספר בראשית )פרק מה פסו' כג( : "ולאביו שלח 

ועשר  ,מרים נשאים מטוב מצריםעשרה ח ,כזאת

, אתנת נשאת בר ולחם ומזון לאביו לדרך"

איתא : "מאי מטוב מצרים ? במסכת מגילה )טז:( 

א"ר בנימין בר יפת א"ר אלעזר, שלח לו יין ישן 

ופירוש רש"י עה"ת ", שדעת זקנים נוחה ממנו

 ,הביא בשם המדרש אגדה שחוץ מהיין הישן

"ש, ובספרים איתא עיי שלח לו גם גריסין של פול

שבזה בא יוסף לרמז ליעקב אבינו שעדיין שמורה 

מילה כל התורה שלמד עמו בשלימותה,  אצלו

בזה רמז לו שיודע הוא  ,"יין" עולה כמנין שבעים

והמילה "ישן"  ,את כל השבעים פנים של תורה

בזה רמז לו שעדיין בקי הוא  ,עולה כמנין ש"ס

רים על ]עיין בבעל הטו ,בכל השישה סדרים

הפסוק שם )פרק לז פסו' ג( : "כי בן זקנים הוא לו". 

זקנים נוטריקון ז'רעים ק'דשים נ'שים י'שועות 

בא  ,מ'ועד[. ובמה ששלח לו גריסים של פול

רמוז לו שיודע את אותם שישה סדרים הן ל

ובספר ראשון לציון על  ,בגירסה והן בפילפול[

פסוק שיר השירים כותב רבנו האור החיים )פרק ב 

שבתורה כמו ביין ישנם ארבעה דברים,  ,ד(

]פשט,  ,בתורה נקראים חלקים אלה בשם פרד"ס

 ,רמז, דרש, סוד[, גם ביין ישנם ד' סוגי הנאות

האחד הוא ההנאה מאכילת הענבים שהם 

סועדים את ליבו כמבואר בברכות )לה:(, עוד יש 

את לב האדם "ויין  ביין הנאת שהוא משמח

עוד יש ביין הנאה מריחו, , "ישמח לבב אנוש

דם לידי שכרות, להביא את האגם בכוח היין ו

ביין מקבילים לארבעת ארבעת הדברים ש

החלקים שישנם בתורה, החלק של הפשט אומר 

האור החיים זצ"ל הוא כנגד אכילת הענבים שהם 

סועדים את ליבו, החלק של הרמז הוא כנגד 

ההנאה מריח היין, החלק של הדרש הוא כנגד 

תכונה של היין לשמח, ]במסכת שבת )ל:( ה

לפני שהיה פותח את שיעורו שרבה  מובא

אמר מילתא דבדיחותא ובדחי רבנן,  לחכמים,

ובסוף יתיב באימתא ופתח בשמעתתא. והפני 

ולענ"ד  ,יהושע בפתיחה למסכת ברכות כותב

שהיה אומר  ,כמו זר נחשב לפרש דברים כפשטן

 ,בדיחילהם מילתא דבדיחותא ממש במילי ד

דמלבד שהוא מוקצה מהדעת, אמרו חז"ל שאין 

ולא מתוך קלות  ,שכינה שורה לא מתוך שחוק

ולא מתוך דברים  ,ולא מתוך שיחה ,ראש

ולכן  ,אלא מתוך דבר שמחה של מצוה ,בטלים

היה דורש להם במילי רבה ש ,מפרש הפנ"י שם

שאגדה  ,לבו של אדם יםדאגדתא שמשמח

רה[, החלק של מושכת לבו של אדם לדברי תו

להביא את  ,הסוד הוא כנגד התכונה של היין

א אובדן הדעת הגשמית האדם לידי שכרות שהי

ואמרו חז"ל בעירובין )סה.( "נכנס יין יצא  ,לגמרי

המהר"ל בחדושי אגדות למסכת וביאר סוד", 

גם כך  ,כמו הסוד שהוא כמוס ומוסתרשסנהדרין 

רסיסי היין הוא כנוס ומוסתר בתוך הענב, ובספר 

שעל  ,לילה )אות כ( כותב רבי צדוק הכהן זצ"ל

ואינו  ,ידי השכרות מסתלקת מהאדם הדעת

מסתיר ומעלים מה שבעמקי לבבו. ואז מתגלה 

שהוא בחינת סוד  ,מה שהוא תוך מעמקי הלב

עכ"ד[ עכ"פ בכוח התורה לברר ולתקן את כל 
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הפגמים בלא יסורים כמש"כ המאור שבתורה 

 מחזירו למוטב.
 

יתה בחינת יעקב אבינו עליו השלום, זו ה

ת דאחוז במיהעמוד התורה, שהיה יושב אהלים, 

, שעליו נאמר "ויבוא יעקב שלם" דרשו התפארת

חז"ל שלם בתורתו, שעל ידי כח התורה שלו, 

זכה להגיע שלימות, להיות זך ונקי מכל פגם 

 ., ולכן נקרא "יעקב שלימא"כמש"נ
 

 

 דמאמר 

 -נא עליו השלום יזא דמשה רעיא מהימאושפ
   מידת נצח

ולמען זכות משה רעיא מהימנא החתום במדת "
הנצח. תאיר עינינו בתורתך. ואחרי מצותיך תרדף 

 ."נפשנו
משה רבנו עליו השלום מידתו היא נצח, 

בדרוש לחנוכה  ,בספר מאור עינים פרשת מקץ

 היצר את היא לנצח ,הנצח שענין מידת ,כותב

רבי שמעון בן בשם א רבי לוי בר חמכדברי  ,הרע

 אדם ירגיז במסכת ברכות )ה.( : "לעולם לקיש

שנאמר רגזו ואל תחטאו. הרע,  יצר על טוב יצר

ר: יעסוק בתורה, שנאמ אם נצחו מוטב, ואם לאו

יקרא  אמרו בלבבכם; אם נצחו מוטב, ואם לאו

שמע, שנאמר: על משכבכם; אם נצחו קריאת 

ודמו  נאמרמוטב, ואם לאו יזכור לו יום המיתה, ש

 ע"כ הרי שכבישת היצר נקראת "ניצוח". סלה
 

 

היא  ,השייכות של משה רבנו למידה זו

בחינת התורה ל קשורבפשוטו משום שמשה רבנו 

פרק לג )ספר דברים כדברי התורה ב ,הקדושה

משה". שזכה משה  תורה צוה לנופסו' ד( : "

להוריד לעולם את התורה הקדושה, זכה ללמדה 

 מסר נפשר עליה, ולכן נקראתלבני ישראל, ו

 כדברי הנביא מלאכי )פרק ג ,שמו התורה על

 ובמדרש עבדי", משה תורת : "זכרו( פסו' כב

יח( שאלו :  פסוק טז )פרק שופטים פרשת תנאים

 היא,' ה תורת והלא היא, משה תורת "וכי

 : "תורת( פסו' ח )פרק יט בספר תהילים שנאמר

 נפשו שנתן ומתרץ המדרש : "אלא תמימה" ?' ה

 שמו", וכן אמרו באבות על ונקראת התורה על

 של כתרו זה תורה מח( : "כתר )פרק נתן דרבי

 משה", ונבאר את הדברים.
 

 האדם אינו יכול לנצח את היצר הרע
 

חובות הלבבות שער עבודת האלוקים ב

שלכאורה  ,כותב רבנו בחיי זצ"ל ,)פרק ב(

כבר מלחמת האדם עם יצרו הרע נידונת לכשלון 

זצ"ל מתחילתה, שלושה טענות מעלה הרב 

 . זו כהוכחה לקביעה
 

הראשונה היא, שהיצר הרע נכנס  הטענה

מבואר במסכת ך באדם כבר מתחילת ברייתו, כ

דבר זה למדני  ,סנהדרין )צא:( : "אמר רבי

שולט באדם משעת יציאה אנטונינוס, יצר הרע 

שהוא נכנס באדם  ,, לא כן היצר הטובלעולם"

]עיין באבות דרבי נתן  ,לאת לו יג' שניםרק במ

ובפסקי התוס' למסכת נדרים )אות  ,)פ"טז מ"ב(

ובדברי המדרש ברא"ר )פרשה כג אות י(  ,סב(

 :  וכן מבואר בזוה"ק ר"פ וישלח ,במתנו"כ שםו

"ויצר הטוב אתי לבר נש מיומא דאתי 

כד  ,ואמתי אתי בר נש לאתדכאה ,לאתדכאה

"ש[, שלוש עשרה שנה איהו בר תליסר שנים" עיי

מרגיל היצר הרע את טוען חובות הלבבות זצ"ל, 

האדם לכל מיני הנהגות ומעשים רעים, לאחר 

אלא הנהגות ומידות רעות ששלוש עשרה שנה, 

מגיע כבר הושרשו באדם, והרגל נעשה טבע, אז 

, ומנסה להילחם באותם הרגלים רעים היצר הטוב

יח הוא יצל ולשנות אותם, הסיכוי שהיצר הטוב

כמה שנים, זה שבוי בהרגליו אפסי, שכן האדם 

 ואיך יטה אזנו לדברי היצר הטוב.
 

השניה שמעלה רבנו בחיי זצ"ל  הטענה

טבע של שנפש האדם מורכבת מיסודות ה ,היא

שתיה ושאר העולם הזה, היא נהנית מאכילה ו

לה כוח ועוז, כל הם אף מוסיפים תענוגי העולם, ו

יצר הרע, לא כן העולם הזה אומר אהדה ל

הנשמה הקדושה אשר חוצבה מהעולמות 

העליונים, הכל בעולם הזה זר לה, אין היא 

חושקת או זקוקה לתענוגיו, ולא עוד אלא שכל 

הברואים הגשמיים מתנגדים לה, ]כן כותב 
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א(  )פרק ישרים מסילת הרמח"ל זצ"ל בספר

 עינוגי בכל רוח נחת שום מוצאה שהנשמה אינה

קהלת  א שם את דברי מדרשוהבי. העולם זה

 לא הנפש : "וגם רבה )פרשה ו( על הפסוק

 שנשא לעירוני, דומה הדבר למה משל, תמלא"

 אינם, שבעולם מה כל לה יביא אם, מלך בת

, הנפש כך מלך, בת שהיא, כלום לה חשובים

, לה כלום אינם, עולם מעדני כל לה הבאת אילו

עשה העליונים" עיי"ש[, וא"כ מה י מן שהיא למה

 הבן ולא יחטא.
 

 

 ,היאשמעלה רבנו בחיי זצ"ל נוספת  טענה

הרף יומם  ללאכי כוחות הנפש פועלים באדם 

ולילה, אין פעולתם תלויה ברצונו להשתמש 

, שאינה אלא הכרח הם אצלו, ]כגון אכילה ,בהם

, אלא מוכרח הוא לאכול האדם ה ברצוןתלוי

לקיום עצמו, שאם לא יאכל יחלה וימות[, ולא 

וד אלא הולכים ומתחזקים על ידי פעולתם ע

התמידית, לא כן השכל שהאדם משתמש בו רק 

לעיתים מסוימות, ואין הוא כפוי להשתמש בו, 

]ואף אם לא יקיים מצות כל ימיו לא יארע לו 

מאומה[, ונמצא שאין הכחות היצר הרע והיצר 

מה טענה יש אם אם כן הטוב שוים במלחמה זו, 

 על האדם להכשילו ?יגבר כוח היצר הרע 
 

זה מובא גם באבות דרבי נתן )פ"טז  עין]כ

מ"ב( וז"ל שם : "יצר הרע כיצד ? אמרו שלוש 

עשרה שנה גדול יצר הרע מיצר הטוב, ממעי אמו 

של אדם היה גדל ובא עמו, והתחיל מחלל 

שבתות אין ממחה בידו, הורג נפשות אין ממחה 

חר בידו, הולך לדבר עבירה אין ממחה בידו, לא

יג' שנה נולד יצר טוב, כיון שמחלל שבתות א"ל 

ריקה הרי הוא אומר מחלליה מות יומת, הורג 

נפשות אומר לו ריקה הרי הוא אומר שופך דם 

האדם באדם דמו ישפך, הולך לדבר עבירה 

אומר לו ריקה הרי הוא אומר מות יומת הנואף 

והנואפת, בזמן שאדם מחמם את עצמו והולך 

ריו נשמעין לו מפני שהיצר לדבר זימה כל אב

הרע מלך הוא על מאתיים וארבעים ושמונה 

אברים כשהוא הולך לדבר מצוה התחילו מתענין 

לו כל אבריו מפני שיצר הרע שבמעיו מלך הוא 

על מאתיים וארבעים ושמונה אברים שבאדם, 

ויצר הטוב אינו דומה אלא למי שהוא חבוש 

בבית האסורין, שנאמר מבית אסורים יצא 

 .למלוך זה יצר טוב וכו' ע"כ[
 

הן אמת שכן מפורש בדברי דוד המלך 

שאין בכח האדם לנצח את היצר  ,עליו השלום

 הרע בעצמו, כך אומר דוד המלך בספר תהלים

 לצדיק רשע לג( : "צופה – לב פסוק לז )פרק

 ירשיענו ולא בידו יעזבנו לא' להמיתו, ה ומבקש

יש לקיש בהשפטו". במסכת סוכה )נב:( מסביר ר

שהרשע עליו מדבר דוד המלך הוא היצר הרע 

שמתגבר עליו בכל יום ומבקש להמיתו, 

ואלמלא הקדוש ברוך הוא שעוזר לו אינו יכול 

לו, שנאמר ה' לא יעזבנו בידו ולא ירשיענו 

בהישפטו. ]כן אנו אומרים בתפילת יום הכיפורים 

]נוסח ספרד[, בסוף תפילת עמידה אחר הוידוי : 

ייתי לומר שוב לא אעשה לולא יגורתי "וצריך ה

מיצר הרע, כי הוא מאש ואני בשר ודם ולא אוכל 

זוהר לו, ואז אהיה מוסיף על חטאותי פשע", ]וב

מפרש  [דף קעט עמוד א]פרשת וישלח  הקדוש

בזה את דברי דוד המלך עליו השלום בספר 

 ה'דחה דחיתני לנפול ו: "קיח( )פרק תהלים 

דחה דחיתני, דחה דחוני פתח ר' אלעזר, " עזרני

אלא דא סטרא ? מבעי ליה מאי דחה דחיתני 

ובעי לדחייא ליה  ,אחרא דדחייא ליה לב"נ תדיר

ודא הוא  ,ולאסטאה ליה מעם קודשא בריך הוא

ולקבליה  ,יצה"ר דאשתכח לגביה דב"נ תדיר

בגין דאיהו  ,אהדר דוד ואמר דחה דחיתני לנפול

לאסטאה הוה אשתדל לגביה בכל אינון עקתין 

ועליה אמר דוד דחה  ,ליה מעם קודשא בריך הוא

דחיתני לנפול בגיהנם, ויי' עזרני דלא אתמסרנא 

 עכ"ד[. בידך
 

אכן כל היכולת של האדם להתגבר על 

היצר ולנצח אותו הוא רק אם ה' עוזרו, רק עם 

 סייעתא דשמיא. 
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הקדושה יסוד זה רמוז גם בדברי התורה 

ורה הקדושה : שם אומרת הת ,בפרשת כי תצא

"כי תצא למלחמה על אויבך, ונתנו ה' אלוקיך 

בידך ושבית שביו". וביארו בזה רבותנו שכוונת 

"כי תצא למלחמה על אויבך" במילים התורה 

היא ליצר הרע, שהוא האויב והשונא הגדול 

ביותר של האדם, כדברי רבי עוירא ואיתימא 

רבי יהושע בן לוי במסכת סוכה )נב.( ששלמה 

אם רעב שנאך "שנאמר ]ליצר הרע[ שונא,  קראו

כי גחלים  ,ואם צמא השקהו מים ,האכילהו לחם

וה' ישלם לך, אל תקרי  ,אתה חותה על ראשו

כן מפרש רבנו האור  ישלם לך אלא ישלימנו לך.

החיים הקדוש את הפסוק בפרשת שופטים )פרק 

יט פסוק יא( : "וכי יהיה איש שונא לרעהו, וארב 

הכהו נפש", על היצר הרע, כי אין לו וקם עליו ו

שונא לאדם כיצרו הרע, והוא מקור השנאה 

עיי"ש, וכן כותב רבנו בחיי זצ"ל בספר חובות 

הלבבות )שער יחוד המעשה פרק ה( : "ראוי לך 

לדעת, כי השונא הגדול שיש לך בעולם הוא 

 יצרך..." עיי"ש.

התורה מכנה את היצר הרע "אויבך" 

ת סוכה )נב.( מובא בלשון רבים, שכן במסכ

שליצר הרע יש שבעה שמות. הקדוש ברוך הוא 

קראו רע, ... משה קראו ערל, ... דוד קראו טמא 

שלמה קראו שונא ... ישעיה קראו מכשול ... 

יחזקאל קראו אבן ... יואל קראו צפוני ...". שמות 

אלו מבטאים את שבעת הכוחות של היצר הרע, 

יל את כוחות שבהם הוא משתמש כדי להכש

האדם בחטא, בכל פעם הוא פושט צורה ולובש 

צורה, עד שלפעמים נדמה לאדם שמולו עומדים 

 מסיימת התורה בלשון יחיד אומנםכמה אוייבים, 

"ונתנו" ה' אלוקיך בידך ושבית שביו", לומר  :

אל לנו לטעות ולחשוב שמדובר בכמה לנו ש

מדובר באותו יצר רק שהוא פושט צורה אוייבים, 

צורה, מנסה את כוחו כל פעם בדרך  ולובש

 אחרת, כדי להדיחו מדרך הי"ת.
 

בספר חובות הלבבות שם כותב רבנו בחיי 

זצ"ל : "ואמרו על חסיד, שפגע אנשים שבים 

ממלחמת אויבים, ושללו שלל אחר מלחמה 

חזקה, אמר להם: שבתם מן המלחמה הקטנה 

, התעתדו למלחמה הגדולה. אמרו שוללים שלל

 ? אמר להם המלחמה הגדולה ומה היא לו

חובות הלבבות,  ומסבירמלחמת היצר וחייליו. 

אותו פעם ר ינצח שא, ככי כל אויב שיש לאדם

ילחם ולא יעלה על לבו לה או שתים, ירף ממנוו

יתרון כחך על כחו, והוא  הוא נוכח לדעת, בו שוב

. אבל היצר אין מספיק לו נצוח מלהילחם מתיאש

כל . וצחבין שננ ניצח , בין שפעם ומאה פעמים

החיים הוא אורב לאדם ומחכה לנצח אותו 

 עכת"ד שם.
 

אומרת התורה : "ונתנו ה' אלוקיך על זה 

בידך", היינו שניצוח היצר הרע וההתגברות עליו 

לא תיתכן מצד כוחו של האדם, וגם אם נצחו 

 נתנו בידו.אשר הי"ת הוא והתגבר עליו 
 

  

בספר  כלשון רבי יהונתן אייבשיץ זצ"ל

"אמנם  אהבת יהונתן דברים )פרק כא פסוק י(  :

התורה מורה לנו דרך לבל יתחמם ויתרומם 

וחילו עשה הנצוח, כי טרם  ובנצוח, כי לא בכח

שיצא כבר ניתנו בידו מה', וזהו כי תצא 

תיכף ונתנו ה' אלוקיך בידך, קומחא  ,למלחמה

טחינא טחינת, כי כבר היו שבוים ועומדים מה', 

 ירום לבבך. ולמה זה
 

ומהי העזרה שהי"ת נתן לנו להתגבר על 

היצר הרע וחייליו, אותה עזרה שבלעדיה אין אנו 

יכולים לעמוד מול מכבש הלחצים האדיר 

 שמפעיל עלינו היצר הרע ?
 

 

ספר ]וכן ב (אות קפז)ספר צדקת הצדיק ב

([ כותב רבי צדוק אות ט)פרי צדיק פרשת מקץ 

מדבר ריש  עליושהעזר ש ,הכהן מלובלין זצ"ל

משפיע לו התורה הקדושה שהי"ת א יהלקיש 

 .ע עיי"שדברי תורה לתברא יצר הר
 

במסכת קידושין )ל:( :  מקור הדברים הוא

, בני: לישראל להם אמר הוא ברוך הקדוש "כך

 ואם, תבלין תורה לו ובראתי הרע יצר בראתי

 ,בידו" נמסרים אתם אין בתורה עוסקים אתם
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איתא : "אם פגע בך מנובל  ]במסכת סוכה )נב.(

 בית המדרש", כי רק בבית המדרש,זה מושכהו ל

במקום שעסוקים ויגעים בתורה הקדושה, רק שם 

אפשר לנצח את המערכה מול היצר הרע. ]בספר 

אלף בינה ]אות ג' ס"ק ו[ כותב הגה"ק רבי יעקב 

תורה עולה כמנין המילה ש ,אבוחצירא זצוק"ל

התורה זוכה לילית סמאל, ללמדנו שבעסק 

 להכניע את כוחות היצר הרע עיי"ש[.
 

מסילת ספר ב וכבר כתב הרמח"ל זצ"ל

: "כי דבר  ]בביאור חלקי הזהירות פרק ה[ישרים 

שאם הבורא לא ברא למכה זו אלא  ,פשוט הוא

אי אפשר בשום פנים שירפא האדם שרפואה זו, 

מזאת המכה בלתי רפואה זו, ומי שיחשוב זולתה 

ויראה טעותו לבסוף כשימות  ,אינו אלא טועה

 בחטאו" עכ"ל. 
 

]כן כותב גם הגר"ח מוולאזין זצ"ל בספר 

נפש החיים )שער ד פרק לב( : "כי אין תרופה 

ותקנה אחרת בעולם כלל להינצל מרשת יצרו 

אשר פורש לרגליו תמיד ללכדו ולהפילו עד 

להמיתו מיתת עולם ח"ו. אלא  ,שאול תחתית

וכן כותב החפץ חיים  ע"י העסק בתורה הקדושה".

זצ"ל בספר נדחי ישראל )פרק י( : "כי מי יודע 

יותר את כוחו של היצה"ר מהבורא יתברך שהוא 

יצרו ובראו, והוא אמר לנו שאין לנו תרופה 

אחרת להינצל ממנו בלתי בלימוד התורה. בספר 

ח[ מוסיף הסבא  פרק הצדק ]חשבון האדם מדרגת

אחרות ה הדרכים מנוברדוק זצ"ל שלכן כל

 ימלט ולא, סכנה במלחמת היצר הם בחזקת

 ההנחות וכל, התורה זולתי מרשתו אופן בשום

, כלום לא אלו כל והישרות והתכונות והדרכים

, וכלל כלל המטרה אל יקלעו ולא, יחשב וכלא

 רק, יצרו את לנצח רוצה הוא אשר לאדם ואין

 לגמרי" עכ"ל. התורה אל עצמו למסור
 

מר רבי לוי בר וא.( )המסכת ברכות שב ]אף

לעולם ירגיז ":  רבי שמעון בן לקיש בשםחמא 

אדם יצר טוב על יצר הרע, שנאמר רגזו ואל 

תחטאו. אם נצחו  מוטב, ואם לאו יעסוק בתורה, 

שנאמר: אמרו בלבבכם אם נצחו  מוטב, ואם לאו 

יקרא קריאת שמע, שנאמר: על משכבכם; אם 

תה, שנאמר נצחו מוטב, ואם לאו יזכור לו יום המי

ומבואר שיש מציאות שאדם יעסוק  ודמו סלה.

 בתורה ועדיין יצרו יתגבר עליו ?

כתובות ]פתחא  ההלפאה במסכת מבאר

שאכן כח התורה מועיל רק כאשר  זעירא אות יז[,

כוונת דברי חז"ל  והיאדם עוסק בה לשמה, וז

שאם נצחו מוטב ואם לאו, היינו שאם נצחו סימן 

הוא שהוא לא נצחו סימן שלמד לשמה, ואם הוא 

היא לזה לכן העצה , לא עסק בתורה לשמה

ולמסור את נפשו  ,א קריאת שמע בכוונהולקר

ואז יהא עסקו בתורה  ,לה' בכל נפשו ומאודו

ל ידי התורה לנצח היצר הרע עלו לשמה ויועיל 

 .שלומד

הכוונה בדברי  ושז ,לפי זה יש לומר עוד

רו אינו חז"ל במסכת ברכות שם שאלמלא ה' עוז

שלא די בעסק התורה כדי לנצח  היינויכול לו, 

לסיוע של הי"ת, גם את היצר הרע אלא צריך 

שנתן לנו זה  הוא בעצםהסיוע ש]לעיל ביארנו 

שבאמצעותה אנו מתגברים על  ,את התורה

היצר הרע[, אכן לפי דרכנו יש לומר עוד שאנו 

זקוקים לעזרת הי"ת בזמן שאין אנו עוסקים 

, שאז אין בכח התורה שלמדנו בתורה לשמה

 .להצילנו מהיצר הרע

מה שהקשו בהקדים  ,עוד יש להוסיף בזה

על הלשון חז"ל שהתורה היא תבלין ליצר הרע, 

מכשירו שכן התבלין ממתק את התבשיל 

 מן הראוי היה ואינו מבטלו, ומתקנו לאכילה

לומר בראתי יצר הרע בראתי לו תורה תרופה, 

, כדברי יצר הרעשהרי התורה מבטלת את ה

אם אבן הוא נימוח, )נב:( : "מסכת סוכה ב חז"ל

 ?   אם ברזל הוא מתפוצץ

ויקרא ימים אחרונים של ]אמרי אמת בספר 

חיד"א רב [ מביא בשם הד"פסח שנה תרע

טז( פרק )דר"נ ות אב לע כסא רחמיםבהגהות 

שהתורה היא תבלין לעשות  ,שהכוונה בזה היא

 .עיי"ש גם היצה"ר לטוב
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 העבודהשעיקר הוא, ור הדברים ביא

, אינה לבטלו ולהרגוהרע, היצר במלחמה עם 

אלא להכניעו ולשלוט עליו, להשתמש גם בו 

מסכת ברכות ב חז"ל לעבודת הבורא, כדרשת

בשני  ,ואהבת את ה' אלהיך בכל לבבך)נד.( : "

ספר מצוות קטן ", ביצריך, ביצר טוב וביצר הרע

 רושפי": צ"ל ( מפרש הר"י מקורבייל זמצוה ג)

שישנה אדם יצרו הרע המבקש תאותו לעזוב 

 בחינה זו", הכל למען תאות עשות מצות הבורא

התורה האדם כאשר לומד ורק רק מתאפשרת 

 .לשמה[
 

מאמר מעשה אבות ]בספר קובץ מאמרים 

שלכן  ,כותב הגרא"ו וסרמן זצ"ל [סימן לבנים

לא עם אברהם אבינו ולא עם  נלחםשרו של עשיו 

זאת  ,דוקא עם יעקב אבינואבינו, אלא יצחק 

כל הקדושים היתה עבודתו של משום שהאבות 

ג' עמודים שעליהם מ אחדמהם משתייך לאחד 

עבודה וגמילות חסדים, תורה , עומד העולם

עבודתו במידת החסד  עיקרהיתה אבינו אברהם 

אבינו השתייך לעמוד יצחק "חסד לאברהם", 

תפילה, ההעבודה, ]בזמן הזה היא עבודת 

מסכת ברכות )כו:( אמר ר' יהושע בן ב כמבואר

אבינו יעקב וי תפילות כנגד תמידין תיקנום[, ל

דוקא נלחם שרו של עשיו עמוד התורה, לכן  היה

 עיי"ש. להתגבר עליועם יעקב כי הוא התבלין 
 

רבנו  מעתה בין נבין את השייכות של משה

לעולם זכה להוריד למידת הנצח, שכן משה רבנו 

על שהיא כלי הניצוח היחיד הקדושה, התורה  את

זו כל עניינה ומהותה של מידה זו היצר הרע, ש

 כפי שנתבאר בדברי הרב מאור עניים זצ"ל.
 

 המאמר 
 שלום - מידת ההוד –אושפיזא דאהרן הכהן 

 

החתום במדת הוד  ה'הרן קדוש ולמען זכות א"
לטובה. תזכנו לרדף שלום ולבקש שלום ולשים 

בות שלום בעולם. ולמעבד עובדא שלום ולהר
דאהרן. ותשים שלום בינינו. ותברכנו לחיים 
טובים ולשלום. ובא לציון גואל. גדול כבודו 

 ".וד והדר תשוה עליו. במהרה בימינובישועתך ה

כנגד  מכווןיום חמישי של חג הסוכות ה

כל החג הקדוש הזה הוא בזכות אהרן  אהרן הכהן,

לנס של ענני הכבוד הכהן, שכן חג זה נחוג זכר 

שבהם הקיף הי"ת את אבותינו במדבר עת יצאו 

ממצרים, כדי להגן עליהם מפגעי המדבר, כפי 

( תרכה 'סי)הלכות סוכה  בתחילתטור שכותב ה

הם  ,והסוכות שאומר הכתוב שהושיבנו בהם: "

ענני כבודו שהקיפן בהם לבל יכה בהם שרב 

כדי  ,ודוגמא לזה צונו לעשות סוכות ,ושמש

מסכת תענית ", ובנזכור נפלאותיו ונוראותיוש

שבני ישראל זכו  ,רבי יוסי ברבי יהודה)ט.( אומר 

בפרשת ] הכהן. בזכות אהרןענני הכבוד למתנה ל

חוקת )פרק כא פסוק א( אומרת התורה : "וישמע 

כי בא ישראל דרך  הכנעני מלך ערד ישב הנגב

", וישב ממנו שבי ,וילחם בישראל ,האתרים

: "מה שמועה שמע שאלו ש השנה )ג.( במסכת רא

שמע שמת אהרן, ונסתלקו ענני ועונה הגמרא : ? 

, [כבוד, כסבור ניתנה רשות להילחם בישראל"

 נמצא שכל החג שייך לאהרן הכהן.
 

 

 ,במסכת אבות )פרק א משנה יב( מובא 

שמידתו של אהרן הכהן היתה "אוהב שלום, 

את הבריות, ומקרבן  ורודף שלום, אוהב

של חג סוכות היא האחדות  ורה", מהותולת

והשלום, כך כותב הרב שפת אמת ]סוכות 

תרל"ד[ שחג הסוכות נקרא בתורה חג האסיף, כי 

נאספים  ,בחג זה אחרי התשובה ביום הכיפורים

כלל ישראל להיות מאוחדים זה עם זה באחדות 

 גמורה.
 

בתיקוני הזוהר נקראת הסוכה "סוכת 

תפילה : ופרוס עלינו שלום", וכן אנו מבקשים ב

סוכת שלומך", וזה על שם האחדות שהסוכה 

מסמלת, כמו שדרשו במסכת סוכה )כז:( על 

הפסוק : "כל האזרח בישראל ישבו בסוכות", 

 מלמד שכל ישראל ראויים ליישב בסוכה אחת

 .עיי"ש
 

מבואר במדרש רבה פרשת אמור )אות יב( 

 ,גם מצות ד' מינים הנוהגת בחג הסוכותש
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את האחדות בעם ישראל, זה לשון  מסמלת

: "פרי עץ הדר אלו ישראל, מה אתרוג המדרש 

זה יש בו טעם ויש בו ריח, כך ישראל יש בהם בני 

אדם שיש בהם תורה ויש בהם מעשים טובים, 

כפות תמרים אלו ישראל, מה התמרה הזו יש בו 

טעם ואין בו ריח, כך הם ישראל יש בהם שיש 

ם טובים, ענף עץ עבות בהם תורה ואין בהם מעשי

אלו ישראל, מה הדס יש בו ריח ואין בו טעם, כך 

ישראל יש בהם מעשים טובים ואין בהם תורה, 

וערבי נחל אלו ישראל, מה ערבה זו אין בה טעם 

ואין בה ריח, כך הם ישראל יש בהם בני אדם 

שאין בהם לא תורה ולא מעשים טובים...", בחג 

טול בידנו את כל הסוכות מצוה אותנו התורה לי

 ארבעת המינים ולאוגדם יחד.
 

 

אות מח( מביא  סימן כבספר מועד לכל חי )

הגר"ח פלאגי' זצ"ל בשם הרב לחמי תודה ז"ל 

שענין האחדות בחג  ,בפתיחת שערים ]דף ט ע"ב[

בתורה כתובה המילה ש ,סוכות רמוז בשם סכה

, שזה עולה במספר קטן "סכה" וא"ו סוכה בלא

 ן אחד עיי"ש.שלש עשרה כמני
 
 

בפרוש רש"י לספר במדבר )שם פסוק לו( 

א , מוב[(לופסו'  כג פרק) ויקרא ]כך גם בספר

שיום זה של שמיני עצרת נקבע בשל  ,בשם חז"ל

הקושי שיש להקב"ה להיפרד מאיתנו אחר 

שבעת ימי החג : "כבנים הנפטרים מאביהם והוא 

אומר להם קשה עלי פרידתכם עכבו עוד יום 

 אחד".
 

 

, האם כאן וקשה, על איזה פרידה מדובר

ת, אחר חג סוכות אנו נפרדים חס ושלום מהי"

, אז מה בכלל להיפרד מה' יתברך האם ניתן

 ? פירוש דברי ה' "קשה עלי פרידתכם"
 

למה קושי זה לא מתעורר אצל הקדוש 

ברוך הוא, אחר שבעת ימי חג הפסח, למה אז 

 הוא לא אומר קשה עלי פרידתכם ומבקש עוד

  יום נוסף ?
 

המוזכר אחד הפירושים לקושי הפרידה 

מהי"ת חס ושלום, אין פירוד של כלל כאן, הוא ל

מציאות להיפרד מהי"ת, הכוונה בדברי ה' קשה 

ישראל עלי פרידתכם, היא לפירוד שבין בני 

 אחר שבשבעת ימי החג היינו מאוחדיםעצמם, 

לאחר כעת אגודים יחד זה עם זה, , כאיש אחד

כל מין עומד  ,רים את אגודת הלולבמתיהחג 

בפני עצמו, סותרים את הסוכה בה ישבו כלל 

קשה על הי"ת זה  פירודישראל כאיש אחד, 

 ביותר.

אכן האחדות היא אחת המאפיינים שלנו 

( : כא 'פרק יז פסו) 'דברי הימים אספר כעם, ב

ומי כעמך ישראל גוי אחד "משבח הנביא : 

 ". בארץ
 
 

)פרק ג משנה יב( אומר בסוף מסכת עוקצין 

רבי שמעון בן חלפתא : "לא מצא הקדוש ב"ה 

כלי מחזיק ברכה לישראל אלא השלום, שנאמר 

 ה' עוז לעמו יתן ה' יברך את עמו בשלום".
 

בספר צוארי שלל על הפטרת פרשת 

שכיון  ,תולדות )אות א( מסביר הרב חיד"א זצ"ל

שיעקב אבינו התברך מיצחק, אף שגם עשו היה 

בירה והיה ראוי להתברך ולתקנו, מאהבת בן הג

רצה שרק יעקב אבינו יתברך ולא  ,ה' אותנו

עשיו, אמנם כדי להחזיק את הברכה אצלנו, 

, שהעולה בגימטריה הוא שלוםהיחיד לזה הכלי 

כאשר יש שלום ואחדות בכלל ישראל עש"ו, 

בזה אנו מכניעים את עשו והברכה מתחזקת בהם 

 עיי"ש.
 

של המן מזרעו של עשיו ואכן עיקר ביאתו 

הרשע על ישראל, היתה בטענה : "ישנו עם אחד 

מפוזר ומפורד", ]בדבר אחד לא שייך לשון 

מפוזר[, הכוונה בדבריו היא, שישנו עם בעולם 

שתפקידו להיות עם אחד, אבל במקום זה הוא 

מפוזר ומפורד, כיון שכן ניתן להכניע אותם 

 ולהתגבר עליהם.
 

 לבאר את ,ובאבשם השפת אמת זצ"ל מ

מאמר בעל ההגדה "שלא אחד בלבד עמד עלינו 

באות על כלל ישראל הלכלותינו", שכל הצרות 

 היחידההסיבה זו אינם מאוחדים, זה ש הם בסיבת
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אומות העולם ומבקשים עלינו  יםמדושע

שלא אחד, שאין אנו שאנו במצב  עללכלותינו, 

 מאוחדים.
 

ר במסכת מגילה )יח.( איתא : ומה ראו לומ

שים שלום אחר ברכת כוהנים, דכתיב ושמו את 

שמי על בני ישראל ואני אברכם ? ברכה דהקדוש 

ברוך הוא שלום, שנאמר ה' יברך את עמו 

 בשלום".

ואכן בברכת שים שלום אנו מבקשים מאת 

הי"ת : "ברכנו אבינו כולנו כאחד באור פניך", 

וביאר תניא בליקוטי אמרים )פרק לב( : "ולא 

ד חס ושלום", שרק כאשר כלל כשיש פירו

זוכים לברכנו  ,ישראל מאוחדים כאיש אחד

 אבינו באור פניך.

 אהרן הכהן אחוז במידת ההוד

 מידה זו ,מידתו של אהרן הכהן היא "הוד"

קשורה עם התורה הקדושה שנקראת הוד, כדברי 

( פרק ח פסוק ב)תהלים דוד המלך עליו השלום ב

סכת שבת ", ובמאשר תנה הודך על השמים: "

)פח:( מבואר שכך טענו המלאכים לפני הקדוש 

ברוך הוא, כאשר ביקש לתת את התורה לכלל 

חמודה גנוזה שגנוזה לך תשע מאות ישראל : "

ושבעים וארבעה דורות קודם שנברא העולם, 

? מה אנוש כי  אתה מבקש ליתנה לבשר ודם

תזכרנו ובן אדם כי תפקדנו ה' אדנינו מה אדיר 

 "אשר תנה הודך על השמים שמך בכל הארץ

 .עיי"ש

כידוע מדברי רבותינו ז"ל שטענת 

המלאכים "תנה הודך על השמים" לא היתה על 

חלק הנגלה שבתורה, חלק זה לא שייך 

למצרים למלאכים כלל, כפי שטען להם משה : "

ירדתם, לפרעה השתעבדתם, תורה למה תהא 

עבודה  בין הגויים אתם שרויין שעובדין... ?  לכם

? כלום אתם עושים מלאכה שאתם צריכין  רהז

 ? אב ואם יש לכם שבות? משא ומתן יש ביניכם

". טענת ? קנאה יש ביניכם, יצר הרע יש ביניכם ? 

המלאכים היתה על החלק הנסתר שבתורה 

כי הם כדברי המהרש"א בחידושי אגדות שם : "

באים מילוד אשה ואינן מוכנים לקבל נסתר של 

אבל תנה הודך שהוא  ,וחניהתורה שהוא דבר ר

שהם  למלאכי השרת ,נסתר התורה על השמים

 " עיי"ש.יםימוכנים לקבל דברים הרוחנ
 

כותב רבי  [ל"ג בעומר] ספר אמרי נועםב]

אשר  יהושע הורביץ מדיזיקוב זצ"ל : "וידוע

התנא רשב"י היה שורש משה רבינו ]עיין במגלה 

ע ובספר גלגולי נשמות להרמ" (אופן ע)עמוקות 

בספר ליקוטי תורה וכן איתא  ,(אות פ)מפאנו 

דע כי הרשב"י לרבנו האר"י על מסכת שבת : "

וכמו שמשה  ,ע"ה הי' ניצוץ ממשה רבינו ע"ה

ברח מפני חרב פרעה והשיג שלימותו שם 

כך הרשב"י ברח מפני הקיסר והשיג  ,במדבר

 וזה שאמרו ,שלימותו שם במערה המדברה בלוד

עכ"ל. ובספר שם ל כמשה בזוהר רות מי לנו גדו

הגדולים )מערכת י' אות שלג( כותב הרב חיד"א 

ושמעתי מפי ת"ח מארץ המערב הפנימי זצ"ל "

חכם ר' מסעוד שמצא שהגיד האר"י ע"פ 

שב"י  ,]תהילים סח, יט[ עלית למרום שבית שבי

חאי עיי"ש ]וכן כותב הרמח"ל ר"ת שמעון בן יו

ועל ידו  זצ"ל בספר אדיר במרום חלק א' עיי"ש[,

נתגלו לנו סודות ופנימיות התורה, שהוא בחינת 

הו"ד שבהו"ד, על כן נסתלקה נשמתו לעילא 

ביום ל"ג בעומר, שהוא ספירת הו"ד שבהו"ד, 

על גילוי סודות ורמזי חז"ל בתורה שבעל  רומזה

 .[פה

( כותב מרן חלק א פרק יד)ספר שם עולם ב

 אודות החיוב של האדם לדאוג ,החפץ חיים זצ"ל

לעצמו בגדים ומלבושים נאים, בחיי חיותו להכין 

כשם שהגוף צריך בעולם העליון, כי יעמוד בהם 

ובלי מלבוש אי אפשר לילך, כן הוא  ,למלבוש

ממש ענין הנפש, אך בעודה בזה העולם המלבוש 

וכמו שנאמר עור ובשר  ,שלה הוא העור והבשר

תלבישני וגו', ולא לעד מתקיים זה המלבוש, 

שעל ידי  ,לנו השם יתברך את התורה נתןלכן ו

 , וכןהוד לנפש ושיקיום מצותיה נבראים מלב

בכל עת יהיו זצ"ל את הפסוק : "פירש הגר"א 

נעשים על מעשה המצות שיהיו  ",בגדיך לבנים
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על ידי זה יתוקן עבורו לנפשו בגדים כיון ש ,כראוי

שיהיה יכול לעמוד בהם לפני השם  ,לבנים

 .עכ"ד יתברך
 

הקדוש פרשת פקודי מובא,  בזוהרו

נמצאים כל שבעולם העליון יש היכל מיוחד שבו 

אותם המלבושים של נשמות הצדיקים העולות 

להראות לפני אדונן ולעמוד לפניו. וכאשר 

הנשמה עולה ומגיעה להיכל הזה, אז מזדמן 

ממונה אחד שנתמנה על אותם המלבושים 

 צוותוצדקיאל שמו, כי בשעה שהאדם עושה מ

ה בעולם הזה, כפי מה שהוא השתדל התור

בעצמו, ]והתייגע בקיומן[ כך נעשה לו בהיכל 

ההוא למעלה מלבוש להתלבש בו בעולם ההוא. 

וכאשר הנשמה עולה, הממונה ההוא לוקח את 

 ,הלבוש ההוא שלה וכו' ומלביש אותה בלבוש זה

אשרי חלקה של הנשמה הזו  ומסיים הזוהר

 ה.העומדת וזוכה לז

 שכאשר ,ן החפץ חיים זצ"לעוד כותב מר

יראה שצריך  ,בדבר זהיתבונן האדם היטב 

לחפש אחר תורה ומצות בימיו הקצובים לו 

חו, כדי שיהיה לו אחר כך ובעולם הזה בכל כ

במה לזון את נפשו הקיימת לו לנצח, ולהלביש 

שיעשה על ידי  ,אותה מחלצות הוא מלבושי הוד

א כבודו כדי שיוכל לעמוד לפני כס ,קיום מצותיו

הוא היכל קדוש של  ,, ולהכניסה בהיכל ה'רךיתב

צריך , ולכן הוד והדר שיבנה על ידי אור תורתו

להיות זהיר וזריז שיהיו נעשים על גדר השלמות, 

שלא יחסרו הפרטים  ,בין בבחינת המעשה

לא יהיה הבגד כן  שאם לאהצריכים לזה, 

 שם,הר הקדוש ובז כמו שכתוב ,בשלמות כראוי

דאיהו אשתדל גרמיה וכו', ובין בבחינת כגוונא 

שלא יערב בהן מחשבת גאוה וקנטור,  ,המחשבה

ימצאו על הבגד כתמים של חלאת  כדי שלא

: זכריה ספר הזוהמא של העון, וכמו שנאמר ב

הסירו הבגדים הצואים מעליו וגו' ויתבייש "

 עכ"ד עיי"ש. לעמוד בהן לפניו יתברך

ל, מבואר בדברי מרנא החפץ חיים זצ"

שעבודת האדם העולם הזה היא להכין לעצמו 

לבוש לנשמה לעתיד לבוא, לבוש שעמו תתהלך 

הנשמה הקדושה בארץ החיים, והלבוש הזה 

נקרא מחלצות שהם בגדי הוד והדר של קדושה, 

כי שם בעולם העליון "הוד והדר לפניו", לבושים 

אלא אומר הזוהר הקדוש נבראים מקיום המצות 

כגוונא דאיהו אשתדל ה : "של האדם בעולם הז

גרמיה הכי אתעביד ליה בהאי היכלא לעילא 

 .עיי"ש "מלבושא לאתלבשא ביה בההוא עלמא
 

אחת התכונות המיוחדות שאפיינו את 

אהרן הכהן עליו השלום, היתה הכמיהה 

לקיום מצות, הוא לא וויתר על והשתוקקות שלו 

שום מצוה, גם אם כבר קיים אותה מאות ואלפי 

, ההיה משתוקק וכמהה לעשות זאתבכל  פעמים,

וק כפי שניגש בדיוכאשר נזדמנה לידו עשאה 

 .לעשותה בפעם הראשנה
 

על נדבת  מסופרבסוף פרשת נשא 

הנשיאים למשכן, כל נשיא ונשיא זכה 

להתייחסות אישית ומפורטת של התורה, מה 

וכמה הוא הביא, בין כל השבטים שהביאו 

של שבט  וותהעדרמאד נדבתם למשכן, בלט 

יחד  לוי, השבט היחיד שלא נקרא להביא קרבן

 .עם כולם
 

פרשת קוראים את בסמוך לפרשת נשא 

בהעלותך, עניין סמיכות הפרשיות בתורה הוא 

אינו דבר מקרי, סמיכות זו כך למדו חז"ל 

מלמדת על קשר שיש בן שתי הפרשיות שנסמכו 

זו לזו, במסכת ברכות )י.( לומד רבי יוחנן ]וכן רבי 

לעזר במסכת יבמות )ד.([ שסמוכים מן התורה א

( : פרק קיא פסוק ח)תהלים מדברי הפסוק בספר 

 ".סמוכים לעד לעולם עשוים באמת וישר"
 

אכן בתחילת הפרשת בהעלותך מביא 

 נסמכה למה"רש"י הקדוש את שאלת חז"ל : 

על כך עונים  ? הנשיאים לפרשת המנורה פרשת

 הנשיאים חנוכת אהרן שכשראה לפיחז"ל : "

 הוא לא בחנוכה עמהם היה שלא דעתו חלשה

 גדולה שלך ,חייך ה"הקב לו אמר, שבטו ולא

עכ"ל. הנרות את ומטיב מדליק שאתה, משלהם
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שלא נתבקש שבט לוי להביא  העובדה

יתר השבטים לא נתנה מנוח  עםנדבה למשכן 

לאהרן הכהן, היא הטרידה את מחשבתו והביאה 

עד שהוצרך הקב"ה אותו לידי חלישות הדעת, 

 לפייסו באמירת שלך גדולה משלהם. 
 

 (ג סימן) בהעלותך פרשת תנחומא מדרשב

מובא שלא רק אהרן היצר על כך שלא נשתתף 

צרו על כך, וז"ל יבהבאת קרבן, שבט לוי כולו ה

 שבטים עשר שנים מוצא אתההמדרש שם : "

 הקריב לא המזבח לחנוכת קרבנות שהקריבו

 רחקנו למה ואומרים מצירים והיו כלום לוי שבט

 " עכ"ל.המזבח לחנוכת מהקרבה
 

הרמב"ן בפירושו לתורה מתקשה להבין 

 והלא, אצל אהרן הדעת לחלישות את הסיבה

 ימיכן בש, נשיאיםה שלזה מ גדול קרבנו

 ? הרבה קרבנותהקריב אהרן  לואיםיהמ
 

כדי לעמוד על הסיבה שגרמה לחלישות 

עמוד תחילה דעת אצל אהרן קדוש ה', עלינו ל

על סוד הקרבנות, מהו עניינם, ומהי מעלתם 

 וסגולתם. 
 

פרי צדיק מאמר קדושת השבת בספר 

)מאמר ב( כותב רבי צדוק הכהן מלובלין זצ"ל : 

עיקר ענין הקרבן לה' שהוא מתקרב עצמו על "

ויכול..." ידי זה להשם יתברך להתאחד עמו כ

בפירושו לספר  ריקאנטיכעי"ז כותב העכ"ל. ]

 אות] הבהיר ספרפסוק ג( בשם  ד פרק) אשיתבר

 לפני קרבן מקריבין שישראל בעתש[ קט - קח

עיי"ש[,  יחד מתייחדים שבשמים אביהם

כותב מסכת מנחות )קט.( לבחידושי אגדות ו

כי הקרבן על ידו מתדבק האדם : "המהר"ל זצ"ל 

גשמיות". ויוצא האדם ממדריגת ה ,בו יתברך

כותב המהר"ל  ובספר תפארת ישראל )פרק ע(

וזה מפני שהקרבן הוא הקירוב והחבור בו זצ"ל : "

ומפני כך האדם יוצא מן החטא אשר  ,יתברך

וכאשר  ,הוא התרחקות מן השם יתברך ,החטא

יש לו קירוב  ,הוא מביא קרבן אל השם יתברך

 " עכ"ד.אל השם יתברך ולכך הוא יוצא מן החטא

שב האדם זהו סוד הקרבנות, על ידם 

 מתקרב אל הי"ת.ל ידי החטא ושנתרחק ע
 

לא  אף לא יוותר ,שסוד זה גלוי לפניו מי

על קרבן אחד, כזה היה אהרן הכהן, מחד מי 

כמוהו ידע היטב את סוד הקרבן, מאידך היתה 

כמיהתו ורצונו העז לקרבת ה' ללא גבול, לכן 

שלא חלשה דעתו והצטערו הוא ושבטו מכך 

ייסו עד שפנטלו גם הם חלק בחנוכת המשכן, 

 גדולה שלך חייך" ,לו אמרהקדוש ברוך הוא ו

 ."משלהם

שדברי הי"ת "שלך  איתאמדרש תנחומא ב

גדולה משלהם" לא היו רק דברי פיוס וניחום 

לאהרן, אלא נאמר לו בזה את הסיבה שהוא לא 

נשיאי ישראל בהבאת  נכלל יחד עם שאר

משום שהיה הוא ושבטו מורמים  הקרבנות, שזה

הם למשהו גדול יותר וחשוב  מהם, לכן ראויים

יותר, על מעלה זו העידה חלישות דעתו של 

אהרן והצער שנגרם לו ולשבטו מכך שלא 

 נתבקשו להביא קרבן יחד עם כלל ישראל. 

 עשהמדרש שם אמרו : "משל למלך שב

 לו היה, אומניות יום בכל קורא והיה ,סעודה

 אותו קרא לא מדאי יותר אוהב שהיה אחד אוהב

 מלך של בלבו יש שמא לומר מיצר היהו, עמהם

, האלו הסעודות מכל זמנני לא לפיכך ,כלום עלי

 אוהב לאותו קרא הסעודה ימי כל שעברו כיון

 ולך סעודה עשיתי המדינה בני לכל ,ואמר

 ,יחידה בלבד אחת סעודה עושה אני לעצמך

 מלכי מלך זה המלך כך, אתה שאוהבי לומר

 הקריבו םשבטי ב"י מוצא את ה"הקב המלכים

 קח שנאמר ,ה"הקב וקבלן המזבח לחנוכת

 שעברה כיון, הקריבו לא לוי של ושבטו מאתם

 כל ולבניו לאהרן ה"הקב ל"א המזבח חנוכת

 עשו לעצמכם ואתם חנוכה לעצמם עשו השבטים

 בניו ואל אהרן אל דבר נאמר לכך חנוכה

 " עכ"ל.הלוים את קח כ"ואח בהעלותך

      

מהי"ת חסר ומבקש ש שמרגימי ברוחניות כל 

 מיד נענה
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פרשה זו מלמדת שכאשר יש לאדם 

הרגשה של חסר בעבדות ה', כאשר מלווה אותו 

תחושה של למה נגרע בענייני שמים, זה מעיד על 

שלימות נפשו בעבודת ה', בחינה זו היא פתח 

להגיע למעלות רבות גדולות ועצומות, רוב ככל 

של גדולי עולם השיגו את מעלתם בדרך זו, ב

חשקם הגדול להתעלות זכו להשיג גם דרגות 

 שעל פי טבעם היו למעלה מהשגתם.
 

( כותב פרק ז)ספר מסילת ישרים ב

שהנרצה  ואמנם כבר ידעת,הרמח"ל זצ"ל : "

יותר בעבודת הבורא, יתברך שמו, הוא חפץ 

כלומר שאופן עשיית . "הלב ותשוקת הנשמה

המצות צריך להיות מתוך הכרה שעוסק בדבר 

חשוב וממלא צריכה עשיה זו להיות במלא  הכי

החיות ולא מצות אנשים מלומדה, וצריך שתהיה 

לאדם כמיהה לעסק התורה ולקיום המצות, כמו 

מתהלל בחלקו הטוב ע"ה דוד המלך היה ש

ג על אפיקי מים כן נפשי וכאיל תער":  ואומר

 קים. וקים, צמאה נפשי לאלותערוג אליך אל
 

ולם האדם אשר אמוסיף הרמח"ל זצ"ל : "

אין החמדה הזאת לוהטת בו כראוי, עצה טובה 

ולד יהיא לו שיזדרז ברצונו, כדי שימשך מזה שת

בו החמדה בטבע, כי התנועה החיצונה מעוררת 

ודאי שיותר מסורה בידו היא והפנימית, וב

החיצונה מהפנימית. אך אם ישתמש ממה שבידו, 

יקנה גם מה שאינו בידו בהמשך, כי תולד בו 

שמחה הפנימית והחפץ והחמדה מכח מה שהוא ה

מתלהט בתנועתו ברצון. והוא מה שהיה הנביא 

אומר )הושע ו(: ונדעה נרדפה לדעת את ה', 

 וכתוב )שם יא(: אחרי ה' ילכו כאריה ישאג.
 

 ומאמר 
 מידת היסוד –אושפיזא דיוסף צדיקא 

 

ובזכות יוסף צדיקך החתום במדת היסוד. "
יסד יסוד ציון. תרוממנה תרחם עלינו. אל שדי. 

קרנות צדיק. ובזכות יוסף. יוסיף ידוד יאהדונהי 
 ".ויגאלנו גאלת עולם. במהרה בימינושנית ידו 

 

האושפיזא ביום השישי דחג סוכות הוא 

 יוסף הצדיק, שהיה אחוז במידת היסוד.

בספר פרדס רימונים )שער כג פרק י אות 

הוא יוסף נב( כותב רבי משה קורדוברו זצ"ל : "

. "וקראו בלשון יוסף להיותו מרכבה אליו ,היסוד

כותב הרבי  תולדות יעקב יוסף פרשת וישבבספר 

להכניע היא  ,יסודהשהעבודה של מידת  ,זצ"ל

 .החומר אל הצורה

לתואר  שנאחז יוסף מידה זו זכהעל ידי 

"צדיק", שהוא העמוד שעליו עומד העולם, 

יב:( )מסכת חגיגה ברבי אלעזר בן שמוע כדברי 

על עמוד אחד וצדיק שמו, שהארץ עומדת 

פרק ב )עמוס , ]בספר שנאמר וצדיק יסוד עולם

פרקי " ובעל  מכרם בכסף צדיק( נאמר : "פסוק ו

( מבואר שפסוק זה פרק לח)דרבי אליעזר 

אחיו מכרו אותו ש ,מתייחס ליוסף שנקרא צדיק

לישמעאלים בעשרים כסף, וכל אחד ואחד נטל 

 .עיי"ש[ מנעלים ברגליהםשני כספים לקנות 
 

:  מדרש תנחומא פרשת נחעוד מובא ב

הואיל וזן את בריותיו ? למה נקרא שמו צדיק "

בו נעשה כבוראו שנאמר  ,של הקדוש ברוך הוא

, כי צדיק ה' צדקות אהב[ זפסו' יא פרק תהלים ]

כן כותב הרמ"ק זצ"ל שם שבזכות מידה זו, היה 

בשבע בכוחו של יוסף לכלכל את כל מצרים 

רבה פרשת  מובא במדרששנות הרעב, מטעם זה 

בספר מלכים א' )פרק ה ( נקרא יוסף פרשה ט)צו 

כי הוא היה כלכל את כל , "כלכלפסו' י( בשם "

כלכל בגימטריה עולה יסוד. ]כן יושבי הארץ, וגם 

זצ"ל בספר  רבי זאב וולף הלוי מז'יטומירכותב 

וסף וישלכן נאמר עליו : " אור המאיר פרשת מקץ

השכל שליט על היינו ש, "הוא השליט על הארץ

התועלת אז הארציות, שלא נגרר תחת הזמן, 

 שבכוחו, "המשביר לכל עם הארץ"המגיע הוא 

הורדת השפע ללגרום על ידי תורתו ותפלתו 

 [.בכל העולמות

דף מה עמוד ]זוהר חדש פרשת תולדות ב

[ מבואר שלכל זה זכה יוסף רק אחר ואולי א

ניסיון הקשה שהיה לו עם ידה שלו בהעמבעקבות 

פרשת הקדוש בזוהר כן איתא באשת פוטיפר, כ

רבי שמעון אמר עד לא אירע ליוסף ההוא : "מקץ 
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כיון דנטר ההוא ברית  ,עובדא לא אקרי צדיק

 " עכ"ל[.קיימא אקרי צדיק
 

סיון של יוסף ינהמבואר ש מדרש תנחומאב

ה שנמשך שנ יומיומי סיוןינהיה  עם אשת פוטיפר

 ", אמר רביום יום אליו כדברה "ויהישלימה : 

". עוד יום יום שנים עשר חדש"יהודה בר שלום 

בכל יום ויום היתה יומא )לה:( שמסכת מובא ב

אשת פוטיפר משדלתו בדברים, בגדים שלבשה 

לו שחרית לא לבשה לו ערבית, בגדים שלבשה 

לו ערבית לא לבשה לו שחרית. אמרה לו: השמע 

לאו. אמרה לו: הריני חובשתך  לי! אמר לה:

. אמר לה: ה' מתיר אסורים הריני םבבית האסורי

כופפת קומתך ה' זקף כפופים, הריני מסמא את 

ורים. נתנה לו אלף ככרי כסף יועיניך ה' פקח ע

לשמוע אליה לשכב אצלה להיות עמה ולא רצה 

לשמוע אליה. לשכב אצלה בעולם הזה, להיות 

יוסף " כמת הגמראמסנמצא,  עמה לעולם הבא.

 . ע"כ "מחייב את הרשעים

בזכות העמידה האיתנה של יוסף זכה 

"צדיק", הניסיון העצום הזה זכה לתואר לתואר 

, למי ששמור וגדור בענייני עריות השמורתואר 

מביא האלשיך  ואחוז במידת הקדושה, ]כך

הקדוש בפרשת נח בשם הזוהר הקדוש, שאדם 

, נקרא בענייני הקדושה השומר את עצמו

א גם נח בתואר "צדיק", "צדיק", ומטעם זה נקר

נח חי בדור פרוץ מאד בענייני קדושה, כיון ש

כדברי הרש"י שאפילו בהמה חיה ועוף נזקקין 

 מסכתוכן אומר רבי יוחנן בלשאינו מינן, 

, חיה על בהמה שהרביעו מלמד: " )קח.( סנהדרין

" הכל על ואדם, אדם על והכל, בהמה על וחיה

דושי אגדות יח]כך כותב המהר"ל זצ"ל ב ,עיי"ש

דור המבול עיקר חטאם היה : "למסכת סנהדרין 

"[, בזה כי השחית כל בשר דרכו ,ה גופניתותאו

ביאר האלשיך זצ"ל את דברי הי"ת לנח )פרק ז 

פסו' א( : "... כי אותך ראיתי צדיק לפני בדור 

הזה". ונתקשו בזה מדוע לא הוזכר כאן גם התואר 

וזכר בתחילת הפרשה : "נח איש צדיק תמים שה

תמים היה בדורותיו". ]במסכת עירובין )יח.( 

למדו מכאן חז"ל שאומרים מקצת שבחו של 

אדם בפניו, וכיון שה' דיבר עם נח אמר רק מקצת 

שבחו עיי"ש[. לפי דברי האלשיך זצ"ל יש לומר 

שהיה דיבור זה אל נח בדור המבול לכן השתמש 

השייך לאותו דור כמו הי"ת רק בתואר צדיק 

 שנתבאר[.

 יוסף ניצל על ידי שראה דמות אביו בחלון
 

ויהי כהיום בפרשת וישב אומרת התורה : "

מסכת ב ".הזה ויבא הביתה לעשות מלאכתו

: מלמד, ששניהם  יוחנן )לו:( אומר רביסוטה 

". ואין איש מאנשי הבית"לדבר עבירה נתכוונו. 

ע לא היה אפשר, בית גדול כביתו של אותו רש

? תנא דבי ר' ישמעאל: אותו היום יום  בו איש

חגם היה, והלכו כולן לבית עבודת כוכבים 

שלהם, והיא אמרה להן חולה היא, אמרה: אין לי 

יום שניזקק לי יוסף כיום הזה. ותתפשהו בבגדו 

באותה שעה באתה דיוקנו של אביו , לאמר

: יוסף, עתידין אחיך  ונראתה לו בחלון, אמר לו

יכתבו על אבני אפוד ואתה ביניהם, רצונך ש

 ? דכתיב שימחה שמך מבניהם ותקרא רועה זונות

: ורועה זונות יאבד הון. מיד: ותשב באיתן קשתו, 

יחקק על אבני ימידי אביר יעקב מי גרם לו ש

? אלא אביר יעקב, משם רועה אבן ישראל  אפוד

משם זכה ונעשה רועה, שנאמר: רועה ישראל 

 כצאן יוסף. האזינה נוהג
 

 מי נראה ליוסף בחלון
  

בעיקר דברי חז"ל שנראית לו דמות אביו 

למה נראית לו דמות אביו בחלון  ,בחלון יש לעיין

 דווקא ולא במקום אחר ?
 

מה פירוש נראית לו  ,זאת ועוד יש להבין

דמות אביו, פשוט שלא מדובר בהרהור גרידא 

 את דמות אביו בחלון,שהוא רואה שדמיין יעקב 

שנאמרה לו שם  ,שכן במסכת סוטה מבואר

עתידין אחיך שיכתבו על אבני אפוד נבואה : "

 ".ואתה ביניהם
 

גם אין לומר שיעקב אבינו ראה שיוסף 

בצרה גדולה והוא זה שבא ונראה אליו כדי 
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להצילו מן החטא, שלפי"ז ידע יעקב אבינו שיוסף 

פסו' כג( מבואר  פרק מהחי, ובפרשת ויגש )

עוד האחים מארץ מצרים ואמרו לו  שכאשר באו

יוסף חי וכי הוא משל בכל ארץ מצרים ויפג לבו 

 .כי לא האמין להם
 

( רמז קמו)ילקוט שמעוני פרשת וישב אכן ב

בא הקדוש ברוך  ,יזקק לההכיון שבא למובא : "

שנאמר ותשב  ,הוא בדמות אביו ונתקררה אמתו

אמר לה אבא ? אמרה לו מה לך  ,באיתן קשתו

ואה, אמרה ליה והיכן הוא ואין איש מאנשי אני ר

הבית, א"ל את בת חמורים אשר בשר חמורים 

אבל אנא מן הרואים  ,בשרם וחמור אינו רואה

 " עיי"ש.שנאמר וירא את המקום מרחוק
 

מבואר בדברי המדרש שהדמות שנראתה 

היתה גילוי אלוקי שבא אליו  ,ליוסף בחלון

פסוק  א פרק)בראשית בדמות יעקב אביו, בספר 

 ,ויברא אלהים את האדם בצלמונאמר "כז( 

מסכת בבא בתרא ". ]בבצלם אלהים ברא אתו

)נח.( מסופר שרבי בנאה נכנס למערת המכפלה, 

נכנס רבי בנאה היה שם מסביר שרשב"ם ]ה

ואח"כ מודד  ,במערות ומודד מדת ארכן מבפנים

שה שם ציון סיד כדי להכיר ווע ,מבחוץ כנגדן

 ,א יביאו טהרות דרך כאןול ,מקום הטומאה

[ שם ראה את האבות, שלא יאהיל על הקבר

נסתכלת בדמות יצאה בת קול ואמרה לו : "

זצ"ל שהכוונה היא רשב"ם ", ומסביר הדיוקני

שופריה דיעקב אומרת הגמ' "בסמוך ש ,יעקבל

תיקוני זוהר ", ]ועי' במעין שופריה דאדם הראשון

ן דיוקנא דאבוה דאזדמ [תקונא שתין ותשע]

 .[לגביה דהוה דיוקנא דאדם קדמאה

ד"ה פרשת בראשית בם ימאור עינבספר 

שם הבעל שם טוב זלה"ה, ביא באומנם האמת, מ

על התורה בעל שם טוב ]הובאו דבריו בספר 

שיר בפסוק לפרש את ה ([יג)אות  פרשת קדושים

משגיח מן החלונות : "ט( פסו' ב )פרק השירים 

לך לעבור אדם הושכאשר , "מציץ מן החרכים

מתיירא שהוא נדמה לו ופתאום עבירה בסתר, 

שלא יראנו אדם, ומדמה בדעתו, כאילו אחד 

רואה עליו בעד החלון ומציץ מבין החרכים, ועל 

וזה ידי זה נופלת עליו היראה כאילו אחד רואהו, 

שהבורא ברוך הוא צמצם יראתו לזה משום 

מחמת וזה שישוב ויפרוש מן העבירה, כדי האדם 

  .רחמנותו יתברך שמו על האדם גודל

ואפשר שזו הכוונה בדברי חז"ל שנראתה 

פסיקתא במפרש לו דמות אביו בחלון, וכן 

סימן ט( את  פרק ב)שיר השירים על זוטרתא 

משקיף ש י"תהעל  "משגיח מן החלונותהפסוק : "

 עיי"ש. משמי קדשו להושיע את הצדיקים

לפי המפורש בדברי הגמרא שנראתה לו ו

נמצא שלא מכוחו הצליח יוסף  ,אביו בחלוןדמות 

לעמוד בניסיון, לולי דמות אביו שנראית לו 

וגרמה לו לעזוב את בגדו אצל אשת פוטיפר 

נכשל חס ושלום יוסף ולנוס החוצה, יתכן והיה 

לפי זה צריך ביאור, אם בניסיון, ולא היה עומד 

מדוע זכה יוסף להיות מרכבה למידת היסוד, כיון 

אלא בעזרת היתה מכוחו העצמי  שעמידתו לא

 ?דמות אביו 
 

עוד שואל רבי מנחם מנדל מוויטבסק זצ"ל 

איך יכול יוסף  ,בספר פרי הארץ פרשת וישב

הלא לא מנע את עצמו כי לחייב את הרשעים, 

 , גםאם מחמת ראותו את דמות דיוקנו של אביו

דמות אביהן נראה להם הייתה  לוהרשעים 

 ? מלחטואגם הם היו נמנעים בשמים 
 

אין אדם יכול לנצח את היצר הרע לולי סיוע 
 מהי"ת

 

רבי בביאור הדברים נראה בהקדים דברי 

יצרו של )נב:( : "מסכת סוכה ב שמעון בן לקיש

אדם מתגבר עליו בכל יום ומבקש להמיתו, 

שנאמר צופה רשע לצדיק ומבקש להמיתו, 

ואלמלא הקדוש ברוך הוא שעוזר לו אינו יכול 

ה' לא יעזבנו בידו ולא ירשיענו  לו, שנאמר

 ".שפטויבה
 

 

דף קעט עמוד ]פרשת וישלח  הקדושזוהר ]ב

שעל זה אמר דוד המלך עליו השלום  ,איתא [א

דחה דחיתני לנפול : "קיח( )פרק תהלים בספר 
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פתח ר' אלעזר, דחה דחיתני, דחה ". עזרני ה'ו

אלא דא ? דחוני מבעי ליה מאי דחה דחיתני 

ובעי  ,יא ליה לב"נ תדירסטרא אחרא דדחי

לדחייא ליה ולאסטאה ליה מעם קודשא בריך 

ודא הוא יצה"ר דאשתכח לגביה דב"נ  ,הוא

ולקבליה אהדר דוד ואמר דחה דחיתני  ,תדיר

בגין דאיהו הוה אשתדל לגביה בכל אינון  ,לנפול

 ,עקתין לאסטאה ליה מעם קודשא בריך הוא

ויי'  ועליה אמר דוד דחה דחיתני לנפול בגיהנם,

 עכ"ד[. עזרני דלא אתמסרנא בידך

( כותב פרק ב)ספר מסילת ישרים ב

איש מלחמה שהיצר הרע הוא  ,הרמח"ל זצ"ל

מד בערמימות, ואי אפשר למלט ממנו והוא ומל

, בהמשך כותב אלא בחכמה רבה והשקפה גדולה

פשוט הוא שאפילו אם יפקח הרמח"ל זצ"ל ש

 לולייינצל אהחו לוהאדם על עצמו, אין בכ

 .הקדוש ברוך הוא עוזרו, כי היצר הרע תקיף מאד

פירש על דרך  לספר דברים החיים ]בפירוש אור

:  ח( פסוק כו זה את דברי הפסוק שם )פרק

 הרע יצר הצלת זו ,ממצרים"' ה "ויוציאנו

 מיצר המציל הוא כי, אותנו המצרים וכוחותיו

 כנגד לאדם עוזר' שה שלולי ל"ז כאומרם, הרע

 ממנו[. להינצל שליט אדם אין הרע יצר

וממשיך הרמח"ל זצ"ל שלא כל אחד זוכה 

אם האדם מפקח על לסיוע כזה משמים, רק 

אז הקדוש ברוך הוא עוזרו וניצול מן רק עצמו, 

גם היצר הרע, אבל אם אינו מפקח הוא על עצמו, 

הקדוש ברוך הוא לא יפקח עליו. כי אם הוא אינו 

 . עיי"ש חס, מי יחוס עליו
 

 זה כותב הרמח"ל זצ"ל אמרו על אדם

כל מי שאין בו דעה אסור )לג.( : "מסכת ברכות ב

על  ,: כי לא עם בינות הוא לרחם עליו, שנאמר

דעת חכמה ומוסר ובספר  ."כן לא ירחמנו עושהו

 ,[ מבארבשער הדעת מבן המחבר] 'חלק א

 ,אינו זהירש ומי ,"דעה"נקרא ח המושל והכש

אין שמו, היינו אינו מושל על עצהדבר ש פירוש

כי אם אין בו דעה אסור לרחם עליו,  ולכןבו דעה. 

 עיי"ש. חוסר הכלהוא חוסר הדעת ש ,אין בו כלום

( פרשה פז סימן ו)רבה פרשת וישב  במדרש

 ,מטרונא שאלה את ר' יוסי אמרה לוש ,מובא

אפשר יוסף בן שבע עשרה שנה היה עומד בכל 

אמינה ? היא לא הוהיה עושה הדבר הזה  ,חומאו

שיוסף עמד בניסיון ולא נכשל, לדעתה התורה 

הוציא ר' יוסי לפניה ספר כיסתה על יוסף, 

והתחיל קורא לפניה מעשה ראובן  ,בראשית

מה אם  ,אמר להו ,ובלהה, מעשה יהודה ותמר

לא כסה עליהם  ,אלו שהם גדולים וברשות אביהן

על אחת הכתוב, זה שהוא קטן וברשות עצמו 

ניסיון ולא נכשל, עמד יוסף בכמה וכמה, ודאי 

שכיון שעשה מצד עצמו  ,ביאור בזה הוא כנ"להו

כל מה שהיה לאל ידו לעשות, זכה לסייעתא 

דבר זצ"ל בספר חפץ חיים דשמיא, וכדברי מרן ה

עזרהו יי ,חווכשיעשה מה שיש בכ( : "פרק ז)בעתו 

 " עיי"ש.פול ביד יצרויה' שלא י
 

 מי זוכה לסיוע מהי"ת
 

 

מהו השיעור שעל ידו  ,ך לבררעדיין צרי

מהי מידת , מפקח על עצמוייחשב האדם שהוא 

להיות ראוי לזכות לאותה ההתאמצות כדי 

 סייעתא דשמיא להינצל מהיצר הרע ?
 

תב וכשו"ת עונג יום טוב בהקדמה ל

ואך אחרי יעשה האדם את כל : "המחבר זצ"ל 

אז  ,אשר בכחו לעשות במערכת מלחמתו עמו

צופה  סוקפל ה( ענב.ש בסוכה )כמ" ,יעזרנו ד'

ד' לא יעזבנו בידו.  ,רשע לצדיק ומבקש להמיתו

אבל מתחילה צריך האדם בבחירתו הטובה 

 " עכ"ל.לעמוד כנגדו בכל מאמצי כחו
 

זצ"ל שרק לאחר שעשה  העונג יו"טאילפנו 

האדם את כל אשר יש לאל ידו לעשות כדי 

לנצח את היצר הרע, רק אז יוכל לזכות לאותה 

יעתא דשמיא מיוחדת מאת הי"ת שלא ייפול סי

 ויצליח להתגבר עליו. ,ברשת היצר הרע
 

מעתה אפשר שגם יוסף הצדיק לא זכה 

לאותה התגלות אלוקית בדמות אביו, רק לאחר 

מלחמה עיקשת מצדו לעמוד בניסיון עם אשת 

פוטיפר, אותם שתים עשר חודש של עמידה 
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איתנה הם שגרמו שברגע שכמעט מעד זכה 

מירה מאת הי"ת שהשגיח עליו והצילו לש

 מליפול החטא.
 

 

 ,זהו גם ביאור דברי חז"ל במסכת יומא

להם  יששיוסף מחייב את הרשעים, מיוסף הצדיק 

שאילו היו נלחמים ביצר הרע בכל כוחם,  ,ללמוד

אז היו זוכים גם הם כמותו לסייעתא הרי ש

 דשמיא, והיו ניצולים מן החטא.
 
 

דו  מובאז אות ה( )ברא"ר פרשה פ במדרש

שיח שהיה בן יוסף הצדיק לאשת פוטיפר, וזה 

אמר לה, למוד הוא הקב"ה  : לשון המדרש שם

להיות בוחר מאהובי בית אבא לעולה, ]כמו 

שנאמר[ לאברהם קח נא את בנך, אשמע ליך 

ושמא אבחר לעולה ואפסל מן הקרבן, ד"א 

ויאמר אל אשת אדוניו, אמר לה למוד הקב"ה 

על אהובי בית אבא בלילה, ]אצל[  להיות נגלה

אברהם ]נאמר[ אחר הדברים האלה היה דבר ה' 

אל אברם במחזה, ]אצל[ יצחק ]נאמר[ וירא ה' 

אליו בלילה ההוא, ]אצל[ יעקב ]נאמר[ ויחלום 

והנה סולם, אשמע ליך ושמא יתגלה עלי הקב"ה 

 .וימצא אותי טמא וכו' עכ"ד המדרש עיי"ש
 

עמידתו  שאת ניתן ללמודהמדרש  מדברי

ח היותו ומכיוסף  שאבסיון יהאיתנה של יוסף בנ

עסוק כל ימיו בהכנת עצמו להיות ראוי לכך 

כמו שנגלה אל אבותיו, כדי  ,שיתגלה אליו הי"ת

להיות זה שאותו יבחר הי"ת לעולה כפי שהיה 

אצל אבותיו, זו היתה כל שאיפתו ורצונו, לכך 

היה חל ומצפה מראשית ימיו, הדבר לא יהיה מי

פשוט כלל וכלל, בעוד שאצל אברהם אבינו לא 

להיות ממשיכו יותר ומתאים היה מי שראוי 

מאשר יצחק אבינו, וכן אצל יצחק אבינו לא היה 

להיות ממשיך דרכו יותר ומתאים מי שראוי 

היו אבינו ביתו של יעקב תוך בהרי מיעקב אבינו, 

קדושים וטהורים, אשר כולם שתים עשר בנים 

חד ואחד היה ראוי בזכות עצמו להיות אשר כל או

זה שאליו להיות , הםממשיכו של יעקב אבי

יתגלה הקב"ה, זה שאותו יבקש ה' להיות עולה 

היה  יוסף על אף היותו הקטן שבאחיםלפניו, 

עצמו להיות הנבחר, עז את משתדל ושואף ומכין 

שימשיך את השלשלת של  זההיה רצונו להיות 

 ,עסוק תדירהוא  היה בכךאבותיו הקדושים, 

 .בלהיות מוכן וראוי לתפקיד רם זה
 

עז שפעפעו ואותו רצון  אותה שאיפה

היכולת את ח וולו את הכנתנו אלה שהם , ביוסף

לעמוד איתן מול כל המצבים שנקלעו בדרכו, 

הרצון להגיע אל שכן דבר אחד היה למול עניו, 

, יעקב אביולהיות הממשיך של , היעד הנכסף

שנה )פרשת צו ב זצ"למשמואל שם וכבר כתב ה

אך ידוע שאין לך דבר העומד בפני ( : "תרעה

הוא מפרק  ,הרצון, ואם הרצון הוא חזק ואיתן

 .הרים ומשבר סלעים
 

במסכת סוטה זהו הפשט בדברי חז"ל 

)לז.( שכאשר בא יוסף לעשות מלאכתו ממש 

על ידה ניצל ו ,אביודמות דיוקנו של  נראתה לו

מעשה נראתה לו אז בשעת מלחטוא, לא 

דמות אביו, אלא מאז עומדו על דעתו, היתה 

, משום כך בשעת לנגד עיניו תדירדמות אביו 

, זכה לראות את ח"ו כאשר עמד ליפול ,המבחן

מול עיניו והצילה אותה דמות דיוקנו של אביו 

 .אותו
 

עבורנו,  עצום יש בדברי המדרש לימוד

להתגבר ולשרוד את כל  אם חפצים אנו

לסמן לעצמנו עלינו  ,הבאים עלינו ותהניסיונ

חפצים אנו להגיע,  את המטרה והיעד שאליהם

שבה חפצים אנו הדרך  נואצל שתתבררלאחר 

נקל יהיה לנו להתגבר על קושי שיעמוד , ללכת

 ללאחי בדרכנו אל היעד הנכסף, לא כן מי ש

כל ניסיון שאז , כל שהיא תכלית או מטרה

 כי למה לו, יגרום לו להישבר בדרכו שיקרה

שנו הרמח"ל יזה השריסוד  .על חינם להתאמץ

"יסוד :  מסילת ישרים ובתחילת ספרזצ"ל 

הוא  ,החסידות ושורש העבודה התמימה

שיתברר ויתאמת אצל האדם מהי חובתו 
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שהכל תלוי בו, שיהיה  היתד, זהו בעולמו"

, מהי נקודת ברור לאדם כבר בתחילת דרכו

היתה בו ביוסף היעד אליה הוא מכוון, מעלה זו 

הצדיק, על ידה הוא זכה להתגבר על הניסיות 

 שהיו לו ולזכות לתואר צדיק.

 
 

 זמאמר 
 מידת מלכות –אושפיזא דדוד מלכא 

 

ביום השביעי של חג סוכות הוא דוד האורח 

המלך עליו השלום, דוד המלך היה קשור ואחוז 

 מלך דוד בספירת המלכות בבחינת : "ועבדי

 עליהם".
 

א שם תואר המציין ילך" ה"מהמילה 

שליטה, כך מגדיר הגר"י בלוך זצ"ל בספר 

 הדעת מאמר ממשלת ג' ]חלק דעת שיעורי

 מלך, יקרא א[ את התואר מלך : "לזה שיעור

, סביבתו על נפשו במעלות מתרומם כשהאדם

 שיונהג מבלי, בשכלו אמיץ בדעתו תקיף בהיותו

 מכל הבא רוח לכל שינוע מבלי, הסביבה מן

 .צד"

 להיות הוא ,כותב הגר"י זצ"ל האדם טבע

 ההמון אצל שמוסכם מה כל, החברה מן מושפע

 אנשי השכל, קטני רק ולא נפשו, תיכנע לזה

 אפילו אלא, עצמית מהויז שום להם שאין ההמון

 מאד להם קשה הדעת, ואנשי בעם המשכילים

 השוררות וההשקפות הדעות מן להשתחרר

 עולמם שקפתה את ובונים הם מעמידים, בעולם

, בעולם המקובלים ומונחים יסודות על ושכלם

 דעתו את בעצמו בו למצא מאד לאדם לו קשה

 לחברה משועבדת הבלתי ,הנכונה והשקפתו

 באמת ולסביבה, בחינה זו כותב הגר"י זצ"ל היא

 לאדם. קשה עבודה

 מלך להיות זו, למדרגה האדם שיגיע כדי

 ותלהי ממשיך הגר"י זצ"ל, עליו סביבתו על

, ברוחו ומושל כוחותיו על, עצמו על מלך קודם

. מקפת והיותר גדולה הכי המלכות באמת וזוהי

 כמולך גדול היותר המלך את לנו נצייר אם כי

 כך כל לו אין עדיין, כולו העולם כל על בכיפה

 על המושל זה כמו למשמעתו וסרים עבדים הרבה

 וכוחות רגשות רבבות ריבוא על, עצמו כוחותיו

 תפקידם הדורשים, האדם בלב וחיים צאיםהנמ

 כל, עניינו לפי כוח כל, לפעולות והמשתוקקים

 כל את לכלכל היודע האיש וזה. תוכנו לפי רגש

 כל, אותם ולהנהיג בם למשול, הכוחות אותם

, החזקה דעתו ולפי המקורית הכרתו לפי אחד

' הרצוי לתכלית כוחותיו כל עם להשתמש ויודע

 שכל, בו למשול אותם מניח וואינ הזך שכלו לפי

 יתעורר, אשר אל שעה בכל אותו ימשוך כוח

 מנהל בלי יחד אתם קופץ, בידם הוא מסור שאז

 כוחותיו כל על הוא מושל אלא, בם ומחזיק

 שמים. יראת של בעטרה הוא ומעוטר

יוסף הצדיק זכה למלוכה מפני שהיתה גם 

לו שליטה עצמית מוחלטת על עצמו, שליטה 

ן היותר חזק בעמידה ביטוי באופ שבאה לידי

 יומיומי סיוןינאשת פוטיפר,  האיתנה בניסיון מול

", יום יום אליו כדברה "ויהישנמשך שנה שלימה : 

יום יום שנים עשר "יהודה בר שלום  אמר רב

בכל יום ויום שאיתא יומא )לה:( מסכת בו". חדש

בגדים שלבשה לו ומשדלתו בדברים,  היתה

ערבית, בגדים שלבשה לו שחרית לא לבשה לו 

 ואף איימה עליוערבית לא לבשה לו שחרית. 

הריני כופפת , םהריני חובשתך בבית האסורי

 ניסתה לשחדו ,הריני מסמא את עיניך, קומתך

 אלף ככרי כסף לא רצה לשמוע אליה.ב
 

יכולת השליטה של יוסף הצדיק כמו האופי 

 המלכותי שהיה לו, הקרינו גם כלפי חוץ, במסכת

)לו:( מובא שכאשר ביקש פרעה להמליך  טהסו

 רבו שלקחו עבד: לו איצטגניניו  את יוסף אמרו

 גנוני: להן  אמר? עלינו  תמשילהו כסף בעשרים

את  ראה ביוסף בו". גם פרעה רואה אני מלכות

 וחכם נבון כוח השליטה העצמית, לכן קבע : "אין

 ישק פיך ועל ביתי על תהיה כמוך, ופסק : "אתה

 . המלוכה לו י" ומסרעמ כל

גם על אברהם אבינו אומרים חז"ל במסכת 

 הקדוש ברוך הוא על שהמליכו( )לב: נדרים

, גם אצל "אברים ושמנה וארבעים מאתים
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התבטאה המלכות ביכולת שלו  אבינו אברהם

 כוחותיהם רבבות ריבוא עם אבריו כל לשלוט על

 וענייניהם.
 

מלך היא המאפיינות אחת מהתכונות 

ת, פעמים שנוצר מצב עם השלכות הרי אחריו

גורל, במקרים אלה חייב המלך לגלות תושייה 

ולקחת אחריות, ללא שליטה עצמית יקשה עליו 

מאד לנהל את האירוע כמו שצריך, ולעשות את 

 מה שצריך לעשות באמת.
 

דוגמה למצב כזה אנו מוצאים בספר 

כאשר נשלח ששם מסופר  ,שמואל א' )פרק טו(

במצות ה' להילחם שמואל נביא "י שאול המלך ע

לך והכית  מקבל ציווי מפורש : "בעמלק, הוא 

ולא  ,והחרמתם את כל אשר לו את עמלק

מעלל ועד  ,והמתה מאיש עד אשה ,ל עליוותחמ

. שאול מגמל ועד חמור" ,משור ועד שה ,יונק

 המלך חוזר מהמלחמה ומביא עמו צאן ובקר

יח אותו וכלרוב. שמואל הנביא יוצא לקראתו ומ

על שעבר על רצון ה', ושאול מכריז לעומתו : 

ה'", שמואל שואל את שאול  דבר את תיו"הקימ

לא קיימת שומע קולות של צאן ובקר, אם כן  אני

השארתי את בר ה' ? נכון ! משיב שאול, את ד

 לה' זבח "למעןעשיתי זאת : הצאן והבקר, אבל 

 אלהיך",  שמואל חוזר ומוכיח את שאול : "ולמה

 הרע ותעש השלל אל ותעט ה', בקול שמעת לא

 שמעתי ה'", שאול חוזר ואומר : "אשר בעיני

 העם ויקח ה', שלחני אשר בדרך ואלך ה', בקול

 אלהיך ה' לזבח החרם ראשית ובקר צאן מהשלל

 המלך מתודה לפני שמואל בגלגל". עד ששאול

 כי ,דבריך ואת' ה פי את עברתי כי : "חטאתי

מודיע  בקולם", שמואל אשמעו העם את יראתי

בגלל הדבר הזה ניטלה ממנו המלכות לשאול ש

 מלך מהיות' ה וימאסך' ה דבר את מאסתה : "כי

עיקר הטענה שבגללה נטלה ממנו  ,ישראל על

 העם את יראתי שאמר : "כי כךהמלכות היא על 

 בקולם", על כך אמר לו שמואל : "אם ואשמע

 תה,א ישראל שבטי ראש בעיניך, אתה קטן

ל", כמלך היה עליך ישרא על למלך' ה וימשחך

להוביל ולא להיות מובל, היית צריך לעמוד על 

 כך שדבר ה' יתקיים.
 

יעקב מברך כל אחד ואחד  ויחי בפרשת

מהשבטים לפני מותו, כאשר הוא מגיע ליהודה, 

 בין יתר הברכות שהרעיף עליו יעקב הוא אומר

 יהודהמ שבט יסור י( : "לא פסו' מט )פרק לו

 ולו שילו שילה יבא כי עד רגליו, מבין ומחוקק

עמים", במילים אלה מסר יעקב ליהודה  יקהת

 ן"את תפקיד המלוכה בישראל, כדברי הרמב

 שבט המליך יעקב כי רמז הזה שם : "והכתוב

 על הממשלה ליהודה והוריש אחיו, על יהודה

 אלהי' ה : "ויבחר דוד שאמר מה והוא. ישראל

 על למלך להיות אבי בית מכל בי ישראל

 ובבית לנגיד, בחר ביהודה כי לעולם, ישראל

 בי". אבי ובבני אבי, בית יהודה
 

יח(  הל' ד)פ" ברכות מסכת בתוספתא

 בבית יושבין שהיו זקנים בארבעה מובא מעשה

 בן וחנניא מתיא, בן אלעזר יהושע,' ר של שער

 והיו התימני, ושמעון עזאי, בן ושמעון כינאי,

 זכה מה מפני עקיבא,' ר להם ששנה במה ןעסוקי

 להם אמר בתמר, שהודה ? מפני למלכות יהודה

 זכה מה מפני ? אלא העבירות על שכר נותנין וכי

 מן אחיו את שהציל ? מפני למלכות יהודה

 בצע מה אחיו אל יהודה ויאמר שנאמר המיתה,

 דיה להם אמר כי נהרוג את אחינו וכיסנו את דמו.

 זכה מה מפני ? אלא המכירה לע שתכפר להצלה

 שנאמר הענוה, מפני לו ? אמרו למלכות יהודה

 והלא להם אמר הנער. תחת עבדך נא ישב ועתה

 ? אלא ערבותו ידי לצאת ערב של וסופו הוא ערב

 ילמדנו לו ? אמרו למלכות יהודה זכה מה מפני

 הקדוש של שמו שקידש מפני להם ! אמר רבינו

 הים, על ועמדו שבטים כשבאו הים, על הוא ברוך

 שבטו קפץ ארד, אני אומר וזה ארד אני אומר זה

 על מקום של שמו וקדש תחלה, וירד יהודה של

 אלים "הושיעני אומר הוא שעה אותה ועל הים,

 ואין מצולה, ביון טבעתי נפש, עד מים באו כי

 קדש יהודה' וגו לקדשו יהודה היתה' ואו מעמד,
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 ישראל לפיכך םהי על הוא ברוך הקדוש של שמו

  ממשלתיו" ע"כ.
 

ארבעה אירועים הוזכרו בדברי התוספתא 

כאפשרויות להיות הסיבה שבגינה קיבל יהודה 

 בתמר ב. מפני שהודה את המלכות, א. מפני

הערבות  המיתה ג. מפני מן אחיו את שהציל

 של שמו שלקח על בנימין ד. בזכות שקידש

 לים סוף. שקפץ ראשון הוא ברוך הקדוש
 

און רבי חיים שמואלביץ זצ"ל בספר הג

שהוזכרו שיחות מוסר רואה בכל ארבעת הסיבות 

תכונה המעידים על מכנה משותף, כולם 

היא "אחריות", המיוחדת שהיתה ביהודה, ש

כאשר קם יהודה ואמר לאחיו : "מה בצע כי נהרוג 

את אחינו וכיסנו את דמו", לא היה בזה חזרה 

ת, עיקר טענתו מעצם הפסק שפסקו על יוסף למו

שיוסף צריך ליהרג היתה שאם אכן כך הוא הדין 

אין לנו להעלים זאת מאיש, כדברי רש"י הקדוש 

שם : "ונעלים את מתתו", עלינו לקחת אחריות 

, כך גם במעשה ולהתיצב מאחריו על פסק הדין

להישרף, יהודה נפסק דינה תמר, כבר על פי דין 

נים, איש ימיכל להעמיד פנים שאינו מכיר את הס

ה ממנו, אבל תתמר הרלא היה יודע לעולם ש

יהודה לא חס על כבודו, הוא לא יקח על עצמו 

חטא של הריגת שלושה נפשות, בגבורה עילאית 

הוא קם ולוקח אחריות על מעשיו, תכונה זו 

ה התגלתה אצל יהודה גם כאשר חזר יהוד

בנימין  למצרים אחר מציאת הגביע באמתחת

מנם הוא התחייב ליעקב , אוכדי להגן עליו

זל את ולהשיבו אליו, אבל לא כאשר בנימין ג

מלך, אבל יהודה לא עושה משנה לגביע ה

חשבונות, הוא התחייב לאביו הוא לוקח אחריות 

ומעמיד את עצמו במקום יוסף להיות עבד עולם, 

כאשר הגיעו בני ישראל לים סוף,  כך גם היה

ל בני מאת הי"ת למשה היה : "דבר אבא הציווי 

ישראל ויסעו", כל אחד מהשבטים לקח צעד 

אחורה ואמר : "אין אני יורד", מי לוקח אחריות 

וקופץ ראשון ? שבט יהודה ! בכך גרם לקידוש ה' 

 גדול והתקיים בו "יהודה לממשלותיו".

כוח השליטה של יהודה בא לידי ביטוי 

בצורה חזקה כאשר חזר למצרים עם בנימין 

והוא גמר בדעתו להרוס ו, בוהאחים, חמתו בערה 

בש ותעשת וכהוא מאת מצרים, אומנם רגע לפני 

 את כעסו.
 

יוסף שהתפעל מכח השליטה של יהודה, 

לאחר שהתגלה לאחיו ואמר להם אני יוסף, לפני 

שליחתם לארץ כנען להוריד את יעקב אביהם, 

 שלש נתן ולבנימין שמלות, חליפות נתן לכולם

 , במסכתשמלות חליפות וחמש כסף מאות

 רמז שרמז: יפת בר בנימין רבי )טז:( אומר מגילה

, לו ]יוסף בכך שנתן לו דוקא חמש חליפות[

 המלך מלפני שיצא ממנו לצאת בן שעתיד

 ח )פרק אסתר שנאמר, מלכות לבושי בחמשה

 בלבוש המלך מלפני יצא טו( : "ומרדכי פסוק

 ותכריך גדולה זהב ועטרת וחור תכלת מלכות

קודם שראה יוסף את כח השליטה וארגמן",  בוץ

של יהודה, קינן בלבו חשש גדול שמא חס ושלום 

לא תהיה תקומה לכלל ישראל מגזירת המן 

 הרשע.
 

התשועה בזמן המן הרשע יכולה להיות רק 

באמצעות מרדכי היהודי משבט בנימין, לכן 

אמרה רחל ליעקב "הבה לי בנים ואם אין מתה 

ללה יוסף ה' לי אנכי", גם לאחר שנולד יוסף התפ

בן אחר, כי כדי להינצל מגזירת המן צריך את 

מרדכי, ובשביל מרדכי צריך את בנימין, לכן 

בקשה "הבה לי בנים", הב"ה בר"ת המן בן 

המדתא, אם לא יולד בנימין ולא יעמוד ממנו 

מרדכי, אזי חס ושלום מתה אנכי, לא תהיה 

 תקומה לשונאיהם של ישראל.

ם, וביקש לישב היה זה בעת שקם אבשלו

על כס המלוכה עוד בחיי אביו דוד, מחשש לחייו 

הוכרח דוד המלך לברוח מירושלים, כפי 

ז( :  –שמסופר בספר שמואל ב' )פרק טז פסו' ה 

והנה משם איש יוצא  ,ובא המלך דוד עד בחורים"

יצא  ,ממשפחת בית שאול ושמו שמעי בן גרא

ויסקל באבנים את דוד ואת כל , יצוא ומקלל

וכל העם וכל הגברים מימינו  ,בדי המלך דודע
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צא צא איש  ,וכה אמר שמעי בקללו, ומשמאלו

 ב)פרק  'א מלכים" ]בספר הדמים ואיש הבליעל

אומר דוד לשלמה בנו על שמעי בן גרא ח( פסו' 

במדרש תהילים . "והוא קללני קללה נמרצת"

)פרק ג( אמרו שחמש קללות קילל שמעי את דוד 

והם רמוזים במילה נמרצת  המלך באותו יום,

ה נוטריקון "נואף "מואבי "רשע "צורר "תועב

 עיי"ש[.
 

לא ארכו הימים ואבשלום נתלה בשערו 

ומת, דוד המלך עושה את דרכו לירושלים, ומי 

יורד אליו ראשון ? שמעי בן גרא ! כך מסופר 

וישב " כד( : –בספר שמואל שם )פרק יט פסו' טז 

דה בא הגלגלה ללכת ויהו ,המלך ויבא עד הירדן

, להעביר את המלך את הירדן ,לקראת המלך

 ,וימהר שמעי בן גרא בן הימיני אשר מבחורים

ואלף , וירד עם איש יהודה לקראת המלך דוד

ושמעי בן גרא נפל לפני ...  ,ןמבנימיאיש עמו 

אל יחשב : ויאמר אל המלך , המלך בעברו בירדן

עבדך  והור את אשר העוואל תזכ ,לי אדני עוון

לשום  ,ביום אשר יצא אדני המלך מירושלם

והנה  ,כי ידע עבדך כי אני חטאתי, המלך אל לבו

באתי היום ראשון לכל בית יוסף לרדת לקראת 

 .אדני המלך
 

 ,בן צוריה שר צבאו של דוד המלך יואב

שעוד בזמן שקילל שמעי את דוד ביקש מדוד : 

 ,למה יקלל הכלב המת הזה את אדני המלך"

 ". כעת הוא דורשנא ואסירה את ראשו אעברה

ויאמר התחת זאת לא מדוד ובצדק : שוב זאת 

 ? ’יומת שמעי כי קלל את משיח ה
 

 ומה עונה לו דוד המלך ?
 

מה לי ולכם בני צרויה כי תהיו  ,ויאמר דוד"

כי הלוא  ,היום יומת איש בישראל ,לי היום לשטן

ויאמר המלך , ידעתי כי היום אני מלך על ישראל

 ".אל שמעי לא תמות וישבע לו המלך
 

 לא יאומן !

דוד, "מלך ישראל", מתקלל "קללה 

 נמרצת".

 ומי המקלל ?

 שמעי בן גרא.

זה שכרת ברית עם אבשלום בנו, בזמן 

 שמרד בדוד אביו.

למרות הכול דוד מתייחס לכל העניין 

בסלחנות שאינה מוסברת. הוא אף נשבע לשמעי 

 שהוא לא יהרוג אותו. 
 

שמעי  הפךאלא שמאז  ,ו בלבדולא ז

מאוכלי שולחנו הקבועים של דוד המלך, להיות 

דוד אף ממנה אותו להיות רבו של שלמה בנו, 

 בשםרבי חייא בר אמי כפי שמשתמע מדברי 

לעולם ידור אדם במסכת ברכות )ח.( : "עולא 

לא  ,שכל זמן ששמעי בן גרא קיים ,במקום רבו

 " ?נשא שלמה את בת פרעה
 

 ר לכך ?ומה הסב

יא[  -י  פסוק טז פרק] ב' שמואלבספר  

 בני ולכם לי : "מה אומר דוד לשמעי בן גר"א

 את קלל לו אמר' ה כי וכי יקלל, כה כי צוריה

 כי ויקלל לו עשיתה", "הנחו מדוע יאמר ומי דוד,

 ה'". לו אמר

כך ראה דוד המלך את הדברים, פשוט היה 

הוא  ,לו שאם הי"ת לא היה מסכים ששמעי יקלל

, כך קרה הקללהוציא מפיו לא היה מצליח ל

כאשר שלח את ידו וציוה שלירבעם בן נבט, 

 פרק א לפגוע בעידו הנביא, אומר הנביא ]מלכים

 ולא עליו, שלח אשר ידו ד[ : "ותיבש פסוק יג

אליו", אם בכל זאת הצליח שמעי  להשיבה יכול

אין זה אלא משום שה'  ,להוציא מפיו קללות

 .אמר לו קלל

צפה דוד שעתיד אומנם במדרש מובא : "

בדברי דוד לשמעי  וזה רמוז ,מרדכי לצאת ממנו

: כג( פסו' יט )פרק שם בן גרא בספר שמואל 

 הכוונה היא למרדכי ",היום יומת איש בישראל"

כדברי הפסוק במגילת  ",אישהיהודי שנקרא "

מר ואהיה בשושן הבירה", ו יהודיאסתר : "איש 

? ה הוא איש יהודי איש ימיני מ: "לוי  בירשם 

לא היה  ,אילולי דוד שהיה משבטו של יהודה

 ש ימיני" עיי"ש. אי



 

 משה         סוכותדברי          
 

 לח

 

בדברי התרגום על מגילת  ]כן מפורש

דוד לא הרג את הטעם שש ,אסתר )פרק ב פסו' ה(

משום שדוד עצמו צפה ברוח הקדש  ,שמעי

שעל ידו היהודי, שעתיד לצאת ממנו מרדכי 

: ז"ל התרגום שם תבוא תשועה לעם ישראל, ו

ובעא יואב למקטליה  ,הוא שמעי דאקל ית דוד"

 ,על דאסתכל ביה ברוח נבואה ,ולא שבקיה

וכדו  ,וחמא דאטמוסי מרדכי ואסתר למיפק מניה

פקד דוד לשלמה בריה  ,פסק שמעי מלמילד

  " עכ"ל[.למקטל יתיה
 

דוד המלך כובש את כעסו, ופוסק חיים על 

הצלה לכלל  חשמעי בן גרא, כדי להשאיר פת

 ישראל בימי המן הרשע.
 

כובש את כעסו והיה הורג לא היה דוד אילו 

את שמעי בן גרא, הרי שלא היה נולד מרדכי 

היהודי, וחס ושלום לא היתה יכולה להיות 

, הרשע תקומה לשונאיהם של ישראל בזמן המן

מה עשה ראו כדברי חז"ל במסכת מגילה )יב:( : "

דאתיליד  ,שמעידלא קטליה דוד ללי יהודי 

 ." עיי"שמיניה מרדכי דמיקני ביה המן
 

צדיק רואה את כוח השליטה של  יוסף

יהודה אחיו, של דוד המלך, ידע יוסף את היסוד 

ספר הגדול שגילה לנו מרן הגר"ח מוולאזין זצ"ל 

כי : " (פרק ה משנה ג)אבות פרקי רוח חיים על 

לבניו  ,כמה מדות שהצדיק טרח ויגע להשיגם

", הוא ראה כבר עכשיו המה כטבע מוטבע אחריו

את דוד המלך כובש את כעסו ולא הורג את 

שמלות  רומז על כך בחמש חליפות שמעי, והוא

 .ןשנתן לבנימי
 

זוהי בחינת המלכות, מידתו של דוד המלך 

עליו השלום, מידה הבאה לידי ביטוי בכוח 

קבלת אחריות, בלילה הזה יש כוח והשליטה 

ונות נשגבות אלה, הנצרכות עצום לבקש על תכ

לכל עובד ה' באמת, תלמידי חכמים הנקראים 

מהפסוק ( )סב. מלכים, כפי שלמדו במסכת גיטין

]בתורה[  בי"פרק ח פסו' טו( : בספר משלי )

זצ"ל  דעת מסביר הרב שיעורי ,"ימלוכו מלכים

 שעל ידי לימוד התורה ועמלה ומכוחה נעשים

 נעלים, צמםבע מושלים, ביצרם למשול גיבורים

 שהם המקורית, בדעתם תקיפים, סביבתם על

 ביצרם המושלים אלו יבואו ומאין. המלוכה גווני

 והדעת עיי"ש. התורה ממקום לא אם ובסביבתם
 

 תפילה -דוד המלך  -הושענא רבה 
 

יום הושענא יום האושפיזא של דוד המלך 

]מלבד חג השבועות שהוא יום פטירת דוד  ,רבה

פרק ב )רושלמי מסכת ביצה יהמלך, כמפורש ב

 "[.א"ר יוסי בי ר' בון דוד מת בעצרת( : "ד 'הל
 

 דוד המלך לא ישן
 

בשם מר רב אושעיא וא)ג:( מסכת ברכות ב

ולם מעדוד המלך על עצמו ש שהעידרבי אחא, 

רבי זירא ומוסיף  ,לא עבר עלי חצות לילה בשינה

 ,מתנמנם כסוסדוד המלך עד חצות לילה היה ש

זוהר פרשת ]כך ב היה מתגבר כארי. מכאן ואילך

 ,מר ר' יהודה לרבי יוסיוא[ דף רו עמוד ב]ויגש 

 ,זעיר[ דוד מלכא הוה מתנמנם כסוס ושינתיה

במגן אברהם )סי' ד ס"ק טז( מבאר שדוד המלך 

לא ארכה יותר  שנתוישן כמה פעמים ביום, אולם 

 משישים נשימות. 

)כו:( כותב מסכת סוכה על ערוך לנר בספר 

ני טעמים למה הקפיד דוד המלך לא לישון ש

שלא לטעום כדי  חדאטעם יותר משינת סוס, 

והנפקותא  ,משום ביטול תורהוהשני  ,טעם מיתה

אם מקיץ  הוא ,כותב הרב זצ"להטעמים  שניבין 

אבל משום  ,אין כאןמשום טעם מיתה שים ינתיב

דאטו אם יישן כל היום כולו ע"י  יש,בטול תורה 

 .נשמי לס' נשמי ליכא ביטול תורההקצה בין ס' 

מחמת  המלך עליו השלום היתהדוד הנהגתו של 

רצה לתקן חטא אדם מחד הוא  ,הטעמיםשני 

 ,הראשון שהביא מיתה לעולם כמבואר בזוהר

 אלא ,ישן ס' נשמי בפעם א' הולכן בלילה לא הי

ישן עד  היה מקיץ כל שישים נשימות, וכך היה

היה בטול תורה מחמת יום אבל ב הלילה, חצות

 ,שינת הסוסשישים נשמי כרק בכל היום  ישן

( ד"ה מתנמנם :ברכות )גמסכת רש"י בומסביר 
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 ,עוסק בתורה כשהוא מתנמנםוכסוס שהיה ישן 

כסוס הזה שאינו נרדם לעולם אלא מתנמנם 

 .וניעור תמיד עכ"ל
 

פנחס הכהן בן חמא בשם ר'  עוד אומר רבי

ספה א הו]פסיקתא רבתי ב אלעזר בן מנחם

בשעה שהיה נוער  ,[פיסקא ב ויהי בחצי הלילה

, וכל כינורמקיש בהיה משנתו בחצי הלילה 

עומלי תורה עומדים משנתם ויגעים בתורה, שהיו 

אומרים אם המלך דוד נוער משנתו אין אנו 

צריכין לעמוד, ]זה[ שהוא אומר עורה כבודי 

אמר דוד בנוהג , הנבל וכנור אעירה שחר

יר את כל בני האדם אבל אני שבעולם השחר מע

 ."מעיר השחר
 

חסים לדוד ]נמצא ששתי הלילות המתיי

, הושענא רבה וחג שבועות, בשתי ע"ה המלך

כל  לילות אלה כל בית ישראל נשארים ערים

 [.הלילה

הנהגה זו של דוד המלך נבעה מכח היותו 
 קשור לספירת המלכות

 

ברכות על מסכת ספר ליקוטי הש"ס ב

דע כי דוד היה בא האריז"ל : " כתוב בשם רבנו

וע"כ הוצרכו האבות ליתן לו  ,מצד הנוקבא

 ,כי הנוקבא לית לה מגרמה כלום ,משנותיהם

 כי אםישן  הולכן לא הי ,ומותא אתקשרת בה

כי השינה הוא א' מס' במיתה  ,שיתין נשמי

 לכות" עכ"ל.בהיותו בא מן המ
 

ה מ]כיון שספירת המלכות לית לה מגר

וקה לקבל מאחרים, זה קשור עם כלום, היא זק

כלשון הגמרא ענין התפילה הנקראת רחמים 

 "בעי רחמי"[

]בהקשר זה יש להוסיף מה שכותב רבנו 

 [מאמרי אלול תשרי )עמו' קצו(, ]ירוחם זצ"ל

שלא היה ישן  ,סיפור על מלך אשכנזי אחד

כמעט, מחמת שהיה חס על כל שעה של מלכות, 

, שהיה ך צרפתמל נאפוליון בונפרטהל]כוונתו 

ממעט בשינה, באומרו שכאשר אני ישן איני 

 מלך[

 דוד המלך נמשל לאתרוג הדומה ללב

כידוע שדוד המלך עליו השלום משול 

לאתרוג, וכן יסד רבי רבי משה אדאהן זצ"ל 

בפיוט המפורסם סוכה ולולב : "דוד לאתרוג כלה 

 כלולה".

פרשה ל סימן פרשת אמור )רבה במדרש 

ירושלמי , בוג דומה ללבהאתראיתא ש יד(

כל ( אמרו : "ד 'פרק ח הל)מסכת תרומות 

)קו:( מסכת סנהדרין ", ובהאיברים תלוין בלב

לכן היום  ,"הקדוש ברוך הוא ליבא בעיאיתא : "

הוא היום החשוב ביותר  ,הזה של הושענא רבה

מכל החמישים יום שקדמו לו, כולל ראש השנה 

ברכות מסכת על דא אמרו בוויום הכיפורים, 

 ם".כללו של דבר: הכל הולך אחר החתו)יב.( : "

 עבודה שבלב תפילה

כיון שיום הושענא רבה שייך לדוד המלך 

המשול לאתרוג הדומה ללב, נמצא שעיקר 

העבודה ביום זה, היא להרבות בתפילות 

)ב.( על מסכת תענית ובתחנונים, כדברי חז"ל ב

איזו היא עבודה "לעבדו בכל לבבכם, הפסו' ו

וכן אמר דוד  ."הוי אומר זו תפלה? יא בלב שה

( על עצמו ד 'פרק קט פסו)תהלים המלך בספר 

 ".ואני תפלה"

שנה ] זצ"לבן איש חי ואכן כותב הרב 

מרבים : "  סעי' א[ ראשונה פרשת וזאת הברכה

בתפילות ותחנונים בהושענא רבא, כי הוא סיום 

נ"א יום שנתנו לישראל בחסד עליון לעשות בהם 

ה, ותתקבל תשובתם, והם שלשים דאלול, תשוב

מיום ראשון של ראש חודש, ועשרים ואחד יום 

דתשרי, רמז לדבר, אין נא אלא לשון בקשה, 

לכך נתנו נ"א יום, לצורך הבקשות ותחנונים, ויום 

זה הוא סיום יום נ"א, ולכן נקרא הושענ"א רבא, 

כלומר הושע את יום נ"א, שהוא רבא דהכל הולך 

 עכ"ל. "אחר החתום
 

 תפילה –ערבה דומה לשפתיים 
 

הושענא רבה נקרא בספרי של יום זה 

רבותינו גם "יום ערבה", ביום זה מקיימים כלל 
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ישראל מנהג נביאים לחבוט בערבות על 

איתא במדרש )ויק"ר פ"ל סי' י"ד( הקרקע, 

אתרוג דומה ללב, לולב דומה לשדרה, הדס ש

 .יםידומה לעין, ערבה דומה לשפת

 

ם השפתיים קשורות לתפילה, בספר ג

ניב בורא ( נאמר : "יט ו'פרק נז פס) ישעיהו

 (פרשה טז סימן ט) ויקרארבה " ובמדרש שפתים

אם הניבו שפתיו של אדם , ר' יהושע בן לויאומר 

 .יהא מובטח שנשמעת תפלתו ,בתפלה
 

 שומע תפילת כל פה

תפילה הרמוזה בערבה הדומה  אותה

 ביבות שיש לתפילה ם באה לרמז על החלשפתי

 

 

 

 

 

 

 

אף ו, ערבה מלשון ערב לחיך, זו אצל ה' יתברך

אין ש ,שתפילה זו באה מאותם המשולים לערבה

אין בהן לא תורה מאלה ש ,בה לא טעם ולא ריח

גם אז היא ערבה וחביבה  ולא מעשים טובים,

 אצל הי"ת מאוד.
 

תפילה זו היא בבחינת תפילה לעני, כי הם 

ות, תפילה זו אין עניים בתורה ועניים במצ

למעלה ממנה, היא גדולה אף מתפילה לדוד, 

ומתפילה למשה איש האלוקים, תפילה זו עולה 

עד לפני ה',  זו עבודת היום הקדוש הזה של 

הושענא רבה השייך לדוד המלך עליו השלום, 

היא להרבות בתפילות ותחנונים לפני ה' שיגזור 

 את דיננו לחיים טובים.
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 שיעורים
 

 סימן א
 בביאור הפסול של חמתה מרובה מצילתה

 

תה מרובה דסוכה )ב.( תנן סוכה שחמ רפ"ק
דייקה הגמ' מלשון המשנה ו ,מצילתה פסולה וכו'

דכל החיסרון בזה הוא מחמת מה לקמן )כב:( 
שיש בסוכה רוב חמה, ומשמע דהיכא דליכא רוב 

 ,אפי' אין הסוכה רובא מוצלת נמי כשירה ,חמה
רק שלא יהיה  ,היה רוב צל בסוכהדאין הלכה שי

במחצה על מחצה כשירה לפי"ז ו ,רוב חמה
בכה"ג תב הרש"י דוכהדין ובטעם  ,עיי"שהסוכה 

 וע"ש שאינו כמי המועט בטל ברוב והרי הוא
 .הסכך קרויה סוכה

 

לפרש את  דלמה ליהיל"ע בדברי הרש"י ו
כוח הפסול של חמתה מרובה מצילתה דהוא מ

תיפוק ליה ברוב,  של ביטולהכללי הדין 
בעינן שתעשה צל, ולכן הסוכה להכשר ד

מיעוט רק משום שיש בה פסולה בחמתה מרובה 
 .ומיעוט אינו כלום ,צל

 

תב ועמק ברכה עניני סוכה )אות א( כוב
עפ"י מה שכתבו התוס'  ,לבאר את דברי הרש"י
במה סוכה סגי לחלות שם )ב:( ד"ה ויש בה ד"א, ד

ן לא כתב הרש"י ולכ ,פורתאצל  שעושה הסכך
 משוםשסוכה שחמתה מרובה מצילתה פסולה 

בה מיעוט צל, דהא לחלות שם סוכה באמת שיש 
 .אי"צ יותר מזה

 

סגי לחלות שם סוכה דדברי התוס' בעיקר ו 
אם יש ד ,צל פורתא יל"עמה שעושה הסכך ב

בעי צל בשיעור לא"כ  ,הלכה של צל בסוכה
 .פורתאצל ב ואמאי סגי ,סוכה

 

הנה יל"ע בעיקר ברים נראה בביאור הד
בגמ' פליגי ד ,הדין דבעי צל בסוכה מאיזה דין זה

אמוראי בטעמא דרבנן דפסלי סוכה שגבוה 
הטעם הוא משום דבעי לר"ז ד ,למעלה מכ"א

ויליף ליה מקרא  ,שהסכך יעשה צל בסוכה
ובסכך שנמצא למעלה  ,דוסוכה תהיה לצל

 ,מכ"א ליכא צל סוכה אלא צל דפנות עיי"ש
פסול אמוראי דפליגי התם על ר"ז וס"ל ד ושאר

, ]או הסוכה שלמעלה מכ"א הוא מטעמים אחרים
דירת עראי, או ל מחמת דבעינן שיעור הראוי

אדם יודע אין עשרים אמה ם דלמעלה ממשו
ס"ל דהאי קרא דוסוכה תהיה שהוא דר בסוכה[ 

 דמצוהה סוכ אבל ,הוא לצל יומם לימות המשיח 
 אינה לצל עיי"ש.

 

נראה  םאמוראיהמאי דנחלקו  בעיקרוהנה 
דזה פשוט דאין לפרש דפליגי אם בעינן בכלל צל 
סוכה או לא, דפשוט דאם יסכך את הסוכה בדבר 

דאין שאינו מיצל דבכה"ג פסולה הסוכה לכ"ע 
העשוי וראוי להצל ודבר הוא זה  סכך דסכךלה 

שאין כיוצא בו עושה צל אינו סכך. ורק דפליגי 
הסכך יצל יך שבפועל הני אמוראי האם צר

בסוכה או לא, דר"ז דריש מהאי קרא דוסוכה 
דהאי  ,דבעי צל בפועל בסוכה ,תהיה לצל יומם

דצריכה לומר  ,קרא בסוכת מצוה נמי משתעי
ורבה ורבא  ,נמי שתהא עשויה לצלהסוכה 

לימות המשיח דפליגי על ר"ז ס"ל דהאי קרא 
אבל בסוכת מצוה לא בעי צל בפועל בסוכה הוא 
כ לא שייך לפרש את הפסול במשנה כדר"ז וא"

ולכך פרשו בעינן אחר. אבל זה ודאי דגם לרבה 
ל ורבא בעי מיהא שיהיה הסכך ראוי לעשות צ

דהשם סכך אינו , דבלא"ה לאו שם סכך עליה
 ,אלא בשעשוי לסכך ולהגן מפני החמה דווקא

לרבה ורבא דלא ס"ל כר"ז בביאור  ,דהגע עצמך
ואי לאו  ,ה מכ"אטעם הפסול דסוכה שגבוה

הפסוק דלמען ידעו דורותיכם והפסוק דבסוכות 
גם סכך שגבוה מים היו מכשירין תשבו שבעת י

אע"ג דבכה"ג ליכא צל בסוכה מהסכך  ,מכ"א
אם נפרש בדבריהם דהיינו ו ,אלא מהדפנות

 ,טעמא משום דלדידהו אין הלכה של צל בכלל
א"כ תקשי לדבריהם מהדין של חמתה מרובה 

שם מבואר לכאורה דבעי שיהיה צל מצילתה ד
ויתר ע"כ מבואר שם דאפי' מיעוט צל  ,בסוכה

כ"ש היכא דליכא צל כלל, וע"כ נמי לא מהני 
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דזה פשוט דגם לרבה ורבא דס"ל דאין דין שיהיה 
מ"מ ס"ל דבעי  לכל הפחות ד ,צל בפועל בסוכה

 ,שיהיה הסכך עשוי מדבר הראוי לעשות צל
תה מרובה ובחמ ,דבלא"ה אינו סכך כלל

 ,מצילתה הסוכה פסולה גם לשיטת רבה ורבא
שוב הוי  ,כיון דבאופן כזה שיש רוב חמה בסוכה

אף אם נורידנו כיון ד ,הסכך אינו ראוי להצל
צילו בטל ברוב והרי הוא כמי  לגובה כ"א נמי

ור"ז דפליג על רבה  ,ובטל מינה שם סכך ,שאינו
 ,ורבא ס"ל. דלא די במה שהסכך הוי ראוי להצל

דס"ל לר"ז  ,צל בפועל בסוכהעשה אלא בעי שי
ומשו"ה ס"ל לר"ז  ,לצ דלגבי סוכה יש הלכה של

כיון דבכה"ג  ,דסוכה שגבוה מעשרים אמה פסולה
אין הסכך נותן צל בפועל בהסוכה דלמעלה 

ושב בצל סוכה אלא בצל דפנות מכ"א אין אדם י
 וסוכה תהיה לצל וכמש"נ. אמר וקרא

 

י הריטב"א ז"ל בדבר יםמבוארוהדברים 
דהקשה שם  ,ד"ה ושחמתה מרובה מצילתה

אדברי ר"י דפליג ארבנן וס"ל  ,הריטב"א כנ"ל
 ,דאפי' גבוהה ארבעים וחמישים אמה כשירה

דמדבריו משמע ]אליבא דר"ז דפירש את 
 דלא בעי צל ,מחלוקת דרבנן ור"י משום צל[

בגמ' מבואר דלמעלה מכ"א ליכא צל בסוכה ו
וא"כ  ,מכ"א דליכא צלוכ"ש ביותר  ,סוכהב

לפי"ז צ"ל דפליג ר"י גם בסיפא גבי הדין דחמתה 
דלר"י תהיה הסוכה כשירה  ,מרובה מצילתה

ובביאור  ,צל בסוכהלא בעי לר"י בכה"ג דהא 
דע"כ צ"ל דזה פשוט  ,הדברים כתב הריטב"א

דגם לר"י דפליג על רבנן וס"ל דלא בעי צל 
דבר מ הוא דצריך הסכך ס"ל לגבי מ"מ ד ,בסוכה

 ,בלא"ה אין שם סכך עליוו ,הראוי להצל דווקא
לפי"ז שפיר ו ,העשוי להצל ולהגן הוא זהדסכך 

שיטת אתי הדין דחמתה מרובה מצילתה אפי' ל
כיון דבכה"ג דאיכא רוב חמה שוב אין הסכך  ,ר"י

הסכך דהמיעוט צל שעושה  ,ראוי לעשות צל
חסר ו ,ברוב חמה והוי כמי שאינובטל בגובה כזה 

דהוי כסוכה  ,בכה"ג הסוכה  ופסולה  סכך   בהשם
 שאין לה סכך עכ"ד עיי"ש.

 

ר"ז דפליג וס"ל דבעי צל בפועל  ובדעת
בהסוכה ]אליבא דרבנן[ אפשר לפרש דבריו 

חדא אפשר דר"ז ס"ל דרבנן  ,בשתי אופנים
דכדי ילפינן מהפסוק דוסוכה תהיה לצל יומם ד

ראוי לעשות הוא שיחשב סכך לא די במה ש

 ,צל בפועלהוא רק היכא דעושה  לאא ,צל
למעלה מכ"א פסולה הסוכה כיון דבגובה וב

ור"י  ,כזה ליכא צל סוכה וחשיב כאין שם סכך
אבל בסוכת  ,לימות המשיח פליג וס"ל דההוא

די במה שראוי  אלא ,מצוה לא בעי צל בפועל
גבוה למעלה זה שייך גם בו ,צלעשות ל חפצאה

וי הוא גם בלמעלה מכ"א ראד מעשרים אמה
 .להצל

 ,אכן יש לומר בזה עוד באופן אחר
 ,דלכ"ע השם סכך הוא מחמת מה שראוי להצל
 ,ולא בעי לזה שיעשה הסכך צל בפועל בסוכה

ורק דס"ל לר"ז דרבנן למדו מהפסוק של וסוכה 
דחוץ ממה שצריך הסכך להיות  ,תהיה לצל

מדבר שראוי להצל בסוכה יש עוד הלכה 
זהו דין והלכה ו ,שצריך שישב אדם תחת צל

ולכך  ,בדיני ישיבת הסוכה שישב בצל סוכה
 ,פסולה וכה שגבוהה מכ"אס"ל לרבנן דס

ור"י  ,דבגובה כזה אין אדם יושב בצל סוכה
אבל סוכת  ,פליג וס"ל דההוא לימות המשיח

אף שבפועל אין לכן ו ,מצוה אינה עשויה לצל
ולכך מכשיר  ,צל בסוכה מהסכך כשירה הסוכה

 שגבוהה ארבעים וחמישים אמה ר"י גם בסוכה 
 

צל ב סגידהתוס' )ב:(  דבריא"ש  מש"נ ולפי
דבעי הא  שכן ,כדי שתהיה הסוכה כשירהפורתא 

שיהיה הסכך מדבר שבכוחו לעשות צל אין זה 
תחת האדם דבעי שישב  ,מצד דיני ישיבת הסוכה

דאינו  ,שם סכךחלות ההוי הצל תנאי באלא  ,צל
זה תנאי לגבי ו שעושה צל,דבר קרוי סכך אלא 
פורתא  אפילוכל שנותן צל ו ,לא נאמר שיעור

להכשיר את ראוי להצל ושם סכך עליו חשיב 
 .הסוכה

טעם דדברי הרש"י  נבוא לביאור עפי"ז
הפסול דסוכה שחמתה מרובה מצילתה דהוא 

בזה  דפסולולא כתב  ,משום דהמועט בטל ברוב
דלגבי התנאי  ,מצד דליכא צל בשיעור סוכה הוא

סגי בפורתא צל נמי וצל לא נאמר שיעור ה דיעש
 חשיב ,ברוב ביטול של  הדין הכללידאכתי  רק

מהחפצא שוב פקע ו ,כמי שאינו אותו מיעוט צל
דע"ש הסכך  ,שם סכך ופסולה הסוכה בכה"ג

תה היהדין דין ביטול  ודבלאואה"נ  ,קרויה סוכה
 אף בחמתה מרובה מצילתה כשירה הסוכה

 

הפנ"י בחדושי הקשה שה מא"ש  פי"זלו
דכתב לפרש בדעת הרש"י דפסול אדברי הר"ן 
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דחמתה מרובה מצילתה קאי אחמה וצל ולא 
הו"ל להרש"י לסיים לפירושו ד ,אסכך ואויר

הסכך דמשמע יו וע"ש הצל קרויה סוכה ולא דבר
דלעולם  א"שדהוא פסול בהסכך עיי"ש ולהנ"ל 

צל בסוכה מצד הלכות ודיני אין הלכה של 
רק תנאי בהשם סכך דאינו אלא סוכה בישיבת 

 ,בשראוי להצל דווקא וכמש"נ קרוי סכך אלא
לפי"ז שפיר כתב הרש"י וע"ש הסכך קרויה סוכה ו

אין שום שייכות שכן  ,ולא וע"ש הצל קרויה סוכה
דין  נאמרדבסוכה עצמה, רק בן הצל להסוכה 

ראוי זה הוסכך הוא  ,שתהיה מסוככת בסכך
סכך לא ות השם חלדהצל הוי דין בנמצא  ,להצל

א צל הוי זה חיסרון בהסכך בכה"ג דליכו ,בהסוכה
הסוכה פסולה מצד גם ומימלא  ,אינו קרוי סכךד

רש"י דהמיעוט צל  כמו שכתב ,לה סכך שאין
בטל ברוב והרי הוא כמי שאינו וממילא בטל 
מהסכך שם סכך וחשיב כאילו אין סכך בהסוכה 

וכל "ם )פ"ה מהל' סוכה הל' יט( מבלשון הרן וכ
עי"ש  "אינו סכך"שהחמה מרובה על הצל 

ע"ש כיון שאין לה סכך ופסולה בכה"ג והסוכה 
 .ההסכך קרויה סוכ

 ב סימן

נים בביאור הדין של דופן בדברי הראשו
 מהוקע

 

)ד.( היתה גבוה י' טפחים והוצין יורדין  סוכה
לתוך י' סבר אביי למימר אם צילתם מרובה 

 ירה  סרוחההא ד , אמר ליה רבאמחמתם כשירה
 .ואין אדם דר בדירה סרוחה ע"כ ,היא

דברי אביי דסבר להכשיר את ביאור הנה ו
 ,הסוכה באופן שההוצין חמתם מרובה מצילתן

הוא דסבר אביי דיסוד האי דינא דבעינן שיהיה 
 ,הלכות מחיצהמדין , הוי זה בסוכה חלל עשרה

בפחות מעשרה טפחים לא חשיב בכל התורה ד
כלאים ובשבת ילוק רשויות ב]לעינין ח ,מחיצה

שעור גובה עשרה תנאי הוא ד [קדושת המקדשבו

                                                 
]לפי זה אתי שפיר מאי דיש להקשות לכאורה  3

בדברי המשנה )ב.( דכתבה דסוכה שאינה גבוה עשרה 
טפחים פסולה ושאין לה שלוש דפנות פסולה, דלכאורה 

ש שהוא האי פסול דשאינה גבוה עשרה טפחים ]אם נפר
משום דבכה"ג חסר בשם מחיצה[ נכלל הבפסול שאין 
לה שלוש דפנות, ולפי מה שנתבאר בדברי רבא דהוא 
פסול מצד תשבו כעין תדורו אתי שפיר, ואפשר שלזה 
רמז הרש"י במש"כ בפסול של אינה גבוהה עשרה 

כמש"כ הרמב"ם )פ"טז מהל' בהכשר המחיצות, 
שבת הל' טו( וכל מחיצה שאין בגובהה עשרה 

זה ונלמד  ,טפחים או יותר אינה מחיצה עיי"ש
הלכה למשה מסיני כמבואר בגמרא לקמן )ה.( 

מחיצה "לשון ]וכן בכ"ד בש"ס מזכיר  ,עיי"ש
דצריך לעשות  ,ברכות )כו.( גבי ס"ת" עי' עשרה

בפ"ק דפסחים )ו.( גבי חמץ של , ולו מחיצה עשרה
, נכרי ברשות הישראל ולא קיבל עליו אחריות

בר אביי וסרה[ ומטעם זה דעושה לו מחיצה עש
והוצין יורדין  ,דסוכה שיש בגובהה עשרה טפחים

ם אם אותם הוצין פנ"ע אין צילתד ,לתוך עשרה
אזי אינם חשובים כחלק  ,מרובה משל חמתן

ומימלא גם אין בכוחם למעט את  ,מעיקר הסכך
כיון שאנו  ,חלל הסוכה שיהיה פחות מעשרה

מודדים את גובה חלל הסוכה מעיקר הסכך 
 ,וכיון שיש בחללה עשרה טפחים כשרה ,ולמטה

וכמו שאמרה הגמרא לגבי סכך שהוא גבוה 
דאם  ,תוך עשריםוהוצין יורדין ל ,מעשרים אמה

חמתם מרובה מצילתן אינם ממעטים משיעור 
הסוכה  , דאנו מודדים את חללגובה הסוכה

והני הוצים אינם חשובים כחלק  ,מהסכך ולמטה
 סוכה מאיוע"ז השיבו רבא דגבי  ,מעיקר הסכך

אין זה אך  ,דבעינן שיהיה בגובהה עשרה טפחים
 ,משום דבלא"ה איכא חסרון מצד הלכות מחיצה

משום דבכה"ג איכא חיסרון מצד הדין של  אלא
אין אדם דר בדירה סרוחה תשבו כעין תדורו, ד

וכדאמרינן בגמרא )ו.( דכל שאינה גבוהה עשרה 
אף אי נימא  ולפי זה ,אינה ראויה לדירה עיי"ש

דאותם הוצין היורדים לתוך החלל עשרה 
כשחמתן מרובה מצילתן אינם חשובים כחלק 

ם את חלל הסוכה מהם ואין מוני ,מעיקר הסכך
 ,ויש בה חלל עשרה ,אלא מהסכך עצמו ומטה

מכל מקום מהוים אותם הוצין חסרון בישיבת 
דהגברא דאין זה תשבו כעין תדורו  סוכה

 .3וכמש"נ

טפחים לעיין בגמרא, היינו דשם מפורש הטעם בזה דלא 
 מש"נ[. תקשי דהדין מיותר לכאורה כ

 
 

ולפי המבואר בס"ד דאביי דהא דבעינן שיעור 
עשרה טפחים בסוכה, דהוא מצד הלכות מחיצה, נמצא 
דהוי האי דינא כשאר דינים שנאמרו בעיקר החפצא 
דהסוכה, כמו דפנות וסכך וכדו', משא"כ לפי מאי 
דהשיבו רבא דשיעור זה נצרך משום דבלא"ה הוי דירה 
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רבא דס"ל דשיעור עשרה טפחים  ובשיטת
בסוכה הוא משום דבלא"ה הו"ל דירה סרוחה 

מנא "יל"ע דא"כ מאי פריך בגמרא לקמן )ה.( 
הא לפי מש"נ  ,עד דמסיק דשיעורין הלל"מ "לן

ות מעשרה טפחים הו"ל דירה סברא היא דבפח
בפנ"י כתב דאה"נ , ואין זה כעין תדורוסרוחה ד

ודאי דידעינן מסברא דסוכה שאין בחללה י"ט 
ורק כיון דבלא"ה  ,פסולה משום דאינה דירה

דלא  ,אצטריך להילפותא דשמעתין לענין שבת
וה"ה לענין  ,ן שם חלל י"טהוי רשוה"י היכא דאי

סוכה באופן דהסכך גבוה י"ט והדפנות אינם 
דלא הוי דירה סרוחה אפי"ה פסול  ,מגיעות לסכך

ממילא ניחא לן נמי לאתויי בסוכה מקרא או 
מהלכה למ"מ עיי"ש ואומנם יל"ע בזה מהא 
דס"ד בגמרא דהא דילפינן דין עשרה טפחים 

 שכן בכה"ג דלבר ,בסוכה הוא בהדי סככה
אכתי פסולה הסוכה    ,מסככה אינו גבוה עשרה

 וצ"ב מדין  דירה  סרוחה
 

לומר דלעולם גם רבא לא פליג על  וצריך
דמאי דבעינן גובה עשרה בסוכה הוא מדין  ,אביי

אין הפסול רק דסובר רבא ד ,חלות שם מחיצה
גם מצד דין ישיבה בסוכה , אלא מטעם זהרק 

                                                 
הינו מצד דיני ישיבה בסוכה  סרוחה, לפי זה נמצא דדין זה

 דהוי דין בגברא ולא בעיקר החפצא דהסוכה.
 

 
 

ונפ"מ בזה יהיה לכאורה בסוכה גדולה שרובה  
גבוה עשרה טפחים ומעוטה אינו גבוה עשרה, אם יוכשר 
אותו מיעוט שאין בגובהו עשרה טפחים לישב בו, מדין 
פסל היוצא מן הסוכה דנידון כסוכה ]כמבואר לקמן )יט.([ 
דמבואר בכ"ד דלא נאמר האי דינא דפסל היוצא מן 
הסוכה נידון כסוכה, אלא ביחס אותם דינים שנאמרו 
לגבי עיקר החפצא דהסוכה, אבל לגבי אותם פסולים 
שיסודם הוא בדין ישיבת סוכה דהגברא, בזה לא נאמר  
הדין  של  פסל  היוצא  מן הסוכה נידון כסוכה, דעכ"פ 

יום המצות ישיבה בסוכה, וכן אותו מקום אינו ראויה לק
מבואר בדברי המג"א )סי תרלד ס"ק א( דסוכה גדולה 
הרבה, ובמקום אחד יש קרן אחת משוכה לפנים שאין 
בה שיעור של זע"ז, דאסור לישב בה כיון דהמקום צר 
לשבת בו, ולא אמרינן דיוכשר גם אותו מקום מדין פסל 

נן שיעור היוצא מן הסוכה נידון כסוכה, כיון דמאי דבעי
זע"ז הוא מצד דין ישיבת סוכה דהגברא, ובזה לא הדין 
של פסל היוצא מן הסוכה נידון כסוכה, וכן כותב הט"ז 
)סי' תרלג ס"ק יא( גבי הא דמבואר בגמרא )ד.( דאם 
היתה פחותה מי' טפחים וחקק בה כדי להשלימה 
לעשרה, דאם יש משפת חקק ולכותל שלושה טפחים 

 ,דהגברא בעינן שיהא בסוכה חלל עשרה
ולכן אף באופן  חסר בכעין תדורו,דבלא"ה 

דמצד הלכות מחיצה אין חיסרון וכגון היכא 
 ,דההוצין הם חמתה מרובה מצילתה וכמש"נ

מכל מקום הסוכה פסולה כיון דאין שם חלל 
ולפי  ,עשרה לקיום מצות ישיבה בסוכה דהגברא

פריך בגמרא מנ"ל ומייתי לה מקראי זה הא ד
שיעור עשרה מדין  קאי זה לענין מאי דבעינן

וכן מבואר מדברי התוס' שם ד"ה עשרה  ,מחיצה
 השם דבדין עשרה טפחים לעניןטפחים מנ"ל 

 מחיצה מיירי עיי"ש
 

דלדעת רבא דס"ל  ,דאכתי צ"ב אלא]
דסוכה שאינה גבוה עשרה טפחים פסולה משום 

כלל אי"צ  , א"כ לדידיהדהוי דירה סרוחה
ם דלהטע ,להטעם דחסר בכה"ג בהשם מחיצה

היכא דליכא דדירה סרוחה פסולה הסוכה גם 
]כגון שההוצין היורדין  ,חסרון מצד הלכות מחיצה

ובה מצילתן[, חמתן מרלתוך החלל עשרה 
 סרוחה וצ"ב דירהדפסולה הסוכה משום דהוי 

 

טעם ך דלולי הדביאר נר וראיתי בערוך ל
הו"א  ,דבעינן עשרה טפחים מהלכות מחיצה

וחה אכתי אין הסוכה דמשום הטעם דהוי דירה סר

טפחים כשירה, ובטור כתב דהא פסולה, פחות משלושה 
דכשירה הוא רק בתוך החקק, אבל מחוץ לחקק פסולה, 

אות ג( בדעת הרש"י[ ן נתנאל )סי' ]וכן לומד הקרב
שם כתב ואיני יודע למה, דמאי שנא מהיתה  ובבית יוסף

גבוה מעשרים אמה ובנה בה אצטבא, דמכשרינן אפילו 
נידון מן האיצטבא והלאה מדין פסל היוצא מן הסוכה ד

כסוכה, ]ואכן בשו"ע )סעי' י( כתב בסתם דאם יש משפת 
החקק ולכותל פחות משלושה טפחים כשירה, ומשמע 
גם מחוץ לחקק כשירה וכן הבין המג"א שם )ס"ק ח( 
עיי"ש[ ובביאור דברי הטור כתב הט"ז, דכונת הטור היא 
דכיון דאותו חלק שמחוץ לחקק הוא פחות מעשרה 

סרוחה, ובזה לא יועיל להכשיר טפחים, א"כ הו"ל דירה 
מדין פסל היוצא מן הסוכה נידון כסוכה, והביא דבריו 
במשנ"ב שם )ס"ק כט( עיי"ש, ולפי"ז בנידו"ד נמי למאי 
דסבר אביי דדין עשרה טפחים בסוכה הוא מהלכות 
מחיצה והוי מדיני החפצא דהסוכה, שפיר י"ל שיוכשר גם 

ם לישב אותו חלק בסוכה שאינו גבוהה עשרה טפחי
תחתיו, מדין פסל היוצא מן הסוכה דנידון כסוכה, 
משא"כ לשיטת רבא דשיעור עשרה טפחים הוי מדין 
ישיבת סוכה דהגברא, דלפי"ז ודאי לא יוכשר אותו חלק 
בסוכה שגבוה מעשרים אמה מדין פסל היוצא מן הסוכה 

 נידון  כסוכה  וכמש"נ
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הרמב"ם  לשון]ובזה ביאר את  ,נפסלת בדיעבד
שלא  "וצריך להיזהר")פ"ה מהל' סוכה הל' ב( 

, יהיו הוצין ועלים של סכך יורדים לתוך עשרה
זה משמע  דמלשון כדי שלא יצר לו בישיבתו,

 ,דהיכא שיורדים הוצין או עלין לתוך חלל הסוכה
חילה מיהא דלכת ורק ,דאין הסוכה נפסלת עי"ז

שלא יצר לו בישיבתו,  כדיצריך להיזהר בזה 
ובמשנה קתני דסוכה שאינה גבוהה עשרה טפחים 

 ,ולזה פריך מנ"ל, דמשמע אף בדיעבד ,פסולה
שאין סוכה ותר' הגמרא דיש עוד טעם לפסול 

והוא מהלכות מחיצה עשרה טפחים ה גובהב
עשרה טפחים אינה מחיצה  גבוהה דכשאינה

 עיי"ש
 

 ב
 

הרמב"ם מלשון  מאי דמשתמע קרובעי
דהטעם של דירה סרוחה אינו סיבה לפסול את 

משום דירה ריטב"א דיעוין ב בדיעבד, הסוכה
וכן הביא השעה"צ  ,אף בדיעבדסרוחה פסלינן 

, )סי' תרלג אות כה( בשם הר"ח והרי"ץ גיאות
וחה פסולה תם פסק השו"ע דמשום דירה סרודכו

 הסוכה אף בדיעבד עיי"ש.
 

מרן הרי"ז ר דברי הרמב"ם כתב ובביאו
דהיינו משום דיסוד הדין דבעינן  ,הלוי זצ"ל לבאר

הוא  ,חלל עשרה כדי שתהא הסוכה ראויה לדיור
ודכן מוכח מסוגיא  ,מההלכה של דירת קבע

דתנן התם הסומך סוכתו  ,דפרק הישן )כא.(
רבי יהודה אומר אם יכולה  ,בכרעי המטה כשירה

 ,אם לאו פסולהו ,לעמוד בפני עצמה כשירה
דטעמא דרבי  ,ובגמרא שם מבואר לחד מא"ד

 ,משום דסבר סוכה דירת קבע בעינןהוא יהודה 
דאזיל רבי יהודה  ,ופרשו הרש"י והרמב"ם

גבי סוכה שגבוהה ברפ"ק )ב.( לשיטתיה ]
דמכשיר רבי יהודה ואסבר לן  מעשרים אמה

התם רבא דהוא משום דסבר רבי יהודה דגבי 
ינן[ ובתוס' שם ד"ה שאין לה סוכה דירת קבע בע

קבע הביאו בשם הירושלמי דהא דלא הוי דירת 
קבע לרבי יהודה ]היכא שאינה יכולה לעמוד 

דהוא משום דאינה גבוהה עשרה טפחים  ,בפנ"ע[
אבל באופן שיש שם גובה  ,מהמטה עד הסכך

עשרה מהמטה עד הסכך כשירה הסוכה גם לרבי 
א דמתני' ואע"ג דגובה עשרה בסוכה דינ ,יהודה

לדעת חכמים דפליגי על  ,הוא ואליבא דכו"ע

יתפרש  ,רבי יהודה וס"ל דסוכה דירת עראי בעינן
דין זה דבעינן גובה עשרה בסוכה דהוא משום 

דאין מחיצה פחותה  ,דבלא"ה חסר בהשם מחיצה
אבל לדעת חכמים אף דבעינן  ,מעשרה טפחים

שיהיה בסוכה מקום בשיעור המספיק לקיום 
מכל מקום לדעת חכמים  ,ה בסוכהמצות ישיב

ולכן גם באופן  ,אין זה דין ותנאי בעצם הסוכה
אף שאי אפשר לקיים בה  ,שאין חלל י' טפחים
מכל מקום לא הוי גריעותא  ,מצות ישיבה בסוכה

דאכתי סוכה כשירה  ,בעצם החפצא דהסוכה
רק שאי אפשר לקיים בה מצות סוכה משום  ,היא

דאין  ,שיבת סוכהדאין ישיבתו בסוכה נחשבת י
וכיון דפסק הרמב"ם כדעת  ,זה כעין תדורו

ממילא פסק  ,חכמים דסוכה דירת עראי בעינן
כיון דזה רק  ,דאין חיסרון דדירה סרוחה מעכב

דירת קבע  אליבא דרבי יהודה  דס"ל  דגבי  סוכה
 בעינן עיי"ש

 

מאי דכתבו הרש"י והרמב"ם  ובעיקר
דגבי  לבאר דרבי יהודה לשיטתיה אזיל דס"ל

דמנ"ל לתלות  ,יל"ענמי סוכה דירת קבע בעינן 
דפסלי סוכה דלרבנן  ,זה בפלוגתא דר"י ורבנן

משום דגבי סוכה דירת  גבוהה מעשרים אמה
ה"נ פליגי עליה דרבי יהודה לענין , עראי בעינן

 ,דבעינן שתהא הסוכה ראויה לדור בה הא
אלא  דאפשר דע"כ לא פליגי רבנן עליה דר"י

בעינן גובה  ,למעלה מעשרים אמהדלענין הדין 
אבל לענין דין קבע מצד שימושי  ,הראוי לעראי

בזה אפשר דגם חכמים מודים לרבי  ,הסוכה
דהא לענין פלוגתא  ,בלא"ה הסוכה פסולהד

נקטינן כב"ש  ,דב"ש וב"ה גבי סוכה קטנה
דשיעור סוכה קטנה הוא שתהא מחזקת כדי 

ז:( ואע"ג דאמר אביי ) ,ראשו ורובו ושולחנו
דטעמא דב"ש משום דסברי דגבי סוכה דירת 

ואנן קיי"ל כחכמים דגבי סוכה דירת  ,קבע בעינן
אסבר לן הבעה"מ בפ"ק )דף ג:  ,עראי בעינן

אבל  ,דהיינו גבי החפצא של הסוכה מדפ"ה(
 ,לענין תשמישיה בענין תשמישים של קבע

והגע עצמך דהא רבא , ולענין זה קיי"ל כב"ש
א דרבנן ורבי יהודה גבי גופיה מוקים לפלוגת

דרבנן דפסלי היינו  ,סוכה שגבוהה מעשרים אמה
ולדעת רבי  ,משום דגבי סוכה בעינן דירת עראי

יהודה דמכשיר היינו משום דס"ל דסוכה דירת 
ואיהו נמי אמר הכא דסוכה דאין  ,קבע בעינן
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בחללה עשרה טפחים פסולה משום דהוי דירה 
ם לרבנן וע"כ משום דטעם זה מהני ג ,סרוחה

דרכים רבים יש , שכן דפליגי על רבי יהודה
 הנ"ל וכמש"נ לקביעות סוכה וכמש"כ הבעה"מ

 

דברי מרן הגרי"ז זצ"ל נמי יל"ע  ובעיקר
דאליבא דרבנן  ,דמתוך דבריו משמע לכאורה

נמי יסוד האי פסולה דדירה סרוחה הוא מההלכה 
אלא  ,דאורייתא הואדין ו ,של תשבו כעין תדורו

ים אין זה מעכב, דלכאורה שלדעת חכמ
משמעות דברי הרמב"ם היא דהוי זה רק פסול 

וכמו  ,דגזרינן שמא יניח סוכתו ויצא ,דרבנן
שכתב הרמב"ם שם לענין המסכך בדבר שנושר 

דאינו אסור אלא מדרבנן  ,או בדבר שריחו רע
הגמרא בפ"ק )יג.(  כלשון] ,שמא יניח סוכתו ויצא

ק וכו' כיון דנתרי כיון דסרי רחייהו שביק לה ונפי
טרפייהו שביק לה ונפיק עיי"ש[ דמהאי טעמא 

זהר שלא יהיו הוצין יורדים לתוך ינמי צריך לה
משום דמפריעים הם בישיבתו  ,חלל הסוכה

וכן נראה גם  ,ואיכא למיחש דיניח סוכתו וילך לו
דבדיעבד כשירה הסוכה  ,ממאי דסובר הרמב"ם

אי ו ,אף בכה"ג דיש הוצין בתוך חלל עשרה
הא בדאורייתא לא שני  ,פסולה דאורייתא הוא

כמו שכתבו התוס'  ,לן בן לכתחילה לדיעבד
במנחות )לח.( והריטב"א בפ"ק דסוכה )יא.( 
עיי"ש ]ואכן יעויין בדברי החזון יחזקאל על 

דלומד בדעת הרמב"ם  ,התוספתא רפ"ק דסוכה
 ורק ,נמי דהפסול של דירה סרוחה הוא לעיכובא

ההלכה בלשון צריך   העתיק הרמב"ם את
להשמיענו דאין פסול זה מפסולי עצם  להיזהר,
אלא דהוי רק פסול מצד הישיבת סוכה  ,הסוכה

וכלשון הגמרא  ,דאין זה כעין תדורו ,דהגברא
, ולדברי "ואין אדם דר בדירה סרוחה" עיי"ש

 הגרי"ז זצ"ל אכתי צ"ב[.
 

וכן תקשי לפי"ז מהא דאתמר לקמן )י:( 
ודעת הרמב"ם  ,ממעטים בסוכהדנויי סוכה אינן 

)פ"ה מהל' סוכה הל' יח( כדעת רוב הראשונים 
]עיין רש"י שם ד"ה אין ממעטין ובתוס' שם ד"ה 

]וכן  ,נויי סוכה עוד[ דגם לקולא אינם ממעטין
כתבו רבינו מנוח והכס"מ והרה"מ בדעת 

בזה דמאי שנא מהוצין ונתקשו  הרמב"ם עיי"ש[
אי ו ,ה סרוחההיורדין לחלל עשרה דחשיב דיר

נימא דהאי פסול דדירה סרוחה אינו אלא 

 ,ומשום גזירה שמא יניח סוכתו וילך לו ,מדרבנן
דגבי נויי סוכה דיש בהם משום  ,יש מקום לחלק

תוספות ]כן כותב ב ,הידור מצוה לא אסרו חכמים
או [, דשאני הכא דלנוי הם עשויים)י:( הרא"ש 

ו( מהטעם המבואר בשו"ת הרשב"א ח"א )סי' נ
דחלוק דין נויי סוכה דכיון דלנוי עבידי אינו 

 ,משא"כ הוצין שיורדין לתוך חלל עשרה ,סירחון
ואיכא למגזר  ,דאנן סהדי  דנפשו  קצה בהם

אבל אי נימא דיסוד הפסול של דירה  ,עיי"ש
פסול ו ,סרוחה הוא בהלכה של תשבו כעין תדורו

א"כ מה סברא יש לחלק בן הוצין  ,דאורייתא הוא
י סוכה ]ואכן יעויין בדברי רבינו מנוח שם לנוי

דגם לשיטת הרמב"ם דהא  ,דמבואר בדבריו
הוא אפילו  דאמרינן דנויי סוכה אינן ממעטין

לכתחילה אבל דאין זה אלא בדיעבד  ,לקולא
כמו  ,לא יעשה כן משום דהוי דירה סרוחה

 ולדבריו אין ראיה[  ,דאמרינן לענין הוצין עיי"ש
 

י הרמב"ם משמע ביארנו דמדבר עכ"פ
לכאורה דהאי פסול דדירה סרוחה אינו אלא 

דגזרינן שמא יניח סוכתו ויצא מחמת  ,מדרבנן
וראיתי דכן למד גם רבינו מנוח בדעת  ,צערו

וכן כתב בפירוש ר'  ,הרמב"ם כמש"נ עיי"ש
דלדעת הרמב"ם כל הפסול  ,אברהם מן ההר

 ,דדירה סרוחה הוא מחשש דיניח סוכתו ויצא
 ,דכיון דלא חשיבי מותר לכתחילהואביי ס"ל 

דאי יסוד  ,ולפי"ז אתי שפיר הא דהקשנו לעיל
הדין דדירה סרוחה הוא רק לרבי יהודה דס"ל 

א"כ היכי שביק  ,דגבי סוכה דירת קבע בעינן
, ולפי מש"נ רבא דעת חכמים וסבר כרבי יהודה

דכו"ע מודו דמדרבנן מיהא פסול אתי שפיר 
 .וכמש"נגזירה שמא יניח סוכתו ויצא 

 

 ג סימן

בסוגיא דנעץ ד' קודסין וסיכך ע"ג ובביאור 
דברי הר"ן דגבי סוכה ליכא גוונא דאמרינן 

 גוא"מ
 

)ד:( ת"ר נעץ ד' קונדסין וסיכך  סוכהפ"ק ד
ופליגי התם  ,ר"י מכשיר וחכמים פוסלים ,ע"ג

דלדעת ר"ה נחלקו  ,םר"ה ור"נ בביאור מחלוקת
גוד אסיק ופליגי בדין  ,ר"י ורבנן בשפת הגג

מחיצתא אם שייך בסוכה אם לא, אבל באמצע 
דגבי סוכה ] ,הגג דלא שייך גוא"מ לכו"ע פסולה
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ר"י ורבנן  דנחלקו, ור"נ ס"ל [לא שייך דין דיומד
ופליגי בדין דיומד אם מכשיר  ,באמצע הגג

בסוכה נמי או לא, ואיבעי לן התם אליבא דר"נ 
ירה אם בזה לכ"ע כש ,היכי הוי דינא על שפת הגג

דגם בשפת הגג פליגי אם שייך  ומשום גוא"מ א
 או לא וסלקא בתיקו עיי"ש בסוכה דין גוא"מ

 

 נקטינןהראשונים ז"ל היכי רבותינו נחלקו ו
דכיון דהוי )דף ב. מדפ"ה( הר"ן ז"ל  דעתלדינא 

נקטינן בתרוייהו בדאורייתא בעיא דלא אפשטא 
הלכך גבי  וכדין כל ספק דאורייתאלחומרא 
בעינן אמרינן גם דין גוד אסיק מחיצתא ו סוכה לא

, דוקא שתים כהלתא ושלישית אפי' טפח דפנות
דעת הרי"ף דהשמיט דין זה דכן היא כתב שם ו

מהלכותיו משום דס"ל דלהלכה בעינן דוקא 
 תן ושלישית אפי' טפח עיי"שכליכה שתיים

 

 ב
תב ורמב"ם )פ"ד מהל' סוכה הל' י"א( כב

הגג וסיכך ע"ג  דאם נעץ ד' קונדסין על שפת
 גוד אסיק מחיצתא עיי"ש דאמרינןכשירה 

 

אף להאוקימתא דר"נ  שכן ,בדבריו ויל"ע
אם אמרינן דין , חלקו ר"י ורבנן באמצע הגגדנ

על שפת הגג הוי בעיא ב ,דיומד בסוכה או לא
פסק הרמב"ם שכשירה  ואמאי ,דלא איפשטא
 דברי הראב"ד שם עלוכן השיג על שפת הגג, 
 .שהרמב"ם עיי"

 

תב הר"ן ]וכן וכדברי הרמב"ם  ובביאור
מ שם והרא"ש בפ"ק דסוכה )סי' "גם הרה יםתבוכ
גירסא אחרת בגמ' דבה להרמב"ם היתה ד [ו'(

אבל  ,ור"נ אמר באמצע הגג מחלוקת היה כתוב
 ,ולא גרס אבעיא ,על שפת הגג דברי הכל כשירה

ולפי"ז הוי זה דינא דגמ' דעל שפת הגג כשירה, 
בגמ' הגירסא לו היתה שהקשה  הראב"ד ז"לו

כנ"ל הרמב"ם  אדבריאבעיא להו ומשו"ה הקשה 
 עיי"ש

 

הגר"ח הלוי זצ"ל דהביא את החידושי  ועי']
דברי הרמב"ם הנ"ל ומה שכתבו לתר' הרא"ש 

דהא  ,אכתי צ"ב לדברי הרמב"םוכתב דוהר"ן 
ואיך שייך  ,על שפת הגג ליכא מחיצות הניכרות

' בסוגיין כבר הרגישו בזה דין גוא"מ, ואף דהתוס
וכתבו לתר' דבשפת הגג חשיבי מחיצות  ,בזה

ניכרות טפי מעמוד, מ"מ לא כתבו כן התוס' כ"א 

אליבא דר"נ בנעץ קונדסין  ,להגירסא דאבעי לן
דלהצד דלכו"ע כשירה ע"כ צ"ל  ,על שפת הגג

 אבלדחשיבי מחיצות הבית ניכרות טפי מעמוד, 
תי אין לנו אכ ,אם לא גרסינן להאי אבעיא כלל

מנ"ל  ,גילוי דחשיבי מחיצות הבית ניכרות טפי
להכשיר בנעץ ד' קונדסין על שפת להרמב"ם 

מחיצות הניכרות לא עדיף  כיון דליכאהא  ,הגג
 .עמוד דלא אמרינן ביה גוא"מ עכ"דמ

 

"ל דלא רק צמבואר בדברי הר"ן זהלפי ו
 ,דלא היתה להרמב"ם הגירסא דאבעיא להו

א בספרי הרמב"ם דלדעת היה כתוב בהדידאלא 
ר"נ על שפת הגג לדברי הכל כשירה, וא"כ שפיר 

דהיינו משום דעל שפת הגג  ,צ"ל כמש"כ התוס'
ומצאתי   חשיבי טפי מחיצות הניכרות מבעמוד

 עיי"ש[ אבי עזרי שםבכן  הקשהש

 ג
בדעת הר"ן והרי"ף מבואר דאזלינן  עכ"פ

משום  ,וגם על שפת הגג פסולה הסוכה ,לחומרא
וכתב שם הר"ן  ,אמרינן גוא"מ בסוכהדלא 
דלפי"ז צ"ל דהא דאמרינן בגמ' )ו:( כי  ,בסו"ד

 ,וללבוד ולדופן עקומא אצטריך הלכתא לגוד
 ,הוא לענין שבת דוקא ,הא דמהני גוד אסיק
 אסיק  גוד ביה דנימא גוונאדלגבי סוכה ליכא 

מסקינן דאפי' על שפת הגג  דהא ,מחיצתא
 פסולה עיי"ש.

 

סוכה דגבי דס"ל והר"ן הרי"ף י דבר ובעיקר
 תסוגייל"ע מ ,גוא"מהדין ד נאמרכלל לא 

שם מבואר ד ,בנה בה עמודגבי )ד:( הגמרא 
 שםוגם רבא  ,אמרינן גוא"מ בסוכהלדעת אביי 

דבעינן מחיצות  רק דס"ל ,לא חלק על אביי
אבל  ,א מחיצות הניכרותהניכרות ובעמוד ליכ

 ודהמ רבא גם ,הניכרות מחיצות היכא דאיכא
 .גוא"מ בסוכה דאמרינן

 

קשיא להגירסא הנ"ל נמי דבלא"ה  איברא
דלכאורה מאי  ,דגרסינן אבעיא להו בדברי ר"נ

והא בסוגיא דעמוד מבואר  ,מספקא לן בהכי
דהיכא דאיכא מחיצות  ,בהדיא בדעת רבא

א נמי יה כןדמסתמא ו ,הניכרות אמרינן גוד אסיק
רכות ]כמבואר בב ,דעת ר"נ דהיה רבו של רבא

)כג:( ועיין עוד בפ"ק דב"מ )י:( ובתוס' שם 
איתיבא רבא לר"נ שהיה רבא תלמידו של ר"נ 
ועי' עוד בתוס' בב"ב )מו:( ד"ה שלח ובגיטין 
)לא:( ד"ה אנא ואכמ"ל[ וא"כ מהיכי תיתי דעל 
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 מחיצות שם יש והא פסולה תהיה שפת הגג
 הניכרות כמו שכתבו התוס' בסוגיין וצ"ב

 

יתפרש תר' והר"ן להרי"ף ד ,לומרוצריך 
של רבא לעיל גבי עמוד דבעינן מחיצות 

לא אתא רבא ד ,שםכמש"כ שם הר"ן  ,הניכרות
דלא אמרינן גוא"מ כ"א  ,לומר הלכה בדין גוא"מ

 בא לומראלא  ,במקום דאיכא מחיצות הניכרות
בעינן בה מחיצות הניכרות כעין דלגבי סוכה 

ני לזה בעינן מחיצות ממש ולא מהוממילא  ,דירה
לפי"ז א"ש מהנ"ל גוא"מ עיי"ש ומאי דאמרינן 

 ,דאה"נ לענין סוכה לא איתמר כלל דין דגוא"מ
תמר דין זה כ"א לגבי יכמו שכתב הרי"ף דלא א

 שבת בלבד וכמש"נ
 ד

הר"ן הרי"ף ודברי על הקשה פנ"י חדושי הב
גם בסוכה בעינן מיהא לדינא דגוד  דע"כ ,ז"ל

ר מחיצות בעינן להכשיהא ד ,אסיק מחיצתא
איכא מחיצות דבכה"ג  ,להסכך שאין מגיעות
ובערוך לנר )ו:( כתב לתר' את  ,ניכרות עיי"ש

דס"ל דהא דדפנות שאינם מגיעות  ,דברי הר"ן
אין זה משום דאמרינן גוד  ,לסכך כשירה הסוכה

אלא משום דלדעת הר"ן כל  ,אסיק מחיצתא
 ,שיש מחיצה עשרה סגי בהכי מעיקר הדין

 ,עיי"ש גוא"משל בלא הדין גם וכשירה הסוכה 
דלא כמו שס"ל להריטב"א לקמן )טז.( בסוגיא ]ו

דכתב שם  ,דהמשלשל דפנות מלמטה למעלה
דהא דמהני בסוכה היכא שאין הדפנות מגיעות 

מ"מ בדעת  ,דהוא מדין דגוא"מ עיי"ש[ ,לסכך
 בלא גם  דכשירה הסוכהצריך לומר  עכ"פהר"ן 
 וכמש"נ דגוא"מ הדין

 

גם לעולם אפשר דהפנ"י  יתקוש ובעיקר
גוד  אמרינןסוכה לא דגבי  ס"לדהא הר"ן  לדעת

אין זה ד ,אסיק משום דבעינן מחיצות הניכרות
דבכה"ג  ,אלא במקום שאין שם מחיצה כל עיקר

משום דלגבי סוכה  ,לא מהני להכשיר מדין גוא"מ
משא"כ במקום שיש שם  ,בעינן מחיצות הניכרות

לדעת הר"ן מהני גוד בכה"ג גם  ,מחיצה י' טפחים
ואלא רק דלדעת הר"ן  ,אסיק ואפי' בסוכה נמי

בכה"ג דיש שם מחיצה י' טפחים לא בעינן כלל 
 ,לדינא דגוד אסיק על מנת להכשיר את הסוכה

כיון דסגי במחיצות אלו להכשיר את הסוכה אף 
לו יצוייר שנצטרך אבל  ,שאין הם מגיעות לסכך

 ,א תהאלדין דגוד אסיק בסוכה מכל סיבה של

לפי"ז ו ,שפיר נאמר בזה גוד אסיק גם לדעת הר"ן
 ,לא קשיא קושית הפני יהושע אדברי הר"ן

דאכתי בעינן דין גוד אסיק להיכא שאין 
דלהנ"ל לא קשיא  ,המחיצות מגיעות לסכך

דהא לדעת הר"ן אה"נ שפיר שייך לומר  ,מידי
ואך דלדעת  ,בכה"ג גוא"מ כיון שיש מחיצה י'

 דכבר  ,די להכשיר את הסוכההר"ן אי"צ לזה כ
 בהמחיצות עשרה שיש לה וכמש"נ היא כשירה 

בתשובותיו רע"א נראה מדברי הג וכן
אבני נזר אוה"ח )סי' רסד המהדו"ק )תשו' י"ב( ו

דמאי דלא  ,לפרש בדעת הר"ן דכתבואות י( 
אמרינן דופן עקומה היכא שאין הדפנות מגיעות 

כות דהוא משום דלא אמרינן שתי הל ,לסכך
דלולא דין זה דחידש  ומשמע ,להכשיר בדופן

שפיר היה  ,הר"ן דלא אמרינן שתי הלכות בכה"ג
מקום לדון דופן עקומה אף בשאין הדפנות 

ואפי' לשיטת הר"ן דס"ל דדופן , מגיעות לסכך
עקומה היינו שרואין אנו את הסכך עצמו כאילו 

דכיון דע"י הדין דגוא"מ  ,הוא מן הדופן ונתעקם
א"כ שפיר שייך  ,דפנות מגיעות לסכךחשיב שה

ואף לשיטת הר"ן  ,לדון בזה משום דופן עקומה
מ"מ זהו  ,א נאמר דין דגוא"מ בסוכהלדדס"ל 

וכמש"נ, דוקא היכא דליתא לעיקר המחיצה 
 ,דכדי להשוות מחיצה לא מהני דין גוא"מ בסוכה

וביותר  ,שם מחיצהלה אבל היכא דבלא"ה יש 
ה די' טפחים לגבי לדעת הר"ן דסגי בשיעור ז

גורם א"כ בכה"ג כיון דלא הגוא"מ  ,הכשר הסוכה
כדי   ,שפיר שייך לדון גוא"מ ,להתהוות המחיצה

ע"מ לדון דופן  ,להמשיך את המחיצה עד הסכך
ואלא דלא מהני  ,עקומה להכשיר את את הסוכה

זה מטעמא דלא אמרינן שתי הלכות בדופן אחת 
לבוד וכמש"כ הר"ן לקמן בסוגיא ד ,להכשיר
וכמש"כ הגרע"א ובשו"ת אבני נזר  ,באמצע

ם הגרע"א אדברי הנ"ל ]ולענין מה שהקשה ש
קהילות יעקב עמ"ס עירובין בהמג"א עי' משכ"ב 

וא"כ אכתי לא מוכח מידי  )סי' ב( לתר' ואכמ"ל[
מדברי הר"ן הנ"ל דלית ליה האי דינא דבעי 

דלעולם אפשר  ,שיהיו הדפנות סמוכות לסכך
  ומדין  ,דבעי שיגעו הדפנות בסכךדגם הר"ן ס"ל 

שפיר חשיב שנוגעות הדפנות בסכך  גוא"מ
 .וכמש"נ
 

הר"ן ז"ל שכתב  דאכתי יל"ע במה ואלא
 ,דלגבי סוכה "ליכא גוונא" דנימא בה גוד אסיק
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דאמרינן  גוונאדלכאורה לפי הנ"ל שפיר איכא 
יש שם דופן ש היכאכגון  ,ביה גוד אסיק בסוכה
דמתכשר  ,לסכך מגיעה נהאיעשרה טפחים רק ש

נראה לשון זה שכתב הר"ן דמ ,כמש"נע"י גוא"מ 
א בעינן שיגיעו דלללמוד בדעת הר"ן  יותר

הסוכה היכא שאין  שכשירהומה  ,הדפנות לסכך
אין זה מדין גוא"מ אלא  ,הדפנות מגיעות לסכך

 ,דלדעת הר"ן סגי בהכי להכשיר את הסוכה
לגוד  בערוך לנר )ו:( ד"ה כי אתי הלכתא מושו"

דלדידיה אין צריך שיגעו  ,בדעת הר"ןכן  דלמד
 י'מחיצות ההמחיצות לסכך וכשירה הסוכה ב

 עיי"שגוא"מ שום דאמרינן ולא משיש בה 
 

לדברי הגרע"א והאבני נזר  צ"ב ולפי"ז
דכתבו ללמוד בדברי הר"ן במאי דכתב  ,הנ"ל

דהיכא שאין הדפנות מגיעות לסכך לא אמרינן 
שום דהר"ן לשיטתו דס"ל דהינו מ ,דופן עקומה

דלפי מאי  ,דלא אמרינן שתי הלכות בדופן אחת
דנתבאר אכתי אין ראיה כלל מדברי הר"ן ליסוד 

דהא דלא מהני  ,דבפשטות י"ל בדעת הר"ן ,זה
דהוא משום דהר"ן לשיטתו  ,בכה"ג דופן עקומה

דהיינו שרואין את הסכך  ,בביאור דין דופן עקומה
יך וזה לא שי ,נתעקםעצמו כאילו הוא מן הדופן ו

ולא  בסכך תלומר רק באופן שהדפנות נוגעו
 .וכמש"נ וצ"בכשיש אויר בנתים 

 

יעקב  ה"גידידי הר הציע םדברי ובביאור
דאין  דלעולם אפשר]זצ"ל[ אלחרר שליט"א 

דגוד  נאדלא שייך די במאי דאמרכוונת הר"ן 
גם דלעולם  ,לא שייךבשום גוונא ד ,אסיק בסוכה

כגון ] ,גוד אסיק בסוכה רינןהר"ן מודה דאמ
 ומה שכתב כן הר"ן וכנ"ל[בשיש שם מחיצה י' 

אין אנו צריכים לדין זה דגוד ד בשום גוונא כוונתו
או מטעם דלהר"ן  ,אסיק כדי להכשיר את הסוכה
או מטעם דלא  ,סגי במחיצות גבוהות עשרה

דמשו"ה לא  ,אמרינן שתי הלכות בחד דופן
את הסוכה מדין  אמרינן גוד אסיק ע"מ להכשיר

וא"כ נמצא  ז"ל[ כדברי הגרע"א] ,דופן עקומה
דלמעשה אין מציאות לגבי סוכה שבה 
משתמשים אנו בפועל בדין גוד אסיק כדי 

הר"ן דלענין וזהו שכתב  ,להכשיר את הסוכה
 היינו ,אסיק גודבה  דנימא סוכה ליכא גוונא

 .דלגבי סוכה כלל אי"צ לדין זה וכמש"נ
 

שייך להסביר כן בדברי  נראה דלא ולענ"ד
הקשה על דברי הגמ' )ו:( בהגהות הרש"ש ד ,הר"ן

 ,דכי אתאי הילכתא לגוד ולבוד ודופן עקומה שם
מ"ט לא קאמר נמי דאתא היכלתא לשלישית 

דהיינו משום דהאי הלכתא ותר'  ,אפי' טפח
הוא ג"כ מדינא דגוד  ,דשלישית אפי' טפח דמהני

ורך וכו' דהיינו גוד המחיצה במשך לא ,אסיק
אם נימא דלדעת הר"ן שפיר שייך לומר ו ,עיי"ש

ורק דמ"מ לא בעינן לדין זה  ,גוד אסיק גם בסוכה
תקשי מש"כ הר"ן דלגבי סוכה ליכא  ,לגבי סוכה

דמשמע דליכא גוונא  ,גווני דנימא בה גוד אסיק
ולכאורה לגבי הדין של שלישית אפי' טפח  ,כלל

 ,את הסוכה כן בעינן לדין זה דגוד אסיק להכשיר
דמהני טפח  ,דזה גופא התחדש בהלכה זו

של  מהדין בהמחיצה השלישית וכשירה הסוכה
 .גוד אסיק וכמש"נ

 
 

הא דסגי דלדעת הר"ן  אפשר ואומנם
הביאור  ,הלכה למשה מסינימבשלישית טפח 

חל אף דדנתחדש בהלכה למשה מסיני ד בזה הוא
אפ"ה  ,ואינו סותם את כל הרוח הטפח במקומו

שמשמע  ודלא כמו ,הכשיר את הסוכהמהני ל
דהא דמהני  ,מדברי הרש"י )ז.( ד"ה וכן לשבת

 דהיינו משום דאותו טפח ,בשלישית אפי' טפח
וכן הוא בדבריו  ת,נמשך עד סוף הדופן השלישי

לקמן )יט.( בסוגיא דפסל היוצא מן הסוכה ד"ה 
קמ"ל עיי"ש ]וכן נראה דעת הרמב"ן במלחמות 

ש את דברי רב בגמרא )ו:( )ב. מדפי הרי"ף( דפיר
דס"ל דאותו טפח דהדופן השלישית מעמידו 

ופירש הרמב"ן ז"ל דכנגד היוצא  ,כנגד היוצא
היינו שאם היו שתי דפנות מזרח ודרום ובא 

מרחיקו מן הדרום  ,להעמיד הטפח במערב
 ,ומושכו כלפי צפון עד כנגד סוף דופן מזרחי

וסוף פי צפון  שנמצא דופן מזרחי הארוך סופו של
וביאור  ,הטפח מכוונים זה כנגד זה וכי' עיי"ש

דברי הרמב"ן הוא דכיון דלגבי הדין של שלישית 
הוא משום שאנו מאריכין את הא דמהני  ,טפח

ויש בטפח זה חלות סתימה  ,הטפח עד סוף הדופן
לכך צריך  ,על פני הרוח השלישית כולה

להעמידו דוקא בסוף הדופן המערבית עיי"ש[ 
ן בדברי הר"ן שם דפירש את דברי רב ואכן יעויי

דהיינו סמוך לאחת משתי  ,דיעמידנו כנגד היוצא
ובלא"ה פסולה  ,כהיכי דלהוי עריבן ,הדפנות

וע"כ משום דלדידיה הא  ,הסוכה לדעת הר"ן
אין זה משום דנמשך  ,דמתכשרא הסוכה בטפח
אף דמהני מדין מחיצה  ,הטפח וסותם לכל הרוח
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דלדעת הר"ן אה"נ  וא"כ נמצא ,טפח ולא יותר
דגם לדין זה דשלישית אפי' טפח לא בעינן לדין 

וא"ש מש"כ הר"ן דגבי סוכה ליכא  ,גוד אסיק
ולפי"ז שפיר  ,וכמש"נ גווני דנימא בה גוד אסיק

הרה"ג את  דברי  הר"ן  כדברי  ידידנו   יש לפרש
 .ודפח"ח]זצ"ל[ שליט"א 

 ,מוכח מדברי הר"ן לקמן )ט.(ראיתי דכן ו
חג סוכות מקרא דר"ש משום ר"ע דיליף  גבי הא

 ,סוכה אסורים כל שבעה דעצישבעת ימים לה' 
תניא רבי יהודה בן בתירא אומר כשם שחל כן ו

שם שמים על החגיגה חל שם שמים על הסוכה 
ובתוס' ד"ה מנין הקשו דלכאורה  ,וכו' עיי"ש

מדברי הגמ' משמע דהא דאסורין עצי סוכה הוי 
בפרק כירה )מה.( ובפ"ד ו ,זה איסור דאורייתא

דביצה )ל.( משמע דהוי זה רק איסור דרבנן משום 
ותר' התוס' שם דהא דאסורים עצי  ,מוקצה

 ,היינו בעודה קיימת דוקא ,הסוכה מדאורייתא
דכיון דבטלה מצותה  ,שנפלה הסוכה אבל אחר

ועוד הביאו  ,תו לית בה כ"א איסור דרבנן בלבד
רי דהא דאסי ,שם התוס' תר' בשם ר"ת

מדאורייתא היינו דוקא עצים של כדי הכשר 
אבל היותר מכדי  ,דעלייהו חלה הקדושה ,הסוכה

וכן  ,הכשר לא מיתסרי אלא מדרבנן וכו' עיי"ש
ושם כתבו ביתר  ,תר' התוס' בביצה שם ד"ה אבל

וז"ל ותר' ר"ת דמה שאמר מה חג לשם  ,ביאור
כגון ב'  ,היינו לפי שיעור סוכה ,אף סוכה לשם

אבל אי  ,כהלכתן ושלישית אפי' טפחדפנות 
לא  ,עביד דפנות שלימות יותר משיעור סוכה

ועל היותר קאמר דאסור משום  ,נפיק מקרא
ובר"ן פ"ד דביצה )דף יז. מדפי  ,מוקצה עיי"ש

וז"ל שם ד"ה ועצי  ,הרי"ף( כתב נמי כדברי ר"ת
 ,סוכה דמתסרי מהקישא דחג אף דפנות בכלל

ומיהו לאחר שעשה  ,שגם הן צריכין להכשר סוכה
 ,השיעור הצריך מן הדפנות ונשלם הכשר הסוכה

אבל  ,אם אח"כ הוסיף דופן משמע דלא מתסרא
אם עשאן לארבעתן סתם כולם אסורות ומוקצות 

ומבואר בדבריו נמי דהא דחל ש"ש על  ,עכ"ל
היינו דוקא לגבי שיעור הכשר סוכה  ,הסוכה
דהוא שתיים כהלכתן ושלישית אפי'  ,בלבד
 ,וביותר מכן אינו אסור אלא מדרבנן ,טפח

]ואומנם פליגי הר"ן ור"ת לגבי היכא שעשה 
דמדברי התוס'  ,מעיקרא את הד' דפנות יחד

בשיטת ר"ת משמע דאפ"ה לא אסירי עצי הסוכה 

רק בשיעור של כדי הכשר הסוכה  ,מן התורה
ואם בנה אותה  ,והשאר אסור רק מדרבנן ,בלבד

הוסיף עליהם ולאחר מכן  ,כדי הכשר סוכהב
לא מתסרי  ,והשלימם לד' דפנות שלימות

ועיין בחידושי אנשי שם )אות  ,המותר מן התורה
וכתב דגם לדעת  ,א( שם דנדחק בדברי הר"ן

הר"ן לא אסירי מותר הדפנות כ"א מדרבנן 
ואומנם בביאור הלכה )סי' תרלח סעי' א(  ,עיי"ש

ובביאור הדברים  ,ד"ה ואם ס"ל דהוי זה מהתורה
דלעולם לא פליגי ר"י ור"ת והר"ן דהאיסור  נראה

בשיעור דעצי סוכה חל רק על אותם עצי סוכה 
ורק דלדעת ר"י  ,הסוכה בלבדלהכשר  הנצרך

דס"ל דלעולם בעוד הסוכה קיימת  ,ודעימיה
ואף אם עשאה  ,למצותה חל ש"ש על כולה

בתחילה שתיים כהלכתן ושלישית אפי' טפח 
דגם  ,עד הסוףוהשלימו ח"כ הוסיף על הטפח וא

 ,על אותו חלק שהוסיף חל קדושה דעצי סוכה
דמתכשרא הסוכה  היינו משום דלדעת ר"י הא

אין הפשט בזה דסגי בטפח  ,בשלישית אפי' טפח
אלא דכשירה  ,בלבד כדי להכשיר את הסוכה

 ,הדין של גוד אסיק מכחהסוכה ע"י הטפח 
נמצא ו ,נמשך אותו טפח עד סוף הדופןדאמרינן ד

וא"כ לפי"ז היכא  ,שלימותוש דפנות איכא שלד
באופן הטפח וסתמו ע"י מחיצה אותו שהוסיף על 

גם מה שהוסיף  בכה"ג ,שאי"צ להדין דגוד אסיק
 ,שיעור דהכשר הסוכהכלל המנחשב הרי הוא 

ומשו"ה כתב ר"י לתר' את  ,וחל עליו ש"ש
דיש לחלק בן היכא  ,הקושיא הנ"ל באופן אחר

ינה אסורה אלא דאז א ,דנפלה דבטלה מצותה
בן היכא שעדיין עומדת  ,משום מוקצה מדרבנן

 ובדעת ,מדאורייתאבהנאה למצותה דאסורה 
ר"ת והר"ן דס"ל דהיכא שעשה את הסוכה 
מעיקרא שתיים כהילכתן ושלישית טפח ואח"כ 
 ,הוסיף וסתם את כל הרוח השלישית ע"י מחיצה
 ,דבכה"ג לא חל האיסור דעצי סוכה מדאורייתא

אותם עצים בשיעור של שתיים כ"א לגבי 
מה שהוסיף ושאר  ,כהלכתן ושלישית טפח בלבד
צ"ל  ,משום מוקצהאינו נאסר אלא מדרבנן 

אין  ,דס"ל דהא דכשירה הסוכה בשלישית טפח
אלא דחדשה  ,זה משום דאמרינן גוד אסיק

מחיצה שלישית שתהיה הדלא בעי התורה 
אותו משיש מה כל וא"כ לפי"ז נמצא ד ,שלימה
שיעור דהכשר כלל המ אינווהלאה  הטפח
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כיון דאין  ,ומשו"ה אינו נאסר מדאורייתא ,הסוכה
ים חל כ"א על אותם עצים הנצרכים ישם שמ

וא"כ מבואר  ,להכשר הסוכה בלבד וכמש"נ
דלדידיה הא דמתכשרא  ,בהדיא בדעת הר"ן ז"ל

הוא  ,הסוכה בשתיים כהילכתן ושלישית טפח
ואין זה  ,כהמטעם דסגי בטפח עצמו להכשרא דסו

ולדעת הר"ן לא קשיא מידי  ,מדין גוד אסיק
ולפי"ז שפיר יש לבאר את  ,קושית הרש"ש הנ"ל

דברי הר"ן דכתב דלגבי סוכה ליכא גווני דנימא 
צריכים אנו  דלגבי סוכה איןהיינו  ,בה גוד אסיק

 דגוד ואין הפשט בזה דדין זההלכה זו השתמש בל
 לגבי סוכה וכמש"נ. נאמר לא אסיק

בזכרון שמואל )סי' כו אות ג( דעמד  ו"רוש
שם נמי ע"ד הר"ן הנ"ל דלגבי סוכה ליכא גווני 

וכתב שם נמי דודאי דאין  ,דנימא ביה גוד אסיק
הפשט בדברי הר"ן דלגבי סוכה לא שייך גוד 

ועיי"ש מה שהוכיח מכ"ד דכן שייך  ,אסיק כלל
ובעיקר דברי הר"ן כתב שם  ,גוד אסיק בסוכה
דלא  ,דכוונת הר"ן בזה לומר ,רלבאר באופן אח

  ,סוכה  נאמר דין זה דגוד אסיק במיוחד לגבי 
המקומותשמצאנו דבעינן בהו לדין גוד  דבכל 

הדין גוד אסיק בסגי לן לזה  ,אסיק גבי סוכה
ורק למא"ד בעמוד  ,שנאמר לגבי מחיצות דשבת

גבוה ג' ורחב ד' או למא"ד דבנעץ ד' קונדסין על 
א דאמרינן גוד אסיק הו ,שפת הגג דכשירה
והיינו דלא רק במחיצות  ,במיוחד לגבי סוכה

אלא גם לגבי  ,אמרינן האי דינא דגוד אסיק
אבל למאן דס"ל דצריך גבי סוכה  ,הדפנות

א"כ לדידיה לא משכחת  ,דפנות הניכרות דוקא
 עיי"שגבי סוכה על דין דפנות גוד אסיק במיוחד 

 

פשוט הוא לכאורה דגם  ,איך שלא נאמר
ת הר"ן שפיר שייך דין דגוד אסיק לגבי סוכה לדע
וא"כ לפי"ז אכתי יש לדון בראיה הנ"ל  ,נמי

דלפי מאי דנתבאר וכפי  ,שהבאנו מדברי הר"ן
שכן הבינו בפשטות שתי עמודי עולם הגרע"א 

דלדידיה שפיר שייך דין  ,בדעת הר"ן "זוהאבנ
גוד אסיק מחיצתא לגבי סוכה היכא דיש שיעור 

משו"ה ס"ל דמאי דכתב הר"ן ו ,עשרה בהדופן
הדפנות  דלא אמרינן דופן עקומה באופן שאין

דהיינו משום דהר"ן לשיטתיה  ,מגיעות לסכך
אבל  ,דלא אמרינן תרי הלכות להכשיר בדופן

בלא"ה שפיר היתה הסוכה כשירה מדין דופן 
 ,אף כשאין הדפנות מגיעות לסכך נמי ,עקומה

ין את ואף דשיטת הר"ן בדופן עקומה היא דרוא
ולאו  ,הסכך עצמו כאילו הוא מן הדופן ונתעקם

היינו דרואין כאילו נתקרבה המחיצה אצל 
  דלפי"ז ע"כ דהיינו משום דאמרינן  ,איצטבא

דבכה"ג שייך  ,מחיצתא אסיק  גוד  לכן  קודם 
 .דין זה גם לדעת הר"ן וכמש"נ

 
 

 ד סימן

 בסוגיה דדופן עקומה
ה )ד.( היתה גבוהה מכ"א ובנה ב סוכה
מן הצד אם יש משפת האיצטבא  ,איצטבא

מאי  ,פחות מד"א כשירה ,ולכותל ד"א פסולה
בית שנפחת  ,קמ"ל דאמרינן דופן עקומה תנינא

וסיכך על גביו אם יש מן הכותל לסיכוך ד"א 
מהו דתימא  ,הא פחות מכאן כשירה ,פסולה

אבל הכא דלא חזיא  ,התם הוא דחזיה לדופן
גבוהה מכ"א ובנה  היתה .קמ"ל ,לדופן אימא לא

אם יש משפת איצטבא  ,איצטבא באמצעיתא
פחות  ,ארבע אמות לכל רוח ורוח פסולה ולדופן

מאי קמ"ל דאמרינן דופן  ,מארבע אמות כשירה
מהו דתימא דופן עקומה מרוח  ,היינו הך ,עקומה

 ."כעקמ"ל  לא ורוחאחת אמרינן אבל כל רוח 
 

שאף הוא  כתבד"ה פחות מד"א רש"י וב
דקיי"ל הלכה למשה מסיני  ,על ידה הוכשר

דמכשירי סוכה ע"י עקימת הדופן עד ארבעה 
"ורואין את הסכך העליון  ,אמות חסר משהו

כאילו הוא מן הדופן  ,המחובר לדופן הרחוק
וכאן מודדין את  ,ועקום עד כנגד האצטבא ,עצמו

ומבואר  .ע"כגובהו משפת הכותל ולמעלה 
אנו עקומה דדופן ין דב ביאורהאין ד ,ובדברי

 מתעקמת ומתקרבתרואין את הדופן כאילו היא 
אלא הפירוש  ,עד מקום האיצטבאתחת הסכך 

הסכך עצמו דופן עקומה הוא שאנו רואים כאילו 
עקם עד מקום תנרק שו ,חלק מהדופןהוא 

 עיי"ש כתלים להתעקם של דרכם שכן ,האצטבא
 

גבי הא דתנן  ,תב הרש"י לקמן )יז.(וכ וכן
 שלושהק את הסיכוך מן הדפנות הרחיאם ד התם

דאויר פוסל בשלושה אפי' מן " ,טפחים פסולה
דאמרינן  דהא  ומכאן אני אומר ומפרש  ,הצד

שבסכך פסול מן הצד אמרינן דופן עקומה 
היינו דחשבינן להסכך  ,להכשיר עד ד' אמות

 ,כאילו הוא מן הדופן ונעקם ונכפף למעלה
רואין את ואיני מפרש  ,ובאוירה ליכא למימר הכי
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הדופן כאילו הוא עקום והולך תחת הסכך הפסול 
ומוציא את הפסול מן  ,ומגיע עד הסכך הכשר

 ."לעכ הכי דא"כ גבי אויר נמי נימא הסוכה
 

רש גם הר"ן ז"ל מפהרש"י ז"ל כן  וכדברי
)דף ב. מדפי הרי"ף( ד"ה בנה בה אצטבא מן 

היינו שרואין כאילו  ,ופירוש דופן עקומה ,הצד
וכאילו הסכך כולו שמן הדופן ועד  ,עקםהדופן נ

ואלא שנתעקם שכן דרכם  ,האצטבא הוא דופן
אבל אי אפשר לפרש  ,של כתלים להתעקם

דאי הכי היכי  ,רואין כאילו הדופן נתקרב לסכך
 ,אמרינן לקמן דאויר פוסל מן הצד בג' טפחים

ולא יהיה פוסל  ,נימא רואין הדופן כאילו נתקרב
דופן להתקרב שאין שם שיותר קל ל ,אלא בד"א

אלא ודאי שהיינו טעמא לפי  ,סכך מפסיק
וכשיש שם  ,שרואין את הסכך כאילו הוא דופן

הרש"י דעת וזה כ ,אויר מפסיק אין לומר כן עכ"ל
דהר"ן  )אות א( תב שם בהגהות אנשי שםווכן כ

 עיי"ש קאו בחדא שיטהוהרש"י 
 

דלפי  ,שםהר"ן  עוד בהמשך דברי ועיי"ש
ופן עקומה היינו שרואין את הסכך שיטה זו ]דד

 ,עקם[תנרק שמן הדופן וחלק עצמו כאילו הוא 
הדבר ברור שאין אוכלין באותו שיעור שבין 

סכך שעליו כיון שאנו דנים ה ,הדפנות לאיצטבא
 ,וכן צ"ל גם בדעת הרש"י ז"ל ,כאילו הוא דופן

דהפרוש בדופן עקומה הוא כמש"כ נמי ס"ל ד
 ,חת מקום עקימת הדופןאין לישן תס"ל דד ,הר"ן
ג'( בדעת  )סי' ז"ל תב בפשטות הרא"שווכן כ

 .הרש"י עיי"ש
 

 ב
דמודה רבי מאיר  אמרינןלקמן )יח:(  והנה

]דפליגי לעיל )יד.( אם מסככין  ,לרבי יהודה
דר"מ פוסל ור"י  ,בנסרים פחות מד' או לא

 ,דהיכא דיש בן נסר לנסר כמלא נסר ,מכשיר[
דלמא"ד באמצע  ,שמניח פסל בניהם וכשירה

מיירי בסוכה דלא הויא אלא שמונה  ,בארבעה
ויהיב נסר ופסל נסר ופסל  ,אמות מצומצמות

ונסר ופסל נסר ופסל נסר  ,ונסר ופסל מהאי גיסא
 ,דהוו להו שתי פסלים באמצע ,ופסל מהאי גיסא

וברש"י שם  ,ואיכא הכשר סוכה באמצע עיי"ש
 ,ותחת הנסרים לא יישן ,ד"ה שאין בה כתב

דאמרינן דופן עקומה  ,והסוכה אינה נפסלת בהן
דהא פחות מד"א הוא  ,עד הפסלים האמצעיים

ומבואר בדברי הרש"י דהכשירה של  ,וכו' עיי"ש

נינן דופן עקומה משתי ישדימשום סוכה זו הוא 
עד מקום שתי הפסלים האמצעיים  ,צידי הסוכה

ואיכא  ,דיש בהם שמונה טפחים מצומצמות
לפי"ז צ"ב לכאורה בדבריו הכשר סוכה, אלא ד

דמשמע דתחת  ,שכתב ותחת הנסרים לא יישן
אע"ג  הפסלים שבן נסר לנסר שפיר יכול לישן

דלדעת הרש"י חשיב  ,דדיינינן להו בדופן עקומה
וא"כ היכי כתב  ,וכמש"נהסכך עצמו מן הדופן 

והא הו"ל  ,הרש"י דמותר לישן תחת הפסלים
שכתבו הר"ן  וכמו ,כדופןהם דנידונים  ,סכך פסול

וכבר עמד בזה בחידושי אנשי שם  ,והרא"ש הנ"ל
 בצ"ע  על הר"ן )דף ב. מדפי הרי"ף אות ב( והניח

 עיי"ש
 

תוס' )יד:( ד"ה ומודה רבי דברי הביעויין ]
דכתבו שם בהדיא דגם תחת הפסלים לא  ,מאיר
ואתי שפיר  ,חוץ משתי הפסלים שבאמצעה ,יישן

דלדעת  ,בחידושי הריטב"א )ד.(למאי דכתב 
רואין את אנו שהוא  ,דין דדופן עקומהבביאור ה

עד הסכך עצמו כאילו הוא מן הדופן ונתעקם 
אסור לישן תחת  אכןלפי"ז ד ,מקום האיצטבא

פסול  כיון שדיינינן להו כדופן הו"ל סכךדהפסלים 
 [דאין ישנים תחתיו וכמש"נ

 

)ד.(  בסוגייןבחידושי הריטב"א עוד  ויעויין
דכתב בשם הרש"י  ,כשירהד"ה פחות מכאן 

רואין אנו הוא שו ,לפרש את הדין דדופן עקומה
תחת את הדופן כאילו נתקרב אצל האצטבא 

 ,מדברי הרש"י נו לעילשהבאולא כמו  ,הסכך
רואים את הסכך עצמו אנו ד ,בזה הואדהביאור 

הריטב"א וכתב שם  ,כאילו הוא מהדופן ונתעקם
לדופן  הוי הסכך שמחוץ ,דלפי דברי הרש"י אלו

משא"כ  ,ומותר להשתמש תחתיו ,סכך כשר
תחתיו  להשתמשדשם אי אפשר  ,בבית שנפחת

 עיי"ש פסול סכך  דהוי  משום 
 

דאיה מקור  ,יל"עדברי הריטב"א  ובעיקר
 ,דופן עקומהאת הדין של רש כן ידברי רש"י שפ

אל מקום רואין את הדופן כאילו נתקרב ד
יני ואכתב  הנ"ל מפורשרש"י בהא  ,האצטבא

מפרש רואין את הדופן כאילו הוא עקום והולך 
 ,תחת הסכך הפסול ומגיע עד הסכך הכשר

 ומוציא את הפסול מן הסוכה
 

דהריטב"א  נראהדברי הריטב"א  ובביאור
הרש"י הנ"ל )יח:( דמותר  ממה שכתבלמד כן 

לישן תחת הפסלים אע"ג דדיינינן להו כדופן 
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רש"י דע"כ סובר ה מזה הכריח הריטב"א ,עקומה
דאנו רואים את  ,דהביאור בדין דופן עקומה הוא

 ,הדופן כאילו היא מתקרבת אל מקום האיצטבא
אנו שהוא דופן עקומה פירוש הדין דד ס"לדאם 

רואין את הסכך עצמו כאילו הוא חלק מן הדופן 
 ן תחתוליש איך מותרא"כ  ,נתעקםורק ש
הא כיון שדיינינן להו כדופן עקומה הוו  ,הפסלים
דלשיטת הרש"י  מזה למד הריטב"א ,סולסכך פ

רואין  אנוש הואדופן עקומה דין בהביאור בדין 
 האצטבא תחת את הדופן כאילו נתקרב אל

 .הסכך עיי"ש

 אכתי קשיא טובא חדא דאיך נפרנסד אלא
לקמן )יז.( בסוגיא את דברי הרש"י בסוגיין )ד.( ו

דהפירוש בדברי הרש"י מפורש ד ,דבית שנפחת
רואים את הסכך אנו ש ,ומה הואדופן עקבדין 

 ,ועוד ,עצמו כאילו הוא חלק מהדופן ונתעקם
כתב הריטב"א לבאר בדעת הרש"י דלפי מאי ד

דאמאי לא  ,תקשי ליה קושית הראשונים ז"ל
אמרינן דין דדופן עקומה גם במקום שיש אויר 

כגון האי דינא דהרחיק את הסיכוך מן  ,שמפסיק
ש שם אויר שידהא במקום  ,הדפנות ג' טפחים
 מאשר דין של דופן עקומהיותר פשוט לומר 

שמפסיק בן המחיצות לסכך  סכך שיש במקום
 עהכשר וצ"

 

בדעת  ראה לומרנהיה הדברים  ובביאור
דופן בדין הפירוש אכן הרש"י ז"ל דלדידיה 

 ,עקומה הוא כמו שכתב הריטב"א ללמוד בדבריו
דרואין את הדופן כאילו מתקרבת אל 

)יח:(  שמשמע מתוך דבריווכמו  ,האיצטבא
דתחת הפסלים דמשמע  דתחת הנסרין לא יישן

 ,אע"ג דדיינינן להו כדופן עקומה ,מותר לו לישן
וע"כ משום דלדידיה הביאור דדופן עקומה הוא 

ומאי דהקשה הריטב"א שם ובראשונים  כנ"ל,
י"ל בזה  ,דא"כ אפי' באויר נמי נימא דופן עקומה

ק )ד:( ד"ה פחות עפ"י מש"כ התוס' בסוגיא דחק
דבסוכה חוץ מעצם הדין דבעי  ,ובפ"ק דשבת )ז:(
צריך גם שיהיו המחיצות נוגעות  ,מחיצות להסוכה

את הדין  הוזהו שרמזה התורה במה שכתב ,בסכך
לומר דבסוכה  ,של דפנות הסוכה בשם סוכה

לפי"ז ו ,בעינן גם שיהיו המחיצות סמיכות לסכך
 ,תוס'י"ל דכן ס"ל גם להרש"י ז"ל כדעת ה

דבעינן שיהיו המחיצות של הסוכה סמוכות 
היכא שהרחיק את הסיכוך ולפי"ז  ,לסכך

 ,סכךות ואיכא אויר מפסיק בן הדפנות למהדפנ
אף דבכה"ג יותר קל לומר את הדין של דופן 

 ,מאשר במקום שיש שם סכך שמפסיק ,עקומה
מ"מ בכה"ג לא יועיל הדין דופן עקומה להכשיר 

ן עקומה עושה רק שלא דהדין דופ ,את הסוכה
דעי' ההלכה של  ,דפנות יה בסוכה חיסרון שליה

 ,אל הסוכההרחוקה חסת הדופן ידופן עקומה מתי
אכתי איכא חיסרון  חשיב שיש לו דפנות, אמנםו

מצד ההלכה דבעינן שיהיו המחיצות סמוכות 
 תדפנודהיכא שיש אויר מפסיק אין ה ,לסכך
 ההסוכ התם פסולה ומשו"ה  בסכך נוגעות

 ,שכתב הרש"י ז"ל גבי בית שנפחת ומה
ומכאן אני אומר ומפרש דהדין דדופן עקומה הוא 
דרואין את הסכך עצמו כאילו הוא ג"כ מהדופן 

משמע דלא ס"ל כנ"ל בביאור הדין דדופן ד ,וכו'
מפסיק בן ההתם מיירי בשיש סכך פסול  ,עקומה

של ואם נאמר את הדין  ,הדפנות לסכך הכשר
לא יהני  ,א כאילו נתקרב הדופןדופן עקומה דהו

סרון מצד יכיון דאיכא חלהכשיר את הסוכה, זה 
דהיכא  ,הדין דבעינן שיהיו הדפנות נוגעות בסכך

 ,נוגעות בסכך יסכך פסול בניהם לא הו שיש
ז"ל לפרש את הדין של  הוכרח הרש"ימשו"ה 

שרואין את הסכך עצמו כאילו הוא , דופן עקומה
 כשירה אין הסוכהה דבלא" ,מן הדופן ונתעקם

 וכמש"נ בסכך נוגעות הדפנותשאין מצד 
 

 ,טב בדברי הרש"י ז"למדוקדק היזה  דבר
דהא  ,ומכאן אינו אומר ומפרש"דכתב שם 

דאמרינן "שבסכך פסול" מן הצד אמרינן דופן 
תב ובהדיא כ ,עקומה להכשיר עד ד"א וכו'

הרש"י דפירוש זה הוא רק במקום דאיכא סכך 
 ,המחיצות של הסוכה להסכךפסול מפריד בן 

דהיינו  ,דבכה"ג לא שייך לומר דין דופן עקומה
וכן משמע  ,שרואין אותו כאילו נתקרב וכמש"נ

דכתב ואין אני מפרש רואין  ,שםהרש"י מסו"ד 
את הדופן כאילו הוא עקום והולך תחת הסכך 

ומוציא את  ,ומגיע עד לסכך הכשר ,הפסול
 ,ויר נימא הכידאם כן גם גבי א ,הפסול מן הסוכה
דע"כ לא שייך לפרש  ,"לנכ הואוביאור דבריו 

את הדין דדופן עקומה במקום שיש סכך פסול 
אכתי לא יהני, ד ,מפריד בין הדפנות לסכך כנ"ל

 ,שיהיו המחיצות נוגעות בסכךכיון דחסר בתנאי 
דבאויר נמי  ,וזהו נמי שהביא הרש"י ראיה מאויר

דעדיף אויר אע"ג  ,לא מהני דופן עקומה להכשיר
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 ,מסכך לשיטה זו בביאור הדין דדופן עקומה
מחיצות שיהיו המשום דאכתי חסר בתנאי דבעינן 

בסכך פסול כ"ש דלא יהני לזה ו ,נוגעות בסכך
וע"כ צריך לפרש  ,הדין דדופן עקומה להכשיר

שרואין  ,שם את הדין דדופן עקומה בעינן אחר
מהדופן ת הסכך הפסול עצמו כאילו הוא א

סרון דמחיצות ידעי"ז ליכא גם את הח ,ונתעקם
בהכי משא"כ באויר  הסוכה וכשירהבסכך  נוגעות

 .דליכא למימר הכי
 

 

ש הרש"י בסוגיא א"ש נמי הא דפיר ולפי"ז
את הדין של דופן עקומה לשיטתו דאיצטבא )ד:( 
דסכך למעלה  ,תחתונה כשירה לקמן )י.( ד"ה

]דלא כשיטת ר"ת שהובא  ,מכ"א הוי סכך פסול
 אכך למעלה מכ"א לדס ,ס' שם )ט:( ד"ה האבתו

משו"ה הוצרך הרש"י הוי סכך פסול עיי"ש[ ו
 .עקומה כנ"ל לפרש כן נמי את הדין דדופן

 

דלדעת הרש"י יתכן הדין דדופן  ונמצא
או דרואין אנו את הדופן  ,עקומה בשתי אופנים

וזהו שייך רק  ,כאילו מתקרבת אל הסכך הכשר
לדופן שרחוקה  באופן שיש סכך כשר שמחובר

דאז שייך לדון דופן עקומה  ,מהסוכה עצמה
 ,משום דבכה"ג הוו הדפנות נוגעות בסכך ,כנ"ל

משא"כ במקום דאיכא סכך פסול מפסיק בן 
דבכה"ג לא שייך לומר דין דופן  ,הסכך לדופן
אלא הוי גדר אחר והוא שרואין את  ,עקומה כנ"ל

הסכך הפסול עצמו כאילו הוא ג"כ מהדופן 
כיון דעי"ז חשיבי  ,ם עד מקום הסכך הכשרונתעק

ונ"מ בזה יהיה  ,גם דהדפנות נוגעות בסכך
דבמקום דאיכא סכך כשר מפריד בן הדופן 

 ,אף לאחר שדיינינן ליה כדופן עקומהד ,לסוכה
 וכמש"כ לסוכהץ שחו מותר לישן תחת הפסל

 כנ"ל.)יח:(  לקמן הרש"י עצמו 
 

 

 ג
 

שהובאו יעויין בהגהות הדברי נחמיה  והנה
בסוף המסכת במש"כ בסוגיין )ד:( ע"ד הרש"י 
בד"ה הכא דלא חזי לדופן דכתב שם דלולי דברי 
הרש"י ]דפירש את המהו דתימא של הגמ' דלא 
שייך דין דופן עקומה גבי אצטבא דהיינו משום 
דדפנות הסוכה גבוהות הם יותר מכשיעור וא"כ 
ס"ד דלא שייך לומר בכה"ג דין דופן עקומה 

יי"ש[ היה נראה לפרש יותר דהתם קמ"ל ע
התיקרה סתמא נסרים הראויין לדופן משא"כ 

הכא סתם סכך אינו ראוי לעשות ממנו דופן עכ"ד 
עיי"ש וביאור דבריו נראה דהתם גבי אצטבא הוי 
הפירוש דדופן עקומה דרואין את הסכך עצמו 
כאילו הוא ג"כ מהדופן ונעקם א"כ לפירוש זה 

המהו דתימא דס"ד שפיר היה מקום לבאר את 
דגבי סוכה דאיכא פסל א"כ לא שייך לדון אותו 
כדופן דהא אין עושין מפסל וזה חידשה הגמ' שגם 
בכה"ג שייך דין דופן עקומה דלהפירוש דדופן 
עקומה היינו שרואין את הסכך כאילו נתקרב 
א"כ אין נ"מ אם יש שם נסרים או פסל ולא שייך 

לא בעינן  כיון דלהפשט הזה ,המהו דתימא כלל
 זהו שכתבן כם וא ,להחשיב את הפסל לדופן

 נראה יותר היה דלכאורהל זצ"הנ"ל  הגאון
 .לפרש לולי דברי הרש"י כנ"ל וכמש"נ

 

 ד
עוד בערוך לנר בסוגיין )ד:( דהביא  ועיין

 ,שם את דברי הריטב"א הנ"ל בדעת הרש"י
דרואין כאילו הדופן  ,דהפירוש דדופן עקומה הוא

ולכן כשר גם מה שחוץ  ,נתקרב לאיצטבא
ברש"י שלפנינו ליתא ד נמיוהקשה  ,לאצטבא

דלהריטב"א היתה מהדורא קמא ונדחק בזה  ,כן
 ,ושם באמת פירש כן הרש"י ,של פירוש הרש"י

אבל הרש"י שלפנינו הוא מהדורא בתרא של 
לפרש כדברי כל הראשונים  ,רש"י ואחר שחזר בו

ק בזה ואין צריך להדח ,ועפ"י דרכנו א"ש ,עיי"ש
וכמו שנתבאר  ,דשפיר ס"ל להרש"י כן ,כלל
 דכן מבואר מדברי הרש"י לקמן )יח:( ומה  ,לעיל

 קשיא לא נמי כי לא מבואר שברש"י בסוגיין
 כמש"נ. מידי

 ה
אמרתי לבאר בזה את שיטת  במקו"א
)פ"ד מהל' סוכה הל' י"ד(  דכתב ,הרמב"ם ז"ל

אם יש משפת האצטבא  ,בנה איצטבא מן הצד
פחות מד"א  ,ארבע אמות פסולהולכותל 

דהא  ,וכתב שם הרה"מ בדעת הרמב"ם ,כשירה
היינו כל הסוכה ואפי' תחת מקום  ,דכתב כשירה

ובכס"מ שם ביאר את  ,עקימת הדופן נמי עיי"ש
דהיינו משום דהוא למד בדעת  ,דברי הרה"מ

דרואין את  ,הרמב"ם דהפשט בדופן עקומה הוא
ואין  ,שרהדופן כאילו התקרבה אצל הסכך הכ

הפשט דרואין את הסכך עצמו כאילו הוא מן 
דלשיטה זו ודאי דאין להשתמש  ,הדופן ונעקם

דהא כדופן משוינן  ,תחת מקום עקימת הדופן
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והקשה הכס"מ ע"ז ממה  ,והו"ל סכך פסול ,ליה
 ,שכתב הרמב"ם עצמו )פ"ה מהל' סוכה הל' י"ד(

דדופן עקומה היינו שרואין את הסכך כאילו הוא 
משו"ה ס"ל להכס"מ  ,מהדופן ונתעקם עיי"שג"כ 

דהא דכתב בפ"ד דכשירה  ,בדעת הרמב"ם ז"ל
אין זה אלא ע"ג  ,הסוכה ע"י דופן עקומה

 במקום עקימת הדופן  אבל ,האיצטבא בלבד
 לפסול וסכך הוא כדופן דהא ,דאין לשבת ודאי
 עיי"ש הוא

 

יש לבאר את דברי מאי דנתבאר  ועפ"י
ל דלעולם חלוקים הם "די ,הרמב"ם כמין חומר

מדין דופן  ,דין דופן עקומה שכתב הרמב"ם בפ"ד
יסוד עיקרם ועקומה שכתב הרמב"ם בפ"ה ב

ירי הרמב"ם באופן שאיכא דבפ"ד שם מידינם, 
 אנובכה"ג ו ,מפסיק בן הדפנות לסוכהסכך כשר 

רואין את הדופן כאילו מתקרבת אל האיצטבא 
חיצות ילו המ"וכא שםלשון הרמב"ם כ ,ונוגעת בו

כדברי הרה"מ בביאור  ]וזה ,נוגעות באצטבא"
ל ל"דלביאורו של הכס"מ הו ,דברי הרמב"ם

כאילו המחיצה נוגעת בסכך הכשר ולא 
א כמו שכתב ווע"כ דהפירוש בזה ה ,באצטבא

הרה"מ בדעת הרמב"ם דרואין כאילו הדופן 
 ,מתקרבת עד מקום האצטבא תחת הסכך

חלק ואף באותו  ,ומשו"ה כשירה כל הסוכה
דנידון כפסל היוצא  ,שהוא מן האיצטבא והלאה

דלא חשיב דופן  ,ומותר לישן תחתיו ,מן הסוכה
משא"כ , [וגם הוו הדפנות נוגעות בסכך בכה"ג

תב הרמב"ם דהפירוש דדופן ודשם כ ,בפ"ה
עקומה הוא שרואין את הסכך כאילו הוא מן 

שם מיירי הרמב"ם בתיקרת  ,הדופן ונתעקם
דהתם כיון דהמפסיק  ,ע"ג הבית שנפחתה וסיכך

לא שייך  ,בן הסכך להדפנות הוי סכך פסול
דרואין כאילו  ,לפרש את הדין של דופן עקומה

משום דאכתי איכא חסרון דאין  ,נתקרב הדופן
משו"ה מוכרחים אנו  ,הדפנות נוגעות בסכך

דהוא שרואין  ,לפרש את הדין של דופן עקומה
 ,עקםאת הסכך עצמו כאילו הוא מן הדופן ונת

 בסכך הכשר נוגעות מחיצות נמי איכאדעי"ז 
 כמש"נ.

 

בדברי הר"ן ז"ל בסוגיא יל"ע  ולפי"ז
נטה הר"ן מדרכו של הרמב"ם ד ,דאיצטבא

דבשלמא הרש"י ז"ל  ,בביאור הדין דדופן עקומה
דסכך למעלה משום דס"ל  ,דלא ס"ל כהרמב"ם

לא שייך לפרש את  א"כ ,מכ"א הוי סכך פסול
דרואין את  ,בסוגיא דאיצטבא הדין דדופן עקומה

כיון דאכתי  ,הדופן כאילו מתקרבת לאיצטבא
אבל  ,נוגעות בסכך איכא חיסרון דאין הדפנות

דקיי"ל  ,לשיטת הר"ן ז"ל דס"ל כהרי"ף ז"ל
משום וא ה ,כרבא דהפסול דסוכה למעלה מכ"א

לדידה הוי זה פסול בדפנות ולא  ,דירת קבעדהוי 
וכמו  ,ה עראידבסכך לעולם צריך שיהי ,בסכך

סכך הוא"כ ס"ל ד ,שכתבו התוס' )ב.( עיי"ש
 דרבא ,הצל"ח שםתב ו]וכן כ ,סכך כשר עצמו הוי

משום דקשיא ליה דלפי דפליג על רבה ור"ז הוא 
ה טעמם דרבה ור"ז נמצא דהפסול דסוכה למעל

לפי"ז מאי פריך ו ,ך עצמוכמכ"א הוי פסול בהס
 ,ימעטמ"ט תני פסולה ולא תקני  ,בגמ' גבי סוכה

 ,כדאמרינן בפ"ק דעירובין גבי מבוי שגבוה מכ"א
לדעת רבא ור"ז דהוי פסול דלמעלה מכ"א פסול ו

והא י"ל דמאי דלא תנא  ,בהסכך עצמו מאי פריך
כיון דהוה ס"ד דימעטנה כמות שהיא  ,ימעט

וכמו  ,העשוי מן ולא דתעשה פסול ובכה"ג הוי
שכתבו התוס' שם ד"ה דאורייתא לענין נר חנוכה 

ומדפריך אמאי לא  ,ימעט ומשו"ה לא תני ,עיי"ש
בלמעלה חיסרון האין ע"כ דרבא  למדתני ימעט 

תעשה פסול ד ולא שייך בזה ,עצמו בהסכךמכ"א 
עיי"ש[ וא"כ הר"ן דס"ל דהל'  ולא מן העשוי

כרבא ע"כ דס"ל דהפסול דסוכה למעלה מכ"א 
והסכך הוי  ,אין זה פסול בהסכך אלא בהדפנות

כ לדידיה מ"ט לא פירש דדופן וא" ,סכך כשר
דרואין כאילו הדופן מתקרבת עד מקום עקומה 

אויר נמי בגם אי משום דדהאצטבא תחת הסכך 
דבאויר לא מהני , הא נמי לא קשיא ,נימא הכי

אי דבעינן שיהיו משום אכתי חסר את התנ
אין אין זה  אבל ,סכך וליכאהדפנות נוגעות ב

 ,ומהדופן עקבאויר לומר משום דלא שייך 
וא"כ מ"ט לא  ,יש לומר כן אדרבא באויר טפי

דהא לפירוש זה דדופן עקומה  ,ס"ל להר"ן הכי
 ץשחוך הסכ תחת שןלי דמותר טפי הוי קולא

 .להאצטבא נמי וכמש"נ
 

ערוך ובביאור הדברים נראה עפ"מ שכתב 
דהא ברפ"ק  לתר' את דברי הר"ןלנר )ו:( 

 דאמרינן בגמ' )ו:( כי אצטריך הלכתא לגוד
הוא  ,הא דמהני גוד אסיק ,וללבוד ולדופן עקומא

 דנימא גוונאדלגבי סוכה ליכא  ,לענין שבת דוקא
גם  דע"כהקשה פנ"י ב, ומחיצתא אסיק  גוד ביה
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 ,בסוכה בעינן מיהא לדינא דגוד אסיק מחיצתא
 בעינן להכשיר מחיצות שאין מגיעותהא ד

, בכה"ג איכא מחיצות ניכרות עיי"שד ,להסכך
דס"ל דהא דדפנות שאינם מגיעות וך ותירץ הער

אין זה משום דאמרינן גוד  ,לסכך כשירה הסוכה
אלא משום דלדעת הר"ן כל  ,אסיק מחיצתא

 ,שיש מחיצה עשרה סגי בהכי מעיקר הדין
, עיי"ש גוא"משל בלא הדין גם וכשירה הסוכה 

א"כ משו"ה הוכרח הר"ן לפרש את הדין של דופן 
עצמו כאילו הוא  עקומה דהיינו שרואין את הסכך

דעת הר"ן לא שייך לפרש דל ,מן הדופן ונתעקם
 עיי"ש הר"ן כמש"כ מאויר תקשי אחרת דא"כ

 
 ה סימן

 בדברי הר"ן בדין מחיצות הניכרות
 

)ד:( ת"ר נעץ ד' קונדסין וסיכך ע"ג  סוכה
ופליגי התם ר"ה ור"נ  ,ר"י מכשיר וחכמים פוסלים

נן דלדעת ר"ה נחלקו ר"י ורב ,בביאור מחלוקת
ופליגי בדין גוד אסיק מחיצתא אם  ,בשפת הגג

שייך בסוכה אם לא, אבל באמצע הגג דלא שייך 
דגבי סוכה לא שייך דין  ,גוא"מ לכו"ע פסולה

דיומד, ור"נ ס"ל דמחלוקת דר"י ורבנן היא 
ופליגי בדין דיומד אם מכשיר  ,באמצע הגג

בסוכה נמי או לא, ואיבעי לן התם אליבא דר"נ 
אם בזה לכ"ע כשירה  ,נא על שפת הגגהיכי הוי די

דגם בשפת הגג פליגי אם שייך  וא ,משום גוא"מ
 .מ בסוכה או לא וסלקא בתיקו עיי"שדין גוא"

 

הר"ן ז"ל ד לדינאונחלקו הראשונים ז"ל  
נקטינן דכיון דהוי בעיא דלא אפשטא ס"ל 

 ,משום דהוי ספק דאורייתא ,בתרוייהו לחומרא
ושלישית אפי' טפח, ים כהלתא ובעינן דווקא שת

הרי"ף דין זה תב הר"ן דמטעם זה השמיט וכ
משום דס"ל דלהלכה בעינן דווקא  ,מהלכותיו

עוד הביא יים כהלתן ושלישית אפי' טפח, ושת
ל' סוכה הל' את דברי הרמב"ם )פ"ד מהר"ן שם ה
סין על שפת הגג וסיכך ע"ג דאם נעץ ד' קונדי"א( 

ובראב"ד ד אסיק מחיצתא עיי"ש, מדין גוכשירה 
אף להאוקימתא דר"נ דהקשה על דברי הרמב"ם 

דס"ל דנחלקו ר"י ורבנן באמצע הגג ופליגי אם 
מ"מ על שפת  ,אמרינן דין דיומד בסוכה או לא

דלא איפשטא ואיך פסק בזה  הגג הוי בעיא
 שפת הגג על שכשירה בפשטות הרמב"ם

 

 

מחלוקת דהרמב"ם והראב"ד ה וביסוד
 שם  מ"הרה גם כתבו ןכתב הר"ן לבאר ]וכ

הרמב"ם היתה ( דל' ווהרא"ש בפ"ק דסוכה )סי
האבעיא בה לא היה כתוב דגירסא אחרת בגמ' 

כלל, אלא היתה הגירסא ור"נ אמר באמצע הגג 
 ,אבל על שפת הגג דברי הכל כשירה ,מחלוקת

א דגמ' דעל שפת הגג כשירה לפי"ז הוי זה דינד
 ומשו"ה להו אבעיא 'היתה הגירס ב"ד ז"ללהראו
 .עיי"ש הרמב"ם קשה אדבריה
 

הגר"ח הלוי זצ"ל דהביא את  ועי' בחידושי]
דברי הרמב"ם הנ"ל ומה שכתבו לתר' הרא"ש 
והר"ן והקשה הגר"ח דלכאורה אכתי צ"ב לדברי 

ג ליכא מחיצות הרמב"ם דהא על שפת הג
גוא"מ, ואף דהתוס' בזה לא שייך לומר הניכרות ו

בשפת בסוגיין כבר הרגישו בזה וכתבו לתר' ד
הגג חשיבי מחיצות ניכרות טפי מעמוד, מ"מ לא 
כתבו כן התוס' כ"א להגירסא דאבעי לן אליבא 

דלהצד דלכו"ע  ,דר"נ בנעץ קונדסין על שפת הגג
ע"כ צ"ל דחשיבי מחיצות הבית ניכרות כשירה 

אין לא גרסינן להאי אבעיא  אבל איטפי מעמוד, 
ניכרות טפי  לנו גילוי דחשיבי מחיצות הבית

בנעץ ד'  מנ"ל להכשיר ,כתי תקשי להרמב"םוא
כיון דליכא התם מחיצות , קונדסין על שפת הגג

אמרינן ביה  הניכרות לא עדיף מעמוד דלא
לפי מאי דכתב הר"ן בספרי גוא"מ עכ"ד, ו

דלדעת ר"נ על שפת הגג היה כתוב הרמב"ם 
לדברי הכל כשירה, וא"כ שפיר צ"ל כמש"כ 

ג חשיבי טפי התוס' דהיינו משום דעל שפת הג
וראיתי שהעיר מזה  ,מחיצות הניכרות מבעמוד

 עיי"ש[  אבי עזריב
 

בדעת הר"ן והרי"ף מבואר דאזלינן  עכ"פ
וגם על שפת הגג פסולה הסוכה משום  ,לחומרא

 וכתב שם הר"ן ,דלא אמרינן גוא"מ בסוכה
דלפי"ז צ"ל דהא דאמרינן בגמ' )ו:( כי אצטריך 

הא דמהני  וללבוד ולדופן עקומא הלכתא לגוד
גוד אסיק הוא לענין שבת דווקא דלגבי סוכה 

 דהא גוונא דנימא ביה גוד אסיק מחיצתאליכא 
 עיי"ש פסולה הגג  שפת על  דאפי'  מסקינן
 

 

דהא דאמר רבא  דברי הר"ןבואר במ והנה
דלענין סוכה  ,בעינן מחיצות הניכרות אסוכה קאי

ומשו"ה לא מהני בה  ,בעינן מחיצות הניכרות



 

 משה         סוכותדברי          
 

 נז

 

אבל בשבת  ,דגוד אסיק שאינן ניכרות מחיצות
שפיר מהני גם  ,דלא בעינן מחיצות הניכרות

ועי'  ,מחיצות דגוא"מ לעשות רשות היחיד
בחידושי הריטב"א )ד:( דהביא שיטה כזו בשם 
רבו דמחיצות הניכרות הוי דין בסוכה ולא בגוד 

ומשו"ה בשבת שפיר מהני גוד אסיק גם  ,אסיק
 ת עיי"ש.המחיצות ניכרו היכא שאין

 

דחה רבו שבריטב"א שם הביא  ואומנם
וס"ל דודאי גם לענין שבת בעינן  ,שיטה זו

ובלא"ה לא מהני ליחשב  ,מחיצות הניכרות
דאלת"ה א"כ נמצא  ,רשות היחיד ע"י גוד אסיק

שהרי הים מקיף  ,דכל העולם הוא רשות היחיד
וא"כ נימא גוד  ,את העולם ועמוק הוא מן הארץ

ולא  ,י כל העולם רשות היחידאסיק מחיצתה והו
אלא ודאי הוא  ,משכחת לה רשות הרבים כלל

משום  ,דבמחיצות הים לא אמרינן גוד אסיק
ולא אמרינן גוד אסיק אלא במקום  ,דאינן ניכרות

דהא דאמר  ,ולפי"ז נמצא ,דהוי המחיצות ניכרות
זה דין בסוכה  איןד ,רבא בעינן מחיצות הניכרות

ק משום דבעינן מחיצות דווקא דלא מהני גוד אסי
 לאד ,אלא הוי זה דין בגוד אסיק ,הניכרות
 ,הניכרות מחיצות דאיכא במקום אלא אמרינן

 ע"כ ולפי"ז אין חילוק בן סוכה לשבת וכמש"נ
 

נמי ברמב"ן עמ"ס שבת )צט.( מבואר  ואכן
הוי זה ד ,דהא דאמר רבא בעינן מחיצות הניכרות

דבעי  ,הלכה בדין דגוד אסיק ולא בסוכה דווקא
עמוד ברה"ר גבוה  ,מיניה התם רב מרדכי מרבא

מי אמרינן הרי  ,י' ורחב ד' וזרק ונח על גביו מהו
או דילמא כיון  ,עקירה באיסור הרי הנחה באיסור

ובתוס' שם  ,דממקום פטור קאתיא לא וכו' עיי"ש
ט ליה מהא דתניא בפ"ק )ו:( יהקשו אמאי לא פש

עיי"ש  בהמוציא מחנות לפלטיא דרך סטיו חיי
אמאי לא  ,ובחידושי הרמב"ן הקשה משכ"ב,

פשט לה מהא דאיתא בשבת )קא.( עמוד ברה"ר 
ואין בעיקרו ד' ויש בקצר שלו  ,גבוה י' ורחב ד'

דהתם נמי ממקום פטור  ,וזרק ונח ע"ג חייב ,ג'
דרב מרדכי פשיטא ליה ותר' הרמב"ן  ,קאתי

דכל דאתי ממקום פטור למקום חיוב ונח במקום 
וכי קא מבעי  ,דהזורק חייב ,ובאויר של חיובחיוב 
כגון דהשתא נמי ברשות של אויר פטור קא  ,ליה
שכל גופו במקום  ,כגון כלי שעל עמוד זה ,מנח

אלא שהוא מונח  ,כלומר למעלה מי' ,פטור קאי

אפי' לאחר שנח  ,וכיון שגופו למעלה ,ע"ג י'
 ,דחיובא ממקום פטור קאתיא ,דלמא פטור

כמו שכתב הרש"י  ,יר פטור הואשהרשות הזה או
ואויר רשות היחיד נמי  ,דאינו אויר רשות הרבים

ן רשות היחיד עולה עד לרקיע דכי אמרינ ,לא הוי
ובחידושי  ,באויר חצר אבל בעמוד לא וכו' עיי"ש

  ,הרשב"א הביא את דברי הרמב"ן קצת בשינוי
דכל היכי דעקר במקום חיוב ונח במקום פטור 

לא מבעי ליה  ,יוב ממשובאויר של מקום ח
כי קא מבעיא ליה בשנח בעמוד העומד  ,דחייב
והוי  ,שאוירו הוא אויר של רשות הרבים ,ברה"ר

"דכי אמרינן דרשות היחיד עולה עד  ,מקום פטור
  ,במחיצות גמורה רשות הרבים הנ"מ ,לרקיע
 לא וכו' עיי"ש. עמוד אבל  חצר כגון 

 

 דרשות היחידהא בעיקר דברי הרמב"ן דו
עולה עד לרקיע אמרינן רק ברשות היחיד גמורה 

ולכן בעמוד שאינו מוקף  ,המוקפת במחיצות
מחיצות לא הוי רשות היחיד דידיה עולה עד 

 ,דגבי עמוד נמי הוי מוקף מחיצות ,יל"ע לרקיע
 ,דמדין גוד אסיק מחיצתא חשיב שיש לו מחיצות

דרק בסוכה  ,כמבואר בפ"ק דסוכה בדין עמוד
יצות הניכרות לא מהני בה מחיצות דבעינן בה מח

 ,דגוא"מ להכשיר את הסוכה שע"ג העמוד
 ,משא"כ בשבת דלא בענין מחיצות הניכרות

אמאי לא יחשב ע"ג העמוד רשוה"י ע"י המחיצות 
בקבא דקשייתא וכן הקשה  ,של הגוד אסיק

הרמב"ן בצע"ג  דברי את הניחו )קושיא צב(
 עיי"ש.

 

)פ"ד  הגר"ח הלוי על הרמב"ם ובחידושי
מהל' סוכה הל' יא( הביא נמי את דברי הרמב"ן 

והקשה עליו נמי כקושית הקבא דקשייתא  ,הנ"ל
 ,וכתב שם לבאר ,מסוגיא דסוכה )ד:( גבי עמוד
דהא דקאמר רבא  ,דע"כ צ"ל בדעת הרמב"ן
אין זה דין מסויים  ,דבעינן מחיצות הניכרות

דגוד  אלא דהוי זה דין בההלכה ,סוכה בלבדב
במקום שאין גוד אסיק א אמרינן לד ,אסיק

מקור דינו של ולפי"ז אדרבא  ,המחיצות ניכרות
דשם  ,הרמב"ן הוא מדברי רבא בפ"ק דסוכה

מבואר דלא אמרינן גוד אסיק במקום שאין 
ומשו"ה  ,בן בסוכה ובן בשבת ,מחיצות הניכרות

האויר שע"ג העמוד חשוב רשות חשיב שלא 
וכי  ,ותמשום דאין לו מחיצ ,היחיד עד לרקיע
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 ,אמרינן דאויר רשות הרבים עולה עד לרקיע
 כגון  מחיצות הנ"מ ברשות הרבים גמורה ע"י

 עיי"ש. חצר 
 

 ללמוד כן גם גר"ח שם כתבה ובחידושי
הניכרות  מחיצות נמי דלדידיה ,הרמב"ם תבדע

ועפי"ז כתב לישב  ,הוי דין בגוד אסיק ולא בסוכה
דאם את דברי הרמב"ם שם )פ"ד הל' י"א( דפסק 

נעץ ד' קונדסין על שפת הגג וסיכך על גביהן 
ומשום דבכה"ג חשיב שיש לה  ,דהסוכה כשירה

 ,מחיצות מדין גוד אסיק מחיצתא עיי"ש
אף ד ,ובראב"ד שם הקשה אדברי הרמב"ם

 ,דפליגי ר"י ורבנן באמצע הגג ,לאוקימתא דר"נ
]ופליגי אם איתא לדין דדיומד בסוכה או לא[ 

בעיא דסלקא בתיקו אם מ"מ על שפת הגג הוי 
או דגם בזו רבנן פליגי וס"ל  ,ד"ה  כשירה

ייתא אזלינן לחומרא בספיקא דאורו ,דפסולה
]ועי' היא שכשירה לקולא הרמב"ם ואיך פסק 

כתב דלדעת הרמב"ם לא ו ,ברה"מ שם משכ"ב
וא"כ לדעת הרמב"ם  ,גרסינן להאי אבעיא כלל

 וכן ,בנעץ ד' קנדסין על שפת הגג לכו"ע כשירה
 ,הרא"ש ז"ל )סי' ו( בשם דהרמב"ם ז"לתב וכ
 ,דלא גרסינן להאי אבעיא כלל עיי"שס"ל ד

אכתי צ"ב לדעת ד ,והקשה הגר"ח זצ"ל
דהא על שפת הגג ליכא מחיצות  ,הרמב"ם
 ,ואע"ג שבתוס' שם הרגישו בקושיא זו ,הניכרות

וכתבו לתר' דבשפת הגג חשיבי מחיצות ניכרות 
 אלאהתוס'  מ"מ לא כתבו כן ,טפי מעמוד

להגירסא דמבעיא לן אליבא דר"נ בנעץ קונסדין 
דלהצד דלכו"ע כשירה ע"כ צריך  ,על שפת הגג

 ,אבל אם לא גרסינן להאי אבעי כלל ,לומר כן
אין לנו גילוי דחשיבי טפי מחיצות הניכרות על 

תקשי לדעת הרמב"ם דמנ"ל ו ,שפת הגג
ליכא והא  ,להכשיר בנעץ מחיצות על שפת הגג

 ,מעמוד ולא עדיףיצות הניכרות התם מח
דפסולה הסוכה משום דלא אמרינן גוד אסיק 

 ,ובביאור דברי הרמב"ם כתב הגר"ח ,מחיצתא
דהא דאמר  ,דס"ל נמי כדעת הרמב"ן ז"ל דצ"ל

הוי זה הלכה בדין  ,רבא בעינן מחיצות הניכרות
וכן משמע מדברי הרמב"ם , דגוא"מ ולא בסוכה

בנה  ,ם הרמב"םדכתב ש ,)מהל' סוכה הל' י"ד(
שאין אלו  ,בה עמוד ויש בו הכשר סוכה פסולה

ונמצא ע"ג עמוד סכך כשר  ,מחיצות הניכרות
דהא דלא  ,ומבואר בדברי הרמב"ם ,בלא דפנות

הוא משום דבכה"ג איכא  ,מהני סוכה ע"ג עמוד
ומשום דלא אמרינן גוא"מ  ,דפנותמצד החיסרון 
וכה בס לפי"ז גםו ,מחיצות הניכרותדאין  בכה"ג

מהני הדין דגוא"מ במקום דאיכא מחיצות 
לא מהני אין זה אמר רבא דוהא ד ,הניכרות
אלא  ,סוכה לא מהני דין זה דגוא"מדלגבי משום 

משום דאין שייך לומר גוא"מ דגבי עמוד לא 
נעץ ד' קונדסין על בלפי"ז , ומחיצותיו ניכרות

מנכרי ד ,איכא מחיצות הניכרותד שפת הגג
שפיר אמרינן בהו דין דגוא"מ  ,המחיצות במקומן

.( וא"ש פסק וכמבואר בסוגיא דעירובין )פט
גוא"מ  ןאמרינד בכה"ג הרמב"ם דכשירה הסוכה

 .עיי"ש

 
נתקשה לפי"ז ממאי דכתב שם  ובגר"ח

הרמב"ם )פי"ד מהל' שבת הל' ג'( דאויר רשות 
מדנקט ד ,כרשות היחיד עולה עד לרקיע היחיד

זה אכל  דקאי דיןמשמע  ,כן הרמב"ם בסתמא
ובכלל  ,רשות היחיד שמנה הרמב"ם שם )הל' א'(

דגם לגביו נאמר הדין  ,תל גבוה עשרה ורחב ד' זה
וע"כ צ"ל דהיינו  ,דרשות היחיד עולה עד לרקיע

משום דגם לגבי תל חשיב שיש לו מחיצות מדין 
מחיצות הניכרות  ליכאתל ואע"ג דב ,גוד אסיק

הדין דמחיצות הוי דעת הרמב"ם ע"כ דלו
והדרא  ,סוכה ולא בגוד אסיקב הלכהניכרות ה

קושית הגר"ח אדברי הרמב"ם בפ"ד דסוכה 
בדעת צ"ל דומכח זה חידש שם הגר"ח  ,לדוכתא
רשות היחיד עולה עד ד האדלדידיה  ,הרמב"ם
אלא דהוי זה דין  ,גוד אסיקאין זה מדין  ,לרקיע
גובה תונות שיש בהם חמחיצות התהד ,בפנ"ע

ליה  והומשו ,ם עד לרקיעעשרה גודרות את המקו
זהו כללא במחיצות דכל ד ,לכוליה רשות היחיד

שיש בהם שיעורא דעשרה גודרות את המקום עד 
ס"ל כהרמב"ן נמי הרמב"ם דולפי"ז י"ל  ,לרקיע

אלא במקום  גוד אסיקלא אמרינן בעיקר הדין ד
הוי זה דין בגוד אסיק ד ,שאיכא מחיצות הניכרות

דלפי"ז נמצא  ואלא רק ,ולא בסוכה וכמש"נ
דחלוקים הם הרמב"ן והרמב"ם אם מה שרשות 

הוא מדין דגוד אסיק או  ,היחיד עולה עד לרקיע
ומשו"ה  ,דלדעת הרמב"ן הוא מדין גוד אסיק ,לא
לא שייך דין גוד  עמוד שאין מחיצות הניכרות ע"ג

משא"כ  ,לא הוי רשות היחיד עד לרקיעו ,אסיק
 ."נשמוכ להרמב"ם דהוא דין בפנ"ע
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ומה זצ"ל הגר"ח מרן תר' של  בעיקר]ו
דלדידיה הא דרשות  ,שחידש בדעת הרמב"ם

 ,היחיד עולה עד לרקיע דאין זה מהדין של גוא"מ
אלא דהוי זה דין בפנ"ע דהמחיצות התחתונות 
 ,שיש בהם עשרה גודרות את המקום עד לרקיע

ועי' במשנת יעבץ חלק מועדים )סי' ]זה בנתקשו 
ת הרמב"ם מבואר ]עי' בדעד [סב אות ב'( בסופו

שם בדבריו לעיל שהאריך בזה בדעת הרמב"ם[ 
 ,דלית ליה כלל הל' מחיצות בדין רשות היחיד
 ,והא דמקום המוקף מחיצות חשיב רשות היחיד

שהן יוצרות  ,אין זה מחמת עצם המחיצות עצמן
דהמחיצות עושות את אלא את הרשות היחיד, 

 ,תל גבוה עשרהוהמקום כחריץ עמוק י' וכ
דחשיבי רשות היחיד מצד מה שאין המקום 

]וגדר זה דרשות  ,תשמיש לבני רשות הרבים
היחיד הוי מצד מה שאין לבני רשות הרבים 

ולא מחמת המחיצות  ,תשמיש באותו מקום
דהמחיצות הם רק היכי תמצי לעשות את המקום 
 ,לרשות היחיד ע"י שהם גודרים את המקום

 ,הרבים ומבטלים ממנו את השימוש לבני רשות
דסוכה )ד:( ד"ה בדברי המאירי פ"ק כן מבואר 

 לפי"ז לא שייך לפרש בדעת היתה עיי"ש[ ו
דרשות היחיד עולה עד לרקיע  דהא הרמב"ם

הוי זה דו ,דהוא מחמת המחיצות עשרה דלמטה
דהא לדעת הרמב"ם אין רשות  ,דין בהמחיצות

אלא מצד המקום  ,היחיד תלוי כלל בהמחיצות
 ,תשמיש לבני רשות הרביםל עשויעצמו שאינו 
המשנת יעבץ לחדש בדעת  תבומכח זה כ

הרמב"ם דהא דאויר רשות היחיד עולה עד 
 ,הוי זה דין מיוחד באויר דרשות היחידד ,לרקיע

ואין זה משום  ,דהוא מתבטל לרשות היחיד
שהרי  ,דמחיצות רשות היחיד עולות עד לרקיע

תו גבי תל גבוה עשרה אין לו מחיצות שגודרות או
עמוד כיון בדהא גוד אסיק לא שייך  ,עד לרקיע

ואפ"ה לדעת הרמב"ם  ,דאין לו מחיצות הניכרות
וע"כ משום  ,חשיב אוירו עד לרקיע רשות היחיד
אלא דהוי זה  ,דאין זה תלוי כלל בהיקף מחיצות

דין באויר דרשות היחיד דהוא מתבטל לרשות 
דקדק כן ו ,ודינו כהרשות היחיד עצמה ,עצמה

 דרשות דאויר שינה הרמב"ם מלשון הגמ'ממה ש
דרשות  דאויר, וכתב לרקיעד ע עולה היחיד

משום  לרקיע היינו  עד היחיד "כרשות היחיד"
 .עיי"ש[ שנטבל האויר להרשות היחיד

 

דלעולם אפשר  דברי הרמב"ם ובביאור
מאי דחשיב לדידיה על גבי התל רשות היחיד עד 

יחיד נמי ר דרשות ההוא משום דהוי האוי ,לרקיע
 הרמב"םסובר ו ,מדין גוא"ממוקף במחיצות 

דבעינן מחיצות  ,בביאור דברי רבא בפ"ק דסוכה
לכה בדין דאין זה ה ,הניכרות כמש"כ הר"ן שם

דלגבי סוכה לא  ,סוכההל' בדגוד אסיק אלא 
ולפי"ז  ,מחיצות הניכרות בלאמהני גוד אסיק 

בשבת דלא בעינן מחיצות הניכרות שפיר מהני 
רשות על גביו לגבי עמוד חשיב לכן ו ,גוא"מ

והא  ,היחיד עד לרקיע מטעם גוד אסיק מחיצתא
דפסק הרמב"ם לענין נעץ ד' קונדסין על שפת 

צ"ל כמו  ,הגג דכשירה הסוכה מדין גוד אסיק
שכתוב התוס' שם דעל שפת הגג חשיב שפיר 

מה שהקשה הגר"ח על לענין ו ,מחיצות הניכרות
בר"ן דלדעת  דברי הרמב"ם בהדיא מבואר

הרמב"ם היתה הגירסא בגמ' מחלוקת באמצע 
דלפי"ז ודאי , ד"ה כשירה אבל על שפת הגג ,הגג

מחיצות הניכרות  חשיב הגג שפתל משום דע
 .כמש"נ

 

 
 ו סימן

 בדין עצי סוכה אסורין כל שבעה
 

)ט.( אמר ר"ש משום ר"ע מנין לעצי  סוכה
ת"ל חג סוכות שבעת  ,סוכה שאסורים כל שבעה

 ,ותניא רבי יהודה בן בתירא אומר ,לה' ימים
כשם שחל שם שמיים על החגיגה חל שם שמיים 

 .עיי"ש וכו' על הסוכה 
 

דברי הגמ' פשטות העירו דמ בראשונים
בהנאה בימי משמע דהא דאסורין עצי סוכה כאן 
כמו איסור הנאה  ,הוי זה איסור דאורייתאד ,החג

בפרק זה לכאורה דלא כמו שמבואר ו ,דחגיגה
דהוי זה רק איסור כירה )מה.( ובפ"ד דביצה )ל.( 

 .עיי"שמשום מוקצה ו דרבנן
 

משמע דהא ד ,ד"ה מנין כתבו לתר'בתוס' ו
היינו  ,מדאורייתאאסורים עצי הסוכה דהכא 

דאז חל עליה שם שמים,  ,למצותהבעודה קיימת 
כירה ובפ"ד דביצה )ל.( דהוי והא דמבואר בפרק 

מיירי התם  ,וקצהמשום מוזה רק איסור דרבנן 
דכיון דבטלה מצותה תו לית בה כ"א  אחר נפלה

 .עיי"שאיסור דרבנן בלבד 
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לחלק הביאו שם התוס' בשם ר"ת  ועוד
דמבואר בסוגיין דאסורים עצי הא ד ,באופן אחר

אותם היינו דוקא  ,מדאורייתאהסוכה בהנאה 
דעלייהו חלה  ,הכשר הסוכה דשיעורעצים 

יותר מכדי ם אותם עצים שהאבל  ,הקדושה
לא מיתסרי אלא מדרבנן הסוכה הכשר שיעור 

כתבו בדברי התוס' בביצה שם ד ועיין ,וכו' עיי"ש
דמה שאמר מה חג לשם  ,ותר' ר"ת ,ביתר ביאור

כגון ב'  ,היינו לפי שיעור סוכה ,אף סוכה לשם
אבל אי  ,דפנות כהלכתן ושלישית אפי' טפח

לא  ,שלימות יותר משיעור סוכה דפנות עביד
קאמר דאסור משום  ועל היותר מקרא נפיק

 .מוקצה עיי"ש
 

ר"ן פ"ד דביצה )דף יז. מדפי הרי"ף( כתב בו
ועצי סוכה וז"ל שם  ,כדברי ר"ת נמי לחלק

שגם הן  ,דמתסרי מהקישא דחג אף דפנות בכלל
ומיהו לאחר שעשה  ,צריכין להכשר סוכה

 ,השיעור הצריך מן הדפנות ונשלם הכשר הסוכה
אבל  ,משמע דלא מתסרא ,ף דופןאם אח"כ הוסי

כולם אסורות  ,אם עשאן לארבעתן סתם
נמי דהא דחל  ומבואר בדבריו ,ומוקצות עכ"ל

העצים היינו דווקא לגבי ד ,על הסוכהשמים  םש
שהם  ,סוכה בלבדהשיעור הכשר הנצרכים ל

וביותר מכן  ,שתיים כהלכתן ושלישית אפי' טפח
 .עיי"שאינו אסור אלא מדרבנן 

פליגי הר"ן ור"ת לגבי היכא  ם]ואומנ
דמדברי  ,שעשה מעיקרא את הד' דפנות יחד

דאפ"ה לא אסירי  ,התוס' בשיטת ר"ת משמע
 הנצרךבשיעור  כ"אעצי הסוכה מן התורה 

רק מדרבנן  נאסרוהשאר  ,הכשר הסוכה בלבדל
ולדעת הר"ן בכה"ג חל איסור  ,משום מוקצה

אותם שהם יותר על גם  ,הנאה על כל הדפנות
ורק היכא  ,די שיעור הנצרך להכשר הסוכהמכ

כדי הכשר בשיעור של  סוכהדבנה מעיקרא 
ולאחר מכן הוסיף עליהם והשלימם לד'  ,סוכה

 ,לא מתסרי המותר מן התורה ,דפנות שלימות
ועיין בחידושי אנשי שם )אות א( שם דנדחק 

וכתב דגם לדעת הר"ן לא אסירי  ,בדברי הר"ן
ואומנם  ,י"שמותר הדפנות כ"א מדרבנן עי

רלח סעי' א( ד"ה ואם ס"ל בביאור הלכה )סי' ת
 .עיי"שמהתורה דבכה"ג אסורים כל הדפנות 

עפ"י מש"כ  יש לומרהר"ן  ובביאור דברי
דס"ל דאפי'  ,בערוך לנר להקשות לשיטת ר"ת

בכה"ג לא מתסרי מהתורה רק הדפנות הנצרכים 
דלכאורה בסוכה בכה"ג  ,להכשר סוכה בלבד

דפנות איזה מהן מיקרי הכשר  שעשאה עם ד'
דהא אפשר לחשוב  ,סוכה להיות אסור בהנאה

וא"ל דהב' דפנות  ,הדפנות של הכשר לכל צד
וטפח של שלישית שבנה מתחילה הם האסורים 

 ,סכךשם את השהרי כל זמן שלא  ,מן התורה
וביותר ] ,אינה סוכהאפי' השלים כל הד' דפנות 

י' ג( להמבואר בהגהות אשרי בפרק המביא )ס
דהא  ,ופסקו הרמ"א בשו"ע )סי' תרלח סעי' א(

דאסירי עצי הסוכה הוא רק היכא שישב בהסוכה 
דקיי"ל  ,בלאו הכי לא מתסראו ,פעם אחת

בברכות )כג:( ובמגילה )כו:( ובסנהדרין )ח. מז:( 
ואע"ג  ,ובמנחות )לד:( דהזמנה לאו מילתא

דהרמ"א באוה"ח )סי' מב סעי' ג'( פסק להלכה 
הר"ן בסוף פרק נגמר הדין )דף טו: מדפי  את דברי

עיין  ,הרי"ף( דהזמנה לגוף הקדושה הוי מילתא
דסוכה לא הוי  דכתבבמג"א )סי' תרלח סק"א( 

לכו"ע ובזה  ,אלא תשמישי מצוה דקילא טפי
בביכורי עוד ין ועי ,הזמנה לאו מילתא עיי"ש

( דהביא את דברי הגמ' ס"ק  יעקב שם )סי' תרלח
סוכה אמרינן מיגו דאתקצאי  דגבי עצי בביצה

והקשה  ,לבין השמשות אתקצאי ולכל ימי החג
איך אתקצאי לבן השמשות כיון שעדיין לא  שם

ברכת יעקב זצ"ל )סי' ועי' ב] ,ישבה בה עיי"ש
 ,דעצי סוכה אסורים כל שבעהדבדין דכתב כא( 

עצי סוכה חייל ע"י העשיה דשם העיקר החלות 
אין  ,פעם אחתומאי דבעי שישב בה  ,לשם סוכה

אלא  ,שם דעצי סוכהחלות זה נצרך לעיקר ה
דלא נאסרו עצי  ,דהוי זה דין בחלות האיסור

 ,לכה"פהסוכה אלא באופן שישב בה פעם אחת 
ועפי"ז א"ש דברי הגמ' בביצה דאמרינן מיגו 

אע"ג דעדיין לא ישב  ,דאתקצאי לגבי עצי סוכה
שם חלות דהמיגו דאתקצאי הוא לגבי ה ,בה
השם עצי ו ,האיסורחלות ולא לגבי  ,כהעצי סוד

סוכה חל על הסוכה כבר בבין השמשות לענין 
ולפי"ז  ,שאם ישב בה אח"כ תאסר כל ימי החג

ערוך כתב ב ועודדברי הערוך לנר הנ"ל[ א"ש 
דגם אין לומר דכוונת ר"ת שסוכה  ,שםלנר 

שבנויה בד' דפנות שרי ליקח הדופן האחת ורוב 
לא מתחיל האיסור רק ו ,דופן השניה מן התורה

או אחת מן  ,כשלוקח את הטפח של השלישית
הוברר דדא"כ צ"ל  ,השתי דפנות השלימות



 

 משה         סוכותדברי          
 

 סא

 

בתחילה הם היו  שהסתפק מהםשהדפנות  עלמפר
אין ברירה  בדאורייתאקיי"ל דו ,היתרות

ואפשר  ,כמבואר בסוגיא דביצה )לח.( עיי"ש
ומשו"ה ס"ל דהיכא  ,להר"ןדקושיות אלו עמדו 

נאסרו כולם ד ,ד' דפנות מעיקראשעשה את ה
 סי' תרלח הנ"ל הלכה ועי' עוד בביאור ,מספק

 .משכ"ב ואכמ"ל[
דהא דחל  ,מבואר בדעת הר"ן ור"ת עכ"פ

זהו דווקא ד ,ש"ש על עצי סוכה לאוסרם בהנאה
 ,סוכהההכשר ל הנצרכיםהדפנות שיעור לגבי 

וביותר  ,דהיינו שתים כהילכתן ושלישית טפח
משא"כ לדעת הר"י  ,התורהמכאן לא נאסרו מ

עודה קיימת היכא שלחלק בן  שכתבוושא"ר 
ובן היכא שנפלה דבטלה מצותה  ,למצותה

לדבריהם משמע ד ,דאינה אסורה אלא מדרבנן
רק  ולא ,דבעודה קיימת אסורה כל הסוכה

מחלוקתם  וביסודהשיעור הנצרך לקיום המצוה, 
בשתי מעיקר הדין סגי להכשר סוכה ד כיוןד ,צ"ב
וא"כ מדוע יאסרו  ,כהלכתן ושלישית טפח ותדפנ

ואם משום  ,גם העצים היתרים על שיעור זה
חשוב הכל  ,שבנה בה יותר מהשיעור הזה דלאחר

לכן חל שם שמים על ו ,סוכההחפצא דמעיקר ה
 דלא נאסר רק הר"ן ור"ת ד מ"ט א"כ ,הסוכה כל

 הסוכה. שיעור של כדי הכשר
פליגי דלעולם לא  ,הדברים נראה ובביאור

ר"י ור"ת והר"ן דהאיסור דעצי סוכה חל רק על 
הסוכה להכשר  בשיעור הנצרךאותם עצי סוכה 

בעוד ורק דלדעת ר"י ודעימיה ס"ל ד ,בלבד
ואף  ,הסוכה קיימת למצותה חל ש"ש על כולה

אם עשאה בתחילה שתיים כהלכתן ושלישית 
אפי' טפח ואח"כ הוסיף על הטפח דופן והשלימו 

ל אותו חלק שהוסיף חל קדושה דגם ע ,עד הסוף
 דכשרה היינו משום דלדעת ר"י הא ,דעצי סוכה
אין  ,טפחשלישית שניים כהלכתן והסוכה ב

 ,הסוכהבלבד להכשר הפשט בזה דסגי בטפח 
הדין של גוד  מכחבכה"ג אלא דכשירה הסוכה 

נמשך אותו טפח עד סוף הדופן דאמרינן ד ,אסיק
פי"ז לו ,שלימותאיכא שלוש דפנות נמצא דו

הטפח וסתמו ע"י מחיצה אותו היכא שהוסיף על 
 בכה"גד ,באופן שאי"צ להדין דגוד אסיקממש, 

שיעור כלל המנחשב גם מה שהוסיף הרי הוא 
ומשו"ה כתב שמים,  םוחל עליו ש דהכשר הסוכה

ר"י לתר' את הקושיא הנ"ל דיש לחלק בן היכא 

דאז אינה אסורה אלא  ,דנפלה דבטלה מצותה
בן היכא שעדיין עומדת ל ,ם מוקצהמדרבנן ומשו

 ובדעת ,מדאורייתאבהנאה אסורה אז למצותה ד
ר"ת והר"ן דס"ל דהיכא שעשה את הסוכה 

ואח"כ  ,מעיקרא שתיים כהילכתן ושלישית טפח
 ,הוסיף וסתם את כל הרוח השלישית ע"י מחיצה
 ,דבכה"ג לא חל האיסור דעצי סוכה מדאורייתא

שתיים כהלכתן לגבי אותם עצים בשיעור של  רק
על שיעור זה מה שהוסיף ו ,ושלישית טפח בלבד

צ"ל דס"ל  ,משום מוקצהמדרבנן רק אינו נאסר 
אין זה  ,דהא דכשירה הסוכה בשלישית טפח

דלא אלא דחדשה התורה  ,גוד אסיקד הדיןמשום 
וסגי  ,מחיצה שלישית שלימהשתהיה הבעי 

מה שנמצא כל לפי"ז נמצא דובשיעור טפח, 
שיעור דהכשר כלל המ אינווהלאה  הטפחאותו מ

כיון דאין  ,ומשו"ה אינו נאסר מדאורייתא ,הסוכה
הנצרכים  ים חל כ"א על אותם עציםישם שמ
 .וכמש"נ בלבד הסוכה להכשר
 

 ב

דעצי סוכה אסורים כל האי דינא  ובעיקר
"ם )פ"ו מהל' סוכה הל' טו( מבדעת הרשבעה, 

 והתוס' בסוכה שם ד"ה מנין ובפ"ד דביצה )ל:(
ד"ה אבל וכן דעת הר"ן בביצה שם )דף יז: מדפי 

גם חל גם על הסכך וזה דאיסור הרי"ף( ד"ה עצי 
ברם דעת הרא"ש בפ"ק דסוכה  ,על עצי הדפנות

 בלבד)סי' יג( דלא קאי דין זה כ"א בעצי הסכך 
וככל דיני הכשר הסוכה  ,ולא בעצי הדפנות

דנאמרו לגבי הסכך בלבד דהוא עיקר הסוכה 
  .עיי"ש

 

על הרמב"ם זצ"ל חידושי הגר"ח הלוי בו]
דחל ש כן את שיטת הראשונים שכתב לפר שם

דהוא  ,איסור זה דעצי סוכה גם בעצי הדפנות
וכיון דבלא  ,משום דדין זה הוי דין בקיום המצוה
איסור זה  חל ,דפנות לא מתכשרא הסוכה למצוה

וכמו שכתב הר"ן שם "משום שגם  ,דפנותעל הגם 
 [י"שיהסוכה" ע הם צריכים להכשר

יש מקום ז"ל,  מחלוקת הראשונים ובעיקר
ד"ה )כב.( עפ"י מש"כ התוס' בפ"ב דשבת  לבאר

דאיסור זה דעצי סוכה  ,אבוהון דכלהו בשם ר"י
שמתמש  "ידווקא באופן דיש ביטול מצוה ע הוא
דבו  ,ואין דין זה כדין איסור הנאה דכה"ת ,בהם

גבי ד ,כילוי שאין בההנאה נאסרה כל הנאה אפי' 
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עיקר האיסור הוא במה שגורם ע"י עצי סוכה 
ולא עצם ההנאה נאסרה  ,מצוהההנאתו לביטול 

 באוה"ח )סי' הט"ז  בפשטות  כתב  ]וכן   ,עיי"ש
א באופן דאין איסור זה שייך כ" ,תרלח סק"ג(

ועי' עוד בפרמ"ג , דעי"ז תתבטל קדושת המצוה
ג( דכתב להוכיח כן מדברי הגמ'  ק"משבצ"ז ס)

דמייתי התם עובדא דמינימין  ,"ק דסוכה )י.(בפ
אטמישא ליה כתונתא במיא ד ,עבדיה דר"א

וא"ל ר"א דייליה דלא  ,ואשתטחא אמטללתא
ואי , לימרו קא מסככי בדבר המקבל טומאה

ר גם שימוש שאין סנימא דבאיסור דעצי סוכה נא
מ"ט לא אמר ליה ר"א שיורידינו  ,בו ביטול מצוה

את הכתונתא הרי הוא משום דע"י ששוטח שם 
 ,הסוכה דהוי איסור גמורטנהנה מעצי משתמש 

כתב ע"ז הפרמ"ג דע"כ צ"ל דלא נאמר איסור ו
הנאה בעצי סוכה רק באופן שע"י ההנאה איכא 

 היהעובדא דמנימין עבדיה דר"א בו ,ביטול מצוה
לכך לא חש לה  ,שימוש דלית ביה ביטול מצוה

א ר"א רק משום דשמא יאמרו דקא מסכך ר"
דכן ס"ל  אפשרו ,בדבר המקבל טומאה עיי"ש

דכיון דהאי איסור דעצי סוכה מתלי להני רבוותא 
לפי"ז מסתברא דאין  ,ביטול מצוהדאיכא תלי ב

כיון דע"י  ,חילוק בין עצי הדפנות לעצי הסכך
 ,עצי הדפנות נמי איכא ביטול מצוההשימוש ב

ולכך  ,הסוכה פסולה בלא דפנות כמו בלא סכךד
]ואפשר  ת,על הדפנוגם ור זה קאי ס"ל דאיס

דגבי עצי סוכה  ,דזוהי גם סברת הראשונים הנ"ל
הנצרך  בשיעורעצים חל האיסור רק על אותם 

יותר אותם עצים שהם אבל  ,הכשר הסוכהל
 ,לא מיתסרי אלא מדרבנןהסוכה מכדי הכשר 

דלפי מש"נ דעיקר האיסור תלי בכך שיש ביטול 
יעור הנצרך ו שזה שייך רק לגבי אות, מצוה

פנ"י בחידושיו התב ודכן כ רושו"[ להכשר הסוכה
 ,לביצה )ל:( לבאר את דברי הרמב"ם וז"ל שם

דאפי' את"ל  ,ועוד נ"ל לישב את שיטת הרמב"ם
דהקישא ]דסוכה לחגיגה[ לא קאי אלא אסכך 

אפ"ה ילפינן דפנות במה מצינו  ,ולא אדפנות
כהיכי דילפינן בפרק במה מדליקין לענין  ,מסכך

 ,ואמרינן התם ואבוהון דכלהו דם ,ביזוי מצוה
וכתבו התוס' שם דהא דלא ילפינן כלהו מעצי 

משום דשאני סוכה דבמסתפק מהם איכא  ,סוכה
וא"כ בדפנות דאיכא ביטול מצוה  ,ביטול מצוה

 .כ"דבסכך ג"כ אסורים ע כמו
 

ס"ל דלא נאמר דהרא"ש ז"ל  ובדעת
ך עצי סוכה כ"א בעצים של הסכדאיסור הנאה 

צ"ל דס"ל דלא תלי  ,דווקא ולא בעצי הדפנות
הוי אלא ד ,ביטול מצוהאם יש בזה איסור זה ב

 א"כ שפיר ,דכה"תהנאה איסור  ככל סור אי
דהוא עיקר דווקא בסכך  גבינאמר דין זה אפשר ד

ואף שהרא"ש ] ,החפצא דהסוכה כמבואר בגמ'
ז"ל בתוספותיו פ"ב דשבת )כב.( כתב נמי 

א קאמר דאבוהון דכלהו דהא דל ,כהתוס' שם
דהוא משום דא"כ לא מצינן למילף  ,עצי סוכה

 ,כיון דבעצי סוכה איכא ביטול מצוה ,מהתם
וא"כ בדברי הרא"ש נמי מבואר לכאורה 
דהאיסור הנאה דעצי סוכה הוא רק באופן שעי"ז 

י"ל דלא כתב כן הרא"ש  ,איכא ביטול מצוה
ומשו"ה לא קאמר  ,אלא דאפשר לדחות הכי

אבל לקושטא דמילת  ,ן דכלהו עצי סוכהדאבוהו
 [שאין ביטול מצוהבאופן  גם ליהנותאסור 

 

הרא"ש כן משמע גם בדעת הרש"י  וכדברי
האיסור הנאה תלוי באם איכא ביטול , דז"ל

 של הדס רבה אמר )לז:( סוכהדבפ"ג דמצוה 
 מותר מצוה של אתרוג, בו להריח אסור מצוה

 כי ,איק דלריחא הדס ,טעמא מאי ,בו להריח
 כי קאי דלאכילה אתרוג, אקצייה מריחא אקצייה
שם ]וכן  י"רשוב ,אקצייה מאכילה אקצייה

, מסוכה גמרינןבמאירי[ מבואר דאיסור זה 
 סוכה עצי על שמים שם דחל קמא בפרק דילפינן
 למצוה והוקצו הואיל, שבעה כל בהנאה ליאסר
ובמריח הדס ודאי דליכא ביטול מצוה  ,עיי"ש

מכח הדין דילפינן מחגיגה שחל שם  ואפי"ה אסור
 שמים על הסוכה עיי"ש

 

 ג
 

גבי הא  הקשהבשו"ת עונג יו"ט )סי' מט( 
ירדו ש דהיכא ,)כח:(לקמן  דמבואר במשנה

דמותר  ,המקפה לסוכה בשיעור שתסרחגשמים 
אם דדברי המשנה משמע ומ יכנס לביתו,לה

 ,לולהישאר לישב בסוכה מותר אעפ"כ רוצה 
בישיבתו בסוכה בזמן ירידת ולכאורה כיון ד

כמבואר בשו"ע )סי'  הגשמים אינו מקיים מצוה
נהנה והא  בה,לישב  וא"כ איך מותר ל ,תרלט(

דהישיבה בסוכה חשיבא הנאה  ,סוכההמעצי  הוא
 ,כמש"כ התוס' בר"ה )כח.( ד"ה המודר עיי"ש

ובשלמא לשיטת הרי"ף והרמב"ן דמהני תנאי גם 
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כן בפירוש שלא אפשר דדמי להתנה , בעצי סוכה
יחול עלייהו קדושה לאסור בהנאה בעת ירידת 

]שכן כל אדם מסופק שמא ירדו גשמים  ,הגשמים
אבל לשיטת הבעה"מ והרשב"א בביצה  ,בחג[
דגבי  ,וכן דעת הרא"ש בתשובה )כלל כד( ,)ל.(

ותר' העונג  ,עצי סוכה לא מהני תנאי אכתי צ"ב
ות יו"ט דמדברי המשנה אין ראיה דמותר לו להי

התנא לשון אמר ומאי דלא  ,בסוכה בזמן הפטור
 נמצאהיה כבר שדהיכא משום  הוא ,איסור

לא ימלט שלא יהיה רגע ד ,וירדו גשמיםבסוכה 
 ,דבכה"ג אינו עובר באיסור ,סוכהשיהנה מן אחד 

ביומא )סט.( ובקידושין )נד:( לא כהיכי דאמרינן 
אבל לכתחילה  ,ניתנה התורה למלאכי השרת

הא נהנה ד ,אסורבזמן הפטור ודאי כה לכנוס לתו
  .אסורים בהנאהמעצי הסוכה ו

 
שם שיצא לחדש לפי"ז  בדבריועוד  ]ועיין

אינן מצוות דהא  ,סוכהב לישבדנשים אסורות 
ואע"ג  ,סוכה שלא במקום מצוההמעצי ונהנות 

דבפ"ק )ב:( מבואר דהלני המלכה היתה יושבת 
ובגמ' שם מבואר דכל מעשיה עשתה  ,בסוכה

איך חכמים לא הורו לה לצאת מן ו ,עפ"י חכמים
הנות מעצי יאיסור דאורייתא למחמת ההסוכה 

כתב שם העונג יו"ט לתר' עפ"י מש"כ  ,סוכהה
פסקו הרמ"א בשו"ע )סי' ובהג"א פ"ד דביצה 

על הסוכה לאוסרה בהנאה רק חל ש"ש ד( תרלח
וא"כ  ,לאחר שכבר ישבו בה למצוה פעם אחת

ה פטורה מן הסוכה נמצא גבי הלני המלכה שהית
מעולם כיון ד ,מעולםדלא נאסרה סוכתה בהנאה 

ואע"ג דבגמ' שם  ישבו בה ישיבה של מצוה,לא 
)ג:( איתא דשבעה בנים היו לה שהיו יושבים עימה 

אינם מחוייבין מהתורה ומ"מ קטנים היו  ,בסוכה
לאסור את  בכח ישיבתםאין ו ,במצות סוכה

היו זקנים נכנסים ]ואע"ג דאמרינן התם ד ,הסוכה
ישיבת שם היתה מסתמא וא"כ  ,ויוצאים שם

מצוה של בר חיובא דבכחה לאסור את הסוכה 
עפ"י מש"כ העונג יו"ט עצמו  אפשר לישב זאת

נאסרת הסוכה אמרינן דדהא ד ,שם)סי' ה( בהג"ה 
היינו דווקא  ,שישבו בה למצוהעל ידי בהנאה 
אבל אדם  ,עצמושישב בה בעל הסוכה היכא 
ישיבתו לאסור  אין בכחשאינו בעל הסוכה  אחר

והוכיח כן מדברי הגמ' בפרק  ,של אחר תואת סוכ
מחלוקת את הר"נ  שהעמיד ,לולב הגזול )לא:(

בשתקף את חבירו "א וחכמים גבי סוכה גזולה דר
דס"ל קרקע נגזלת דלר"א  ,והוציאו מסוכתו
ולרבנן דס"ל דקרקע אינה נגזלת הסוכה פסולה, 

והקשה  ,סוכה שאולה עיי"ש כשירה דהוי לה
מדוע לא אמר ר"נ דמחלוקת דר"א העוו"ט 
עצים גזל אבל  ,בגזל סוכה מחבירוהיא וחכמים 

ומדוע נקט דווקא  ,וסיכך על גבן ד"ה כשירה
 ,קף את חבירו והוציאו מסוכתוותההציור של 

דלשיטת הראשונים דרמי רחמנא קדושה ביאר ו
ר דאם דאפשר לומ ,אסוכה שיוצא בה בע"כ א"ש

אין הסוכה ראויה להתפס בה קדושה אין יוצאין 
וא"כ כשגזל הסוכה מחבירו אם לא  ,בה כלל

בכה"ג  ,התחיל חבירו עדיין לקיים בה מצות סוכה
 ,סוכהה גם לרבנן דס"ל קרקע אינה נגזלת פסולה

דהא קדושה בסוכה חלה רק לאחר שמקיימים בה 
אין ומה שישב בה הגזלן  ,מצוה פעם אחת לכה"פ

לא ד ,קדושה על הסוכה להחילכדי ה מועיל ז
 ,עדיף מה שמקיים בה מצוה מאילו הקדישה

וכיון  ,וקיי"ל דאין אדם מקדיש דבר שאינו שלו
וא"כ  ,דלא מצי לחול עליה קדושה אינו יוצא בה

דר"א וחכמים המחלוקת  לא שייך להעמיד את
דע"י  ,רק באופן דתקף את חברו והוציאו מסוכתו

אחת חייל עלה קדושה וכשירה ישיבתו בה פעם 
אף דהיו  ,וא"כ ה"נ גבי הלני המלכה, ת בהלצא

מ"מ אין בכוח  ,חכמים נכנסים ויוצאים בסוכתה
הלני  ישיבתם כדי להחיל קדושה על הסוכה של

 בדבריועוד  'ועיעיי"ש[  המלכה ולאוסרה בהנאה
יש מקום לדון שתהיה  ,דלגבי אשה נשואה

מדין תשבו  ,מותרת לישב בסוכה מכח בעלה
כדאיתא בפ"ק דערכין )ג:( מה דירה  ,כעין תדורו

אבל בפנויה  ,איש ואשתו אף סוכה איש ואשתו
ודאי דאיכא איסור לישב בסוכה שהרי נהנית 

כמבואר  דישיבת הסוכה נחשבת הנאה  ,מהסוכה
 [עיי"ש)כח.(  בתוס' בפ"ג

 
איך מותר לישב העונג יו"ט  קושית ובעיקר

הנה הוא מעצי הסוכה בסוכה בזמן הפטור הא נ
שייכא כל קושיתו נראה ד ,שלא במקום מצוה

דס"ל דאיסור  ,הרא"ש ז"לד אליבארק לכאורה 
ביטול באם יש בזה תלוי  אינוהנאה מעצי סוכה 

דאיך מותר שפיר קשיא  דלדידיה ,או לאהמצוה 
כיון דנהנה שלא  ,בסוכה בזמן הפסול לו לישב

ה ימילדעת הרמב"ם ודע משא"כ ,במקום מצוה
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היינו ד ,דס"ל דהא דנאסר להנות מעצי הסוכה
 ,דוקא הנאה שיש בה ביטול מצוה לא קשיא מידי

בישיבתו נהנה דאף  ,בזמן הפטורסוכה בביושב ד
לדעת דשרי  ,בה ביטול מצוהיש הוי הנאה שלא 

ואכן יעויין בדברי  ,וכמש"נהרמב"ם ודעימיה 
דפשיטא ליה דכל הנאה העונג יו"ט שם דמשמע 

ביטול  הנאה שיש  בה  משום  לאו  דוקאנאסרה ו
 מצוה.
לענין מש"כ העונג יו"ט לחדש דאשה  כןו

אסורה לישב בסוכה משום דפטורה היא ויש 
מלבד  ,בישבתה משום איסור הנאה מעצי סוכה

פשוט דלדעת הרמב"ם והתוס' והר"ן הנ"ל מאי 
דלא נאסר להנות מעצי סוכה כ"א הנאה שיש בה 

של העונג  לדון בחדושו ישדלפי"ז  ,ביטול מצוה
דעצי  אף לשיטת הרא"ש, אלא וכמש"ניו"ט 

שאין ביטול מצוה באופן גם סוכה אסורים בהנאה 
שכן אפשר דגם  ,יש לדון בדברי העונג יו"ט

הרא"ש ז"ל לא אמר כן רק באופן שנהנה בלא 
אבל במקום שיש קיום מצוה  ,קיום מצוה כלל

אשה  כמו בישיבת ,עכ"פ כמי שאינו מצוה ועושה
מ"מ  ,במצות סוכהדאף שאינה מחוייבת  ,בסוכה

כמו בכל מצות עשה בה  הבישיבתמצוה  מקיימת
 ,שהזמן גרמן דנשים מותרות לקיים אם רוצות

וכמו  ,דלא נתמעטו רק מעצם החיוב לקיים
תוס' בעירובין )צו.( דמיכל בת שאול ה שהביאו 

בר"ה   ודעת התוס' ,עיי"שהיתה מנחת תפילין 
קיום ולין )קי:( דיכולות גם לברך על בח)לג.( ו

 ,א"כ בכה"ג גם הרא"ש יודה דשרי ,מצוות אלו
יש בישיבתה בסוכה קיום מצוה כמי  כיון כעכ"פ

איסור הנאה לא נאמר הכה"ג בו ,שאינה מצוה
קהילות יעקב עמ"ס סוכה )סי' בועי'  ,דעצי סוכה

ז'( דכתב שם להתיר בפשטות לאשה פנויה לישב 
לא שמענו מי שיאסור על נשים דלעולם  ,בסוכה

לומר דלא הותר ודוחק  ,ליכנס לסוכה עיי"ש
להנות מהסוכה אלא מי שמחוייב בהמצוה 

ואף דמקיים  אסור וכל שאינו מחוייב ,דווקא
 מצוה וצ"ב

 
 

יראה דגם  ,המעיין בדברי העונג יו"ט אכן
לא כתב את דינו זה כ"א אליבא דרבי  הוא עצמו

דנשים אינם סומכות דס"ל בר"ה )לג.(  ,יהודה
 הןבסוכה אין הן במה שיושבות  דלדידיה ,רשות

יש מקום לומר  דלפי"ז ,מצוה כללמקיימות 
 שנהניתלישב בסוכה מחמת אסורה אשה פנויה ד

אבל אליבא דר"י דס"ל  ,ואסורסוכה העצי היא מ
 העונג לדעת דגם אה"נ ,דנשים סומכות רשות

 .אין בזה איסור כלל וכמש"ניו"ט 
 

 

קהילות להקשות במש"כ נמי א"ש  זלפי"
 ,על דברי העונג יו"טעמ"ס סוכה )סי' ז( יעקב 

דטבי עבדו של רבן  ,מהא דאיתא בר"פ הישן )כ:(
ובתוס' שם  ,ישן תחת המיטה בסוכההיה גמליאל 

ישן היה שלא דהטעם  ,כתבו בשם הירושלמי
הוא כדי שלא לדחוק את עצמה בתוך הסוכה 

מעיקר  ,טעמאלאו האי בומשמע ד ,החכמים
סוכה תוך הלישן בלו שפיר היה מותר הדין 
 ,כמו אשהסוכה  ממצותאע"ג דעבד פטור  ,עצמה

 מש"נולפי  ,ודלא כמו שכתב העונג יו"ט עיי"ש
מודה דאין עונג יו"ט גם ה דהיכא דיש קיום מצוה

של ר"ג טבי עבדו ל שפיר היה מותר ,בזה איסור
 ,וכהה לישב בסווצ, דאע"ג דאינו מלישב בסוכה

הוא   דחיוב מכל מקום אם יושב בה מקיים מצוה 
סוכה המעצי  מותר להנות ובכה"ג כאשהבמצוות 
 וכמש"נ

 

 

דאכתי צ"ב לשיטת הרא"ש דלמאי  אלא]
דקיי"ל כרבי יוסי דנשים סומכות רשות ויש 

א"כ לפי"ז נראה  ,בעשייתן משום קיום מצוה
 כדיפשוט דמהניא נמי ישיבתה של אשה בסוכה 

עובדה דהילני תקשי משוב ו ,בהנאהלאוסרה 
המלכה דהיתה יושבת בסוכה ובניה עימה 

דע"י ישיבתה בסוכה חל  ,כמבואר בפ"ק )ב:(
א"כ נהי דהלני המלכה עצמה ו ,ש"ש על הסוכה

ה תבישיביש משום דרת היא לישב בסוכה מות
ואף  ,מ"מ בניה איך היו יושבים עימה ,קיום מצוה
יך לאמו אחד דאינו צר דהיה שםאי נימא 

משום  איך הותר ,מדרבנןדמחוייב לישב בסוכה 
לדעת דסוכה במצוה דרבנן ליהנות מישיבת 

אף באופן שאין הדבר אסור מהתורה הרא"ש 
דלפי  ודרך צחות אפשר ,בזה משום ביטול המצוה

מבואר שם בגמ' דהיתה סוכתה גבוהה למעלה ה
לדעת ר"י דסוכה בכה"ג דא"כ מה נפשך  ,מכ"א
דעת  שכןבהנאה הסוכה א נאסרה מ"מ ל ,כשירה

וא"כ  ,דנשים אינן סומכות רשותרבי יהודה 
משום קיום מצוה בסוכה אין בישיבתה נמצא ש

וממילא גם אין בכח ישיבה זו להחיל איסור  ,כלל
סוכה בלא"ה הוי הולרבנן  ,הנאה על הסוכה

היה מותר לה לחנך את  נפשך הממפסולה וא"כ 
 [סוכה למצות זו בסוכה בניה
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ועיטרה  ,סיככה כהלכתה ,)י.( איתא סוכה
אגוזים  ,ותלה בה ,בקרמין ובסדינים המצויירים
פרכילי ענבים  ,שקדים אפרסקים ורימונים

 ,יינות שמנים וסלתות ,ועטרות של שיבולים
, אסור להסתפק מהן עד מוצאי יו"ט אחרון של חג

דהטעם  ,ובפרק במה מדליקין )כב.( מבואר
הוא משום ביזוי  ,שבעה דאסור להסתפק מהן כל

דדרשינן  ,מכיסוי הדםאיסור זה ונלמד  ,מצוה
שלא  ,בחולין )פז.( ושפך וכיסה במה ששפך יכסה

]ואע"ג  ,ל שלא יהיו מצות בזויות עליו,יכסנו ברג
דבשבת )מה.( מבואר דהא דאסור להסתפק מנויי 

כתבו  ,דהוא משום דמוקצים הם למצוה ,סוכה
 ,עם של ביזוי מצוהדלולי הט ,התוס' ד"ה סוכה

 ,לא היינו אוסרים להסתפק מהן בחולו של מועד
הו"א דהיכא שנפלו  ,וכן אי לאו הטעם של מוקצה

שכן כבר לא  ,דיהא מותר להסתפק מהן ,כבר
קמ"ל דאפי"ה אסורים משום  ,שייך ביזוי מצוה

הריטב"א )מה.( דכתב  ועיין עוד בחדושי ,מוקצה
א משום הו ,לתר' דהא דבעינן לשתי הטעמים

באופן שלוקח מהם ושם דלהטעם של ביזוי מצוה 
 ,במקומם אחרים שיותר טובים ויפים יהיה מותר

קמ"ל דאפי"ה אסור ליטול מהן משום איסור 
ונראה דפליגי התוס' והריטב"א  ,מוקצה עיי"ש

אם הכונה דע"י  ,בעיקר הטעם דביזוי מצוה
דעד  ,שנוטל מהן הרי הוא מבזה את הנוי עצמו

ועל ידי נטילתו  ה משמש כהידור למצוהעכשיו הי
או דהביזוי הוא לגבי הסוכה  ,ממנו מעלה זומבטל 

דעל ידי שנוטל מנוייה ניטל הדרה ואיכא ביזוי 
נוי מתייחס להביזוי , דבדעת התוס' נראה דמצוה
 ,ולכן כתבו דרק היכא שנפל כבר מעצמו ,עצמו

דלא  ,דהיה הו"א לומר דמותר להסתפק ממנו
וי לאבל ליטלו בעודו ת ,ביזוי מצוהשייך בכה"ג 

ה ליתן במקומו אף אם רוצ ,בסוכה פשוט דאסור
דמכל מקום מבזה הוא את  ,ממנונוי אחר שנאה 

הבזיון הוא ד , ובדעת הריטב"א נראההנוי שנטל
נוטל  ולכן ס"ל דאם ,להסוכה ולא להנוי עצמו

נאה יותר את הנוי כדי לתת במקומו נוי אחר ה
דהוקצה למצותו הו"א דלולא הטעם  ,ממנו

ונפ"מ בזה  ואין בזה משום ביזוי מצוה, דמותר
יהיה במש"כ בשו"ת חת"ס או"ח )סי' קפד( 

אדם  אודות ]הביאו הביאור הלכה )סי' תרלח([
ונזדמן אצלו אדם שלא  ,שתלה אתרוג בסוכה

ו החת"ס והתיר ל ,היה לו אתרוג למצות ד' מינים
 ,מינים מצות ארבעליטול את אותו אתרוג לקיום 

שכן  ,דבכה"ג לא שייך הטעם דביזוי מצוה
ולכאורה דברי  ,משתמש בו למצוה אחרת עיי"ש

החת"ס א"ש רק לשיטת התוס' דהביזוי הוא 
דלפי"ז  ,דמבטלו ממצותובמאי  ,בהנוי עצמו

אפשר שאין בזה  ,היכא שעושה כן לצורך מצוה
ברם להבנת הריטב"א דהביזוי  ,משום ביזוי מצוה

"כ מה לי שנוטל את הנוי לשמוש א ,הוא בסוכה
]ועיין  ,מכל מקום מתבזה הסוכה עי"ז ,של מצוה

דמשמע דהיכא  ,עוד בדברי הר"ן בשבת שם
שנוטל לצורך מצוה אחרת נמי יש בזה משום 

ולפי"ז יש לדון בדברי החת"ס גם לפי הבנת  ,ביזוי
 .וצ"ב כעת[ התוס'

 

התוס' בשבת )כב.( ד"ה אבוהון  והנה
דל"ל למילף איסור הנאה  ,ודכולהו דם הקש

תיפוק ליה מעצי סוכה דאסורים  ,מכיסוי הדם
ותרצו התוס' דמעצי  ,בהנאה כל שבעה מהתורה

אלא הנאה שיש בה לאסור סוכה לא ילפינן 
מסתפק מהן סוכה דכש כמו עצי ,ביטול מצוה

הרצאת כן ]ו ,אבל בנויי סוכה ,איכא ביטול מצוה
מצוה לא מעות לאור נר חנוכה[ דליכא ביטול 

בזה משום ביזוי  לזה ילפינן מכיסוי  הדם דיש
 .מצוה עיי"ש

 
 

האם כונתם  ,דברי התוס' יל"ע ובעיקר
אזי  ,דהיכא דיש בשימושו משום ביטול מצוה

ומכיסוי הדם ילפינן  ,נלמד איסור זה מעצי סוכה
 ,רק להיכא שאין בשימושו משום ביטול מצוה

דלא  או דכיון ,דאסור עכ"פ משום ביזוי מצוה
שייך למילף מעצי סוכה להיכא דאין ביטול 

אלא  ממילא לא ילפינן מהתם כלל ,מצוה
דיש בשימושו משום וגם היכא מכיסוי הדם, 
 ,אינו אסור אלא משום ביזוי מצוהביטול מצוה 

ודין איסור הנאה דעצי סוכה הוי דין מסויים בעצי 
ומשמעות דברי  ,דחל עלייהו ש"ש כקרבן ,סוכה

דהיכא דאיכא ביטול מצוה נלמד  ,התוס' היא
ומכיסוי הדם לא ילפינן רק  ,איסורו מעצי סוכה

עכ"פ משום ביזוי  ,דאסור לענין שאין ביטול מצוה
 .מצוה עיי"ש

 
 

)לז:( אמר רבה הדס של מצוה אסור  בגמ'
 ,וברש"י שם ד"ה אסור כתב ,להריח בו וכו'

דאיסור זה הוא משום דהוקצה למצותו וחל עליו 
ומבואר בדברי  ,עצי סוכה עיי"שש"ש כמו ב
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, הרש"י נמי דאיסור הנאה שנאמר לגבי עצי סוכה
אלא  ,אין זה דין מסויים שנאמר אך בעצי סוכה

]היכא דיש ביטול  ,דה"ה לכל שימוש בדבר מצוה
]אלא דצ"ב איזה  ,מצוה[ דאסור מאותו טעם

ולי וא ,ביטול מצוה יש בהרחת הדס של מצוה
בעונג יו"ט עוד [ ועיין משום שעי"ז מבטלו מיעודו

דאיסור דעצי  שכתב להביא ראיה מדברי רבה
ואמנם  ,סוכה שייך אף באופן דליכא ביטול מצוה

דגמרינן  דס"לאליבה דהרש"י רק היא כל ראיתו 
דכשם דחל ש"ש על הסוכה כל  ,איסור זה מסוכה

ה"נ חל ש"ש גם  ,שבעת ימי החג ליאסר בהנאה
הביא תמרים  בכפותאומנם  ,וכמש"נבד' מינים 

והובא בב"י ]מתשובות הרשב"א )ח"א סי' קסט( 
אלא דהדס של  ,דס"ל דלא כהרש"י [)סי' תרלח(

ומשו"ה  ,מצוה אסור רק משום מוקצה ומדרבנן
ועוד כתב שם דכן משמע  ,מהני ביה תנאי עיי"ש

בו הוא  דהא דהדס אסור להריח, מפשט הגמ'
)סי'  ועי' עוד בפרמ"ג ביו"ד ,מדין מוקצה ומדרבנן
וא"כ י"ל דכן נמי ס"ל  משכ"בקח שפ"ד אות כז( 

 .ואכמ"ללהני מרבוותא ולא קשיא מידי מהתם 
 

 ז סימן

 בדין דבר שריחו רע לענין הסכך והדפנות
 

)יב:( אמר רב יהודה הני שושי ושוצרי  סוכה
אביי אמר בשושי מסככין בשוצרי  ,מסככין בהו
יק כיון דסרי ריחייהו שב ,מאי טעמא ,אין מסככין
הני היזמי והיגי  ,אמר רבה בר רבא ,לה ונפיק

אביי אמר בהיזמי מסככין בהיגי אין  ,מסככין בהו
טרפייהו שביק  משום דנתרי ,מאי טעמא ,מסככין

 .לנפיק ע"כ לה
 

לק אביי עם רב יהודה ורבה בר דנח ומבואר
 ,אם שוצרי והיגי כשרים לסכך בהם או לא רבא

ן דאינם דרב יהודה ורבה בר רבא ס"ל דכיו
מסככין בהם אף דסרי ריחייהו  ,מקבלים טומאה
ואביי ס"ל דכיון דסרי ריחייהו  ,ונתרי טרפייהו

 .טרפייהו אין מסככין בהם ונתרי
 

דכל הני מילי מיני ירקות עי' ברש"י ו
וחידש רב יהודה הן, הראויים למאכל בהמה 

כיון שאינם  ,דאע"ג דראויים הם למאכל בהמה
לים טומאה וכשרים מאכל אדם אין הם מקב

ולכאורה גבי שוצרי והיגי היה  ,לסכך בהם עיי"ש
ל דאע"ג דסרי ,להרש"י לומר חידוש יותר גדו

 לשמשאין זה פוסלם  ,ריחייהו ונתרי טרפייהו
ואולי נקט הרש"י חידוש ששייך גם בשושי  ,סכךכ

אבל אה"נ דגבי שוצרי והיגי איכא חידוש  ,והיזמי
 .וכמש"נ טפי

 

ביי דס"ל דמאי דסרי לדברי א ויל"ע
ריחייהו הוי סיבה לפסול סכך העשוי משוצרי 

דלכאורה מטעם זה שייך  ,משום דשביק לה ונפיק
לפסול גם עשיית דפנות מאותו מין שכן גם 
 ,בכה"ג איכא ריח רע בסוכה ושביק לה ונפיק

 גבי  ]ובשלמא בו ומדוע קאמר רק דאין מסככין
י דפסולו לדעת אביי הוא משום דנתרהיגי 

 ,אתי שפיר מאי דקאמר אין מסככין בו ,טרפייהו
דכיון  ,שכן טעם זה שייך רק היכא שנותנו בסכך

מה  ,דנופל עליו ולתוך מאכלו שביק ליה ונפיק
 בדפנות דאינו מיצר לו נותנו אםשאין כן 
 בישיבתו[

 

דגבי )דף ז. מדפ"ה( כתב שם בר"ן  ואכן
 ,שוצרי דפסלינהו אביי משום דסרי ריחייהו

בר דאין לחלק בזה בן אם נתנם בסכך או מסת
דמכל מקום איכא ריח רע  ,שנתנם בדפנות

וכן פסק הרמ"א  ,בסוכה ושביק לה ונפיק וכמש"נ
)סי' תרל סעי' א( עיי"ש ]והא דלא קאמר כן אביי 
בהדיא דפסול אף לדפנות הוא משום דקאי 

של  רי רב יהודה דמיירי לענין כשרותםאדב
 וט[דברים אלו לסכך בהם ופש

 

מדברי הרמב"ם )פ"ה מהל' סוכה ואומנם 
הל' ב( משמע לכאורה דהאי שוצרי פסול רק 

שכן הרמב"ם  ,אבל כשר הוא לדפנות ,לסכך בו
ובפרק  ,הביא הלכה זו בפרק העוסק בדיני הסכך

הקודם )פ"ד הל' טז( ששם עוסק הרמב"ם בדיני 
לא הזכיר שם  ,הדפנות וממה ניתן לעשותם

וכן פסק השו"ע )סי' תרכט ] ,הרמב"ם מזה כלום
סעי' יד( עיי"ש[ ולדברי הרמב"ם תקשי לכאורה 

דלהטעם דסרי ריחייהו אין סברא לחלק בן  ,כנ"ל
דמכל מקום יש ריח רע בסוכה  ,הסכך לדפנות

 ושביק לה ונפיק וצ"ב
 

חילוק בן לבאר את הכתב ובערוך לנר 
הדפנות לסכך דגבי הדפנות כיון שניתן לחצוץ בן 

כה על ידי נתינת דבר אחר בניהם השוצרי לסו
א"כ כיון דיש להם תקנה לא פסלינן להו לגבי 

תנו בסכך דלית ליה ימשא"כ היכא שנ ,הדפנות
יחצוץ בן הסכך לסוכה על ידי דבר  דאם ,תקנתה
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ליה  פסלינן משו"ה ,עי"ז תפסל הסוכה אחר
 .עיי"ש

 ב
 דפסולהאי פסולה דדבר שריחו רע ובעיקר 

דלמא שביק לה ונפיק יש  דחיישינן ,דעת אבייל
דכיון שאינו יכול  ,לעיין אי הוי זה פסול בהחפצא

לישב בסוכה זו מחמת הריח הרע שבה א"כ אינה 
סוכה הפסול בישיבת  רקאו דהוי זה  ,סוכה

כיון  ,דאינו יוצא ידי חובה בישיבה זו ,דהגברא
ונפ"מ בזה יהיה באופן דעשה  ,דאינה כעין תדורו

לאחר ו ,דבר שריחו רעאת הסכך ]או דפנות[ מ
מתאפשר לישב שפג הריח או נקלש באופן זמן 

שה ולא מן העשוי אי שייך בזה פסול דתע ,בסוכה
 שינענע את הסכך או לא ]מדרבנן[ ובעינן

 

דאין  יש להוכיחפשטות דברי הרמב"ם ומ
דכתב הרמב"ם ואם עבר  זה פסול בהחפצא

או בדבר שריחו רע  ,וסיכך בדבר הנובל ונושר
אלא כדי  ,שלא אמרו אין מסככין באלו ,כשירה

הרי שסובר הרמב"ם דהוי  ,שלא יניח הסוכה ויצא
 ,שלא יניח סוכתו ויצא ,זה רק דין בהגברא

ומשו"ה נמי סובר הרמב"ם דפסול זה שייך רק 
דאם היה זה פסול בהחפצא  ,בסכך ולא בדפנות

 ,היה צריך להיות שפסול גם לדפנות ,של הסוכה
וכה דנאמרו בעיקר החפצא שאר פסולי הסכמו 

תב וכמו שכ, של הסוכה דשייכי אף בדפנות
)פ"ו מהל' סוכה הל' טו( לענין האיסור הרמב"ם 

דקאי גם על הסכך וגם על הדפנות  ,דעצי סוכה
ה ז לדידיה הויבדעת הר"ן יש לומר דו ,עיי"ש

כתב דשייך דין זה  ולכן ,חפצא דהסוכהפסול ב
לחלק  לנר וךבער למאי דכתב כןא]ו ,גם בדפנות

דגם להרמב"ם הוי זה  אפשר ךבן הדפנות לסכ
בדפנות  זה דלא אמרינן פסול פסול בהחפצא ורק

 משום דיש לו תקנה וכמש"נ וצ"ע[
 

 

 ג
 

כתב דכל הני ]דאסר להו ברא"ש )סי' כה( 
משום גזירה דלמא שביק  ,אביי[ לכתחילה לא

אבל יצא ידי חובתו אם סכך בהם  ,להו ונפיק
ב הרמב"ם ויצא חובתו אם סיכך וממה שכת ,ע"כ
לכתחילה  ,משמע דגם לאחר שסיכך בהם ,בהם

אם כבר ישב בה יצא ק ור ,אין לו לישב בסוכה זו
בדעת  וכן הבין הרא"ש גם ,ידי חובתו בדיעבד

 .הרמב"ם עיי"ש

 

מבואר ( בדברי המג"א )סי' תרכט ואומנם
דס"ל רק דלכתחילה אין  ,דהבין בדעת הרמב"ם

 ,אומנם אם כבר סיכך בהם ,ולסכך בדברים אל
 עיי"ש היכול לישב בסוכה לכתחילבדיעבד 

 

מינא בן הבנת הרא"ש בדעת  ונפקא
יהיה  ,הרמב"ם ובין מה שהבין המג"א בדבריו

אי  ,במקום שיש לו סכך אחר שכשר לכתחילה
מטרחינן ליה להסיר את הסכך ובמקומו ליתן את 

לדעת הרא"ש כיון ד ,לאהסכך הכשר או 
א"כ  ,אסור לו לישב בסוכה כזו דלכתחילה

מסתבר שיהיה מחוייב להסיר את הסכך הראשון 
כדי שיוכל  ,וליתן במקומו את הסכך הכשר

משא"כ לדברי  ,לקיים מצות ישיבה בסוכה
דלאחר שנתנו בסוכה  ,המג"א בדעת הרמב"ם

דלפי"ז  ,בדיעבד שוב יכול לישב בה לכתחילה
ון מסתבר דאינו מחוייב להסיר את הסכך הראש

 במשכ" ועיין במשנ"ב )סי' תרכט ס"ק לח(

 
 ח סימן

 בפסול של נקטם ראשו
לולב שנקטם תנן ד לולב הגזול )כט.( ר"פ

אם ראשו פסול, וה"נ תנן לקמן )לב:( גבי הדס ד
 נקטם ראשו פסול, וכן אמרינן לקמן )לג:( גבי 

 ש.”ראשה פסולה עיי נקטםאם  ש ערבה 
 

כתב הרש"י  הפסול בנקטם ראשובטעם 
מנוח )פ"ח מהל' לולב  רבינווכן כתב ] ,)כט.(ז"ל 

ש, והוא ”דהוא משום דאין זה הדר עיי ,[הל' ג'(
ד' מינים הע"פ המבואר בגמ' לקמן )לא:( דהוקשו 

להדדי ובכולהו בעינן שתהיה המצוה מהודרת 
ם בפירושו למשנה ”ש, וכן כתב הרמב”עיי

פרי  ואמרו יתברך ,פרק לולב הגזולדהראשונה 
 ,ובאה בקבלה כי כולם צריכים הדר ,עץ הדר

שאין לו הדר  לפי היבש לפיכך נפסל הלולב
 י"שיע
 

)פ"ח מהל' לולב הל' הרמב"ם כתב  והנה
אי דזה דין ב יל"עו, ( דהדס שנקטם ראשו כשרה

הכשיר  מדועא"כ  הד"מ,הדר בכל  נןבעי
בכה"ג והא  ,הדסשל הנקטם ראשו בם ”הרמב

תפס עליו בזה הראב"ד ז"ל לאו הדר הוא, וכבר 
  י"שיהוא ע פסול נמי  וס"ל דהדס שנקטם ראשו 

 ם צ"ב”הרמב דבריו
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 ,כתב הרה"מ ז"ל דברי הרמב"ם בביאורו
דהדס  ם האי סתמא דמתני'”דלדעת הרמב

י"ל ידק ,הלכההמשנקטם ראשו פסול נדחית 
דס"ל דאפי' שלשתם  ,רפוןטבי לקמן )לד:( כר

פסול דנקטם גבי  אלמה דאין ,קטומים נמי כשר
ם ”דס"ל להרמב ,ביאור הדברים הוא, עכ"דהדס 

ז"ל דהא דנחלקו לקמן רבי עקיבא ורבי טרפון 
רבי היינו בנקטם ראשו דל ,בדין הדס הקטום

  סובר וא"כ טרפון כשר ולרבי עקיבא פסול,
כרבי  כהלשמואל דה התם דאמר דכיון ,ם”הרמב

אלמה דמתני' דקתני נקטם ראשו  ,טרפון דכשר
ם ”לשון הרמב וכן הוא ,פסול לאו להלכה היא
פסול  נקטם שם ואמרו עצמו בפירושו למשנה

 ש.”ואינה הלכה עיי
 

הראב"ד ז"ל דס"ל דנקטם ראשו  ובדעת
צ"ל דס"ל דהא דנחלקו לקמן  ,של ההדס פסול

אין  ,רבי טרפון ורבי עקיבא בדין נקטם בהדס
אלא שפעמים  ,הכוונה לראשו של ההדס

ואם  ,הבד כעין ענבים קטניםשיוצאים מתוך 
קטמם  מיקרי הדס קטום, ובזה פליגי רבי עקיבא 
ורבי טרפון אי בכה"ג כשר הוא בהדס או לא, 

כרבי טרפון דאפי'  כהובזה אמר שמואל דהל
אבל בנקטם ראשו  ,שלושתם קטומים נמי כשרב

של ההדס ודאי הוא דפסול, ואין זה ענין כלל 
לקמן, וכן  למחלוקת דרבי עקיבא ורבי טרפון

מבואר בדברי הבעה"מ )דף טו מדפי הרי"ף( בשם 
 שלושתםהי"מ, דההיא דאמרינן לקמן אפי' 

עיין עוד ו ,ים כשר לאו שיהיה נקטם ראשוקטומ
א"א ולמה דכתב בהשגות הראב"ד שם )אות א'( 

שנים כי  מכמה נודע כיסה מי הוא המפרש וכבר
 ש.”המפרש וכו' עיי הוא אני

 

)פ"ח ם ”הרמבדפסק  מאיב יל"עעדיין ו
ערבה נמי דנקטם ראשה  גבימלולב הל' ו( 

ם ”הרמבכן דבשלמא גבי הדס פסק כשירה, 
ם ”משום דס"ל להרמב ,דבנקטם ראשה כשירה

של  מכח הפסק ,דנדחית משנה זו מההלכה
' שלשתם קטומים נמי דאפי ,כרבי טרפוןשמואל 

, ברם גבי ערבה הא לא מצינו מאן דמכשיר כשר
ם דכשירה, ”אמאי פסק הרמבו ,בנקטם ראשה
רבה כדין הדס דדין עהראב"ד ז"ל  וגם כאן השיג

 וצ"ב דבנקטם ראשה פסולה
 

דכשם בדעת הרמב"ם כתב רה"מ שם בו
ה"ה נמי  ,שנדחית מתני' דנקטם ראשו גבי הדס

ולכך  ,ערבה קטומהדדנדחית מההלכה מתני' 
 .של הערבהבנקטם ראשה גם ם ”הכשיר הרמב

 

מ עצמו ה"כמו שהביא שם הר ויל"ע בזה
בין דין  לכאורה יש לחלקד ,מדברי הרמב"ן ז"ל
 כהדבזה אמר שמואל דהל ,הדס שנקטם ראשו

כרבי טרפון דאפי' שלושתם קטומים נמי כשר, 
דלכאורה י"ל  ,ובן דין נקטם ראשה של הערבה

נקטם בס מאי דס"ל לרבי טרפון דכשר דבהד
עבותו, , היינו משום דבהדס כל הדרו זהו ראשו

מ"מ כיון שהעלים , נקטם ראשובוא"כ אפי' 
אין חסרונו ופים ומכסים על מקום הקטימה מח

ולכך  ,חסרון בהדרבכה"ג ליכא , ניכר לעין
משא"כ בנקטם ראשה של  ,הכשיר רבי טרפון

, טימה נראת וניכרת לעיןדשם הק ,הערבה
   וכן הקשה בב"י אוה"ח ,מהיכי תיתי להכשירהו

 וצ"ב עיי"ש )סי' תרמז(
 

 

ם ”אף אם נרצה לפרש בדעת הרמבוהנה 
ס"ל דבדינא דרבי טרפון דמכשר אפי' ג' ד ,ז"ל

, אינה חיסרון בהידור טימהדק ,קטומים התחדש
שנא ערבה כשר בנקטם לפי"ז לא שנא הדס לא ו

ם מגבי ”עדיין תקשי לדעת הרמבראש הבד, 
נקטם ראשו פסול דשם פסק הרמב"ם דאם לולב 

, וכמו שכתב שם רבנו מנוח משום דלאו הדר הוא
ם, וא"כ ע"כ דאין לפרש כן ”לפרש בדעת הרמב

קטום אינו מהוה דס"ל ד ,ם ז"ל”בדעת הרמב
 ,לפי"ז הדרא קושיא לדוכתאחסרון בהדר, ו

דמהיכי תיתי להכשיר ערבה שנקטם ראשה 
וכנגד סתמא דמתני' דתנן דערבה שנקטם ראשה 
פסולה, ואף דגבי הדס מבואר בגמ' דכשר 

צינו מאן ם ראשו, מ"מ בערבה לא מבנקט
  לדמותה ןשאי דמכשר בנקטם ראשה וודאי

 .דחילוק גדול יש בניהם  להדס
 
 

 ,לתרץ "ז או"ח )סי' תרמז ס"ק ג( כתבטוב
דכיון דשנה לנו התנא דיני ערבה בתוך דיני הדס, 

דמן הראוי היה להתנא לשנות דין נקטם בהדס ]
בתר מתני' דהדס היבש  דפליגי בה ר"ע ור"ט ור"י

פסול, כיון דשניהם מיירי בדיני הדס, ואח"כ היה 
צריך התנא להביא את דיני ערבה שהם דינים 

אתא התנא  ,ומדנקט דין ערבה קודם, [בפנ"ע
דבשניהם  ,לומר דהדס וערבה דין אחד להם

"ע לא נקטם ראשו כשר, משא"כ בלולב דכ
 עיי"שפליגי דקטום פסול בו 
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אי ס"ל  ,, דמה נפשךקשהז דברי הט"גם בו
א"כ גבי  ,דין הדרבם דקטום מהוי חסרון ”להרמב
דמאי שנא  ,בנקטם ראשה יש לפסולנמי ערבה 

מלולב דלא הוי הדר ופסול, הא גם בערבה אין 
וא"כ אמאי  ,זה הדר כיון דהקטימה נראת לעין

ם ”בואת"ל דס"ל להרמ ,ם”הכשיר בזה הרמב
גבי לולב מאי א ,הדרבדאין הקיטום מהוה חיסרון 

 ם בנקטם ראשו.”פסל הרמב
 

הל' לולב הל' ה'( באו"ש )פ"ח מ ראיתיו
קטום מהוי חיסרון בהדר, והא דס"ל אכן צ"ל דד

הוא  ,ם דכשר נקטם ראשו בהדס וערבה”להרמב
הדס הדר גבי דין לא נאמר ם ”משום דלהרמב

 ,בעינן הדר ולולב בלבדאתרוג ב רקאלא וערבה 
לולב משום בוץ הדר, פרי עביה דכתיב אתרוג ב

לאתרוג, אבל הדס וערבה לא הוקשו  דאתקש
הם מין אחד הוקשו זה לזה אתרוג ולולב ד]

משא"כ הדס וערבה דהם שניים ושלושה לא 
ועיין במאירי )לג.( דכתב סברא אחרת ]הוקשו, 

הוקשו זה לזה רק אתרוג ולולב דסמוכים הם  אדל
דכתיב ולקחתם לכם וכו' פרי עץ הדר  ,בפסוק

אפשר ומשא"כ הדס וערבה דלא,  ,כפות תרמיםו
וא"כ  ,דדוקא אתרוג ולולב דסמיכיעוד לומר 

אפשר דהמילה הדר שבאמצע משמשת 
לשניהם, ]וכעין מאי דאמרינן בב"מ )סא.( ועיי"ש 
בתוס' ד"ה וקרי ביה משכ"ב ודו"ק[ משא"כ הדס 

ס"ל  וערבה דלא שייך בהם דין הדר כלל ולכך
 עיי"ש שרם דבנקטם ראשם כ”להרמב

 

לאשמעינן בדבריו הט"ז  כונת יהוזאפשר דו
בשניהם לא בעינן ו ,דדין הדס ודין ערבה שוה הוא

ולכך כתב התנא דיני ערבה בהדי דיני  ,הדרדין 
כיון דשניהם דין אחד להם, דבשניהם לא  ,הדס

  "ע לא פליגיומשא"כ בלולב דכ ,בעינן דין הדר
 כךלאתרוג ול דאתקש בגמ' כיון דבעינן הדר

 אין זה הדר.דבנקטם ראשו פסול 
 

בדברי הרש"י וכדברי האו"ש כן מבואר 
גבי פלוגתא דרבי עקיבא ורבי טרפון  ,ז"ל )לד:(

גבי הדס הקטום, דרבי טרפון ס"ל דאפי' 
שלושתם קטומים נמי כשר, וז"ל "משום דלא בעי 

והרי להדיא דס"ל להרש"י ז"ל דהא  ,הדר בהדס"
הוא  ,קטומיםדהכשיר רבי טרפון בשלושתם 

ולא פירש הרש"י דהא  ,משום דלא בעי הדר כלל
הוא משום דבהדס אין  ,דהכשיר רבי טרפון

הטעם הוא אלא  ,מדין הדרהקטום מהוי חיסרון 
צ"ל לפי"ז ו] בהדס,הדר כלל דלא בעי משום 

ראשו ם דנקטם ”רש"י נמי ס"ל כדעת הרמבד
נקטם ראשו ב, מיירי ור"ערבי טרפון פליגי ביה ד

 הדס דגבי משוםהוא כשר הטעם דודס, של הה
 כמש"נ[ כלל לא בעי הדר

 

ם מהא ”אכתי יל"ע בזה לדעת הרמבו
דתנן בסוכה )לב:( דהדס היבש פסול וכן אמרינן 

בי ערבה דהיבשה פסולה עיי"ש, התם )לג:( ג
ם )פ"ח מהל' לולב הל' א'( עיי"ש, ”פסק הרמבנו

ם דגבי הדס ”ולפי מאי דנתבאר בדעת הרמב
הדס פסלינן א"כ  ,א בעינן כלל דין הדרוערבה ל

דיבש הוא משום הדר  וערבה היבשים, והא פסול
א יבש בעינן הדר בשלמ גמ' )כט:(כדברי ה
גבי הדס וערבה לא דם ”א"כ לדעת הרמבוליכא, 

 .פסולים היבשים וערבה הדס אמאי ,הדר נןבעי
 

או"ש שם שבהדברים ראיתי  בביאור
י הדס וערבה אע"פ כתב לתר' דגבו ,הרגיש בזה

מ"מ פסול בהם היבש  ,דלא בעינן בהו הדר כלל
תמים דעים )סי' שו"ת מטעם שכתב הראב"ד ב

לב( עפ"י מה שמבואר בירושלמי )פ"ג דסוכה 
ולכן פוסל בד' הלכה א'( דהיבש חשוב כמת 

כתיב לא המתים יהללו ]וכן משמע גם מינים ד
בפרשת אמור )פרק כג פסוק מ( מדברי הבעה"ט 

 פסול[ עיי"ש שם לולב בגי' חיים לכן היבשנלוז"

 

ם ”קשיא לי בזה דהנה כתב הרמב ולכאורה
ז"ל )פ"ח מהל' לולב הל' ט'( דהיבש כשר ביו"ט 

ם בכל הד' מינים ”שני עיי"ש, ושם מיירי הרמב
ואפי' בהדס וערבה נמי, ומשמע דטעמא דפסול 
דיבש בהדס וערבה הוא מטעם הדר ולא מטעם 

וכתב  ,הבין שם הראב"ד ז"לדחשיב כמת, וכן 
שם א"א אין הכל מודים בגזול ויבש שאין פסולים 

מצהב"ע ויבש מפני  אלא גזל הו"ל ,מטעם הידור
ם ”עיי"ש, ומשמע דלדעת הרמבשהוא כמת 

היבש ם ד”שהכשיר היינו משום דס"ל להרמב
ט שני כשר, וכן ולכך ס"ל דביו" ,פסול מדין הדר

ואמרו  מבואר בפה"מ להרמב"ם )פ"ג מ"א(
כולם  ובאה בקבלה כי ,יתברך פרי עץ הדר

לפיכך נפסל לולב היבש משום  ,צריכים הדר
 ,ז"ל  ם”הדר עיי"ש, ומבואר דס"ל להרמב שאינו

 מינים הפסול בהם מדין הדר הוא דלא  הד' כלבד
 .באו"ש כמו שכתב
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 מה שכתבנאמר דלדעת האו"ש  אםגם ו
 דקאי ,ם ובא בקבלה דכולם צריכים הדר”הרמב

ם ”זה אלולב ואתרוג גרידא, ומה שכתב הרמב
קאי זה  ,בהל' לולב שם דכשר היבש ביו"ט שני

]אף דמשמעות הדברים אלולב ואתרוג בלבד, 
ם ”אמאי לא כתב הרמבד יל"עמ"מ  ,לא כי[

מטעם זה ו ,פסול משום דחשיב כמתלולב היבש ד
יפסל אפי' ביו"ט שני, דהא עיקר הטעם שמת 

דלא  ,ולא המתים יהללו הוא משום דכתיב ,פסול
אפשר להלל בדבר מת, א"כ לפי"ז גבי לולב 

דהא  ,ודאי דהיה צריך להיות פסול מטעם מת
  עיקר ההילול הוא ע"י הלולב וא"כ אמאי לא 

 ביו"ט שני וצ"ב היבש גם לולב  פסול

 

לבאר בדעת נראה  היההדברים  ובביאור
לעולם לא נאמר דין הדר לדידיה ד ,ם”הרמב

משא"כ בהדס  ,תרוג ולולב גרידאכ"א גבי א
וכמו שכתב  ,וערבה דלא בעינן בהו דין הדר כלל

 ,לדעת הרמב"םהאו"ש, והא דהיבש פוסל בהם 
כמו שפירש הרש"י ואנוהו, דחסר ב משוםהוא 

דהיבש פסול מדכתיב ואנוהו  ,בר"פ לולב הגזול
]ואף דבמג' )יא.( מבואר דמדין ואנוהו לא פסול 

אשונים על דעת הרש"י[ ]וכן הקשו הר ,בדיעבד
 ,בחסרון הידור במעשה המצוההתם מיירי 

יבש דהוי משא"כ ב ,לא פוסל בדיעבדדבכה"ג 
פסול אפי'  דבכה"ג ,חיסרון בעצם החפצא

ם ז"ל ”, ולפי"ז א"ש דלדעת הרמב[בדיעבד נמי,
ס"ל דהאי טעמא שהביא הירושלמי דהיבש 
חשיב כמת ופסול משום דכתיב ולא המתים 

טעם הכ"א סמך בעלמא ואינו  אינו ,יהללו
 ,לפסול, ולעולם היבש פסול מטעם זה אלי ואנוהו

לא בעינן כלל ם ”ולעולם לדעת הרש"י והרמב
  ם”הכשיר הרמב ושפיר דין הדר בהדס וערבה

 .בהדס וערבה ראשו נקטם
 

אמאי לא נפסול  לפי"זאכתי יל"ע דואלא 
עכ"פ משום  ,נקטם ראשו בהדס וערבההיכא ד

 זה אלי ואנוהובדין ד דחסר בכה"ג
 

דנקטם ראשו אינו מהוה  ,לומר צריךו
דכיון דההדס מצד  ,ואנוהודין של חיסרון מצד ה
דאף דנקטם ראשו נמי אין זה  ,עצמו יפה הוא

מחסר ביופיו, ורק גבי לולב דשנה עליו הכתוב 
א"כ גבי  ,דאיתקש לולב לאתרוג ,דבעינן הדר

נן לכך פסלי ,בעינן דהחפץ יהיה מהודרלולב 

התם בנקטם ראשו, משא"כ בהדס וערבה דלא 
כשר, בנקטם ראשו א"כ אפי'  ,נאמר בהו דין הדר

להוכיח כן מתוך דברי הרש"י ז"ל יש ונלענ"ד 
בריש פרקין )כט:( דגבי היבש כתב הרש"י דפסול 
משום דכתיב ואנוהו, ואילו גבי פסולה דנקטם 

דהוא משום דאין זה הדר,  ראשו כתב הרש"י
 ,א כתב הרש"י גבי נקטם ראשו נמיצ"ב מ"ט לו

וצריך  ,דהא דפסול הוא משום דכתיב ואנוהו
דנקטם ראשו אינו מהוה חסרון מצד הדין  לומר

כתב הרש"י ז"ל דנקטם  ן, ולככמש"נ של ואנוהו
דשאני  כנ"לראשו פסול מטעם דאינו הדר והיינו 

נא עליו הכתוב דכתיב התם גבי לולב דכיון דש
 פסול. גם קטם ראשובנ לומר ביה הדר ע"כ

 

דהדין דזה אלי  ,נראההדברים ובביאור 
ואנוהו אינו פוסל אלא במקום שהוא היפך הנוי 

ששם אין זה  ,כמו בלולב היבש וכדו' ,דוקא
אלא שם  ,חיסרון רק מצד מה שהחפצא לא נאה

ובכה"ג  ,שהרי הלולב יבש ,זה הפך הנוי ממש
משא"כ  ,דוקא איכא חיסרון מצד זה אלי ואנוהו

שאינו הדר רק  ,שאין זה היפך הנוי ,בנקטם ראשו
א"כ בכה"ג  ,רק חסר לו את המעלה של יופי

 ,ליכא חסרון מצד הדין הכללי של זה אלי ואנוהו
ורק בלולב ואתרוג שהוקשו זה לזה ובעי בשניהם 

ולא מדין  פסול בהם נקטם ראשו מדין הדר ,הדר
 .זה אלי ואנוהו

 
 ט סימן

 יבש ביו"ט שנידבפסול 
 

 והיבש הגזול לולבתנן  )כט:( סוכהרפ"ג ד
 טוב ביום שנא לא, ותני פסיק קאובגמ' שם . פסול

 הדר יבש בשלמא. שני טוב ביום שנא ולא ראשון
 ראשון טוב יום בשלמא, גזול אלא. וליכא, בעינן

 אמאי שני טוב ביום אלא, משלכם לכם דכתיב
 משום יוחי בן שמעון רבי משום יוחנן רבי אמר לא
וכו' ומבואר  בעבירה הבאה מצוה ליה הדהו

 דחסרון בהדר בד' מינים פוסל כל שבעה
 

נתקשו מהא דאיתא לקמן )לו:(  ובראשונים
 רב והא ,הדר זה אין עכברים שנקבוהו אתרוג
 קשיא חנינא ולרב ,ונפיק בה מטבל חנינא

 כאן ופריק ,פסול שהוא כל חסר דתנן מתניתין
 אתרוג אלמא, ישנ טוב ביום כאן ראשון טוב ביום
 הדר הוי דלא משום ופסול ראשון ביום חסר
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]דאל"כ היכי מקשה מעובדא דרבי חנינא דהוי 
מטביל ביה ונפיק דמיירי מדין חסר לדין אתרוג 
שנקבוהו עכברים דפסולו משום הדר[ ואעפ"כ 

ביו"ט דמשום ע"כ  ,כשר שני טוב ביוםקאמר ד
 .עיי"ש הדר בעינן לאשני 

 

אין להוכיח דלא  בתרא דרב מלישנאו]

דאע"ג דמדמה ליה  ,בעינן הדר בשאר ימים
 ,יש לומר דאע"פ דבעינן הדר ,חסרפסול דל

כמו  ,הדר במה שנשאר מן האתרוגדין מתקיים ה
הר"ן  כמבוארבחסר דכשר ביו"ט שני מטעם זה 

 )דף יג: מדפ"ה( עיי"ש[
 
 

דהא  ,קושית הראשונים יל"ע ובעיקר
בוהו עכברים מסקנת הגמ' שם דיש לחלק בן ניק

והביאור בזה הוא  ,דשאני עכברי דמאיסי ,לחסר
 ,יבשהפך הנוי כמו דמחמת מאיסותם חשיבי 

משא"כ בחסר דאותו חלק  ,ולכן פסול כל שבעה
ולכן כשר ביו"ט  ,שנשאר מן האתרוג הוא מהודר

 ,חסר כשר ביו"ט שנידבדין זה נתחדש ד ,שני
 דמיו"ט שני ואילך לא בעינן את כל האתרוג כדי

די אם מתקיים דין הידור אם כן ו ,לצאת ידי חובה
וזה בעינן גם  ,במה שנשאר ממנו כמש"כ הר"ן

 בשאר הימים וצ"ב

 

 

בעיקר מש"כ להוכיח מהתם דפסול דחסר 
ומזה למדו דאי"צ הדר בשאר  ,הוא מדין הדר

דהא  ,נמי יל"ע ,שהרי חסר כשר ביו"ט שני ,ימים
של  ל דינוע בפשוטו יש לפרש את קושית הגמ'

דכיון דחסר כשר א"כ מדוע נפסול  ,רב מדין חסר
הא יכול להציל  ,בניקבוהו עכברים בשאר ימים

את האתרוג על ידי שיסיר את מקום אכילת 
כשר חסר ו ,ועי"ז יעשה האתרוג חסר ,העכבר

]וכעי"ז כתבו האחרונים ]עיין בהגהות  ,ביו"ט שני
לפרש  ,הרא"מ הלוי הורביץ ובכפות תמרים )לו:([

דכתבו  ,דברי התוס' )כט:( ד"ה קא פסיק את
חזזית ד)פ"ג הל' ו'( להסביר את דברי הירושלמי 

ונתקשו  ,אלא ביו"ט ראשון בלבדפוסל אינו 
אם עלתה החזזית ן יבהתוס' דהא בגמ' מחלקינן 

רובו אם עלתה בן יוב ,שאר האתרוגאו בחוטמו ב
ופרטים אלו שייכים  ,מיעוטושל האתרוג או רק ב

עלתה בולפי"ז  ,שינוי מראהד בפסול לכאורה רק
כדין כל  ,בו חזזית צריך להיות פסול כל שבעה

פסולי הדר שפוסלים כל שבעה ולא רק ביו"ט 

חולק על ירושלמי וכתבו התוס' דה ,ראשון
אינו מדין הדר אלא חזזית הפסול בדהבבלי וס"ל 

סובר הירושלמי דחזזית פוסל רק  ולכן ,מדין חסר
 ,סר דפסול רק ביו"ט ראשוןביו"ט ראשון כדין ח
וברא"ש שם )סי' טו(  ,עיי"שדבעינן לקיחה תמה 

אם היא ן יבבגמ' מחלקינן דהא תמה על התוס' מ
בין אם היא ו ,מיעוטורק ב ושל האתרוג ארובו ב
גם הירושלמי מחלק , ]או בשאר האתרוגחוטמו ב

 ,דבפסול חסר לא שייך לחלק כה"ג ,בכך[
זצ"ל כתב לבאר הרא"מ הלוי הורביץ ובהגהות 

דמש"כ דפסול דחזזית לדעת  ,את דברי התוס'
אין הכונה דפסול  ,הירושלמי הוא משום חסר
אלא  ,דהא אינו חסר ,דחזזית משתייך לדין חסר

הוי דכדרבי חנינא , דכיון דחסר כשר ביו"ט שני
 ,מטביל ביה ונפיק ]באופן דלא הוקצה למצותו

ר כל כגון דאמר דאינו בודל מן העודף על השיעו
חזינן א"כ דלגבי קיום המצוה  ,בין השמשות[

ריטב"א , ]ועי' בביו"ט שני אי"צ את כל האתרוג
 ,ובר"ן דבעינן עכ"פ שישאר רובו של האתרוג

דאתרוג אמר  ,דבלא"ה הוי חצי אתרוג ופסול
אכן בדרכי משה )סי'  ,רחמנא ולא חצי אתרוג

שמדברי התרומת הדשן ח"ב )סי'  ,תרמט( כתב
כל דהוי חלק מהאתרוג שבירך עליו נב( משמע ד
כשר אף אם אין החתיכה רובו של  ,ביו"ט ראשון

בתרומת הדשן , ועי' האתרוג מדין שיירי מצוה
דאף אם אין החתיכה רובו  ,שם דמבואר בדבריו

יך שישאר בחתיכה שיעור של האתרוג עכ"פ צר
[ הביאו המג"א )סי' תרמט ס"ק כז(אתרוג, ]

דמאי דבעינן שיעור  ,תמהובגליון הגרע"א שם 
דהיינו משום  ,באתרוג מבואר בדברי הגמ' )לא:(

וא"כ באתרוג שנחתך  ,דבהכי הוי גמר פירא
מדוע בעינן שיעור  ,דהיה בו שיעור דגמר פירא

[ עכ"פ מהדין דחסר כשר ביו"ט , עי'גם בחתיכה
חזינן דאי"צ את כל האתרוג כדי לצאת ידי  ,שני

לתה בו חזזית א"כ סובר הירושלמי דגם בע, חובה
כיון דאכתי יכול הוא  ,ביו"ט שני אין לפסול

ואף שיעשה חסר  ,להסיר את החזזית מן האתרוג
דברי וזוהי כוונת  ,חסר כשר ביו"ט שני ,עי"ז

 ,חסר מדיןפסול חזזית דברי הירושלמי דלהתוס' 
כיון שבידו היום להסיר  ,היינו דלא עדיף מחסר

 ,שפיר ולפי"ז אתי קילופו,את הפגם על ידי 
לעולם גם התוס' לא פליגי דגם לדעת ד

 ,הירושלמי יסוד הפסול של חזזית הוא מדין הדר
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  ולחוטמו ן רובו למיעוטוימשו"ה מחלקינן ביה בו
]ובדעת הבבלי דפליג וס"ל דבעלתה בו  ,עיי"ש

כתבנו במקו"א דסובר  ,חזזית פסול כל שבעה
 ,הבבלי דחזזית אינו רק חסרון של שינוי מראה

א דמהני להסיר את החסרון ושוב יהיה ימ]דנ
 ,אלא דהוי זה חסרון ופסול בעצם האתרוג [כשר

וכן משמע  ,דחזזית חשיב מום והוי פסול בהגידול
התוס' רי"ד )לה.( והשלטי גיבורים )דף יז: מדברי 

 רקפסול דחזזית פוסל הך דדכתבו מדפי הרי"ף( 
אבל  ,במחובר דוקאהחזזית שעלתה בו היכא 

בתלוש אינו אלא מחמת יובש  אם עלתה בו
פסול רק אי נימא דהוי זה ו ,וכמישות וכשר עיי"ש
א"כ מה לי אם עלתה בו  ,של שינוי מראה בלבד

איכא שינוי  עכ"פ ,החזזית בתלוש או במחובר
וע"כ דלדעת התוס' רי"ד  ,עי"זיפסל ומראה 

מצד שינוי רק והשלטי גיבורים אין הפסול דחזזית 
דהחזזית  ,בהחפצאאלא דהוי פסול  ,מראה
א"כ כ"ז שייך  ,שקיים באתרוגעל מום  המעיד

דאז שייך  ,דוקא היכא דעלתה בו חזזית במחובר
משא"כ  ,בגוף האתרוגלדון שיש כאן חסרון 

דאין מכך ראיה שיש  ,כשעלתה בו חזזית בתלוש
ולהכי סובר הבבלי דלא מהני  הגידול,חסרון ב

סול דהא אין הפ ,בזה אם יסיר את מקום החזזית
אלא דהחזזית הוי סימן שיש מום  ,בהחזזית עצמה
עכ"פ  ,ולכן ס"ל דפוסל כל שבעה[ ,בכל האתרוג

מבואר לפי"ז דלעולם פסול דחסר אינו מחמת 
דיהא מוכח דלא בעינן הדר בשאר  ,שחסר בהדר
 הימים וצ"ב

 

מבואר בדברי הראשונים ז"ל  עכ"פ
דפשיטא להו דגם חסר ]עכ"פ היכא דנחסר על 

לה כההיא דר"ח[ פסול משום דלא הוי ידי אכי
ומדמכשרינן חסר בשאר ימים מוכח דלא  ,הדר

 ,רק ביו"ט ראשוןאלא בעינן הדר בשאר ימים 
אתרוג על רב דפוסל הגמרא ולכן מקשה 

וע"ז מתר' הגמ'  ,נקבוהו עכברים בשאר ימיםש
 ,ולכן פסל רב כל שבעה ,דשאני עכברי דמאיסי

 ,בשאר ימים אבל סתם חסרון בהדר אינו פוסל
והדרה קושיא לדוכתא מהא דמבואר ברפ"ג 

   .דבעינן הדר כל שבעה
 

 ,הראב"ד בהלכות לולב )עמוד יג( וכתב
 ,דהתם אסוגיא פליגא דהכא סוגיאדאכן ה

 הכא ואילו ,עיקר דהיא לן קיימא דהתם כסוגיאו
 דקאמר הוא דהמקשה אלא ,תלמודא בה דק לא

 קשיא לא יבש דבשלמא ,דמילתא לרווחא הכי
 כל בעינן דהדר לומר דאפשר ,האי כולי ליה

 ביום לכם ולקחתם דכתיב ג"דאע, שבעה
 לפניו נדרש מקרא דלמא ,הדר עץ פרי הראשון

 אבל ,הראשון איום דקאי הוא ולכם ,לאחריו ולא
 נדרש הראשון יום שאין ,קאי קרא אכוליה הדר

 ורבי, ליה קשיא גזול אלא, הדר דהיינו לאחריו
 משום ,ליבש חש ולא דגזול קושיא תירץ יוחנן

, בדוקא מינה מקשי ולא בה קפיד לא דהמקשה
 אינו דהדר ואמרינן ,בה דקו בפרקין לקמן אבל
 הוא נדרש הראשון דביום ,ראשון ביום אלא פסול
וכן כותב הראב"ד בשו"ת  ,עכ"ד ולאחריו לפניו

 , דשאר פסולים אינםתמים דעים )סי' רכז(
רק ביו"ט ראשון  אלא פוסלים בשאר הימים

 ,כדמוכח מעובדא דר"ח כנ"ל עיי"ש ,בלבד
ומטעם זה גם לא השיג הראב"ד על דברי 

דס"ל )פ"ח מהל' לולב הל' ט( נמי  ,הרמב"ם
, שהדר אינו פוסל בשאר הימים זולת ביבש

גם בשאר ימים משום הוא פסול דלדעת הראב"ד 
 דחשיב כמת עיי"ש

 

)כט:( הביא את דברי  הריטב"א ובחדושי
 ודאי דהא ,כלל נהירא לאוכתב ד ,ד"ראבה

 ש"ל ותני פסיק דקא ,מקשה בדוקא תלמודא
 ומהאי ,שני טוב ביום ש"ול ראשון טוב ביום

 יוחנן רבי ואצטריך ,גזול ליה קשיא הכריחא
 לא יבש ואי, בעבירה הבאה מצוה משום לפרוקי
 טעי לא תנא ודאי ,ראשון ביום אלא מיפסיל

 והוא ,הוא הראשון ביום פסול יבש קתני וכי ,ביה
 הגזול לולב להו תני הדדי כי דהא ,לגזול הדין

 ,הכי פריק לא אמאי כן ואם ,פסול והיבש
 ביום להו דפסיל במתניתין טעותא ומוקמינן
 היא הלכתא דגזול יוחנן דרבי דהא ועוד, הראשון

, ליבש הדין והוא ,שני ביום אפילו פסול דגזול
 אסיקנא והכי, דיהד כי להו דתני דמתניתין לתנא
 גזול ,הדר שאינו לפי פסול יבש דאמרינן בהדיא
 הכא דודאי ותו, בעבירה הבאה מצוה משום פסול
 ,לאחריו ולא לפניו נדרש מקרא למימר ליכא
 קרא לכוליה נדרש דקרא דרישא ולקחתם דהא

 מקשינן בדוקא הכא הלכך ,לעיל כדכתיבנא
 כל בעינן הדר יבש דבשלמא ,דלישנא כפשטא

 .לדוכתה קושיין והדרא וליכא השבע
 

אפשר דלכו"ע ד ,תב הראב"ד שםוכ ועוד
כפשטות הסוגיא  ,לא בעינן הדר ביו"ט שני
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דלא מחלק התנא גבי  והא ,דניקבוהו עכברים
 חשוב שהוא מפני ,יבש בין יו"ט ראשון ליו"ט שני

 בירושלמי כדאמרינן ,דומה שאינו יוכמ ,כמת
דהראב"ד למד  היינו ,עיי"ש יה יהללו המתים לא

 ,דהא דלא חילק התנא בין יו"ט ראשון ליו"ט שני
ולא לגבי  ,זהו רק לגבי יבש ומשום דחשיב כמת

 שאר פסולים
 

שכן לו יהי שכונת הגמ' רק  ,צ"ע ולכאורה
עכ"פ מפורש בדברי הגמ' שיבש פסול  ,ליבש

 ,מטעם שאינו הדר ולא משום דחשיב כמת
"ה לשאר וא"כ ה ,ואפילו הכי פסל ליה כל שבעה

 ,שםריטב"א ונראה שזוהי כונת ה] ,פסולי הדר
 בכולה דהאשכתב על תר' זה של הראב"ד "

 ,הדר שאינו מפני דיבש דפיסולא אמרינן סוגיא
 ,הדר ליה דלית אמרינן דמכשיר יהודה ורבי

היינו דעכ"פ  ,"לשנה משנה באילנו הדר ודריש
מדברי הגמ' דידן יש להוכיח דהדר פסול בשאר 

 ,יי"ש עוד מש"כ הריטב"א שם להקשותוע ,ימים
 ,דליתיה כמאן חשוב אמאי כמת דחשוב ג"דאע
 דופן ממנו ועושין דבר לכל במת משערין הלא

 דקאי היכא אלא פסלו לא ולעולם, לסוכה
 כרבי שיעוריה מכתת כתותי דהשתא ,לשריפה
 ,דמי כשרוף לשרוף העומד כל דאמר ,שמעון
 חזק ואה והרי ,לשריפה עומד שאינו זה אבל

 עיי"ש[ שאינו כמי יהיה למה קופות ממנו ועושין
 

בר"ן )דף יג: מדפ"ה( דכתב לתר'  ויעויין
דלעולם בעינן  ,את הקושיא הנ"ל באופן אחר

והיינו טעמא דמכשרינן לקמן  ,הדר גם ביו"ט שני
משום דמקיים הוא  ,אתרוג שניקבוהו עכברים

מה שאין כן ביבש  ,ביה הדר במה שנשאר ממנו
וכבר אמרו בירושלמי היבש  ,כל הדרו שנטל

הילכך גרע  ,ה-פסול משום לא המתים יהללו י
 תקיים דיןנקבוהו עכברים שמ, מה שאין כן בטפי

 .הדר במה שנשאר ממנו
 

דבדין הדר נאמר  ,הדברים נראה ]וביאור
דגם היינו  ,דבעינן שיהיו הד' מינים מהודרים ויפים

ישת באה דר ,היכא דהחפצא אינה דבר מכוער
אבל היכא דהוי ויפה, התורה שיהיה גם מהודר 

כמו יבש דלא רק  ,החפצא דבר מכוער ובעל מום
בזה , דלגמריהפך הנוי הוי  שהוא מחוסר הידור

מהדין הכללי , פסול גם בלא הדין של הדר
שמזכיר עליו כל חפצא דמצוה דבעינן שדואנוהו, 

והיכא דחסר , תהיה דבר יפהבעינן ששם שמים 
מצד משא"כ היכא ד ,פסול כל שבעהזה תנאי 

רק שאינו מהודר ]ובמקו"א  החפצא אינו מכוער,
כתבו דמטעם זה פירש הרש"י את הפסול של 
 ,יבש משום דבעינן מצוה מהודרת דכתיב ואנוהו

היבש למה לא פירש ד, ובתוס' שם תמהו עליו
פסול משום דגבי ד' מינים נאמר דין מיוחד 

ההלכה של הדר ד ,לפי מש"נ א"ש ,דבעינן הדר
אבל  ,נאמרה רק במקום דבעינן תוספת נוי

במקום דהוי החפצא דמצוה דבר לא נאה כמו 
בכה"ג אין צריך להגיע לדין הדר כדי  ,ביבש

הוא מחמת הדין  פסול, דלפסול את האתרוג
שתהא דבר צריך חפצא דמצוה הכללי דבעינן ד

עכ"פ מבואר דחסרון הדר אינו פוסל כל  ,[מהודר
ן בניקבוהו עכברים דאותו חלק ולכ ,שבעה

בזה אין פוסל בשאר  ,שנשאר מהאתרוג הוא יפה
 .הימים רק ביום הראשון[

 

שהביא בשם שם, עוד בסו"ד הר"ן  עי'ו
הרמב"ן ]וכן כותב הרמב"ן במלחמותיו שם )דף 

דהא דקאמר הגמ' דיבש פסול בין  ,טו. מדפ"ה([
 ,ביו"ט ראשון ובין ביו"ט שני משום דאינו הדר

דכל שבעת הימים הם  ,נו דוקא במקדשהיי
 ,משא"כ הא דר"ח מטביל ביה ונפיק ,מהתורה

ובזה הכשירו  ,תקנת ריב"זממיירי ביו"ט שני ד
 וכדברי הרמב"ן כן] ,שאר פוסלים בשאר הימים

 בפירוק הנכון אבל ,כותב הריטב"א בחדושיו שם
דין ד, כלל פליגי לא סוגיין תרתי דהני ,קושייתנו

 לדפס ומתניתין ,התורה מן בעהש כל נוהג הדר
 שהם שבעה כל הדר שאינם סוליםהפ ושאר יבש
 בגבולין חנינא דרבי דלקמן וסוגיא, התורה מן

 ,התורה מן שהוא ראשון יום אלא הדר בעינן דלא
 פסולין אינן הפסולין כל ,בירושלמי וכדאיתא

ר"ן שם )דף וכו' עיי"ש[ וכתב ה הראשון ביום אלא
ו גם יבש כשר ביו"ט שני של יד. מדפ"ה( דלדעה ז

 .דבריהם עיי"ש
 

 ,ז"ל הקשה על דברי הרמב"ן ]והראב"ד
 ,דמחלק בין יו"ט של תורה דפוסל כל שבעה
 ,ליו"ט שני של דבריהם שפוסל רק ביו"ט ראשון

אם  ,מהא דנחלקו רבי יהודה וחכמים בגמ' )לא:(
והביא רבי יהודה  ,לולב היבש פסול או כשר
דאנשי כרכום היו  ראיה שהיבש פסול מהא

ודחו ליה רבנן  ,מורישים את לולביהם לבניהם
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ואי כדעת הרמב"ן דיבש  ,דאין שעת הדחק ראיה
מה ראיה איכא , נמי כשר ביו"ט שני דגבולין

הא אפשר שהיו  ,דיבש כשרמאנשי כרכום 
בין כדי לצאת בהם ביו"ט מורישים להם את הלול

 כתבשבמאירי פרק לולב הגזול )ל:( שני ]עי' 
 בשם הביאו המפרשים גדוליהביאו ששראיה זו 

ובראשונים  ,שבקרקשונה הגדולים מזקנינו אחד
איתא ]עי' ר"ן וריטב"א ובהלכות לולב 

ובתשו' ופסקים שלו )סי' ז( ד"ה אמר  ,להראב"ד
, התלמיד[ ששמו הוא רבי מנחם בר יצחק[

אנשי כרכורם והרמב"ן ז"ל כתב שעיקר הראיה מ
]שכן ודאי הם לא  ,להם היתה לא מכך שהורישו

הורישו לבניהם את לולביהם כדי לצאת בהם ידי 
אלא היו מורישים להם אותם כדי  ,חובה

והם מעצמן נטלום  ,להשתמש בהם לשאר צרכים
וע"ז  ,ראיה שהיבש כשר, ומכאן למצות ד' מינים

ואין ראיה  ,ענו לו חכמים דשעת הדחק היתה שם
 .[בר"ן שם משכ"בעוד ועיין 

 

 ,יש לעיין אליבא דהר"ן והרמב"ן ואכתי
מדוע לא תר' הגמ' על הקושיא מרבי חנינא כאן 

דלדעת הר"ן והרמב"ן זהו  ,במקדש וכאן בגבולין
ולא בין יו"ט ראשון ליו"ט שני  ,עיקר החילוק

 וצ"ב[
דברי הר"ן בתר' משמע דס"ל מ והנה

והא דחסר ון בהדר אינו פוסל בשאר ימים, דחסר
שום דאכתי מתקיים הוא מ ,כשר ביו"ט שני

דביו"ט שני לא  ,ההידור במה שנשאר מן האתרוג
הרמ"א )סי' תרמט , ]ואכן בעינן לכל האתרוג

 כל פוסלת חזזיתכתב בשם הר"ן ש( סעי' ה
מפורש כותב , ונתקשו בדבריו דהימים שבעת

הר"ן בר"פ לולב הגזול )דף יד. מדפ"ה( "דכיון 
שהכשירו בגמ' דידן בשני אתרוג שניקבוהו 

היאך נפסול בעלתה בו חזזית  ,כברים דמאיסע
אלא ודאי כולן כשרין ולא , ושנטלה פטמתו

החמירו בשל דבריהם בנויין של ד' מינין 
מבואר דחסרון בהדר אינו פוסל , ושבלולב"

ולכאורה מלבד דיש לדחות דהתם  ,בשאר ימים
להסביר את דברי הירושלמי שמכשיר בא הר"ן 

דאזיל בשיטת  וא"כ אפשר ,חזזית ביו"ט שני
דכשר מדין  ,התוס' בר"פ )כט:( ד"ה קא פסיק

דאחר שהכשרנו חסרון  ,וזהו שביאר הר"ן סר,ח
כ"ש שיש לנו להכשיר חסרון  ,דאית ביה מאיסות
דהא  ,אומנם גם בלא"ה צ"ב ,שאין בו מאיסות

אבל  ,כל דברי הר"ן שם הם אליבא דהרמב"ן
ו בין יבש דניטל הדר דיש חילוקלדידיה דס"ל 

מה שנשאר נקבוהו עכברים דמכשרינן משום דל
א"כ מבואר דס"ל דגם  ,מן האתרוג הוא מהודר
ושפיר יש לפסול חזזית  ,בשאר ימים בעינן הדר

]רק דצ"ע עכ"פ  ,בשאר ימים כיון שאינו הדר
ממש"כ שם הר"ן דכבר הסכימו כל הגאונים 
לסמוך על דברי הירושלמי שמכשיר חזזית ביו"ט 

דהקשה מדברי  (ט ק"ס) ז"טהרי ויעויין בדב ,שני[
)דף טו.  הוצא בחד דסליק לולבהר"ן בסוגיא ד

יא שם הר"ן שיש שהב ,מדפ"ה( ד"ה תניא
לולב זה הוא משום שחסר מפרשים שהפסול ב

 ביוםולשיטה זו כותב הר"ן שם דרק  ,בהדר
 דכל ומשמע דס"ל להר"ן ,פסול בלבד ראשון

ר ]ובעיק ,שבעה כל לסופ לא הדר משום שהפסול
 ,דברי הט"ז עיין באליה רבה )ס"ק טו( משכ"ב

 וביוםדמש"כ הר"ן שם " ,ובפשוטו יש לומר עוד
" הוא ג"כ מדברי היש פסול בלבד ראשון
עכ"פ  ,ואין זה דברי עצמו ולא קשיא[ ,אומרים

אלא  ,חזינן דהט"ז לא הקשה מדברי הר"ן בר"פ
רק מדברי הר"ן בסוגיא דלולב דסליק בחד 

שכן בדברי הר"ן  ,א תמוהולכאורה הו ,הוצא
דהדר אינו פוסל בשאר בדבריו בר"פ מפורש 

ומדוע לא  ,וכן בחזזית דמיירי בה הרמ"א ,ימים
ע"כ משום דשם כתב כן הר"ן , הקשה הט"ז משם

 בדעת הרמב"ן ואין זו דעת עצמו כמש"נ וצ"ע[ 
 

כן  ,הר"ן דהדר פוסל כל שבעה וכדעת
 ,מפורש בדברי הרש"י )לו:( ד"ה אלא לרב

הרא"ש שם )סי' , והתוס' ברפ"ג )כט:( ד"ה בעינןו
דנחלקו בזה הבבלי ברא"ש )סי' טו( ועיין עוד  ,ג(

דעת הבבלי שחסרון בהדר פוסל , דוהירושלמי
 אדם תולדותב ירוחם רבינווכן כותב  ,כל שבעה

 שאינו כגון הפסולין כל" (ג חלק ח נתיב) וחוה
 שאינו מחמת או שיעור בו שאין מחמת או הדר
 בין ראשון טוב ביום בין פסול בתורה הכתוב מין

 .עכ"ל ם"ימי בשאר
 

)פ"ח מהל' סוכה הל' ט(  ם"רמבה זה לשון
 מומין מפני פסולין שהם שאמרנו אלו כל"

 ראשון טוב ביום וגניבה גזל מפני או שבארנו
 הכל הימים שאר עם שני טוב ביום אבל בלבד
..." ומבואר דהרמב"ם פוסק ג"כ דכל כשר
 ים אינם פוסלים רק ביו"ט ראשון עיי"שהמומ
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כתב דהרמב"ם למד כן מהא ברה"מ שם ו
ומוקמינן לה בגמ'  ,דר"ח הוי מטביל ביה ונפיק

וס"ל להרמב"ם דאם הכשירו  ,)לו:( ביו"ט שני
 ק"ו לשאר מומים ,במום כזה גדול של אכילה

  עיי"ש.
 

ק"ו הא חסר דפסול הוא משום יל"ע בו
"כ הרש"י )לו:( ד"ה כמש ,דבעינן לקיחה תמה

ודין זה נאמר רק  ,ומשנינן וברא"ש פ"ג )סי' ג(
ולקחתם לכם ביום  כלשון הפסוקביו"ט ראשון 

דהוי דין  ,ומה זה ענין לפסולי הדר ,הראשון
 .בפנ"ע

 
 

דסובר הרמב"ם דמדלא  ,לומר וצריך
הוזכר בגמ' בהדיא שטעם הפסול דחסר הוא 

ן בגמ' כמו דילפינן כ ,משום דבעינן לקיחה תמה
, ע"כ )לד:( לענין ד' מינים שמעכבין זה את זה

אינו מחמת שחסר בלקיחה דהפסול של חסר 
]וכן משמע בסוגיא  ,שאינו הדר, אלא משום תמה

דפריך על רב דאמר דאינו  ,דנקבוהו עכברים
דמיירי בדין  ,הדר מהא דר"ח מטביל ביה ונפיק

וכיון שכן שפיר שייך לעשות ק"ו מחסר  ,חסר[
שאם מכשרינן חסר ביו"ט שני  ,סולי הדרלשאר פ

 .ק"ו לשאר פסולי הדר
 

אפשר דבזה גופא יסוד המחלוקת  ולפי"ז
אם חסרון הדר פוסל גם בשאר ימים  ,דהראשונים

דהרש"י והרא"ש ודעימם  ,או רק ביו"ט ראשון
]ולא  ,ס"ל דחסר פסול משום דחסר בלקיחה תמה

דעכ"פ מה שנשאר מן האתרוג מחמת שאינו הדר 
וא"כ  ,א מהודר ודי בזה כמש"כ הר"ן כנ"ל[הו

ו לשאר פסולי הדר דכשר ביו"ט שני, ליכא ק"
סל כל שבעה כפשטות דברי התנא ולכן ס"ל דפו

דקא פסיק ותני היבש פסול לא לולב הגזול  בר"פ
והראשונים  ,שנא יו"ט ראשון ולא שנא יו"ט שני

אפשר  ,דפליגי וס"ל דהדר כשר בשאר ימים
ומימלא  ,פסול משום שאינו הדרדס"ל דחסר נמי 

 .ילפינן בק"ו לשאר פסולי הדר דכשר ביו"ט שני
 

 י סימן

מוסיפים ואין בדין ד' מינים אין גורעים מהן 
 עליהם

 

)לא.( תניא ארבעה מינים שבלולב  סוכה
פוחתים מהן כך אין מוסיפים עליהם  כשם שאין
 .וכו' עיי"ש

 

דדין  ,פשטות דברי הברייתא משמע והנה
וסיפים על הד' מינים שבלולב ואין זה דאין מ

דלקיום המצוה  ,גורעין מהם קאי על כל הד' מינים
בעינן דוקא לולב אחד ואתרוג אחד ושתי ערבות 

כדברי רבי ישמעאל במשנה  ,ושלושה הדסים
ואף באופן שיש בהוספת אותו המין משום  ,)לד:(

אפי"ה  יםכמו בהוספת הדס, הידור ונוי להמצוה
וכ"ש היכא שמוסיף מין  ,סיףאסור משום בל תו

דעובר בזה משום בל  ,אחר שאינו מד' מינים
מדברי הגמרא לקמן , ]וכן דלמדו תוסיף ופסול

ומשאני  ,דפריך גבי אתרוג ואימא פלפלין ,)לה.(
לינקוט חדא לא  ,היכי ליעביד ,משום דלא אפשר

לינקוט תרי ותלת פרי אחד אמר  ,מינכרא מלתא
ומבואר דנאסר  ,ירותרחמנא ולא שניים ושלוש פ

וכן הביא  ,ליקח שתים או שלוש פירות אף ממינן[
דהא  ,הר"ן )דף טז: מדפ"ה( בשם יש מפרשים

הוא לא ד ,דנאסר להוסיף על ד' מינים שבלולב
 ,רק היכא שמוסיף מין אחר שלא מהד' מינים

אלא אפילו באופן שמוסיף באחד מהד' מינים 
 .ואפילו בהדס עיי"ש עצמן נמי אסור

 

 ב
כמה  ותברמב"ם )פ"ז מהל' לולב הל' ז( כב 

ושתי בדי  ,ואתרוג אחד ,לולב אחד ,נוטל מהן
ואם רצה להוסיף בהדס  ,ושלושה בדי הדס ,ערבה

 ,ונויי מצוה הוא ,כדי שתהא אגודה גדולה מוסיף
אבל שאר מינים אין מוסיפים על מנינים ואין 

 .ואם הוסיף או גרע פסול ע"כ ,מהן גורעים
 
 

דברי הרמב"ם דשרי להוסיף ב ומבואר
]ועי' בכס"מ דה"ה לערבה דשרי  ,הדסים באגודה

ורק  ,משום דנויי מצוה הם ,לדעת הרמב"ם[
משום דאין  ,בלולב ואתרוג נאסר להוסיף בהם

 .בהם משום נוי עיי"ש
 
 

 ,נצטרך לומר בדעת הרמב"ם ולפי"ז
שרי להוסיף  ,דבאופן דאיכא נוי והידור בהמצוה

לדעת הרמב"ם אין , דיניםאף שלא ממין הד' מ
חילוק בין מינן למין אחר לענין האיסור דבל 

וא"כ  ,דיש בזה משום נוי והידור שרי , וכלתוסיף
יש בהוספתו ה"ה בהוספת מין אחר דשרי היכא  ד

מד הר"ן ז"ל בדעת ול וכןמשום נוי והידור, 
דאחר שהביא את שיטת היש מפרשים  ,הרמב"ם

זה להוכיח דלא הביא הר"ן שתי ראיות ל ,הנ"ל
דאמר בגמרא )לד.(  דאיתאחדא מהא  ,כשיטתם
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 עו

 

אשוו וזבינו ואי  ,להו שמואל להנהו דמזבני אסא
לאו דרישנא לכו כרבי טרפון דמכשר אפילו 

ופריך ולדרוש להו כרבי  ,שלושתם קטומים
ומדפרכינן הכי  ,עקיבא דס"ל דסגי בהדס אחד

אלמא דהכי ס"ל דבחד  ,לדרוש להו כרבי עקיבא
ומבואר  ,ואפי"ה מהדר שמואל אתלתא ,סגי

דמותר להוסיף במנין ההדסים שבלולב יותר 
וע"כ משום שיש  ,ממה שמחויב מצד הדין

ולכן אין בזה  ,בהוספה זו משום הידור להמצוה
ועוד ראיה הביא הר"ן מהא  ,משום בל תוסיף
מעשה באנשי ירושלים שהיו  ,דתנן לקמן )לו:(

 והתם נמי ,של זהב אוגדין את לולביהן בגימוניות
ובכה"ג  ,משום דלנוי היו עושים כןההיתר הוא 
ו ממין לאדהגמוניות ואף  ,בל תוסיףליכא משום 
ולפיכך כתב הרמב"ם  ,וסיים הר"ןהד' מינים, 

שאם רצה להוסיף בהדס או בערבה ]עיין כס"מ[ 
 ,ונויי מצוה הוא ,כדי שיהא אגודה גדולה מוסיף
פירוש  ,על מניינןאבל שאר המינין אין מוסיפים 

, ]ועי' דבהנהו ליכא נוי עכ"ד הר"ן עיי"ש משום
תקלה(  -רשב"א בתשובה ח"א )סי' עה עוד ב

בהדס שיש בו משום נוי ונעשה לשם ס"ל נמי דד
משא"כ בשאר מינין , נוי ליכא משום בל תוסיף

 עיי"ש[
 

 
 

התניא בחדושי הריטב"א )לא:( ד"ה וו
שהביא הביא נמי את שיטת היש מפרשים הנ"ל 

דס"ל שאין להוסיף כלל על הד' מינים  ,הר"ן
  ,וכתב ע"ז הריטב"א דהא ליתא ,ואפילו ממינן

דלא נתנה התורה באחד  ,דודאי דממינן שרי
שלא  ,מהד' מינים שיעור למעלה אלא למטה

ומג' הדסים  ,ומשתי ערבות ,יפחות מלולב אחד
ואם  ,ובהכי סגי לה ,ואתרוג אחד ,למאן דבעי ג'

]ועיי"ש שכתב הריטב"א  ,יף מוסיףרצה להוס
פריך גבי ד ,להקשות מדברי הגמרא לקמן )לה.(

ומשאני משום דלא  ,אתרוג ואימא פלפלין
היכי ליעביד לינקוט חדא לא מינכרא  ,אפשר
לינקוט תרי ותלת פרי אחד אמר רחמנא  ,מלתא

ומשמע דנאסר ליקח  ,ולא שניים ושלוש פירות
יטב"א דהכי וביאר הר ,שתים ושלוש אף ממינן

דרחמנא אמר דבפרי אחד סגי ויוצא ידי  ,פירושו
ואילו בפלפלין  ,ולא בעינן שנים ושלושה ,חובתו

ושוב הוכיח  ,אינו יוצא אלא בשנים ושלוש
הרמב"ם כשיטתו מדברי שמואל אשוו וזבינו וכו' 

והביא דכן נהגו העולם בהדס  ,כמו שהוכיח הר"ן

ף בלולב ולא נהגו להוסי ,וערבה לפי שהוא נוי
אבל מעיקר הדין  ,ואתרוג לפי שאינו דרך נוי

 גם בלולב ואתרוג עיי"ש שפיר יכול להוסיף
 

בדברי הריטב"א דהיכא דמוסיף  מבואר
ממינן דאין בזה איסור דבל תוסיף אף היכא דאין 
בהוספה זו משום הידור ונוי להמצוה כמו בהוספת 
לולב ואתרוג והטעם בזה הוא משום דגבי מצות 

נים לא נאמר שיעור למעלה וכל מה ד' מי
שמוסיף נכלל זה בהמצוה עצמה ועוד מבואר 
בדברי הריטב"א דהיכא דעביד ליה לנוי נמי 
ליכא בזה משום האיסור דבל תוסיף ולפי"ז יוצא 
דאף היכא דמוסיף על הד' מינים שלא ממינן נמי 
שרי ולדבריו הא דתניא ד' מינים שבלולב אין 

מין אחר כשלא נעשה לנוי מוסיפים עליהם היינו מ
אבל ממינן או ממין אחר כשנעשה לנוי שפיר דמי 

 וכמש"נ
 

הריטב"א כן סובר גם הראב"ד ז"ל  ]וכדברי
והוכיח כן מהא דשרי  ,בהשגותיו על הרמב"ם שם

ואמאי  ,לאגוד את הלולב בסיב ועיקרא דדיקלא
משום  ע"כ ,משום בל תוסיףלעשות כן ר ולא נאס

ועיין עוד  ,סור דבל תוסיףאי דבאותו המין ליכא
 משכ"ב ואכמ"ל[ בדברי הרה"מ שם

 

חוץ מהנפ"מ בשיטות הראשונים הנ"ל  והנה
היכא דהוסיף לולב או אתרוג אי עובר בבל 

יש בזה נפ"מ גם לענין אי מהני בזה  ,תוסיף או לא
 ,תנאי כמו שמהני בנויין כמבואר בפ"ק )י.(

דלשיטת הריטב"א דהיכא דמוסיף בד' מינים 
]משום  ,ינן חשיבא ההוספה כחלק מגוף המצוהממ

וכל מה שמוסיף  ,דלא נאמר בזה שיעור למעלה
נכלל בהמצוה של ולקחתם לכם וכמש"נ[ אפשר 

אי כמו שלא מועיל בעצי סוכה דלא מהני בזה תנ
 משא"כ להרמב"ם והר"ן וצ"ע

 
 

 ג
)קיח:( איתא ואמר רבי יוסי בשבת  והנה

ע אני בעצמי יוד ,מימי לא עברתי על דברי חברי
אם אומרים לי חברי עלה לדוכן אני  ,שאיני כהן
ובתוס' שם ד"ה אילו כתבו ולא ידע  ,עולה ע"כ

אם לא  ,ר"י מה איסור יש בזר העולה לדוכן
שלכהנים אמרה התורה  ,משום ברכה לבטלה

  לברך את ישראל עכ"ד עיי"ש
 

 

דברי ר"י דלא ידע מה האחרונים בונתקשו 
ערוכה גמרא  שכן ,דוכןאיסור יש בזר העולה ל
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 עז

 

בזה  ישבפרק האישה שנתארמלה )כד:( ד היא
]דפליגי התם בגמרא אי מעלין  ,איסור עשה

מא"ד דמעלין  דלחד ,ליוחסין מנשיאת כפיים
אין מעליו מ"ד  ולאידךמנשיאות כפיים ליוחסין 
רק לאכילת תרומה כיון  ,מנשיאת כפיים ליוחסין

ודאי לא ואם לא היה כהן  ,מיתהעונש דאית בה 
משא"כ נשיאת כפיים דליכא כ"א  ,היה אוכל

ועי' ברש"י שם דפירש דהוא  ,עשה אין מעלין
אתם ולא  ,איסור הנלמד מהפסוק כה תברכו

ולאו הבא מכלל עשה עשה עיי"ש[ וכן  ,זרים
הרמ"א בדרכי בשו"ת באר שבע )סי' ז( והקשו 

משה אוה"ח )סי' קכח אות א'( ובמהרי"ט ח"א 
ות שם כתובמס' ותמה ובפנ"י )סי' קמט( ד"ה 

 .עיי"ש ובשו"ת עונג יו"ט )סי' טו(
 

דהא דאמרינן  ,משה כתב לתר' בדרכיו
היינו  ,בכתובות דזר שנושא את כפיו עובר בעשה

דאז עובר , עוד כהנים אחרים דאיןדוקא היכא 
ומה שהיה עולה ר"י לדוכן עפ"י דברי  ,בעשה
 ,איירי שהיה עולה עם כהנים אחרים ,חבריו

 ,משום ברוב עם הדרת מלךאיכא דבכה"ג 
לאו ומשו"ה לא ידע ר"י מה איסור יש בזה אי 

 .עיי"ש איסור ברכה לבטלה עכ"ד הרמ"א
 
 

דאי מיירי יל"ע,  הרמ"א דברי ובעיקר]
א"כ טפי היה  ,שעלה ר"י עם כהנים אחרים לדוכן

איסור כלל בכה"ג אין בזה ד ,לו לר"י להקשות
דכיון בכה"ג  גם איסור ברכה לבטלה ליכאד

א"כ יכול לצאת  ,שהיה עולה עם כהנים אחרים
כמש"כ  ,י"ח ע"י שישמע את הברכה מכהן אחר

בשו"ת המבי"ט )סי' קפ( והובא במג"א )סי' קכ"ח 
סקי"ז(. דמעיקר הדין יכול לצאת י"ח הברכה ע"י 

אלא דעתה החמירו כל  ,ששומע אותה מאחר
ואין אחד מברך  ,העולם דכל אחד מברך לעצמו

ם בשו"ת והביא דבריה ,לכולם מפני הטירוף
אבל בזמן  ,ז( עיי"שמשיב דבר להנצי"ב )סי' מ

וא"כ שפיר  ,הגמרא שפיר היה אחד מברך לכולם
הברכה מכהן אחר לשמוע את  היה יכול ר"י

דברכה לבטלה נמי  איסור ובכה"ג ליכא אפי'
 .[וכמש"נ וצ"ב

 

החת"ס על השו"ע או"ח )סי'  ובהגהות
 ,כתב לבאר את דברי הרמ"א'( קכ"ח סעי' א

דהיכא  כאןם ”עפ"י מאי דמבואר בדברי הרמב
בל  משוםהידור מצוה ליכא  שעושה כן לשם

ם דבמקום הידור ”יסוד זה של הרמבכ]ו ,תוסיף
תב גם השלטי ומצוה ליכא איסור דבל תוסיף כן כ

( ם בסוכה )דף ט: מדפי הרי"ף אות גגיבורי
 ,ולנענע בו משו"ה מותר להרבות בנטילת לולבו

]וכמו שמובא בסוכה )מא:( גבי אנשי ירושלים 
ברמב"ם )פ"ז מהל' פסק נו ,שהרבו בנטילת לולב

כיון ד וביאור הדבר הוא ,לולב הל' כ"ד( עיי"ש[
 ,בכה"ג אינו מתכוין להוסיף על דברי תורהד

לא שייך בזה  ,להדר מצוה הוא מתכויןרק אלא 
לדוכן עם לפי"ז גבי זר שעולה ו ,עיי"שבל תוסיף 

משום  ,אין בזה משום איסור עשהנמי שאר כהנים 
 ,דבכה"ג שעולה לדוכן איכא הידור למצוה

]שהרי דין זה דברוב עם הדרת מלך ביסודו הוא 
 ירוש המשניותכמבואר בפ ,מדין הידור מצוה

ם עמ"ס ביכורים )פ"ג מ"ב( וביד החזקה ”להרמב
)פ"ד מהל' ביכורים הל' ט"ז( ועי' ברדב"ז שם 

בכה"ג ליכא איסור כהיכי דאמרינן "כ א כ"ב[מש
 .עיי"ש ש"תוסיף וכמ לענין איסור דבל

 

אינו הא דר"י דלכאורה  ,דבריו צ"ע ובעיקר
גבי הדס כאן דם ”דומה כלל לדינו של להרמב

היא רק כדי  ,כיון דכל כוונתו במה שמוסיף הדסים
ואינו מתכוין בזה  ,לנאות את הלולב ולהדרו

 ,מתכוין להוסיף על המצוהאינו ו ,למצוה כלל
 ומה לי אם מוסיף הידור ,אלא להוסיף בהידורה

הגים וע"י הדסים או ע"י גימוניות של זהב שהיו נ
א"כ  ,לעשות יקירי ירושלים כמבואר בסוכה )לו:(

בכה"ג שפיר י"ל דכל שנעשה מלכתחילה לשם 
 ,אין בזה משום איסור דבל תוסיףד ,נוי בלבד

הוי זה טפל ם נוי משום דע"י מה שמכוין לש
קונטרס דברי סופרים )סי' לג ב ]ועיין ,להחפצא

 ,גבי זר שעולה לדוכןמשא"כ  ,משכ"ב[( אות ב
אף דבעצם עליתו לדוכן יש מציאות של ברוב 

מ"מ כיון דמטרת עליתו  ,מצוהלעם דהוי הידור 
 ,כדי לנשוא את כפיוכרצון חביריו לדוכן היא 
בכה"ג  א"כ ,ב עםוברהברכה  תעשהולא כדי ש

לא שייך לומר דאינו עובר באיסור עשה משום 
כיון דגם בהדס מאי דמהני כדי  ,דהוי הידור מצוה

היכא הוא רק  ,שלא יהיה בזה איסור דבל תוסיף
 ,מצוה כללשם לשם נוי ולא להיא אך כונתו כל ד

 ,וודאי דגם בהדסים אם יוסיף ממה שחובה עליו
"ג דבכה ,ויכוין בזה לשם מצוה ולא לשם נוי

דבמציאות איכא אף  ,יעבור משום בל תוסיף
 יש ללמודוכן  ,הידור בלולב ע"י ההדסים שהוסיף
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אם רצה להוסיף בהדס כדי ש ,ם”הרמב ממש"כ
ומשמע דדוקא אם  ,שתהיה אגודה גדולה מוסיף

גדולה רק כדי שתהיה אגודה מתחילה כוונתו בזה 
דבכה"ג איכא משום  םמשוהטעם ו ,שרידהוי נוי 

משא"כ היכא שנתכוין  ,וכמש"נוה הידור מצ
איסור דעובר בבזה ודאי דלשם מצוה בנתינתו 

דלא די בעצם מה שיש מציאות של  ,דבל תוסיף
מצד אלא בעינן לזה גם כוונה  ,מצוהההידור ב
לשם  והיכא שמכוין לשם מצוה ולאהנותן, 
כדי  מה שיש מציאות הידורלא מהני  ,הידור

שנושא כפיו  לפי"ז גבי זרו ,להצילו מהאיסור
באיסור עשה אע"ג דאיכא  רדעוב צריך להיות

לשם היא לדוכן  עלייתו שכן ,משום ברוב עם
 .עצ"ו כמש"נמצוה ו

 

דהתיר מדברי הרמב"ם ]ואין להוכיח 
 ,להוסיף רק בהדס ]ובערבה[ ולא בלולב ואתרוג

א"כ גם בלולב ואתרוג דאין זה תלוי בכוונתו, ד
 ,כן לשם נויבאופן שעושה  ,יהיה מותר להוסיף

ומדאסר הרמב"ם משמע דאין זה תלוי בכונה 
דבלולב  ,אלא במציאות אם איכא נוי או לא

ואתרוג אין בהוספתם משום נוי ]כמו שביאר 
הר"ן[, ובכה"ג דמצד החפצא ליכא הידור וודאי 
לא מהני מאי דעושה כן לשם נוי להינצל מאיסור 
בל תוסיף, דכל מאי דמהני כוונה הוא רק בדבר 

 ש בו הידור ופשוט[.די
 

 

מן דין נמי יל"ע אם גבי זר שנושא את  רבו
דלכאורה  ,כפיו איכא משום ברוב עם הדרת מלך

שייך רק מסוגיות הש"ס והפוסקים משמע דדין זה 
דתנן גבי ביכורים כגון הא , באופן שמחוייב בדבר

 ,בהעלאת הביכורים)פ"ג מ"ב( דכולם מחויבים 
סקט"ו( לגבי מי  וכן בהא דכתב המג"א )סי' צ'

דמ"מ עדיף שילך לביהכנ"ס  ,שיש לו מנין בביתו
ויש בזה משום ברוב עם הדרת  ,דשם יש רבים

ועי'  ,והתם נמי הוו כולם בני חיובא ,מלך עיי"ש
 עכ"פג( ואכמ"ל כ ק"עוד במג"א )סי' תר"צ ס

מבואר לכאורה דדין זה דברוב עם הדרת מלך 
בר לא שייך אלא לגבי מי שהוא מחוייב בד

וא"כ בנידו"ד גבי זר שנושא את כפיו כיון  ,דוקא
א"כ לא שייך לגביו דין זה  ,שאינו בר חיובא

דברוב עם הדרת מלך במה שעולה לדוכן עם 
וא"כ ודאי דעובר באיסור  ,שאר הכהנים וכמש"נ

 עשה בכה"ג וצ"ע
 

 

 יא סימן
 בדין ניטלה ונחלקה התיומת

 

)לב.( בעי רב פפא נחלקה התיומת  סוכה
תא שמע דאמר ר"י אמר ריב"ל ניטלה  ,ומה

לא  ,מאי לאו הוא הדין נחלקה ,התיומת פסול
איכא דאמרי אמר  ,ניטלה שאני דהא חסר ליה
התיומת נעשה כמי  ר"י אמר ריב"ל נחלקה

 .שניטלה התיומת ופסול ע"כ
 

דפליגי שני האיכא דאמרי בגמ'  ומבואר
גבי נחלקה התיומת אי מדמינן לה לניטלה 

 ביאורוצריך  ,ו דלא דמי לניטלה וכשרא ,ופסול
  .במאי פליגי

 

יל"ע בדברי האיכא דאמרי דנחלקה  כמו"כ
שכן בגמרא  ,התיומת נעשה כמי שניטלה ופסול

מבואר שהטעם שפסול בניטלה ההתיומת הוא 
, וטעם זה הא לא שייך בנחלקה ,משום דהוי חסר

אמאי נעשה ו דהא לא נחסר כלום מגוף הלולב,
 כמי שניטלה.

 ב
דלולב  ,בר"פ לולב בגזול )כט:( תנן

ובתוס' שם ד"ה ניקטם  ,שניקטם ראשו פסול
ראשו הקשו מדין המשנה על דינו של ריב"ל 

דאם בניקטם  ,בסוגיין שניטלה התיומת פסול
ומאי קמ"ל  ,ראשו פסול כ"ש בשניטל לגמרי

דבניקטם אינו פוסל עד  ,ותרצו התוס' ,ריב"ל
משא"כ  ,שתהא הקטימה ברוב עלי הלולב
ועוד תרצו  ,בניטלה דפוסל בשתי העלין בלבד

התוס' דלולי דברי ריב"ל הו"א שיהא כשר 
, שכן הוי הדר טפי מניקטם בניטלה ההתיומת

ועוד תרצו  ,קטימה ניכרת בעליםראשו שה
דבניטל לגמרי פוסל אף שניטל רק אחד משני 

שיקטמו  העלים משא"כ בניקטם דאינו פוסל עד
 שתיהן ע"כ

 

דנחלקו בעלי התוס' אם מסברא  ומבואר
או דניקטם  ,יש לנו לפסול בניטל טפי מניקטם

דדעת המקשן וכן דעת תירוץ  ,גרע  מניטל לגמרי
ראשון ותירוץ שלישי בתוס' דניטלה התיומת 

ולכן ס"ל דלא שייך  ,גרע טפי מניקטם ראשו
לה ההתיומת טלומר דריב"ל בא לחדש דגם בני

ולכן  ,אשודזה נלמד בכ"ש מניקטם ר ,פסול
תרצו דריב"ל בא לחדש דבניטלה די בשתי 

או באחת מהן  ,העלים האמצעיים ]לתר' א'[
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משא"כ בניקטם דבעינן  ,]לתר' ג'[ כדי לפסול
או עכ"פ  ,שתהא הקטימה ברוב העלים ]לתר' א[

אומנם לתר' שני  ,בשני האמצעיים ]לתר' ג'[
בתוס' ס"ל דיותר יש סברא לפסול בניקטם ראשו 

דגם  ,וזה אתא ריב"ל לחדש ,גמרימבניטל ל
 וצריך ביאור במאי פליגי ,בניטל לגמרי פסול
 בעלי התוס' בזה. 

 

דרוש וחידוש להגרע"א ח"א )דף פח בועי' 
דס"ל  ,הבין בדברי התרוץ שני בתוס'שע"ב( 

דהטעם שפסול בניטלה התיומת הוא משום 
]ומשו"ה הו"א דבניטלה הוי הדר טפי  ,חסרון הדר

קטימה נראית בניטל לגמרי אין השכן  ,מניקטם
המג"א )סי' תרמה ותמה על  משא"כ בניקטם[,

 ,ס"ק ו( דכתב להכשיר ניטלה התיומת ביו"ט שני
דלדברי התוס' דהפסול בניטלה הוא משום דאינו 

כמבואר בר"פ לולב  ,כל שבעההדר פוסל הדר 
 הגזול )כט:( והניח בצ"ע

 

ובעיקר דברי הגרע"א יל"ע, דהא בהדיא 
פסול בניטלה ן בגמרא )לב.( דטעם האמרינ

, ההתיומת הוא משום דהוי חסר ולא משום הדר
ניטלה ההתיומת ביו"ט ושפיר התיר המג"א ב

ואדרבא היה לו הגרע"א להקשות על דברי  ,שני
התרצן בתוס' דס"ל דהטעם שפסול בניטלה 
התיומת הוא משום חסרון בהדר ]כפי מה שהבין 

 בדבריו הגרע"א[ וצ"ב
 

בהקדים מה הדברים נראה  ובביאור
שנחלקו הראשונים ז"ל בגדר הפסול של חסר 
דדעת הרש"י בפרק לולב הגזול )לו:( ד"ה 

והתוס' שם )לד:( ד"ה שתהא ]וכן  ,ומשנינן
מדוקדק מתוך דבריהם בר"פ )כט:( ד"ה קפסיק[ 
וכן דעת הראבי"ה בהלכות לולב )סי' תרצז( 

כן והביאו האו"ז בהלכות לולב שלו )אות שח( ו
סי' טו(  –דעת הרא"ש בפרק לולב הגזול )סי' ג 

דהטעם שפסול חסר הוא משום דכתיב ולקחתם 
ודרשינן בגמרא )לד:( דבעינן שתהא  ,לכם

וס"ל דמאי דבעינן לקיחה תמה אין  ,לקיחה תמה
אלא דהוי דין גם לענין  ,זה דין רק במעשה המצוה

דבעינן שיהיו שלמים ולא  ,הד' מינין עצמם
עיין בדברי הר"ן שם דכתב לבאר עוד ]ו ,חסרים

דלהנך ראשונים מאי דלא פסלינן חסר משום 
חסרון בהדר הוא משום דמה שנשאר מן האתרוג 
הוא מהודר ושפיר קרינן ביה פרי עץ הדר עיי"ש[ 
ועיין עוד בדברי הרא"ש שם דכתב להוכיח דחסר 

מהא דאיתא בגמרא )לו:(  ,אינו פסול מטעם הדר
ואי  ,ביה ונפיק ביה ביו"ט שנידרבי חנינא מטביל 

איך הותר לו  ,נימא דחסר פסול משום דאינו הדר
וע"כ דחסר  ,לעשות כן הא הדר בעינן כל שבעה

אינו פסול משום שאינו הדר אלא משום דבעינן 
ופסול זה אינו שייך אלא ביו"ט  ,לקיחה תמה

 כדכתיב ולקחתם לכם ביום הראשון ,ראשון
 .עיי"ש

 

ה לי אשיטת הראשונים בזה הוקש ]ובהיותי
אמר רב אתרוג , מהא דאיתא בגמרא )לו:( הנ"ל

 ,משום דאין זה הדר ,שנקבוהו עכברים פסול
 ,ופריך והא רבי חנינא מטביל ביה ונפיק ביה

ולשיטת הראשונים הנ"ל דהפסול דחסר הוא 
א"כ מה זה ענין  ,משום דבעינן לקיחה תמה

לאתרוג שנקבוהו עכברים דפסול משום דאינו 
]עיין בט"ז )סי' תרמט ס"ק ח([ וצריך לומר  ,דרה

דס"ד דאתרוג שנקבוהו  ,דכונת הגמרא להקשות
 ,עכברים פסול משום הנקב שבו דהו"ל חסר

וע"ז מקשה  ,וקאמר רב שפסול מטעם דאינו הדר
הגמרא מהא דרבי חנינא מטביל ביה ונפיק ביה 

וא"כ מוכח דחסר אינו פסול משום  ,ביו"ט שני
דא"כ היה צריך  ,א מטעם אחרשאינו הדר אל

דהדר כל שבעה  ,להיות פסול גם ביו"ט שני
מרא דנקבוהו עכבר אין פסלו וע"ז תר' הג ,בעינן

אלא משום שחסרון זה  ,החסרוןעצם  רק מחמת
ופסול משום שאין , נעשה על ידי עכברים דמאיסי

דגם בס"ד ידעה הגמ'  ,או כלך לדרך זו ,זה הדר
וא משום דעכברי דהפסול בנקבוהו עכברים ה

רק דהו"א דאין זה חסרון בכל האתרוג  ,מאיסי
ורק דכונת הגמרא  ,אלא במקום האכילה בלבד

פסלו בין  ,להקשות דבפשוטו רב דפסל אתרוג זה
כל שבעה כדין כל פסולי הדר שפוסלים כל 

וע"ז פריך מעובדא דרב חנינא דהוה  ,שבעה
דחזינן מהתם דלצורך  ,מטביל ביה ונפיק ביה

מצות אתרוג ]בשאר הימים[ אין צריך שיהא  קיום
וא"כ מדוע פסל רב אתרוג  ,האתרוג שלם

הא ביום השני יוכל  ,שנקבוהו עכברים כל שבעה
את לקיים להסיר את מקום אכילת העכבר ו

וע"ז תר' הגמ' דשאני  ,המצוה בשאר האתרוג
דמחמת אכילת העכברים פירוש  ,עכברי דמאיסי

ל לחתוך ילא יועושוב כל האתרוג נהיה מאוס 
דאכתי מאוס הוא ואינו  ,מקום האכילה ממנו  את

 הדר[
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בדברי הרמב"ם )פ"ח מהל' לולב הל'  ואכן
ט( מבואר ]עיין בדברי הרה"מ שם[ וכן דעת 
הריטב"א והר"ן והרמב"ן והרא"ה והבעה"מ 

, דהפסול של חסר אינו מטעם בר"פ לולב הגזול
אלא משום שאינו הדר  ,לקיחה תמהדאינו 

לדידהו מאי דדרשינן מקרא דולקחתם לכם ]ד
קאי זה על מעשה המצוה  ,דבעינן לקיחה תמה

וכן מבואר בדברי  ,ולא על גוף הד' מינים[
דכתב שם דרק גזול  ,הראב"ד בספר תמים דעים

ושל  ,פסול כל שבעה משום מצוה הבאה בעבירה
אשירה ועיר הנידחת משום דכתותי מכתת 

מטעם חסרון  אבל כל שאר הפסולים ,שיעוריה
 ,הדר אינם פוסלים אלא ביו"ט ראשון בלבד

והוכיח כן מהא דרבי חנינא מטביל ביה ונפיק ביה 
ואם היה הדר פוסל כל שבעה ודאי  ,ביו"ט שני

ועכ"פ מבואר בדברי  ,שלא היה עושה כן
שהפסול בחסר הוא משום שאינו הדר  ,הראב"ד

]ולדבריהם שפיר הקשתה הגמרא )לו:(  ,עיי"ש
ו של רב גבי אתרוג שנקבוהו עכברים מהא על דינ

דרבי חנינא מטביל ביה ונפיק דהדר אינו פוסל 
ולכן  ביו"ט שני ותר' הגמ' דשאני עכברי דמאיסי

 פוסל כל שבעה[
 

נחלקו שתי האיכא  אפשר שבזה מעתה
אי מדמינן נחלקה התיומת  ,דאמרי בגמרא

לניטלה או לא דהאיכא דאמרי הראשון סובר 
 ,וא משום דחסר בלקיחה תמהשהפסול דחסר ה

וממילא ס"ל דפסול זה שייך רק בניטלה 
ההתיומת ולא בנחלקה שכן בנחלקה לא נחסר 

משא"כ האיכא דאמרי השני  ,כלום מגוף הלולב
דס"ל דגם בנחלקה ההתיומת פסולה כמו 

סובר דהפסול דחסר הוא משום דאין ד ,בניטלה
ולכן ס"ל דה"ה דיש לפסול מטעם זה גם  ,זה הדר

 הדר דבכה"ג נמי אין זה ,נחלקה ההתיומתב

 
 

יתישב נמי מה שהקשנו על דברי  ולפי"ז
התרצן בתוס' )כט:( ד"ה ניקטם דסובר דהפסול 
בניטלה התיומת הוא משום חסרון בהדר ]דזה 

דגם ניטלה חשיב חסרון  נתחדש בדברי ריב"ל
בהדר ולא רק בניקטם[ ואע"ג דבגמרא קאמר 

קשיא דס"ל  דהטעם הוא משום דהוי חסר לא
הוא וכמש"נ  להך תר' דחסר נמי מפסולי הדר

 .ואתי שפיר

 

נפ"מ בן הדיעות הנ"ל בהבנת הפסול של ו
אם הוא משום דאינו לקיחה תמה או משום  ,חסר

מלבד מאי דיש בזה נפ"מ אם כשר  ,דאינו הדר
עוד יש בזה נפ"מ מש"כ  ,בשאר ימים או לא

פסול יח( דכדי שיהא  –המג"א )סי' תרמח ס"ק טז 
בעינן שתהא ניכרת  ,מדין ניטלה התיומת

 , דלכאורההנטילה גם בלא ראיה טובה עיי"ש
דבריו שייכי רק אם נימא דהפסול בניטלה 

דגבי פסולי הדר  ,התיומת הוא משום דאין זה הדר
 ,נמדד הדבר באם נראה הפסול כשאוחזו בידו

]כן כתב  ,ואי"צ בדיקה על ידי הסתכלות טובה
והביאו המג"א שם  ,ג )סי' מט(בשו"ת המבי"ט ח"

ובמשנ"ב שם )ס"ק מו( והחזו"א או"ח )סי' קמז 
וכן כתבו גם הפרי מגדים )סי'  ,ס"ק ה( בסופו

ובשו"ע הרב שם )סעי' כב(  ,תרמח א"א ס"ק יח(
ובחיי אדם )כלל קנא סעי' יב( והביכורי יעקב )סי' 
תרמח ס"ק לה( עיי"ש[ אומנם אי נימא דחסר 

אזי לא יועיל  ,ה לקיחה תמהפסול משום דאין ז
 ,לזה מה שלא נראית הקטימה בראית כל אדם

וכבר העיר  ,אלא בעינן בדיקה על ידי עיון טוב
מזה הגרע"א בתשובתו הנ"ל שנדפסה בספר 

 .דרוש וחידוש עיי"ש
 

 יב סימן

בענין אתרוג של אשירה ובדין כיתותי מכתת 
 שיעוריה

)לד:( תנן אתרוג הגזול והיבש פסול  סוכה
ובטעם  ,של אשירה ושל עיר הנידחת פסול וכו'

אתרוג של אשירה ושל עיר הנידחת  הפסול ד
תוס' שם )ל.( ד"ה משום , דבנחלקו הראשונים

אתרוג ובדמכתת שיעוריה משום כתבו דפסול 
ואע"ג דבגמ'  ,כאגוז או כביצהשל בעי שיעור 

מ"מ בעינן  ,אמרינן טעמא משום דלא גמר פירא
אי טעמא פסלינן לקמן דמה ,מניכר לקיחתה
הראב"ד בהל' לולב )עמ' אומנם  ,פלפלין עיי"ש

סוכה )לה.( דאתרוג של אשירה כז( והר"ח בפ"ג ד
 .משום דהו"ל מצוה הבאה בעבירה עיי"ש פסול

 

הנה מחלוקתם נראה ובהקדים ד וביסוד
 ,עוריהידכיתותי מכתת ש בעיקר האי דינא

דברי התוס' בעירובין )פ.( ד"ה אבל מ מבואר
אלא ביחס לשיעור של  הך דינא נאמרלא ד

 יהוי כמנימא דעצם החפצא דגבי ולא ל ,הדבר
דכתבו שם התוס' דסולם של  ,שאינה בעין
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שיהא אע"פ דבעינן  ,אשירה מהני לעשותו פתח
אשירה כיתותי מכתת ו ,רוחב ד' טפחים ושיעורב

דהתם אי"צ את הוא  והביאור בזה ,שיעוריה
וכדי שיהיה  ,ח בלבדהשיעור אלא כדי לשוויי פת

דין פסלינן מ לאלא , ובכה"ג ראוי לעלות עליו
מציאות  כתת שיעוריה כיון דיש כאןיכיתותי מ

מבואר גם בדברי הר"ן פ"ב  וכן, של פתח עיי"ש
גבי  ,גיטין )דף י. מדפי הרי"ף( ד"ה שלחו מתםד

הא דמבואר בגמרא שם )כ.( דלר"ש דס"ל כל 
יכולים  א"כ אין ,העומד לישרף כשרוף דמי

לכתוב גט על איסורי הנאה משום דחשיב כמאן 
אבל לרבנן דס"ל לא אמרינן דכל  ,דליתיה

העומד לישרף כשרוף דמי כן אפשר לכתוב גט 
והא דלא פסלינן ליה משום  ,על איסורי הנאה

ביאר הר"ן דהוא  ,דכיתותי מכתת שיעוריה
בזה  א"כ לא שייך ,משום שהקלף אין לו שיעור

 .עיי"שעוריה כיתותי מכתת שי
 

 בתשו' הגרע"א מהדו"ק )סי' קסה( 'ועי]
דהקשה שם גבי הא דאבעי לן בסנהדרין )קיב.( 
גבי בהמת עיר הנידחת אי מהני שחיטה לטהרו 

לדינא עי' ] ,מידי נבילה ולא אפשט לן התם מידי
בשו"ת בית הלוי )ח"ג סי' כו אות שם ובערוך לנר 

בכה"ג והקשה הגרע"א והא  ,[אם מהני או לאד( 
ודאי דלא מהני כיון דבשחיטה בעינן שישחוט 

וגבי בהמת עיר הנידחת  ,שיעור שתי סימנים
ותר' ע"ז  ,דהא כיתותי מיכתת שיעוריה ,ליכא

הגרע"א דע"כ צ"ל דהסימן עצמו אין לו שיעור 
אבל  ,אלא דצריך לשחוט רובו של הסימן ,כלל

השיעור בעצמותו אין לו שיעור מוגבל וא"כ לא 
דדין זה  ,ה דין דכתותי מיתת שיעורהשייך בז
הספק מהאי רק במקום דנאמר דין שיעור נאמר 

 ש.דינא עיי"
 

תרומה טמאה מטמאת את ד פסחים )טו.(ב
]וכן מבואר שם )יד:( אר"מ מדבריהם  הטהורה

למדנו ששורפין תרומה טמאה עם הטהורה בפסח 
מ"מ שרי  פי' אע"פ שעי"ז מטמאה את הטהורה

שער המלך  וב, לאיבוד עיי"ש[כיון דבלא"ה אזיל 
ברפ"ג דטהרות דהקשה ( )פ"ד מהל' גירושין

כדי לטמא טומאת אוכלין בעינן שיעור מבואר ד
בתוס' בפסחים )לג.( ובשבת )צא.( כביצה ]ועי' 

הביאו בשם ר"ת דגם לקבל טומאה צריך אוכל 
כיון דתרומה טמאה ו בשיעור של כביצה עיי"ש[

עי' בראשונים ] מיכתת שיעוריה פהירדינא בש

פ"ג דסוכה )לה.( דגבי תרומה טמאה נמי שייך 
אע"ג שאינה איסור  ,כיתותי מכתת שיעוריה

שהרי יכול הוא ליהנות ממנה בשעת  ,הנאה ממש
 הטהורה התרומה נטמאתהשריפה[ וא"כ היכי 

 .עיי"ש
 

מש"נ  לפיתר'  מנחת ברוך )סי' צט(וב
דלענין שיעור כביצה שנאמר לגבי טומאת 

דבעי כביצה לטומאת אוכלין נמי הא אוכלין 
ילפינן לה בתו"כ מדכתיב מכל האוכל אשר 

וא"כ  ,דבעינן אוכל הנאכל בפעם אחת ,יאכל
אלא רק בעינן  ,אין זה דין בהשיעור של כביצה

 ,מציאות של אוכל בשיעור כזה בכדי לטמא
מ"מ הא יש  ,וא"כ אף אי נימא דמכתת שיעוריה
  עיי"ש. מאיןכאן מציאות של כביצה אוכלין ט

 

בחדושי הגר"ח הלוי על הרמב"ם עוד  ועיין
לישב עפ"י היסוד )פי"ז מהל' שבת הל' יב( דכתב 

דמותר לעשות לחי  ,את דברי הרמב"ם שםהנ"ל 
דכיון דבלחי ובראב"ד שם הקשה  ,מעצי אשירה

היכי שרי לעשותו עשרה טפחים שיעור בעינן 
 הוהא כיתותי מכתת שיעורי ,מעצי אשירה

אין לו דין לחי ו ,שאין לו גובה י' טפחים ונמצא
עיי"ש, ובביאור דברי הרמב"ם כתב הגר"ח זצ"ל 

דגבי הדין דכיתותי מכתת שיעוריה  ,עפ"י מש"נ
אין הפשט בזה דחשיב כמאן דליתיה להאי 

 ,ואפי' הראב"ד נמי מודה בזה ,חפצא בעולם כלל
דאפי' כ"ש נמי אין  ,דאל"כ טפי היה לו להקשות

כאילו אין שם לחי  ,שרי לעשותו לחיהיכי ו כאן
כלל דכיתותי מכתת שיעוריה, וע"כ דאין הפשט 

אלא דהוי , זה דחשיב כמאן דליתיה להחפצאב
 שיעורנאמר דין דהיכא זה רק חסרון לגבי 

כיתותי מכתת שיעוריה הוי ע"י הדין דד בהחפצא
כמאן דלית ליה שיעור ופסול, אבל עצם החפצא 

ולפי"ז  ,בעיניה ולא בטלודאי דהוי כמאן דאיתיה 
כתב הגר"ח לחדש דלענין מחיצות דשבת לדעת 

אלא דאת  ,הרמב"ם אין הדין בהמחיצה עצמה
וכל שיש  ,א חילוק רשויותידה פעולת המחיצה

החפצא לאף ד רשות היחיד מחולקתשל מציאות 
כגון שאינה גבוה י' טפחים  ,אין דין מחיצה

דיש  כיון ,מ"מ חשיב זה רשות היחיד ,כשלעצמה
 ,כאן מציאות של רשות היחיד מחלוקת ושמורה

ואין רצון התורה בזה שתהיה היקף הרשות היחיד 
 שפיר הכשיר הרמב"םלפי"ז ו ,ע"י מחיצות דווקא

מכל מקום  שעומד לשריפהלחי של אשירה אע"ג 
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כמי שאינה, החפצא ד לא נאמר בזה דאנו דנים
אין זה נ"מ רק למקום ו ,השיעוררק לגבי אלא 
משא"כ לענין מחיצות  ,שיעור בהחפצא רדנאמ

 ,דשבת דלא נאמר בזה דין דבעי מחיצות ממש
 ,אלא רק דבעי מציאות של מקום מקום המוקף

וה"נ  ,ולזה אין צריך את תנאי הכשר המחיצה
ודי דבמציאות יש  ,דלא בעינן לזה שיעור בעצם

 ,כאן מקום שמוקף מקצת במחיצה הרביעית
 ,משום מחיצה דלחי ,וביותר לשיטת הרמב"ם

 .ומהני עיי"ש לחי גמורהוי דלפי"ז ודאי 
 

רבא התם אמר דיבמות )קג.:( וכן מוכח ב
ואחד סנדל  ,אחד סנדל המוסגר ,הילכתא
לא  ,ואחד סנדל של עבודת כוכבים ,שמוחלט
של  ,ואם חלצה חליצתה כשירה ,תחלוץ

תקרובת עכו"ם ושל עיר הנידחת וכו' אם חלצה 
שם מבואר דהא ובגמרא  ,חליצתה פסולה

 ,דחליצתה פסולה בשל עכו"ם ושל עיר הנידחת
דהוא משום דלאו להילוך עביד ואין עליו שם 

משא"כ בסנדל של עכו"ם וסנדל המוחלט  ,נעל
לכן אם חלצה בו חליצתה כשירה  ,דעשוי להילוך

, וברש"י שם ד"ה איסורי הנאה עיי"ש אע"ג דהוי
קשה דאמאי אם חלץ בסנדל של חליצתה ה

הא סנדל של עכו"ם ו ,חליצתה כשירה עכו"ם
 ,וא"כ כיתותי מכתת שיעוריה עומד לשריפה

ותר' ע"ז דכיון דסגי ליה בביטול לא חשיב דקאי 
כתבו , ובתוס' שם ד"ה סנדל לשריפה עיי"ש

דדוקא אם היה הסנדל של  ,דלפי"ז צריך לומר
 ,כיון דסגי לה בביטול ,עכו"ם הוי חליצתה כשירה

ישראל לא תהני חליצתה  אך אם היה הסנדל של
כיון שעבודת כוכבים ששייך  ,אפילו בדיעבד

לישראל לא מהני ליה ביטול כמבואר בפרק 
, כיתותי מכתת שיעוריה עיי"ש, ולולב הגזול

סנדל מב"ם )פ"ד מהל' יבום הל' כ( כתב רוב
שמניחים אותו  ,המוסגר והמוחלט של עכו"ם

 ואם חלצה חליצתה ,לא תחלוץ בו ,ברגלי הצורה
אבל סנדל  ,אע"פ שהוא אסור בהנאה, כשירה

או שנעשה  ,של תקרובת עכו"ם ושל עיר הנידחת
 ,למת שיקבר בו ואם חלצה בו חליצתה פסולה

ממה שסתם , ושהרי אינו עומד להלך בו עכ"ל
ולא חילק  ,הרמב"ם דבריו גבי סנדל של עכו"ם

בן אם שייך הוא לעכו"ם או דשייך לישראל 
לצה בו בדיעבד חליצתה משמע דבכל אופן אם ח

וכן הבין בדבריו השער המלך )פ"ח מהל'  ,חליצה

לולב הל' א( עיי"ש וצ"ב דבשייך לישראל מדוע 
חליצתה הא הוי איסורי הנאה ועומד תהני 

 ולפי, שיעוריה עיי"ש לשריפה וכיתותי מכתת
מש"נ אתי שפיר שכן אף דמבואר ביבמות )קא.( 

רוב רגלו  דסנדל של חליצה צריך שיהא חופה את
אלא רק דבעינן  ,בהסנדלשיעור דין אין זה 

בכה"ג ו ,מציאות של נעל החופה את רוב רגלו
 ,כיתותי מכתת שיעוריההדין דליכא חיסרון מצד 

 הכס"מ )פ"ח מהל' לולב הל' א'( עיי"שכתב  ועי' 
 

דכתב ו(  הל' סוכה )אותבעמק ברכה ועי' 
ספיקו של המנחת חינוך את על פי זה לפשוט 

, ה( גבי סכך של עצי אשירה אם פוסלצוה שכ)מ
בד' טפחים כדין כל סכך פסול שפוסל בד' טפחים 

או דכיון דלשריפה קאי  ,כדאיתא בגמ' )יד.(
כיתותי מיכתת שיעוריה והוי דינו כאויר שפוסל 

]ועי' בנו"ב מהדו"ת אוה"ח )סי'  ,בג' טפחים עיי"ש
קלד( והובא בשערי תשובה )סי' תרל סק"א( 

ליה דאם סיכך בעצי אשירה דאסור לו  דפשיטא
משום דכיתותי מיכתת שיעוריה  ,לישב בסוכה זו

ועיין עוד  ,וסוכה צריכה שיעור שבעה טפחים
בשער המלך )פ"ח מהל' לולב הל' א( ובשו"ת 

עיי"ש[ ולכאורה עונג יו"ט )סי' נ( משכ"ב ואכמ"ל 
אף דאסור לו לישב שם ע"כ משום דבכה"ג חשיב 

משום דהאי דינא  ,כאוירכסכך פסול ולא 
דכיתותי מיכתת שיעוריה לא עושה שאין כאן 

שנחשב שאין לו דין אלא  ,מציאות של סכך
שאינו יכול להצטרף להשלים שיעור לענין 

ולפי זה פשוט וכמש"נ  ,לשיעור ז' טפחים דסוכה
דאינו פוסל כ"א בד' טפחים וכסכך פסול ועיי"ש 

 מה שכתב עוד בדברי המנ"ח ואכמ"ל

 

דברי משה ימים נוראים )סי ו  ונטרסיבק]
בשו"ת שער אפרים אות ו( הבאתי מה שנשאל 

)סי' לח( גבי חמאה שנתבשלה בקדירה של בשר 
 ,לא היה בה שישים כדי לבטלה ,יומה בת
ושאל השואל האם  ,נאסרה החמאה בהנאהד

שרי להדליק בה נר חנוכה או לא ]ואין לומר 
למצוה  דכיון דאתעביד ביה איסורא א"כ יאסר

וכהיכי דאמרינן בפרק כל  ,מטעם דהוי מאיס
הצלמים )מז.( גבי המשתחוה לדקל דלולבו מאיס 

וכה"ג גם כתב גם רבינו  ,למצוה ]אף שביטלו[
דנרות שעוה  ,או"ח )סי' קנד(בב"י ה הביאוירוחם 

שנתנם לע"א וכיבן הגלח ונתנם או מכרן 



 

 משה         סוכותדברי          
 

 פג

 

כתבו  ,אע"פ שמותרין להדיוטד ,לישראל
הכ"נ משום יור להדליקן בברבותינו שאס

]ועי' בדרכי משה יו"ד )סי' קד אות ב(  ,דמאיסי
ולהכי  ,דלא דמי איסור עבודה זרה דחמיר טפי

אבל  ,הוי מאוס ותועבה למקום ואין מדליקים בו
איסור בשר בחלב דאינו אלא איסור הנאה 

שער אפרים באינו חשוב מאוס בשל זה[ ו ,בלבד
ק בזה נר דיש מקום להתיר להדלישם כתב 

וקיי"ל בכ"ד בגמרא  ,חנוכה מטעם דהוי מצוה
בפרק דשרינן  כהיכי ,דמצות לאו להינות ניתנו

לא וכן  ,שופר של ע"זלתקוע בראוהו ב"ד )כח.( 
 אלאסוכה )לד.( אתרוג של עורלה ב פסלינן

מטעם דאין בו בדין ממון או משום דאין בו היתר 
לכם בדין חסר ה ]משום דהוי איסורי הנאה[ ואכיל

]עי' ברש"י שם[. ומשמע דלולי שכתבה התורה 
למצוה זה  שפיר היה כשר אתרוג ,ולקחתם לכם

משום דמצות לאו להינות  ,אע"ג דהוי איסוה"נ
ה"נ גבי נידו"ד דשרי להדליק ו ,ניתנו עיי"ש
מצוות לאו אף דהוי איסורי הנאה  ,בחמאה זו

ואע"ג דהר"ן בר"ה )דף ז: מדפי  ,להינות ניתנו
שרי ד האהביא את דברי הרז"ה דס"ל די"ף( הר

היינו דווקא בתקיעות ד ,לתקוע בשופר של ע"ז
תעניות של אבל ב ,דר"ה שהן מצוה מן התורה

האי כללא דמצוות לאו להינות דמשם ו ,לא
 ,דאורייתאשחיובן מרק לגבי מצוות נאמר ניתנו 

מצוה  יאהגבי מצות הדלקת נר חנוכה דולדבריו 
כללא דמצוות לאו  דרבנן לא שייך בזה האי

בר"ן שם דדחה את דבריו  אכן ,להינות ניתנו
וכן דעת  ,וס"ל דגם במצוות דרבנן אמרינן הכי

הרשב"א בתשו' )סי' תשמו( דבמצוה דרבנן נמי 
וכן  ,דמצוות לאו להינות ניתנו אמרינן האי כללא

שער אפרים שם מסוגיא דעירובין )לא.( בהוכיח  
מי שלהי מסכת וכן משמע בדברי הירושל ,עיי"ש

דמספקא ליה התם מהו להדליק בשמן  ,תרומות
ואמרין דבי רבי ינאי מדליקין  ,שריפה בחנוכה

וכן מסיק התם דמי שאין  ,בשמן שריפה בחנוכה
 ,לו שמן של חולין מדליק בשמן שריפה בחנוכה

דכיון דברשות מצוה קא  ,]אף שלא ברשות הכהן
מעתה ו ,פ"מ שם[]מצוות לאו להנות ניתנו  ,עביד

גבי חמאה שנתבשלה בקדירא של דשפיר י"ל 
בשר בת יומא מותר להדליק בה נר חנוכה 

ואומנם שוב כתב שם  ,דמצוות לאו להנות נתנו
השער אפרים דיש לאסור להדליק בזה משום 

אמרינן ביה  ,דכל דהוי איסורי הנאה ובעי לשורפו
וגבי נר חנוכה מבואר  ה,דכתותי מכתת שיעורי

שידלק משקיעת דבעינן ]שיעור אית ליה בגמ' ד
החמה ועד שתכלה רגל מן השוק[ א"כ שוב י"ל 
דבשמן של אסורי הנאה א"א לקיים את המצוה 

דברי השע"א ע"כ שכן כתותי מכתת שיעוריה 
תרעג ס"ק א(  והביא דבריו הבאר היטב )סי'

, ובדברי משה שם כתבנו בס"ד דגבי נר עיי"ש
ו לא תלי חנוכה מלבד דהנידון אי בעי שיעור א

זה בשני תרוצי הגמ' בשבת, עוד נראה דגם 
להתר' בגמרא דהזמן שנזכר בברייתא משקיעת 
החמה ועד שתכלה רגל מן השוק לשיעורה אתא, 

כתותי מכתת בזה דינא דלא שייך אכתי 
שכן דין זה שייך רק במקום דהוי  ,שיעוריה

כמו דבעינן אתרוג  ,השיעור בעצם החפצא
דבכה"ג אמרינן דחסר  ,בשיעור מסויים וכדו'

אבל  ה,בהשיעור משום דכתותי מכתת שיעורי
עצמו רק השמן ב שיעורלא נאמר דין בנר חנוכה 

משקיעת החמה ועד  ק הנרושידלכמות דבעינן 
 ,כדי לפרסם את הנס שתכלה רגל מן השוק

ובכה"ג לא פסלינן מדינא דכיתותיה מכתת 
בשו"ת שב יעקב )סי' נ( ובשו"ת שיעוריה, ]ועי' 

ורת חסד אוה"ח )סי' ס( דגבי שמן דנר חנוכה ת
 .[כתת שעוריה עיי"שימ לא שייך לומר כיתותי

שיטת הר"ח והראב"ד דס"ל דל נראהו
דהפסול דאתרוג של אשירה הוא מטעם מצוה 
 ,הבאה בעבירה ולא משום דמכתת שיעוריה

דהיינו משום דס"ל דכיון דבגמ' מבואר דכל מאי 
דבפחות מכאן  משום זה ,דבעי שיעור באתרוג

כזית  שיעור דבעינןנמצא דמה ו ,פירא לא גמר
בזה חלות שעור לא נאמר  ,בהאתרוגאו כביצה 

עור זה חל שם פרי בגוף האתרוג עצמו, דדוקא בש
דהוי אלא , דשעורין הלל"מהאתרוג מדינא 

וא"כ באתרוג של אשירה אף  ,בגמר פרישיעור 
ע"כ דמאי מ"מ גמר פירא ועומד לשריפה ד

משום דהוי מצוה  ,ן ליה הוא מטעם אחרדפסלינ
דגבי לולב  ,ולא דמי ללולב ,הבאה בעבירה

שפיר שייך לפרש את ו ,דין שיעור בהלולב נאמר
הפסול דלולב של אשירה דהוא משום כתותי 

וכן מפורש בלשון הרא"ש פ"ג  ,מכתת שיעוריה
שם הרא"ש לענין אתרוג  ו( דכתבדסוכה )סי' ט

ל כיתותי מכתת הטעם ששל אשירה לא שייך 
דהוא משום "דלא אשכחן שיעור  ,שיעוריה
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או כביצה והא דאמרינן כאגוז  ,מפורש באתרוג
 משום דלא גמר אלא ,לאו משום שיעור הוא

 עיי"ש. עכ"ל הוא פירא
 

התוס' והריטב"א ]וכן דעת ר"י ובדעת 
שהביא הרא"ש שם[ דס"ל דגבי אתרוג נמי שייך 

ה דגם נרא ,הפסול דכיתותי מכתת שיעוריה
דבדין כיתותי מכתת אין זה משום דס"ל לדידהו 
 ,החפצא דהוי כמאן דליתאדין דנאמר שיעוריה 

באתרוג בדין כזית או כביצה אלא משום דס"ל ד
עינן ולא רק משום דבבהחפצא שיעור דין נאמר 

שפיר שייך בזה  מציאות של מנכר לקיחתו וא"כ
 כתותי מכתת שיעוריה וכמש"נ.

 
 יג סימן

 רוק ככרתיבפסול די
 

והירוק  ,)לד:( אתרוג הכושי פסול סוכה
, ככרתי רבי מאיר מכשיר ורבי יהודה פוסל וכו'

ובגמ' )לא:( בעי הגמרא להוכיח דרבי יהודה בעי 
מהא דס"ל במתני' דאתרוג הירוק  ,הדר באתרוג
וס"ד משום דירוק ככרתי אינו  ,ככרתי פסול

ודחי הגמ'  ,הדרב וחסרמראה כשר באתרוג 
 ,ם לא בעי רבי יהודה הדר באתרוגדלעול

הוא  ,]דלדידיה מה שכתבה התורה פרי עץ הדר
שהוא מתכוונת התורה, פרי לאיזה כדי ללמדנו 

הדר באילנו משנה לשנה[ ומאי דפסיל אתרוג 
 ככרתי הוא משום דלא גמר פירא עיי"ש ירוק

 

אם ה ,דברי הגמרא בתר' יל"ע ובעיקר
דמראה  וס"ל ,חזרה בה הגמרא מהטעם של הדר

וכל  ,ירוק ככרתי אינו מראה הפוסל באתרוגד
או דכונת  ,פסולו הוא רק משום דלא גמר פירא

דגם לרבי יהודה שסובר שאי"צ  ,הגמרא רק לומר
 ,מכל מקום פסול הירוק ככרתי ,הדר באתרוג

אבל לדידן דבעינן הדר  ,משום דלא גמר פירא
 ,הירוק ככרתי פסול גם משום מראהו ,באתרוג
 כשר באתרוג ואין זה הדרראה מדאינו 

 

ויעויין בסו"ד התוס' ד"ה הירוק ככרתי 
ואותם  ,ומיהו אתרוג עיקרו דומה לשעוהדכתבו, 

כשרים  ,אתרוגים הבאים לפנינו ירוקים ככרתי
אפילו לרבי יהודה כשחוזרים למראה שאר 

לאחר ששהו בכלי זמן  ,האתרוגים אפילו בתלוש
בואר בדברי ומ ,דודאי גמר פריים עכ"ל ,מרובה
מכל מקום אם  ,פריו דגם אתרוג שנגמר ,התוס'

שיחזור מראהו  , עדהוא ירוק ככרתי אינו כשר
  .להיות כמראה האתרוג עיי"ש

 
 

אם מאי שבעינן  ,דברי התוס' יל"ע ובעיקר
הוא רק  ,שיחזור להיות מראהו כמראה האתרוג

]רק שעדיין לא  שאכן גמר פיראכדי לברר 
אתרוגים שבתחילה הם כדרך ה ,נשתנה מראהו
 ,ואח"כ חוזר מראהם להיות זהוב[ ,ירוקים ככרתי

או דבעינן שישתנה צבעו משום שגוון זה של ירוק 
ולכן  ,ככרתי הוא מהמראות הפוסלים באתרוג
כמו  ,כל שלא נשתנה למראה אתרוג פסול הוא

כמבואר  ,כל שינוי מראה הפוסל באתרוג
ור כל והנפ"מ בזה יהיה אם בעינן שיחז ,במשנה

 ,מראה האתרוג להיות כמראה שאר האתרוגים
או שדי אם חזר מקצתו להיות מראהו כמראה 

, מצד בירור שנגמר הפרירק דאם הוא  ,האתרוג
יש לומר דאין צריך שישתנה כל האתרוג להיות 

נתשתנה צבעו קצת בד ,כמראה שאר האתרוגים
אומנם אי נימא דגוון זה  ,כבר מוכח דגמר פריו

, הוא מן המראות הפוסלים באתרוג דירוק ככרתי
 בשנשתנה כל האתרוג. פשוט דאינו כשר אלא

 
 

 

ועי' ברא"ש בפרק לולב הגזול )סי' כא( 
כל מאי דבעינן שישתנה דמבואר בדבריו ד

 ,וז"ל שם ,הוא רק כדי לברר שנגמר פריו ,מראהו
לא היה חוזר למראה  ,"דאי לאו דגמר פירא
צא דלו יצוייר ולדבריו נמ ,אתרוג בתלוש" עיי"ש

היה  ,שיהא ניתן לברר שנגמר פריו באופן אחר
ירוק ככרתי ופשוט  האתרוג כשר גם בהיותו

 .עיי"ש
 

)סי' תרמח( הבין בדברי התוס' הב"ח  אכן
שאין האתרוג נכשר אלא כשחזר ונשתנה כולו 

דירוק ככרתי  ,ובלא"ה הוא פסול ,למראה כשר
אם ולכן אפילו נ ,אין מהמראות הכשרים באתרוג

ואף אם ברור לנו  ,שתנה מקצתו פסול הוא
 .עיי"ש שנגמר הפרי פסול משום דאינו הדר

 

כתב מב"ם )פ"ח מהל' לולב הל' ח( רוב
אתרוג שהוא תפוח סרוח כבוש שלוק שחור לבן ד

הרי שמנה הרמב"ם  ,מנומר ירוק ככרתי פסול וכו'
יחד עם שאר פסולי מראה כמו  ,את הירוק ככרתי

דירוק ככרתי פסול  דס"ל , ומשמעשחור ולבן
ולא רק משום דלא  ,משום דאינו מראה אתרוג

וכן דקדקו באחרונים מדברי הרמב"ם  ,גמר פירא
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שם )הל' ט(  דמבואר בדבריו שם דירוק ככרתי 
ואי נימא דפסולו משום גמר ביו"ט שני, כשר 

הא ביו"ט שני נמי  ,פירא מדוע כשר ביו"ט שני
ת הרמב"ם אלא ודאי דלדע ,פיראגמר בעינן 

ומיירי  ,ירוק ככרתי פסול גם משום דלא הוי הדר
 ,הרמב"ם באתרוג שנגמר פריו וירוק הוא ככרתי

וזה לדעת הרמב"ם  ,דפסול משום שינוי מראה
וכן מבואר  ק ביו"ט ראשון ולא ביו"ט שני,ל רוספ

ככרתי פסול  בדברי הקרית ספר שם דהירוק
 משום שאינו הדר עיי"ש

 

לה:( דאתרוג המנומר מבואר בגמרא ) והנה
ובדברי הר"ן בפרק לולב הגזול )דף יז:  ,פסול

 ,תב בשם הראב"ד ז"לוכ ,מדפ"ה( ד"ה אבל
הוא דוקא בשנעשה הנימור  ,דהא דמנומר פסול

כמו לבן וכושי וירוק  ,מהגונים הפוסלים באתרוג
אבל מנומר בגוונים שאילו היה האתרוג  ,ככרתי

מר בהם ג"כ כשהוא מנו ,כולו גוון אחד מהם כשר
ועוד הביא שם הר"ן דיעה שניה הפוסלת  ,כשר

מנומר גם שהוא ממראות הכשרים דאין זה הדר 
ומדנקט הר"ן בשם הראב"ד את הירוק  ,עיי"ש

מבואר  ,ככרתי בכלל הגוונים הפוסלים באתרוג
ככרתי פסול משום שאינו מראה  דס"ל דירוק

 .אתרוג
 

הרא"ש בפרק לולב הגזול )סי' יז(  ]ואכן
יא את דינו של הראב"ד שמנומר באתרוג הב

פסול רק באופן שנעשה הנימור מגוונים הפוסלים 
ה את , ולא הזכיר הרא"ש שם בכלל זבאתרוג

]וכן בדברי הראב"ד בספרו תמים  ,הירוק ככרתי
דעים לא הוזכר ירוק ככרתי עיי"ש[ ולפי"ז אין לנו 

דס"ל נמי דירוק  ,ראיה מפורשת בדעת הראב"ד
ג שכן אפשר דמה ,ינוי מראה באתרוככרתי הוי ש

 ,שכתב הר"ן שם ירוק ככרתי דברי עצמו הם
ואומנם יעויין בחדושי הריטב"א למסכת סוכה 

את דינו של  שהביא )לה:( ד"ה דהו"ל מנומר
לפי"ז שפיר יש לומר , הראב"ד כפי שהביאו הר"ן

ומה גם דכן משמע ממה  ,כן בדעת הראב"ד
פ"ח מהל' שהשיג הראב"ד על דברי הרמב"ם )

אבל לגבי ירוק  ,לולב הל' ט( רק לגבי גזול ויבש
, וע"כ משום דסובר הראב"ד ככרתי לא השיג
חסרון דירוק ככרתי פסול משום כשיטת הרמב"ם 

ולכן מסכים הראב"ד דאינו פוסל אלא , הדר
דרק  ,כמש"כ בספר תמים דעים ,ביו"ט ראשון

 ,גזול פסול כל שבעה משום מצוה הבאה בעבירה
שירה ועיר הנידחת משום דכתותי מכתת ושל א

אבל כל שאר הפסולים מטעם חסרון  ,שיעוריה
 ,הדר אינם פוסלים אלא ביו"ט ראשון בלבד

והוכיח כן מהא דרבי חנינא מטביל ביה ונפיק ביה 
דאי ו ואם היה הדר פוסל כל שבעה ,ביו"ט שני

 .[שלא היה עושה כן עיי"ש
 
 

רתי גבי ירוק ככונמצא דנחלקו הראשונים 
ויסוד  ,אם הוי מראה כשר או פסול באתרוג

מחלוקתם הוא דלדעת הרמב"ם והראב"ד והר"ן 
והריטב"א ]וכן הבין הב"ח בדעת התוס'[ דמה 
שתר' הגמרא דהירוק ככרתי פסול משום דלא 

דלדידיה  ,זהו רק אליבא דרבי יהודה ,גמר פירא
מכל מקום פסול  ,אף דלא בעינן הדר באתרוג

אבל לדידן  ,ם דלא גמר פיראהירוק ככרתי משו
גם פסול הירוק ככרתי אכן  דבעינן הדר באתרוג
משא"כ לדעת התוס' ]וכן  ,משום שאינו הדר

הבינו בדבריהם הט"ז )סי' תרמח ס"ק יח( והמג"א 
 ,[ ס"ל דתר' הגמרא הוא גם לדידןס"ק כג(שם )

דלאחר דאמרינן שירוק ככרתי פסול משום דלא 
יה לומר דהוי מראה אזי אין לנו רא ,גמר פירא

 .הפוסל באתרוג וכשר הוא
 

 ב
 

 פוסקבשו"ע )סי' תרמח סעי' כא(  והנה
אלא  ,דאתרוג הירוק שדומה לעשבי השדה פסול

מראה אתרוג כשר כשמשהין אותו ל א"כ חוזר
 .עיי"ש

 
 

תב דמש"כ השו"ע ושם )ס"ק יח( כ ובט"ז
, דאין אלא א"כ חוזר למראה אתרוג הכשר

צבעו מירוק את בפועל נה כונתו דצריך שיש
אלא כל שיכול לחזור למראה אתרוג  ,ככרתי

ותמך דבריו במש"כ  ,כשר אפילו בעודו ירוק
התוס' "ואותם אתרוגים הבאים לפנינו ירוקים 

כשחוזרים  ,ככרתי כשרים אפילו לרבי יהודה
לאחר  ,למראה שאר האתרוגים אפילו בתלוש

דודאי גמר פריים"  ,ששהו בכלי זמן מרובה
א אי נימא דאינו כשר אלא כשחוזר בפועל והשת

א"כ מה לי אם זמן  ,להיות כמראה אתרוג הכשר
אלא ודאי דכונת התוס'  ,מרובה או זמן מועט

אזי אף  ,לומר דכשעשויים לחזור למראה הכשר
שהשינוי יעשה בהם רק לאחר זמן ברובה כשרים 

דלא אמרו ירוק  ,הם כבר עכשיו בעודם ירוקים



 

 משה         סוכותדברי          
 

 פו

 

אבל  ,משום דלא גמר פיראאלא  ,ככרתי פסול
בכה"ג שעתידים לחזור למראה אתרוג שפיר 

דאין זה גוון  ,וכשר אפילו בעודו ירוק ,גמר פירא
דרק בס"ד חשבה הגמרא דפסול  ,הפוסל באתרוג
אבל לאחר שתר' הגמרא דפסול  ,משום המראה

אין לנו ראיה שגוון זה  ,משום דלא גמר פירא
 .שעכת"ד עיי" פוסל באתרוג משום הדר

 

דגם לדברי הט"ז שמתיר את  ,פשוט ]והנה
]באופן שעתיד  ,האתרוג גם בהיותו ירוק ככרתי

דעכ"פ בעינן שיתחיל  ,לחזור למראה אתרוג[
דבלא"ה ודאי לא  ,קצת להשתנות למראה כשר

וכן הביא  ,דדילמא לא גמר פירא ,שייך להכשיר
שלא ליקח  ,הט"ז שם בסו"ד בשם המהרי"ל

ובמג"א  ,יל להצהיב קצתאתרוג שעדיין לא התח
דהיינו טעמא משום  ,שם )ס"ק כג( כתב לבאר

ורק היכא  ,דבלא"ה אפשר דלא גמר פירא
דנגמר פריו  שהתחיל להצהיב קצת סימן הוא

 אף שעדיין לא הפך כולו למראה כשר ,וכשר
 .עיי"ש[

 

 ,בעיקר דברי הט"ז והמג"א יל"ע אומנם
דמתוך דבריהם מבואר דפשיטא להו דירוק 

אלא משום  עצמו, י אין זה פסול מצד הגווןככרת
ולכן הכשירו  ,דלא גמר פיראדמראה זה מעיד 

ירוק ככרתי היכא שברור שגמר בעודו אתרוג 
אומנם לפי מש"נ דעת רוב הראשונים לא , פירא

וא"כ כיצד התירו ליקח אתרוג ירוק  ,כי וכמש"נ
בהסתמכם על דברי  ,כשרק התחיל להצהיב

, האתרוג הוא מראה פסולרוב להא  ,התוס' לבד
משכנות יעקב או"ח )סי' ]וכן הקשו הבית מאיר וה
 [.קנו( על דברי הט"ז עיי"ש

יעויין בדברי הב"ח או"ח )סי' תרמח(  אכן
דנקט לדינא שאתרוג הירוק ככרתי גם אם סופו 

כל שלא  ,לחזור להיות מראהו כמראה הכשר
, פסול כשר בכולוהנשתנה צבעו בפועל למראה 

ובדברי בדעת התוס'[ גם  י"ש שלמד כןהוא ]ועי
 .צ"באכתי הט"ז והמג"א 

 

בדברי החזו"א או"ח )סי' קמח ס"ק  ושו"ר
]בחזו"א שם הביא את הקושיא  ,ג( דעמד בזה

אומנם  ,הנ"ל בשם שו"ת חוט המשולש )סי' כג(
ברי בעל דתשובה זו היא מד ,כבר העירו בזה

, שםמרן החזו"א ותוכ"ד  ,[המשכנות יעקב כנ"ל
נגד דינו הם דברי הר"ן והריטב"א והראב"ד דד

דהם לא כתבו שירוק ככרתי פוסל  ,של הט"ז
דהיות ויש שיטה  ,אלא לגבי הפסול של מנומר

בראשונים דמנומר פוסל גם בשנעשה הנימור 
אפשר דגם  וא"כ ,מהגוונים הכשרים באתרוג

בכה"ג מכל מקום  לשיטת הראשונים המכשירים
ובירוק  ,אוי לאתרוגבעינן עכ"פ שיהא הגוון ר

ככרתי היות ואינו ראוי לאתרוג ]גם באופן דסופו 
, פרי לא גמורדשכן מראה כזה מסמל  ,להצהיב[

אבל אם  ,משום מנומרבו החמירו לפסול וא"כ 
 .הט"ז כולו ירוק ככרתי בזה שפיר כשר כמש"כ

 

אמרתי לישב את דברי הרש"י  ]ועד"ז
דברי  שם )לה:( מקשינן על דבגמרא ,לקמן )לו.(

דהאי אתרוגא דאגליד כאהינא סומקא רבא 
 ,מהא דתנן )לד:( דאתרוג שנקלף פסול ,כשרה

הא בכולה והא  ,ותר' הגמרא לא קשיא
ופרש"י בכולה כשר במקצתה פסול  ,במקצתה

ונתקשו בדבריו דאי נקלף  ,דמנומר הוא עיי"ש
אלמא נקלף מראה כשר הוא  ,כולו כשר

משום וא"כ אמאי פוסל במקצתו  ,באתרוג
ומכח זה יש שכתבו ללמוד בשיטת  ,מנומר
הנימור אף באופן ש דס"ל דמנומר פסול ,הרש"י
]עיין בחדושי  ,ממראות הכשרים באתרוגהוא 

ולולי דבריהם היה אפשר  ,השפת אמת משכ"ב[
דלעולם גם לדעת הרש"י אינו פוסל משום  ,לומר

מנומר רק באופן שהנימור נעשה ממראות 
דכתב הרש"י דפוסל  והא ,הפוסלים באתרוג

, אף משום מנומר כשנקלף מקצת האתרוג
הוא משום דעכ"פ אין זה  ,ו כשרדבנקלף כול

שכן קלוף הוי טריפה  ,מראה ראוי באתרוג
ולכן באתרוג נמי פוסל  ,בבהמה ]כשנקלף כולו[

 .משום מנומר
דפסק )סי'  ,אתי שפיר דברי השו"ע ולפי"ז

קום תרמח סעי' טז( דאם הוא שחור או לבן במ
בב' או ג' מקומות דינו כחזזית  ,אחד פוסל ברובו
ומבואר בדבריו דבדין מנומר  ,ליפסל במיעוטו

פוסל רק באופן שנעשה הנימור ממראות 
וזה סותר לכאורה  ,הפוסלים כמו שחור ולבן

דבנקלף  ,למש"כ שם השו"ע )סי' תרמח סעי' ו(
מכל מקום אם הוא  ,אע"פ שהוא מראה כשר

 ,קומות פוסל משום מנומרבשתיים או שלוש מ
ויש מי שכתבו דגרע נקלף משאר מראות 

וגם  ,משום שגם נחסר מהאתרוג משהו ,כשרים
, משא"כ היכא שרק נשתנה נשתנה מראהו
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דבעינן  כשר ולפי מש"נ בדברי החזו"אמראהו 
 .עכ"פ מראה הראוי אתי שפיר ואכמ"ל[

 

לדברי החזו"א לא קשיא מידי  ועכ"פ
 ,ו של הט"ז ודעימיהמדברי הראשונים לפסק

וכמש"נ דמר אמר חדא ומר אמר חדא ולא 
ל וסולעולם גוון ירוק ככרתי אינו מראה הפ ,פליגי

ר מחמרינן לפסול רק דלגבי דין מנומו ,באתרוג
]ואולי יש קצת ראיה ממה  במראה כזה וכמש"נ,

שלא הזכיר השו"ע )סי' תרמח סעי' טז( גם ירוק 
ם באתרוג הפוסלי ככרתי בכלל אותם הגוונים

 .ויש לדחות[ ,משום שינוי מראה
 

 

ב את דברי הט"ז מדברי יש ליש ולפי"ז
דכלל את הירוק ככרתי בכלל אותם  הרמב"ם

ולפי מש"נ בדברי החזו"א  ,הפסולים משום הדר
זהו רק לגבי  ,יש לומר דמה שכתב כן הרמב"ם

אבל אם כולו הוא ירוק ככרתי  ,הפסול של מנומר
וקדק בדברי הרמב"ם וכן נראה מד ,אינו פסול

דנקט את הפסול של ירוק ככרתי עם הפסול של 
ואי נימא דס"ל דירוק ככרתי חשיב שינוי  ,מנומר

א"כ הו"ל להרמב"ם לכותבו  ,מראה באתרוג
יחד עם השחור והלבן שהם פוסלים מצד שינוי 

ומדהפסיק הרמב"ם בדין מנומר בן  ,מראה
משמע שסובר דאין  ,השחור והלבן לירוק ככרתי

הירוק ככרתי פוסל מצד דחשיב שינוי מראה 
 אלא דעכ"פ בדין מנומר פסלינן גם ,באתרוג

 בירוק ככרתי וכמש"נ בדברי החזו"א הנ"ל
 

 

 ,אתי שפיר נמי דברי המשנ"ב ולפי"ז
דמחד גיסא הביא המשנ"ב )סי' תרמח ס"ק נה( 
את דעת הראשונים דבמנומר פסול רק באופן 

 ,תרוגשנעשה הנימור ממראות הפוסלים בא
]עיין בשעה"צ  ,ובכלל זה כתב גם ירוק ככרתי

תב המשנ"ב )ס"ק וושוב כ ,שם )אות סב( משכ"ב[
סה( את דעת הפוסקים דמעיקר הדין כשר 

רק דבעינן עכ"פ  ,האתרוג גם שצבעו ירוק ככרתי
ודבריו נראים  ,שיתחיל קצת להצהיב עיי"ש

 .שפיר לכאורה כסותרים ולפי מש"נ אתי
 

ע לכאורה בדינו של דרכנו יל" ]ולפי
דס"ל שאין  ,המהרי"ל שהביאו הט"ז והמג"א

אלא צריך שיתחיל  ,ליקח אתרוג ירוק ככרתי
דלפי דברי החזו"א אדרבא יותר  ,להצהיב קצת

שהתחיל מאשר  ,עדיף ליקח אתרוג שכולו ירוק

עות , שכן בהצהיב קצת יש דהצהיב קצתל
ובפשוטו צריך לומר דכונת  ,שפסול משום מנומר

 י"ל שיתחיל להצהיב קצת ובמקום אחדהמהר
 [נימורקודם שיגיע לכדי 

 

דצ"ב מיהא דהנה בגמרא )לו.(  ואלא
דר"ע  ,נחלקו ר"ע וחכמים גבי אתרוג הבוסר

ובתוס' רי"ד כתב לבאר  ,פוסל וחכמים מכשירין
, דפליגי ביה דאתרוג הבוסר היינו ירוק ככרתי

ואתי רבי יהודה כר"ע רבי מאיר ור"י במתני, 
וד משום ובשתיהם פירש התלמ ,מ כחכמיםור"

והנה בשו"ע )סי'  דלא גמר פירא וכו' עיי"ש,
תרמח סעי' כב( פסק כחכמים שאתרוג הבוסר 
כשר וממילא צריך לומר דה"ה גבי אתרוג שהוא 
ירוק ככרתי דכשר משום דלא בעינן גמר פירא 
ולפי זה נצטרך לומר דמה שפסק השו"ע דפסול 

ינוי מראה וזה סותר הוא דהוא משום דחשיב ש
 .לכאורה לפסק האחרונים הנ"ל וצ"ב

 
 יד סימן

 בדין אתרוג של טבל
הראשונים  נחלקוגבי אתרוג של טבל 

 ,ד"ה מאן )לה.(רש"י דבדברי ה ,פסולבטעם ד
 ,וא משום דאין בו היתר אכילהטעם ההמבואר ד

אין הא דד ,כתבוד"ה אתיא ואמנם בתוס' שם 
משום דהוי הוא ד ,אתרוג של טבלביוצאין י"ח 

אתרוג של שותפין מחמת חלקו של כהן כ
וכמבואר  ,ולכך אין יוצאין בו י"ח ,שמעורב בו

 .בסוגיא דב"ב )קלז:( עיי"ש
 

חסרון גבי הדפליגי הרש"י והתוס'  ומבואר
חסרון בדין לכם או זה מהוי אם דהיתר אכילה 

דלהרש"י ז"ל שפיר מהוי זה חיסרון בדין  ,לא
משום  ,אתרוג של טבל פסולומשו"ה ס"ל ד ,לכם

משא"כ  ,ולא חשיב לכם ,דאין בו היתר אכילה
לדעת התוס' דס"ל דהחסרון דהיתר אכילה אינו 

ומשו"ה כתבו לפרש דהא  ,מהוי חסרון בלכם
דהוא משום  ,דאין יוצאין י"ח באתרוג של טבל
לכאורה יל"ע ו ,דהוי כאתרוג של שותפין וכמש"נ

 פליגי וצ"ב ביסוד דבריהם במאי
 

הדברים י"ל בהקדים מאי דיל"ע  ובביאור
דס"ל דאתרוג טבל פסול משום  ,בדברי התוס'

מחמת חלקו של כהן דהוי אתרוג של שותפין 
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דלכאורה מ"ט לא כתבו בפשטות  ,בו שמעורב
טעם הפסול הוא משום דאין בו היתר ד ,כהרש"י
דהא בגמ' אמרינן דלכו"ע היתר אכילה  ,אכילה
להתוס' דמאי דאסור ואין לומר דס"ל  ,בעינן

זהו גופא מטעם דמעורב בו  ,האתרוג באכילה
דהא שיטת התוס' ביבמות )פו.(  ,חלקו של הכהן

ד"ה מה משמע דהוי זה איסור עצמי ולא מסיבת 
וכמו שס"ל להרש"י שם  ,התרומה שמעורבת בו

ים )יב.( ]ועי' בדברי הרא"ש בפירושו לנדר
ועי' עוד משכ"ב דמשמע דס"ל בזה כהרש"י 

ובתוס'  ,ספר אתוון דאורייתא )כלל ב( ואכמ"ל[ב
דאל"כ מ"ט לא שרינן טבל  ,שם הכריחו זה

אלא  ,הא מותרים הם באכילת תרומה ,לכהנים
אין האיסור בזה  ,איסור זה דאכילת טבלבע"כ ד

דאסור הוא  ,משום חלקו של הכהן שמעורב בו
וביותר לפי מאי  ,אלא הוי איסור עצמי ,באכילה

"ם )פ"א מבסק הרו)קל:( וכן פ דמבואר בחולין
דעד שעת הפרשה אין לכהן  ,מהל' מעשר הל' ה'(
דריש ליה התם מקרא דולא ] ,כלל חלק בפירות

אין לך  ,יחללו את קדשי בני ישראל אשר ירימו
ומשו"ה אמרינן  ,בהם אלא משעת הרמה ואילך

בעה"ב שאכל פירות טבלים פטור נמי התם ד
ת התוס' דטבל בסבר א"כ לפי"ז צ"ב ,מתשלומין

דלכאורה בגמ' מבואר  ,חשוב אתרוג של שותפין
דעד שעת ההרמה אין לו להכהן מידי בפירות 

 וצ"ב אלא וכמש"נ
 

דמאי דלא  ,דאין לומר נמיודאי  זה והנה
 ,כתבו התוס' דהטעם דאתרוג של טבל פסול

דהיינו משום  ,דהוא משום דאין בו היתר אכילה
רוג של דס"ל להתוס' דהא דקאמר בגמ' דאת

אין  ,עורלה פסול משום דאין בו היתר אכילה
אלא דכוונת הגמ'  ,הפשט בזה היתר אכילה ממש

 ,לומר דפסול משום דכיתותי מכתת שיעוריה
הריטב"א )לה:( והר"ן ר"פ וכמו שכתבו לפרש 

לולב הגזול )דף יד. מדפי הרי"ף( והרמב"ן 
ולפי"ז יו שם )דף טו: מדפי הרי"ף( במלחמות

ולכו"ע אינו  ,אכילה ממש לא בעינןלעולם היתר 
דבתוס' שם )לה.( ד"ה לפי שאין  ,מעכב בדין לכם
מבואר בהדיא דס"ל להתוס'  ,בו היתר אכילה

 דהא דבעינן היתר אכילה ,בביאור דברי הגמ'
 .דהיינו היתר אכילה ממש וכמו שפרש"י עיי"ש[

 

הקושיא דמ"ט לא כתבו התוס'  ובעיקר
של טבל פסול בפשטות כהרש"י דהא דאתרוג 

יעויין בשו"ת  ,דהוא משום דאין בו היתר אכילה
"ת ובהגהות ושאגת אריה )סי' צ"ו( ]וכן כתבו הכפ

דבידו לתקן את דהיינו משום  ,הגרע"א שם[
ומקרי  ,זה חסרון לפסולא"כ לא חשיב  ,הטבל

 .היתר אכילה בכה"ג עיי"ש שפיר יש בו
 

דבריהם נראה עפ"י מש"כ בערוך  ובביאור
 על דברי "ת ווגיין לתר' את קושית הכפלנר בס

דס"ל  ,הרמב"ן שהובא בר"ן )דף יז. מדפי הרי"ף(
דאתרוג של טבל כשר לצאת בו ידי חובה גם 

משום שיכול לסלק את הכהן והלוי  ,ביו"ט ראשון
ובכפ"ת הקשה ע"ד  ,באתרוג דעלמא עיי"ש

מה בכך שבידו לסלק את הכהן והלוי ד הרמב"ן
ראוי  מ"מ השתא אינו הא ,ע"י אתרוג דעלמא

וכתב  ,בו מעורבלאכילה מחמת האיסור טבל ש
דהא דחשיב לכם גם השתא  ,הערוך לנר לתר'

 ,הוא מטעם מיגו ,שעדין הוא טבל ואסור באכילה
דכיון דאי מפריש עליו ממקום אחר מותר הוא 

מ"מ  ,אף שלכתחילה אסור להפריש ,באכילה
צ"ל וה"נ  ,שפיר קרינן ביה לכם גם השתא עיי"ש

"ת והשאגת אריה ובהסבר דברי הגרע"א והכפ
דס"ל נמי כסברת הרמב"ן דאתרוג חשיב  ,הנ"ל

 ,לפי שיכול לתקנו ,דאית ביה היתר אכילה
 מ"מ ,דהשתא מיהא אסור הוא באכילה ואע"ג

 .מטעם מיגו שפיר חשיב לכם וכמש"נ
 

בעיקר תר' זה של גדולי האחרונים  ואומנם
התוס' בעירובין ממאי דמבואר בדברי  יל"עז"ל 

דהאי סברא דבידו לתקנו לא  ,)ל:( ד"ה ולפרוש
 ,מהני כ"א במידי דחזי השתא לשום אדם בעולם

משא"כ בטבל דאינו  ,כמו תרומה דחזי לכהנים
א"כ בזה לא מהני  ,ראוי לאף אדם בעולם

הסברא של ראוי לתקנו כדי להכשיר ]והביאור 
בזה דדין זה דבידו לא מהני לעשות תיקון 

 ,צא עצמה ולהחשיבה מאינו ראוי לראויבהחפ
דהתם ע"י סברא זו  ,ומשו"ה לא מהני זה בטבל

 ,בעינן להחשיב את החפצא למותר באכילה
א"כ מצד  ,משא"כ בתרומה דמותרת לכהנים

דאינו  ,החסרון הוא בהגבראו ,החפצא אין חסרון
ראוי הוא לאכילת דבר זה משום דאין לו מעלת 

החפצא ליכא שום  א"כ בזה כיון דמצד ,כהונה
 ,דשפיר מקרי דבר שיש בו היתר אכילה ,חסרון

 ,הוא רק מצד הגברא שאינו ראוי וכל החסרון
י רוצה להחשיב את הגברא וע"י הדין של בידו אנ

לזה מהני סברת בידו[ ומ"מ לפי דברי  ,לראוי
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לא שייך לתר' דבריהם כאן דלדידהו התוס' שם 
ם אכילה משו יש בו היתרבר שחשיב טבל ד

 דבידו לתקנו וכמש"נ ואכתי צ"ב
 

מטעם  דמהני בעיקר סברת הערוך לנר וגם
חדא דא"כ מ"ט פסלינן אתרוג  ,מיגו נמי יל"ע
והא התם נמי ראוי לתקנו ע"י  ,של תרומה

)סי' שלא   כמבואר ביו"ד ,שישאל וינחם עליהם
וא"כ יהני זה להכשיר את האתרוג  (,מחסעי' 

וג של דמאי ועוד דל"ל גבי אתר ,מטעם מיגו
טעמא דכשר משום דאי בעי מפקיר נכסיו הוי עני 

תם נמי בידו לתקנו ממקום ליה תיפוק ליה ה ,וחזי
 .אחר

 

 ,מידי יל"ע גם אדברי הרמב"ן שם באותה
דס"ל דלא שייך לפסול אתרוג של טבל משום 

וכן לא חשיב אתרוג של  ,דאין בו היתר אכילה
ום מש ,שותפין מחמת חלק התרומה שמעורב בו

דבידו לתקנו לאכילה ע"י שיפריש עליו ממקום 
דלדבריו  ,ועי"ז מסלק את חלקו של כהן ,אחר

 .וכמש"נ נמי תקשי מהנ"ל
 

לא שהרש"י ז"ל את הכריח  דזה ואפשר
לפרש כהתוס' דאתרוג של טבל פסול משום דהוי 

משום דאסור טעם דהופירש  ,כאתרוג של שותפין
ינן היתר כמבואר בגמ' דלכו"ע בע ,הוא באכילה

ול"ל טעמא אחרינא משום דדמי  ,אכילה
ואת"ל דלא חשיב זה דאין   ,לאתרוג של שותפין

א"כ מאותו  ,משום דבידו לתקנו ,בו היתר אכילה
דיכול  ,טעם גופא לא חשיב אתרוג של שותפין

לסלק את הכהן מאתרוג זה ע"י שפירוש עליו 
הרמב"ן ז"ל דמהאי סובר וכמו ש ,ממקום אחר

אתרוג של טבל לגמרי מחמת  טעמא הכשיר
 וכמש"נ הסברא של בידו לתקנו

 

 דהא דלא פירשאחר י"ל עוד  ובאופן
הרש"י כהתוס' דאתרוג של טבל פסול משום 

מש"כ הרא"ש עפ"י  ,דהוי כאתרוג של שותפין
( בשם רבינו אביגדור בתשובה )כלל לה אות ב

דכל היכא דכתיב לכם בן יחידים ובן רבים  ,הכהן
תא ביומא )יא:( בית השותפין כדאי ,במשמע

ומהדר מהו  ,ופריך פשיטא ,מטמא בנגעים
משמע  ,דתימא ובא אשר לו הבית לו ולא להם

היכא ה"ה , ושותפין בכללהיו אי הוה כתיב להם 
והנ"מ שותפין  ,אף שותפין במשמעלכם דדכתיב 

דהא בלקיחה דמצוה  ,שלקחוה לשם מצוה
 בלקחאבל  ,לכםהמדבר ועלה קאי  הכתוב

לא מקרי לכם אלא א"כ יכול  ,סחור להוציאהל
ואם  ,כדאמרינן בפרק יש נוחלין )קלז:( ,לאוכלו

דבעי שיהיה כולו  ,אינו יכול לאוכלו אינו יוצא בו
ואי משום  ,חצי הוא של חבירוד ,שלו והא ליכא

הא אוקימנא  ,משמע אף השותפיןלכם ד
ומבואר  ,בשותפין שלקחו למצוה וכו' עיי"ש

דהא דפסלינן  ,יגדור הכהן זצ"לבדברי הר' אב
הוא דוקא באופן שקנוהו ד ,אתרוג השותפין

 ,מתחילה לא לשם מצוה אלא לסחורה וכדו'
 ,דלא מיקרי זה לכם ,דבכה"ג דוקא הוא דפסול

שפיר  ,אבל אם קנוהו מתחילה בשביל מצוה
מה  ,יל"ע בדבריוו ,חשיב לכם ויוצא בו י"ח

מהוה  אי ס"ל דאתרוג של שותפין אינו ,נפשך
א"כ גם בשלקחו לסחורה אמאי  ,חיסרון בלכם

ואי משום דבכה"ג לא חשיב לכם כיון  ,פסול
א"כ כשלקחו  ,דלכם משמע שיהיה כולו שלו

כל הא מ"מ אין  ,למצוה מתחילה מ"ט כשר
ממנו וחצי  הוא של שותפין שלו דאתרוגהאתרוג 

 .של חבירוהוא 
 

דברי הר' אביגדור הכהן זצ"ל  ובביאור
 ,הקהילות יעקב זצ"ל )ח"ב סי' ו( לבאר כתב מרן

עפ"י דברי הרמב"ן שהביא הר"ן בנדרים ר"פ 
דבמשנה שם  ,השותפין )מה:( ד"ה ואיכא וכו'

איתא דהשותפין שנדרו הנאה זה מזה אסורים 
ר"א בן יעקב אומר זה נכנס לתוך  ,ליכנס לחצר

ובגמ' שם אוקים  ,שלו וזה נכנס לתוך שלו וכו'
בנן וראב"י בחצר שאין בה דין ר"י פלוגתייהו דר

ובפרק שור שנגח את הפרה )נא:(  ,חלוקה עיי"ש
אוקמיה רבינא פלוגתייהו ביש ברירה ואין 

דלראב"י יש ברירה ולרבנן אין ברירה  ,ברירה
פסקינן  דא"כ היכי ,והקשו הראשונים ז"ל ,עיי"ש

]עיין  ,הלכתא כרבי אליעזר בן יעקבבנדרים 
הל' א( ובשו"ע יו"ד ברמב"ם )פ"ז מהל' נדרים 

הא בפרק משילין  ,)סי' רכו סעי' א'([ דיש ברירה
והכי איפסקא  ,)לח.( אסיקנא כר' אושיעא

]וכן פסק  ,הילכתא נמי דבדאורייתא אין ברירה
 ,"ם )פ"א מהל' תרומות הל' כא( עי"ש[מבהר

ותר' ע"ז ר"ת  ,וא"כ קשיא הילכתא אהילכתא
מ"מ  ,דאע"ג דטעמיה דראב"י הכא דיש ברירה

 ,אנן דפסקינן כוותיה הכא לאו מטעמיה הוא
ור"י תר' דלעולם  ,אלא מטעם אחר וכו' עיי"ש

 ,קיי"ל הכא כראב"י דיש ברירה בדאורייתא
והא דאמרינן בביצה דהלכתא כר'  ,והכי נקטינן
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אין זה אלא גבי הא דאמר התם  ,אושיעא
 ,התם דבזה עיקר פלוגתייהו ,דבדרבנן יש ברירה

בתוס' בגיטין )מח.( ד"ה אי לאו תב ר"ת ו]וכן כ
דב"ב  וכן דעת הרא"ש בפ"ז ,דבדרבנן יש ברירה

ועיין עוד בשו"ע יו"ד  ,(.)סי' ב( ובפ"ג דגיטין )סו
אבל גבי הא  ,)סי' שלא סעי' יא( משכ"ב ואכמ"ל[

בזה לא  ,דאמר התם דבדאורייתא אין ברירה
שפיר יש ברירה אפי' ו ,קיי"ל כר' אושיעא

והביא לזה ראיה מהא  ,"יוכראב בדאורייתא
דמבואר שם בהדיא  ,דאיתא בתמורה )ל.(

ובר"ן שם  ,דבדאורייתא נמי יש ברירה עיי"ש
דחה את דבריו מהא דקיי"ל בפ"ק דקמא )ט.( 
כשמואל דס"ל דהאחין שחלקו לקוחות הן 

ר"נ בגיטין  סקומחזירין זה לזה ביובל כהיכי דפ
ם וטעמא דשמואל הוא משו ,)מח.( כוותיה עיי"ש

וגם  ,דס"ל דאין ברירה כדמוכח בגיטין )כה.(
א ר"י מדברי המשנה בתמורה דחה הראיה שהבי

ובעיקר הקושיא הנ"ל דקשיא הילכתא  ,הר"ן שם
]וכן הוא  ,אהילכתא כתב ע"ז הר"ן בשם הרמב"ן

דלא דמי האי ברירה , בהל' נדרים להרמב"ן שם[
דהכא לאו מידי דלא מתברר  ,דהכא לדעלמא
דנימא אתברירא  ,ר למחר הואהאידנא ומתבר
דחצר  ,אלא בדהשתא הוא ,מילתא למפרע

וכל אחד משתמש  ,שאין בה דין חלוקה הוא
כהאי גוונא הוי  ,וכיון דשותפין נינהו ,בכולה

תשמישתייהו מהשתא אמרינן כמאן דעייל 
שאם  ,ולא משתמש בדחבריה ,בדנפשיה הוא
ואין  ,נמצא זה מוציא אותו מחצירו ,תאסור עליו

ובכה"ג  ,דם אוסר נכסי חבירו על בעליהןא
ומבואר ברמב"ן  ,אתמר התם בגמ' וכו' עכ"ד

דין חלוקה חשיב שיש דרק בחצר שיש בה  ,ז"ל
ויכול הוא לאסור חלקו על , לכל אחד חלקו

כל אחד  ,אבל בחצר שאין בה דין חלוקה ,חבירו
ונחשב כולה של כל אחד  ,ואחד משתמש בכולו

 ,חלקו על חבירו בקונם ואינו יכול לאסור ,מהם
דהא כולה מחשבא  ,דשותפו נמי בשלו משתמש

ועפ"י דברי הרמב"ן ז"ל א"ש  ,של כל אחד עיי"ש
דכתב לחלק באתרוג  ,נמי דברי הר' אביגדור ז"ל

של שותפין בן שקנאו מתחילה לצורך מצוה או 
כיון דאין דלקחוהו מתחילה למצוה  לא, דהיכא

]דביו"ט  ,ו י"חדא"כ א"א לצאת ב ,בו דין חלוקה
וחצי אתרוג פסול גם  ,ראשון חסר כל שהוא פסול

כמבואר בר"ן )דף יח. מדפי הרי"ף(  ,ביו"ט שני

ובפסקי מהרא"י )סי' נב( ופסקם הרמ"א )סי' 
תרמט סעי' ו'( עיי"ש[ א"כ בכה"ג שפיר חשיב זה 

ויכול  ,כיון דבכה"ג חשיב כולו של כל אחד ,לכם
 ,המצוה מהשותפין י"ח לצאת בו כל אחד

משא"כ באופן שקנאוהו מתחילה שלא על מנת 
דבכה"ג כיון דבר חלוקה  ,לצאת בו י"ח המצוה

 .לצאת בו עיי"ש לא חשיב זה לכם ופסול ואה
הובא ]יו"ד )סי' סג( בית אפרים ספר וב

 [דבריו בפתחי תשובה יו"ד )סי' ער ס"ק א(
גבי מצות כתיבת ס"ת אם יוצאים י"ח נסתפק 

דגבי מצוה זו  ,תב בשותפותהמצוה בס"ת שנכ
וא"כ אפשר דעל לכם  ,כתיב ועתה כתבו לכם

משא"כ של  ,דבעי שיהיה כולו שלו ,קפיד קרא
וכהיכי דאמרינן בב"ב  ,שותפין שאין כולו שלו

משום  ,)קלז:( גבי אתרוג של שותפין דפסול
 ,ובעינן שיהיה כולו שלו ,לכםביה כתיב ד

ד דלכם משמע לכל אח ,וכמש"כ הרשב"ם שם
 ,]ועי' בהגהות הגרע"א לשו"ע שם ,ואחד עיי"ש

שכתב דאין  ,שהביא מדברי התורת חיים
להקדיש את הס"ת שכתב לציבור אלא א"כ 

דע"י שמקדשה הרי היא  ,כותב ס"ת אחר לעצמו
ולא קיים מצות כתיבת ס"ת  ,של הקדש ולא שלו

ומתוך דברי התורת חיים  ,דכתיב ביה לכם עכ"ד
יוצאין י"ח המצוה בס"ת  נראה דפשיטא ליה דאין

דאל"כ אמאי לא יקדישנו דגם אם  ,של שותפין
מ"מ הרי גם הוא שותף בס"ת  ,אין לו ס"ת אחר

ובבית אפרים שם כתב  ,זה שהקדישו עיי"ש[
פיקו מדברי התוס' בסוכה )כז:( דכתבו לפשוט ס

 ,דלהכי לא מרבינן מדכתיב לכם גבי אתרוג
ן רבים ]דלכם לשו ,שיוצא י"ח אף בשל שותפין

משום דלכם דנכתב בפסוק אגב  ,משמע[
ולקחתם אצטריך למילף  ,ולקחתם שלפניו נכתב

וא"כ  ,מיניה דבעינן לקיחה תמה כדאיתא בגמ'
אין ללמוד מדכתבה התורה לכם דאתא לרבות 

ולפי"ז כתב הבית אפרים  ,של שותפין נמי עיי"ש
 ,דגבי מצות כתיבת ספר תורה דכתב ביה לכם

צאין י"ח אף בשל מוד מניה דיושפיר יש מקום לל
ועיין בשו"ת בית הלוי ח"א )סי' ו אות ו(  ,שותפין

וכתב דגבי מצות  ,שהביא את דברי הבית אפרים
כתיבת ס"ת נמי י"ל דהא דכתבה התורה לכם 

הוא משום דקודם לכן כתב בקרא  ,בלשון רבים
אצטריך למילף מניה שאינו ד ,ועתה "כתבו"

 ,כתיבה דוקא אלא בעי ,ס"ת קנייתיוצא ב



 

 משה         סוכותדברי          
 

 צא

 

וכמבואר בדברי רבה בסנהדרין )כא:( דאפי' 
פשוט ו ,הניחו לו אבותיו ס"ת מצוה לכתוב עיי"ש

וכן  ,דה"ה בקניה נמי דלא מהני דמ"ש מירושה
"ם שכתב שמצוה על כל מבמשמע מדברי הר

ואם אינו יודע לכתוב  ,איש ואיש לכתוב בעצמו
 אי יוצאין י"ח בקניה אמאיו ,אחרים כותבין לו

ע"כ דאין מקיים ס"ת, יקנה לא כתב הרמב"ם ש
סק הרמ"א ביו"ד )סי' ער ווכן פ ,מצוה זו ע"י קניה

ועי' עוד בבה"ל שם שהביא לזה  ,סעי'( עיי"ש
מהא דתניא  ,ראיה מהא דפריך התם אביי לרבה

וכותב ס"ת לשמו שלא יתנאה בשל  ,גבי מלך
 לאדמשמע מלך דוקא אבל הדיוט  ,אחרים

י לצאת י"ח כתיבת ס"ת ע"י ולכאורה אי מהנ
ן יוהא י"ל דבזה גופא הנ"מ ב ,מאי פריך קניה

משא"כ בהדיוט  ,מלך שמצוה לכתוב דוקא
וע"כ דגם בישראל אינו מקיים  ,שיוצא י"ח בקניה

וא"כ להכי אצטריך  ,את המצוה ע"י קניה עיי"ש
דבמנחות )לו.( אמרינן  ,תבו בלשון רביםהלשון כ

וזה ילפינן  ,ו כתבודאם הגיה בו אות אחת כאיל
דמשמע דאפי' שניים שכתבו  ,נמי מהלשון כתבו

היינו שהאחד כתב מקצתו והשני קנה  ,יוצאין בו
אבל  ,דבכה"ג יצאו שניהם י"ח ,ממנו והשלימו

דבעינן כתיבה  ,בקנה ולא כתב כלל לא יצא י"ח
ולפי"ז אין ללמוד מהא דכתבה התורה  ,דוקא

 ,בשל שותפיןדיוצאין י"ח גם  ,לכם בלשון רבים
אגב גבי מצות כתיבת ס"ת נכתב דדהלכם 

לגבי  וכמש"כ התוס'נכתב הכתבו דלעיל מיניה 
 אתרוג עיי"ש.

 

ביה"ל שהביא את דעת ואומנם יעויין שם ב
דכתב לפרש את דברי הגמ'  )לו.( הרש"י במנחות

הלוקח ס"ת מן השוק  ,שם דאר"י בר"א אמר רב
 ,בדדמ"מ מצוה ע ,כאילו חטף מצוה מן השוק

]וכן  ,אבל אי כתב הו"ל מצוה יתירה וכו' עיי"ש
דמשמע דלדעת הרש"י כן  ,ס"ל להנמוק"י שם[

אע"ג  ,מהני לצאת י"ח המצוה בשקנה ס"ת
לא פ"ב דסנהדרין )כא:( מבואר במדברי רבה ד
דאמר התם אפי' הניחו לו אבותיו ס"ת מצוה  ,כי

 ,וה"ה לקניה דלא מהני וכמש"נ ,לכתוב משלו
דמתוך הסוגיא שם משמע  ,ביה"לכתב ע"ז הו

ואביי דהקשה  ,דהוי זה פלוגתא דאביי ורבה
ודייק מיניה דבהדיוט מהני ע"י  ,לרבה מגבי מלך

נקט הרש"י  ובזה י,ה"ה דמהני ע"י קנין נמ ,ירושה
ואע"ג דהשיב לו רבה לא  ,כאביי דמהני קנין

מ"מ ס"ל להרש"י דתר' זה  ,צריכא לשתי תורות
דלדידיה ס"ל )כאידך  ,אינו מקובל על אביי

דס"ל דגבי מלך לא בעינן שתי  ,מא"ד שם )כב.(
הראוי דממשנה תורה ילפינן כתב  ,תורות

ולפי דעת הרש"י דמהני לצאת  ,להשתנות עיי"ש
שפיר יש מקום להוכיח  ,י"ח מצוה זו ע"י קניה
ני אף בשל שותפות המד ,מלשון לכם דנקט קרא

תבו לא דהא לשון כ ,וכמש"כ הבית אפרים הנ"ל
ון זה נקטה התורה דנימא דאגב לש ,אצטריך לה

 .לכם בלשון רבים
 

א"ש נמי מה שהקשה בשו"ת שאגת  ולפי"ז
"ם )פ"ז מהל' ס"ת הל' מבאריה )סי' לה( ע"ד הר

דמ"ע על כל איש ואיש מישראל לכתוב  ,א'(
וכן  ,השומשמע איש דוקא ולא אי ,ס"ת לעצמו

שיהיה שציונו  ,כתב גם בספר המצות )עשה יח(
והקשה  ,כל איש ממנו כותב ס"ת לעצמו עיי"ש

אף לשיטת הרא"ש בהל' ס"ת ד ,השאגת אריה
המצוה היא כדי שיוכל  )סי' א( דס"ל דעיקר

מ"מ הרי גם נשים מחוייבות בלימוד  ו,ללמוד ב
דמטעם זה כתב  ,אותן מצות שהן מחוייבות בהן

האגור )סי' ב( בשם המהר"י מולין ]שו"ת מהרי"ל 
)סי' מה([ והובאו דבריו בב"י אוה"ח )סי' החדשות 

שו"ע בפסק נו ,מז( דנשים מברכות ברכות התורה
הרמ"א ביו"ד )סי' רמו סעי' ו( הביא ושם )סעי' יד( 

מ"ט , ולפי"ז קשה את דברי האגור אלו להלכה
אי משום ד ,נשים פטורות ממצות כתיבת ס"ת

א"כ נפטור את כל  ,דאינם מצות בכל המצות
ינם שהרי ישנם הרבה מצות שא ,זו העולם ממצוה

]ועיין  ,עיי"ש נוהגים אלא בכהנים בלבד וכדו
דלעולם אף אם נימא דעיקר ם בשו"ת ביה"ל ש

מ"מ יש חילוק  ,החיוב דמצוה זו תלוי בחיוב ת"ת
דבנשים אף אם  ,עצום בן הנשים לאנשים

רק לגבי  זהמ"מ  ,בלימוד תורה הןמחוייבות 
משא"כ  ,בדשהם מצות בהם בל אותם מצות

באנשים דאצלם מצות ת"ת קיימת גם לגבי 
מ"מ  ,אותם מצות שאינם מחוייבים לקיימם
ומשו"ה  ,מחוייבים הם בלימוד של אותם מצות

אין חייבים במצוה זו כ"א ד"ם מבס"ל להר
כיון דחיוב דמצוה זו תלוי בחיוב  ,האנשים בלבד

וקאי זה רק גבי מי  ,הלימוד ולא בחיוב הקיום
 ,ימוד של כל התורה כולה דוקאשמחוייב בל

ומשו"ה נשים פטורות כיון שאינן מחוייבות 
ועי'  ,בלימוד של שאר מצות שאינן מצות בהם
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עוד מש"כ שם דבלא"ה נמי אין בכח חובת 
הלימוד של הנשים גבי אותם מצות שחייבות 

כיון דמה  ,בכדי לחייבם במצוה זו ,בהן
 אין זה ,שמחוייבות הנשים ללמוד אותן מצות

אלא תכלית הלימוד אצלם הוא רק  ,מדין ת"ת
המנ"ח )עשה תריג( תב ווכן כ ,כדת מה לעשות

שכן חייבים הם  ,דמצוה זו נוהגת בזכרים בלבד
וע"כ דנשים דפטורות משום דאינם מצות  ,בת"ת
וגם מה שלומדות אין זה אלא כדי לידע  ,בת"ת

דהא לא עם הארץ  ,את המעשה אשר יעשון
נזר חיו"ד )סי' שנב אות ג(  אבניבשו"ת ו ,חסיד

דימה זה להא דכתבו התוס' בכתובות )לא.( ד"ה 
דאם לא היה אפשר לאכילה בלא הגבהה  ,דאי

 ,[ל האיסור משעת הגבהה עיי"שהיה מתחי
לעיקר קושית השאגת אריה אדברי  ועכ"פ

"ם מבדעת הרנתבאר בדהא  ,לא קשיא"ם מבהר
ו והיינ ,דלא מהני לצאת י"ח המצוה בשקנה ס"ת

לצאת י"ח המצוה בעינן שיכתוב בעצמו דמשום 
 ,ע"י שליח דחשיב כמותו ,ואם אינו יכול ,דוקא

 ,לפי"ז באישה שאינה יכולה לכתוב בעצמהו
שו"ע יו"ד )סי' בפסק נכדאמרינן בגיטין )מה.( ו

פסול  ,( דעבד ואשה וקטן שכתבו ס"תרפא סעי' ג
דכל שישנו  ,משום דדרשינן וקרשתם וכתבתם

וכל שאינו בקשירה אינו  ,שנו בכתיבהבקשירה י
לפי"ז אישה דאינה יכולה  ,בכתיבה עיי"ש
אינה יכולה גם לקיים מצוה זו  ,לכתוב בעצמה
דלקיום מצוה זו דעינן שיכתוב  ,דכתיבת ס"ת

וגם שליח אינה יכולה  ,בעצמו והיא אינה יכולה
דהא אמרינן ביומא )יט:( ובקידושין  ,לעשות

עביד לא מידי משוה דמידי דלא מצי  ,)כג:(
דאישה פטורה "ם מבולכך ס"ל להר ,שליח

 עיי"ש. ממצוה זו דכתיבת ס"ת

לפי מאי דנתבאר בדעת הרש"י  ואכן

דס"ל דשפיר מתקיימת מצוה זו גם  ,במנחות )לו.(

דלדבריו מבואר דאי"צ  ,ע"י שקונה ס"ת מאחר

אלא למצוה מן  שיכתוב הוא בעצמו דוקא

דלדעת הרש"י גם  א"כ לפי"ז שפיר י"ל ר,המובח

דאע"ג דאינם יכולות  ,נשים חייבות במצוה זו

הן לקיים מצוה זו על מ"מ יכולות  ,לכתוב בעצמם

]ועיין במנ"ח הנ"ל )עשה תריג(  ,ס"ת ידי קניית

שהביא את דברי הדרישה ביו"ד )סי' רפא( והובא 

דכתב דמדעת הרי"ף  ,גם בש"ך שם )ס"ק ו(

ולה דהא דאישה פס ,והטור והרא"ש נראה

ן אבל ס"ת ,היינו דוקא מזוזה ותפילי ,לכתוב

ולפי"ז שפיר יש לחייב  ,שכתבתו אישה כשר

אף אם נימא דס"ל בזה כדעת  ,אישה במצוה זו

 ,דאין יוצא י"ח מצוה זו בשקנה ס"ת ,"םמבהר

 ויעויין ,דמ"מ יכולה לכתוב בעצמה או ע"י שליח

וס"ל דלעולם גם  ,בש"ך שם שחלק ע"ד הדרישה

וכן פסק המשנ"ב  ,כתבתו אישה פסולבס"ת אם 

ובשעה"צ )אות  ,באוה"ח )סי' לט ס"ק א( עיי"ש

ואומנם גם לדעת הדרישה אכתי יש  ,א( ואכמ"ל

מקום לומר דנשים פטורות משום דאינן מחוייבות 

]אם לא  ,וכמש"כ החינוך והבה"ל הנ"ל ,בת"ת

דמתוך  ,דנימא דס"ל בזה כדעת השאגת אריה

א דנשים מחוייבות תו משמע דס"ל דהיקושי

הני ומ ,אותן מצות שמחוייבות בהםשל בלימוד 

לימוד רק כדת מה לעשות הוי ואין  ,זה מדין ת"ת

ועיין עוד בשאגת אריה שם )סי' לו(  ,[בלבד

דהאידנא בקידושין )ל.( שכתב דלפי מאי דקיי"ל 

יש מקום לצדד  ,אין אנו בקיאים בחסרות ויתרות

יון דבלא"ה אין כ ,לפטור נשים ממצוה זו בזה"ז

וכעין זה כתב הר"ן  ,בידנו לקיים מצוה זו עיי"ש

דאם כתב  ,ז"ל בפ"ב דמגילה )דף ה: מדפי הרי"ף(

הרי"ז לא קיים  ,ס"ת וחסירה בו אפי' תיבה אחת

והא דאמר רבה בסנהדרין  ,מדעת כתיבת ס"ת

)כא.( דאפי' הניח לו אביו ס"ת מצוה עליו לכתוב 

 ,זו נוהגת בימיותה מצוה לאו משום שהי ,משלו

בשו"ת החת"ס  ועי' עוד ,אלא דינא קאמר עיי"ש

דאין אנו בקיאין יו"ד )סי' נב( דמהאי טעמא 

אין לנו לברך על מצוה זו של  ,בחסרות ויתירות

דא"כ גם האנשים יפטרו  ויל"ע ,כתיבת ס"ת

ממצוה זו מהאי טעמא דאין אנו בקיאין ביתרות 

ובאמת  ,אין בידנו לקיים את המצוהד ,וחסרות

' בשו"ת מהר"ם ועי ,לשון הר"ן הנ"למורה שכן 

 [שיק חיו"ד )סי' רנד( משכ"ב
 
 

ספיקו של הבית אפרים אי מהני  ובעיקר
 ,לקיים מצוה זו של כתיבת ס"ת בשותפות או לא

דכיון דלגבי  ,העלנו דלכאורה יש מקום לומרו
 ,א"כ בעינן שיהיה הכל משלו ,מצוה זו כתיב לכם

כתב ע"ז הקהילות יעקב  ,ותולא מהני לזה שותפ
 [בדבריו עמ"ס סנהדרין )סי' יד(כן הוא ו] ,שם

עפ"י מש"כ הרמב"ן הנ"ל לפשוט ספק זה 
דבדבר  ,כ"ץוכן היא שיטת ר' אביגדור  ,בנדרים
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כגון חצר של שותפין שאין  ,שאין בו דין חלוקה
כדי  האו אתרוג שנקנה מתחיל ,בה דין חלוקה

כיון  ,חלוקה דבכה"ג ג"כ אינו בר ,לצאת בו
א"כ בכה"ג ליכא  ,כמש"נשעי"ז יפסל למצוה 
כיון דבכה"ג חשיב הכל  ,חסרון מהדין של לכם

תב הקהילות יעקב ולפי"ז כו ,של כל אחד ואחד
 דה"נ י"ל גבי מצות כתיבת ס"ת בשותפות ,זצ"ל

כיון דס"ת נמי אינו בר חלוקה כמבואר בפ"ק ד
חד א"כ בכה"ג חשיב כולו של כל א ,דב"ב )יג.(
 .[עיי"ש לכם ושפיר קרינא ביה ,ואחד מהם

 

י"ל דכן ס"ל גם להרש"י ז"ל  מש"נ ולפי
ומשו"ה מיאן הרש"י  ,כשיטת ר' אביגדור זצ"ל

 ,בטעם שכתבו התוס' לפסול אתרוג של טבל
דהוא משום דהוי כאתרוג השותפין מחמת חלקו 

דלדעת הרש"י לא דמי  ,של כהן שמונח באתרוג
דהתם מיירי  ,כללזה לאתרוג של שותפין 

שאתרוג זה בא להם בירושה ולא נלקח כדי 
א"כ בכה"ג שפיר איכא  ,לצאת בו י"ח המצוה

שלו לא חשיב  דכיון דאין כולו ,חסרון דלכם
משא"כ באתרוג של טבל שלקחו מתחילה  ,לכם

 כיון שאין בו דין חלוקהבכה"ג ד ,כדי לצאת בו
חשיב כולו של כל אחד , דשפיר חשיב זה לכם

הוא כיון  והוי שפיר לכם אלא דמ"מ פסול ,מהם
 .שאין בו היתר אכילה 

 

ובדעת התוס' דס"ל דאתרוג של טבל 
צ"ל דלדידהו  ,פסול משום דהוי כאתרוג השותפין

אין נ"מ אם לקחו את האתרוג מתחילה כדי 
וכמו שס"ל להרשב"ם בב"ב  ,לצאת בו או לא

הוא  ,דמה שנהגו לצאת באתרוג של שותפין שם
 ,ל אחד מקנה לחבירו לצאת בו עיי"שמשום דכ

ולא  ,ומשמע דבלא"ה פסול משום דאינו לכם
מהני מה שלקחהו כדי לצאת בו בכדי שיחשב 

דאף  ,דבריהםאת אר יבקהילות יעקב בו ,לכם
אי נימא דאין הם חולקים בעיקר הסברא שכתב 

דבאופן שאין בו דין חלוקה חשיב  ,הרמב"ן ז"ל
ס"ל דלענין דין  מ"מ ,זה של כל אחד ואחד מהם

לכם לא די במה שיש לו בעלות באתרוג זה כדי 
אלא בעינן שיהיה לו בעלות  ,לצאת בו י"ח

ענין בעלות עליו ל באתרוג זה מלבד מה שיש לו

                                                 
משמע דמתנה ע"מ דד(  ק"ס)קצוה"ח שם ועי' ב 4
וכשמחזיר פוקע הקנין  ,החזיר הוי רק קנין לזמןל

]וכבר תמה  ,מעצמו ואין צריך מעשה קנין חדש

וכן הביא  ,לכם לצאת בו י"ח ובלא"ה לא חשיב
הדברי חיים בהל' לולב )סי' א( מדברי הנתיבות 

יהיה דלגבי מתנה ע"מ להחזיר צריך ש ,המשפט
כגון  ,למקבל איזו זכות מלבד ענין היציאה בו

שיהא יכול ורשאי ליתן גם לחבירו במתנה ע"מ 
והאריך בדין זה האמרי בינה  ,להחזיר עיי"ש

נה ע"מ תואף אם במ ,בדיני לולב )סי' כ"א( עיי"ש
אין מקפידים בזה שיהיה לו עוד זכות  ,להחזיר

מ"מ זהו דוקא במתנה ע"מ  ,מלבד ענין היציאה
ורק דהתנאי  ,כיון שהוא בעלים על הכל ,להחזיר

]וכן דעת  ,מעכבו מלאכול כיון שצריך להחזירו
הריטב"א בפ"ק דקידושין )ו:( והרא"ש בפ"ג 

ורק דהתנאי מפקיע  ,דהקנין חל לעולם ,דסוכה
וכן משמע מדברי ר' אביגדור  ,את הקנין עיי"ש

שהובא בתשו' הרא"ש הנ"ל דס"ל התם דחזרת 
וע"כ משום  ,ני במתנה ע"מ להחזירג"כ מה דמים

ורק  ,דס"ל נמי דמתנה ע"מ להחזיר הוי קנין גמור
וס"ל להר' אביגדור  ,דיש תנאי דצריך להחזיר

דלקיום התנאי סגי אם מחזיר את דמי המתנה נמי 
 ק"א סוכן ס"ל להנתיבות המשפט )סי' רמ ,עיי"ש

ובאמת שכן משמע  ,4ה( דהוי זה קנין גמור עיי"ש
דמהני מתנה  רי הגמ' בקידושין שםמפשטות דב

פדיון הבן מצות ע"מ להחזיר לקנות בקנין כסף ול
 ,וע"כ משום דהוי זה שלו ממש ,ולקדושי אישה

אבל במקום שמתחילה אין לו בו שום בעלות 
לא חשיב זה  לבד לענין זה שיכול לצאת בומ

 ולפי זה ,דלכם פירושו בעלות להשתמשות ,לכם
 קנו אותו מתחילהאף אם  ,באתרוג השותפין

 מ"מ ,דבכה"ג חשיב אין בו דין חלוקה ,לצאת בו
 שלענין שאר השימושים של האתרוג שפיר כיון

יש דין חלוקה א"כ לגבי שימושים אלו אינו  יש דין
 שבעלים בכולו ולא מקרי לכם ופסול עכ"ד עיי"

מ"ט לא כתבו לפרש  ,ואכתי יל"ע בדברי התוס'
ום שאין בו כהרש"י דאתרוג של טבל פסול מש

דזה לכו"ע  מבואר מראבג הא ,היתר אכילה
 בעינן וצ"ב כעת

הקושיא השניה שהקשינו אדברי  ובדבר
בנדרים )פד:( ד ,נראה דהתוס' לשיטתם ,התוס'

הגונב טיבלו גבי  פליגי רבי ורבי יוסי ברבי יהודה
או  ,משלם לו דמי טיבלואי  ,של חבירו ואכלו

 ,סוגיא בקידושיןהבספר חמדת שלמה )סי' ו( מעליו 
במערכת שקאפ זצ"ל  "שהגר מה שהאריך בזה 'ועי

 הקנינים )סי' ט( ואכמ"ל[
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רומות ודמי ת ,דמי חולין שבורק משלם ד
רבי לד ,ומעשרות לפי טובת הנאה שיש לו בהן

ומבואר  ,טובת הנאה ממוןמשלם דמי טבלו ד
בדברי הר"ן דלרבי נמי דס"ל דמשלם לו דמי 
תרומות ומעשרות מ"מ אינו משלם לו כ"א לפי 
חשבון טובת הנאה שיש להבעלים בתרומות 

תרומות  דמיאבל לא כל  ,ומעשרות אלו
 .ומעשרות עיי"ש

 
 

דלפי מאי דנתבאר  ,יל"ע בזה ולכאורה
כהן חלק בפירות אלו דאין ל ,בדברי הגמ' בחולין

 ,הוי הפירות של הישראלא"כ  ,עד שעת הרמה
מדוע אינו מחוייב לשלם לו את דמי התרומות ו

 ,ומעשרות כ"א לפי טובת הנאה שיש לו בהם
 ,הזיקודשל הישראל הם  ,הכל בעי לשלומי ליהד
ואר דאף דמב ,מע אפוא מדברי הר"ן ז"לשמו

 ,ן חלק בפירותכהבחולין דעד שעת הרמה אין ל
ואינו חשוב בעלים על החלק של התרומה 

מ"מ גם הישראל אינו בעלים  ,שמעורב בפירות
ולהכי שאל הימנו את הפירות ואכלם  ,עלייהו

אינו משלם לו כ"א טובת הנאה שיש לו בפירות 
]לשיטת רבי  ,דזה הוי של הישראל בודאי ,אלו

הנאה ממון[ משא"כ שאר שווי הפירות  דטובת
כיון שאינם של  ,ך לשלםאינו צריד ,של התרו"מ

 ."נוכמש הישראל נמי
 

 

מאי דמבואר בדברי הר"ן ז"ל א"ש  ועפ"י
דס"ל דאתרוג של טבל פסול  ,נמי דברי התוס'

דהוי כאתרוג של שותפין  ,משום חלקו של כהן
דהא לפי מאי דנתבאר בדברי  ,ולא חשיב לכם

דהחלק של התרומה שמעורב  יוצא ,הר"ן
 ,באתרוג חשיב אינו של הכהן ואינו של הישראל

שהרי  ,דמחד גיסא הוי כיצא מרשות הישראל
המזיקו אינו משלם כ"א טובת הנאה שיש לו 

אינו  יומאידך גיסא אכת ,בפירות אלו ולא יותר
כדאמרינן בעה"ב שאכל פירותיו  ,של הכהן

"ג בטבל לא וא"כ בכה ,טבלין פטור מתשלומין
חשיב לכם לדעת התוס' דס"ל דלכם היינו שיהיה 

דהכא חלקו של כהן אינו של  ,שלו ממש
 ,אע"ג דאינו שייך גם להכהןו ,הישראל ממש

לכם בעינן לדעת התוס' דדין קיום הל כל מקוםמ
שיהיה שלו ממש כמבואר בדבריהם לעיל 

 וכמש"נ 
 

גבי  א"ש מה שכתבו התוס' שם ולפי"ז
הוא משום דהוי  ,לוסדפ דהא ,אתרוג של טבל

"כמו" אתרוג של שותפין שיש לכהן וללוי חלק 
הא דנקטו, כמו אתרוג השותפין לשון מאי ד ,בו

ולהנ"ל א"ש דהכא  ,הוי אתרוג השותפין ממש
כיון דלמעשה אין החלק  ,אין זה אתרוג השותפין

אלא  ,של התרומה שייך להכהן כלל וכמש"נ
חשיב זה  לא, אינו של הישראלגם דמ"מ כיון ד

ודמי זה לאתרוג , כם להכשיר לשיטת התוס'ל
 ן דאינו לכם משום שאין כל האתרוגשל שותפי

 .שלו
 

 

דמתוך  ,א"ש נמי דברי הר"ן ז"ל עפי"ז] 
דבריו בחולין )דף יד. מדפי הרי"ף( משמע דס"ל 
דמתנות כהונה אינו שייך כלל להכהן קודם 

דבגמ' שם איתא אר"ח המזיק מתנות  ,הפרשה
 ,מ"ט אב"א דכתיב זה ,או שאכלן פטורכהונה 

 ,ואב"א משום דהו"ל ממון שאין לו תובעין
"מ בן שתי פדנ ,ובתוס' שם ד"ה ואב"א כתבו

דלהאי לישנא דפטור המזיק מתנו"כ  ,תר'ה
מחוייב הוא  ,ממון שאין לו תובעיןמשום דהוי 

את דברי  ובר"ן שם דחה ,עכ"פ לצאת ידי שמיים
די שמים אינו מחוייב וס"ל דאפי' לצאת י ,התוס'

וביאור דברי הר"ן הוא ]וכן  ,להאי לישנא עיי"ש
כתבו לבאר את דבריו האמרי בינה דיני תרו"מ 
)סי' ד( והקהילות יעקב עמ"ס חולין )סי' ל"ו( 

דהא דאמרינן דפטור המזיק  דס"ל ,עיי"ש[
מתנות כהונה משום דהוי זה ממון שאין בו 

 ,ע ממון זההיינו שאין כלל בעלים לתבו ,תובעין
ולפי"ז אין  ,כהפקר לכהניםהם דהמתנות כהנים 

פטור אפי' מדיני ו ,חיוב תשלומין מדין מזיק כאן
)ולכאורה מתוך דברי הר"ן בסוכה )יז.  ,שמים

מדפי הרי"ף( דכתב לפרש כדברי התוס' דאתרוג 
 ,של טבל פסול משום דהוי כאתרוג של שותפין
ק משמע לכאורה דס"ל דאכן יש לו להכהן חל

דאל"כ אמאי  ,באתרוג זה גם קודם שהופרש
ולהנ"ל א"ש דהכא  ,חשיב זה אתרוג של שותפין

אין כוונת התוס' דחשיב אתרוג של טבל אתרוג 
 ,אלא רק דדמי לאתרוג השותפין ,השותפין ממש

דכיון דלמעשה אין החלק של התרומה שייך 
א"כ לא  ,אלא הוי הפקר ,לכהן וגם לא להישראל

ון שלדין לכם בעינן שיהיה שלו כי ,חשיב זה לכם
כיון שאין  ,הכא אף דאין לו בעלים אחריםו ,ממש
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לאתרוג של שותפין  ודמי ,חשיב לכםא ל וזה של
 מטעם שאין כל האתרוג שלו[. דאינו לכם ג"כ

 

בפשוטו י"ל הרש"י דלא פירש כן  ובדעת
אין עליו ש ולדידיה כל ,פליג בזה עם התוס'

לא  דקרא ,כםלד ליכא חסרוןאחרים  בעלות
 ,דאית להו בעלים אתא למעט כ"א גזול ושאול

שפיר חשיב ד ,פקר דאין לו בעליםמשא"כ ה
בטבל אי לאו דבעינן היתר הדין וכן  ,לכם

ומשו"ה  ,וכסברת הכפות תמרים הנ"ל ,אכילה
וסל משום דאין כתב הרש"י דאתרוג של טבל פ

 מטעם שכתבו התוס'. בו היתר אכילה ולא
 

אי דפשיטא ליה להערוך נמצא דמ ולפי"ז
 לותמחזה ב תלי ,לנר דהפקר לא חשיב לך

 ,דלדעת הרש"י הפקר חשיב לכם ,הראשונים ז"ל
סגי במאי שאינו תחת בעלות של כיון דלדין לכם 

ואומנם למאי דבעי הערוך לנר שם לתר'  ,אחרים
דהא שיטת התוס'  ,בזה את קושית התוס' א"ש

 חשיב לכם וכמש"נ. באמת דהפקר נמי
 

בדברי הרש"י בשלהי פרק האיש  שו"רו
]וכן הוא בפירוש המיוחס לרש"י  ,מקדש )נח:(
דכתב לפרש את דברי רבי דהגונב  ,בנדרים שם[

 ,טבלו של חבירו ואכלו דמשלם לו דמי טיבלו
ופשטות  ,היינו גם דמי תרומות ומעשרות שבוד

דבריו משמע שמשלם לו כל דמי תרומות 
ת הנאה שיש לו ולא רק דמי טוב ,ומעשרות שבו
ונמצא לפי"ז  [,וכשיטת הר"ן הנ"ל] ,מפירות אלו

דלדעת הרש"י חשיב הישראל בעלים על 
ולא רק  ,התרומות ומעשרות שמעורבין בפירותיו

 ,של הישראל עצמו הםאלא  ,דאינם של הכהן
י ולשלם לו גם את שו כך מתחייבומשום 

 ,שמעורבין בפירות שגזל התרומות ומעשרות
דגם הרש"י לא פליג על  ,ם לומרולפי"ז יש מק

התוס' בעיקר הסברא דכדי שיחשב לכם בענין 
ולא סגי במאי שאינו גם של  ,שיהא שלו בפועל

ולעולם גם לדעת הרש"י הפקר לא חשוב  ,אחרים
ומה שלא כתב הרש"י כהתוס' דאתרוג של  ,לכם

י"ל  ,טבל פסול משום דהוי כאתרוג של שותפין
דבטבל חשיב  ס"לד, דהרש"י לשיטתיה אזיל

וגם על החלק  ,רותיהישראל בעלים על כל הפ
וא"כ לדעת  ,של הכהן הוי בעלים עד שיפרישנו

הרש"י לא שייך לפרש את הפסול באתרוג של 
 ,משום דהוי כאתרוג של שותפין ,טבל כהתוס'

ולכך כתב  ,דלדעת הרש"י הוי הכל של הישראל

 ,משום דאין בו היתר אכילה ,לפרש מטעם אחר
הפקר לא חשיב לכם דלכו"ע  ,א"ש ולפי"ז

דלא  הערנואלא דמ"מ  ,וכמש"כ בערוך לנר
 .כמש"נכדברי הערל"נ  שייך לתר'

 
 טו סימן

 בדין אתרוג הכושי
 

ובגמ'  ,אתרוג הכושי פסולתנן )לד:(  סוכה
דומה  והתניא אתרוג הכושי כשר ,שם )לו.( פריך

לכושי פסול, ותי' אביי כי תנן נמי מתני' דומה 
ינו ופרש"י )לד:( דאתרוג הכושי הי ,תנןלכושי 

ודומה לכושי פרש"י  ,שבא מארץ כוש ושחור הוא
)לו.( שגדל כאן ]בא"י[ והרי הוא שחור עיי"ש, 
והא דפסול בדומה לכושי פרש"י דהוא משום 

אבל הכושי כשר כיון דאורחיה הוא  ,שהוא נדמה
א דלדידיה עיי"ש, ועוד מייתי שם בגמ' תר' דרב

אתרוג הכושי פסול, נמי במתני' שפיר גרסי' 
ל"ק הא לן והא להו,  ,ואע"ג דתניא דהכושי כשר

וכתב הרש"י ז"ל לבאר דלעולם מתני כושי נמי 
מתני' לבני ארץ ישראל  ,פסול ולא קשיא

 ,שרחוקים מארץ כוש ואינם רגילים בהם
 ,בל שקרובים לכוש ורגילין בהםבוברייתא לבני 

ופסול   הוא מה נד  ומ"מ בגדל כאן ודומה לכושי
 .עיי"ש

 

רבא  דדברי ,בדעת הרש"י ז"ל ומבואר
לתר' הא לן והא להו אאתרוג שגדל בארץ כוש 

ולבני א"י  ,כשרהוא דלבני כוש שרגילים בו  ,קאי
ובעיקרא דהאי דינא  ,פסולהוא שאינם רגילים בו 

אי אתרוג זה שגדל בארץ כוש ושחור הוא ד יל"ע,
צריך בני בבל א"כ גם ל ,אינו מין אתרוג כלל
 אתרוג ןי, ואי מהוא אתרוגלהיות פסול דלאו 

 וצ"ביהיה כשר  נמיישראל  לבני ארץ א"כהוא 
 

דלעולם אתרוג  ,הדברים נראה בביאור
ואף על חשיב מין אתרוג,  נמיהגדל בארץ כוש 

דלגבי משום  ,פסולהוא לבני ארץ ישראל  פי כן
לגבם בגוון כזה בני ארץ ישראל שאינם רגילים 

נוי של ענין זה ד, וחסר באנוהורוג זה אינו יפה את
דיש מקומות  לכל מקום ומקוםיחסי  עניןויופי הוא 

במקום וומהודר יחשב שם אתרוג מסויים ליפה ש
ולכן פסול אתרוג זה רק לאינו יפה אחר יחשב 

, לבני ארץ ישראל ולא לבני בבל הרגילים בו
( דלפי"ז או"ש )פ"ח מהל' לולב הל' אב ועי']



 

 משה         סוכותדברי          
 

 צו

 

בא"י מלבד אתרוג דלא נמצא שום אתרוג  כאהי
אתרוג אחר משום ואי אפשר להשיג  ,הכושי
משום  ,א"ילבני אתרוג הכושי גם הדכשר  ,מקום

חשיב א"כ ו ,יפה מזהאתרוג  בנמצאהיום אין ש
( דגם אם )הל' זשם  בדבריו עודעי' ו, שפיר ואנוהו
לו בדרך מקרה אתרוג מהודר יזדמן לאח"מ שוב 
כבר כיון ש ,י[ אינו צריך ליטלו שוב]שאינו כוש
עם האתרוג הכושי כדין מינים  ד'קיים מצות 

אתרוג מבואר דהפסול בעכ"פ [, עיי"ששנטל 
הכושי הוא מחמת שאינו יפה לבני ארץ ישראל 

אזיל, ברפ"ג לשיטתיה ורש"י  ,ואנוהודין וחסר ב
כתב שם ד ,ואנוהו פוסל אף בדיעבדדחסרון ב

 עיי"ש. ואנוהודכתיב לולב היבש פסול משום ד
 

( אבי עזרי )פ"ח מהל' לולב הל' חב ושו"ר
כיון דמה שכתב  ,מביאור זהסתייג להדכתב 
וסל אף בדיעבד אינו פבואנוהו  דחסרוןהרש"י 
מהא דמפורש עליו התוס'  דכבר הקשו ,פשוט

בברייתא )יא:( דחסרון ואנוהו אינו פוסל בדיעבד 
 להוכיחבתוס' שם  למאי דכתבו נתוווכו, עיי"ש
לולב מצוה לאגדו שנאמר זה איתא שם ד מהא

ומפורש דאין  ,אם לא אגדו כשרואלי ואנוהו 
 .חסרון בואנוהו פוסל בדיעבד עיי"ש

 

דיש לחלק בזה כבר כתבו באחרונים  ואכן
במעשה הידור דהוי רק דין  ,בן מצות הידור דאגד

ולכן  ,דבעינן שיקח את כל הד' מינים יחד ,המצוה
כיון דהד' מינים כל אחד  ,ו כשראם לא אגדאף 

הוא הידור  דהחיסרון ובכה"ג ,בפנ"ע מהודר הוא
משא"כ  ,בצורת עשיית המצוה אינו מעכברק 

בכה"ג וחפצא הב הידור איכא חסרוןיבש דהתם ב
פירש  ולכן ,פוסל אפי' בדיעבדלדעת הרש"י 

דחסר לולב היבש הוא משום דפסול הדהרש"י 
 ולא מדין הדר. בואנוהו

 

גם היכא  ,דעת התוס'דל לפי"זאר מבוו
דדין אינו מעכב בהחפצא הידור  דאיכא חסרון

 .לכתחילהדין אינו אלא ואנוהו 
מאי דחקרו על פי  נראהמחלוקתם  וביסוד

חשיב האם  ,האחרונים ז"ל בעיקר מצות הידור

                                                 
הראשונים  מחלוקתבאחרונים ז"ל כתבו לתלות בזה  5

יתא בשבת )קלג:( דהמל כל זמן שהוא עוסק ז"ל גבי הא דא
במילה חוזר בן על ציצין המעכבין את המילה ובן על ציצין 
שאין מעכבין את המילה, פירש על ציצין המעכבין את המילה 

על ציצין שאין מעכבין את המילה אינו חוזר עיי"ש,  ,חוזר
דהברייתא זו מיירי  ,והרמב"ם )פ"ב מהל' מילה הל' ד'( כתב

שעושה מצוה וכ ,חלק מהמצוה עצמהההידור 
או דההידור הוא רק  ,בלא ההידור חסר בהמצוה

עשה את המצוה בלא  וגם ,ספת על המצוהכתו
בזה  "מפונ, בשלמותה המצוה קיים אתמהידור 
"ם )פ"א מהל' בית הבחירה מבהר כ"משביהיה 
שנאמר ביום  ,ב( דאין בונים ביהמ"ק בלילההל' י

ביום בונים ולא בלילה  ,הקים משה את המשכן
"ם )הל' יא( ומצוה מן מבעיי"ש, ועוד כתב שם הר

 ,הבנין ולגביהו כפי כח הציבור המובחר לחזק את
שנאמר לרומם את בית אלוקינו, ומפארין אותו 
ומיפים אותו כפי כוחם, ואם אפשר לטוח אותו 

, ובמכילתא הרי זה מצוה בזהב ולהגדיל מעשיו
דין זה ר"י בן דורמסקית יליף פרשת בשלח 

דהעשה לפניו מקדש  ,מקרא דזה אלי ואנוהו
מר ואת נוהו אשנ ,ואין נוה אלא בהמ"ק ,נאה

יל"ע גבי האי דינא דמפארין השמו עיי"ש, ו
אי שרי לעשות כן  ,ומיפים אותו כפי כוחם

דאי  ,תלי זה בשני צדדי החקירה הנ"לבלילה, ו
ההידור הוא חלק מהמצוה עצמה אסור גם ליפות 

כשם שאין בונים אותו  ,את בהמ"ק בלילה
הידור הוא רק כתוספת על י משא"כ א בלילה,
מותר ליפות את ד יש מקום לומרלפי"ז ד ,המצוה

מו ילפינן הבנין עצדרק לגבי  ,בהמ"ק בלילה
ביום בונים ולא בלילה, מקרא דביום הקים ד

ר דהוא רק כתוספת על המצוה ההידו משא"כ
 .שרידחשוב כחלק מהמצוה עצמה  ואינו

 

אפשר דבזה גופא נחלקו הרש"י  מעתה
ק אם חסרון הידור בהחפצא הוי ר ,והתוס' הכא

דהרש"י דס"ל  ,דין לכתחילה או דהוי לעיכובא
ס"ל  ,פסול גם בדיעבדהידור בהחפצא  דחיסרון

החפצא חלק ההידור ד דבדין ואנוהו נתחדש דהוי
כשחסר בהידור חסר בהמצוה , ומהמצוה עצמה

פוסל אף בדיעבד, משא"כ להתוס' לכן ו ,עצמה
דס"ל דחסרון הידור אינו מעכב גם היכא דנאמר 

אינו חלק הידור , ס"ל דהבהחפצא הדין הידור
לכן ו ,תוספת על המצוהמהמצוה אלא הוי רק 

 .5פוסל בדיעבדאינו 

"ם את הברייתא הנ"ל לענין מבושם )הל' ו'( כתב הר בחול,
"ם מבשבת נמי עיי"ש, וכתב הב"י ביו"ד )סי' רסד( דלשיטת הר

דאם לא פירש חוזר  ,ן בשבתין בחול וביב נאמרהברייתא דין 
ן על ציצין שאינם ין על הציצין המעכבין את המילה וביב

 אותם על חוזר רק מעכבין את המילה, ומשפירש אינו
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)סי' רסו( בדעת  הב"י שם כתב כבין את המילה דוקא, וכןשמע
 "ם עיי"ש.מבהר

איירי ברייתא דין הד מבוארשם )סי' רסד( בטור  אמנם
הציצין שאין מעכבין  אבל בחול שפיר חוזר אפי' על, בשבתרק 

, משום זה אלי ואנוהו עיי"ש, ]ועיין בב"י שם שכתב את המילה
ועיין עוד בפרישה שם לקיים גירסת הטור שם דמיירי בשבת 

)אות ט( משכ"ב ואכמ"ל[ והנה בדעת הטור מבואר לכאורה 
דס"ל דמצות הידור אינה חשובה כחלק מהמצוה עצמה, 
דאל"כ אמאי לא דוחה ההידור את השבת כהיכי דדוחה 
המילה עצמה את השבת כדילפינן לה התם )קלב.( מקרא 

וה דביום אפי' בשבת, וע"כ משום דס"ל להטור דהידור מצ
חשיב רק תוספת על המצוה אבל אינו חלק מעצם המצוה 
עצמה, ולכך אינו דוחה את השבת דכי כתיב קרא גבי מילה 

המצוה עצמה  עצמה כתיב משא"כ לההידור דאינו חלק מעצם
 דלא דחי את השבת

בדעת הרמב"ם ז"ל יל"ע לכאורה דהא בשלמא ו
ין "ם שאין חוזר על ציצין שאין מעכבמבבשבת מאי דס"ל להר

את המילה ואע"ג דאית בזה משום הידור מצוה, י"ל דס"ל 
"ם בזה כדעת הטור דאין ההידור חשוב כחלק מגוף מבלהר

המצוה עצמה, וא"כ אגם דהמצוה עצמה דוחה שבת מ"מ 
"ם דדין זה מבההידור אינו דוחה שבת, ברם לגבי משכ"ב הר

קאי גם בחול דכשפירש אינו חוזר כ"א על ציצים המעכבין את 
ילה דוקא יל"ע לכאורה דכיון דבגמ' מבואר דגם על ציצין המ

שאין מעכבים יש חיוב לחזור מדין זה אלי ואנוהו א"כ אמאי 
 דבחול אם פירש אינו חוזר עליהם וצ"ב "םמבס"ל להר

השאגת אריה )ח"א סי' נ(  כתב"ם מבובביאור דברי הר
ס"ל דלא שייך דין הידור גבי מצות מילה כ"א באופן דדש, לח
דיין לא פירש ולא סילק ידיו מהמילה, דבכה"ג דוקא שייך שע

 דין הידור ומצוה לחזור גם על הציצין שאין מעכבין, אבל היכא
"ם ליכא מבשכבר פירש ומשך ידו מן המילה בכה"ג לדעת הר

שום חיוב לחזור על הציצין שאין מעכבין ואפי' בחול נמי, משום 
"כ הואיל דמה שחוזר אח"כ חשיב זה מילתא אחריתא וא

וליכא עיכוב מצוה בדבר בדיעבד א"צ לחזור ולהתחיל מחדש 
 ואכמ"ל. משכ"במשום זה אלי ואנוהו ועיי"ש עוד 

 

דר"ל דאף דיש חיוב  נראההשאגת אריה  דבריובעיקר 
להדר במצות, ברם אין כח בדין זה של הידור מצוה כ"א 
להמשיך את החיוב דוקא, אבל אין בכוחו ליצור חיוב חדש, 

י"ז בשלמא היכא שעדיין עוסק הוא במצוה ועדיין לא משך ולפ
את ידו ממנה, א"כ בכה"ג אף דמצד קיום המצוה הרי הוא יצא 
י"ח גם אם יפרוש כעת ולא יחתוך את הציצין שאינן מעכבין 
את המילה, ברם מצד דין הידור מצוה מחוייב הוא לחתוך גם 

ין הידור לאותן ציצין שאינם מעכבים את המילה, והיינו דהד
ממשיך את החיוב גם לגבי אותם ציצין שאינם מעכבין דמחוייב 
הוא לחותכם, משא"כ היכא שכבר פירש ומשך את ידו מן 
המילה בכה"ג כיון דכבר יצא י"ח המצוה דהא אותם ציצין אינם 
מעכבין את המילה, א"כ בכה"ג אף דיש יותר הידור במה שלא 

אין בכח דין זה של  היו גם אותם ציצין שאינם מעכבין, מ"מ
הידור במצוות ליצור חיוב חדש להצריכו לחזור עליהם 

הציצין  ולחותכם ולכן כיון שפירש אינו חייב לחזור עוד על
"ם מבלדעת הר דין הידורליכא שאינם מעכבין דבכה"ג כבר

 וכמש"נ.
"ם א"ש נמי מבמש"ב השאגת אריה בדעת הר ]ועפ"י

"ם מבת דברי הרמש"כ החת"ס בחידושיו לשבת שם לבאר א
 ,הנ"ל דס"ל דאין חוזרין על הציצין שאין מעכבין את המילה

בשלמא ד ,נלמד מלאו דלא יוסיףל הדהוא משום איסור חוב
ת הציצין הוי חתיכ ,עדיין עוסק הוא בהמילהדכ"ז שלא פירש 

את בה דהתורה התירה  ,מצות מילהשאינן מעכבין חלק מ
אלא הידור  החבלה משא"כ כשפירש דשוב אין בזה מצוה

]וכעין , איסור חבלה משום הידור מצוה עכ"דבלבד לא שרינן 
תב גם הפנים יפות בפרשת לך לך לתר' את הקושיא וכזה 

המפורסמת מ"ט לא מל אברהם אבינו את עצמו קודם שנצטוה 
על המילה כמו שקיים את כל התורה כולה עד שלא ניתנה 

נים יפות דקודם כמבואר בסנהדרין )פב.( וביומא )כח.( ותר' הפ
שנצטוה אברהם אבינו לא מל את עצמו משום דחשש לאיסור 
חובל בעצמו ועיי"ש עוד מש"כ להוכיח עפי"ז דהא דמבואר 
בקידושין )כט.( דאישה פטורה ממילת בנה והחיוב מוטל רק 
על האב דכתיב כאשר ציוה "אותו" אלוקים מ"מ אם לא מל 

למולו גם האם  אותו האב דבכה"ג מבואר דיש חיוב על הב"ד
בכלל החיוב של הב"ד למולו דלא נתמעטה רק מהחיוב הנוסף 
דאיכא על האב דחיוב זה קאי אאב דוקא ולא אאם והוכיח כן 
מהא דמבואר בגמ' בע"ז )כז.( דאיכא מא"ד דאישה כשירה 
למול ולכאורה אי נימא דאישה אינה חייבת במילה ולגבה 

בתינוק ועוברת ליכא מצוה א"כ איך תמול והא חובלת היא 
זכה בשביל  לאדם אומריםבלאו דלא תוסיף להכותו ואין 

 . שיזכה חבירך וכו' עיי"ש[
מה דחידשו שתי גדולי עולם אלו דכל שליכא  ובעיקר

דהגע עצמך לשיטת ר"י  ,יל"ע מצוה ומל הוי חובל בחבירו
בב"ק )פז.( דסומא פטור הוא מכל המצוות ובשו"ת נו"ב 

ב( הביא בשם הפרמ"ג בפתיחה מהדו"ת חאוה"ח )סי' קי
דס"ל דהא דס"ל לר"י דסומא פטור  ,לאוה"ח )ח"ג אות כט(

מכל המצוות היינו ממצוות עשה בלבד אבל מחוייב הוא 
במצוות לא תעשה ]ועי' בשו"ת הגרע"א מהדו"ק )סי' קסט( 

 פטור  דסומא  ומהדו"ת )סי' קנג( דנסתפק בזה אם לדעת ר"י 
מצות לא תעשה נמי או דרק פטור הוא אף מ המצוות מכל 

ממצות עשה בלבד הוא דפטור והביא שם ראיה מדברי התוס' 
בר"ה )לג.( ד"ה והא ובעירובין )צו.( ד"ה דלמא דאינו פטור כ"א 
ממצוות עשה בלבד עיי"ש וכן פשיטא ליה להמגיה בספר 
המכריע )סי' עח( דס"ל להמכריע שם ]והובאו דבריו במנ"ח 

דסומא פטור מכל המצוות הוא אף )מצוה ב( עיי"ש[ דלר"י 
ממצות ל"ת נמי כפשטות דברי ר"י דנקט מכל המצוות ]וכן 
משמע נמי מדברי התוס' בב"ק שם דכתבו דאף דר"י ס"ל 
דסומא פטור מכל המצוות מ"מ מדרבנן חייבוהו כדי שלא 
יראה כנוכרי ואף נימא דחייב הוא מ"מ במצוות ל"ת א"כ לא 

דפטור סומא מכל המצוות הוא הוי כנוכרי וע"כ דס"ל דר"י 
אפי' ממצוות ל"ת נמי ועי' עוד בדברי הרא"ש בפ"ק דקידושין 
)סי' מט( ובדבר אברהם ח"א )סי' טו אות ב( משכ"ב לפקפק 
בדעת הרא"ש בזה ואכמ"ל[ ובהג"ה לספר המכריע שם כתב 
וז"ל ופליאה נשגבה ממני לא אוכל לה דהיכי תיסק אדעתין 

ל המצוות שיהיה פטור אפי' מכל דמאן דאמר סומא פטור מכ
הלאוין שבתורה כקטן ולא יענש בע"ז וג"ע וש"ד וחילול שבת 
ושאר כל העבירות מפני היותו סומא והוא איש ישראל בן דעת 
ואין הדעת סובלת דבר זה ולא עלה על ליבו דההוא מא"ד 
מעולם אלא לפוטרו מכל מצוות עשה אבל מצוות שב ואל 

וכו' עיי"ש וכן הקשה גם המהרי"ף  תעשה ודאי דחייב וחייב
חיות בהגהותיו לב"ק )פז.( עיי"ש ופשיטא להו דסומא חייב 
מ"מ במצוות לא תעשה[ וא"כ לפי"ז יל"ע היכי הוי דינא 
בסומא שמל את בנו אטו יעבור הוא איסור של לא יוסיף 
להכותו כיון דפטור הוא ממצות מילה וע"כ דלאחר שנתחדש 
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ה שום איסור וא"כ בסומא אע"ג מצות מילה שוב ליכא בז

דאינו מצווה על המילה מ"מ מותר הוא למול את בנו וה"ה 
באישה נמי אף אי אינה חייבת במילת בנה מ"מ כשירה היא 
למול כיון דבכה"ג שוב ליכא איסור חבלה כמש"נ וביותר 
למש"כ הרמב"ם )פ"ה מהל' חובל ומזיק הל' א'( דכל האיסור 

פן שעושה כן דרך ניציון א"כ לפי"ז לחבול בחבירו דזה רק באו
איסור  ו דאין זה דרך ניציון ודאי דליכאבאופן שמל את בנ

 .בכה"ג
בספר מנחת אשר עמ"ס שבת )סי' פח( דכתב ראיתי ו

"ם דאינו חייב רק כשעושה כן לשם ניציון מבלבאר דמש"כ הר
"ם בזה דוקא שעושה כן לשם נציון וריב אלא מבאין כוונת הר
ם היא דכל שלא באה תועלת להנחבל "מבדכוונת הר

המחבלה הרי זה בכלל דרך ניציון ועובר משום איסור חובל 
והוכיח כן מהא דאיתא בסנהדרין )פד:( דרב לא שביק עבריה 
למשקל ליה סילוא מר בריה דרבינא לא שביק לבריה 
למיפתח ליה כותא דלמא חביל ביה ועובר משום מכה אביו 

כי אחר נמי דלמא חבול ביה ואימו ומקשה התם בגמ' אי ה
ועובר משום לא יוסיף ומתר' דבאחר הוי שגגת לאו ובבני הוי 
שגגת מיתה ומבואר בהדיא בדברי הגמ' דאף בחובל בחבירו 
ע"י שמוציא לו קוץ מבשרו דאין זה דרך נציון מ"מ אית ביה 

"ם דרך נדון אינו בדוקא אלא מבשגגת לאו וע"כ דמש"כ הר
לת להנחבל ומשו"ה פריך בגמ' דאף רק דס"ל דאין בזה תוע

באחר איכא חשש דלמא וחבול בו יותר ממה שצריך והוי שגגת 
לאו בכה"ג ומ"מ בדברי החת"ס אכתי יל"ע דהא בכה"ג 
שחותך את הציצין שאינם מעכבין את המילה כיון דיש בזה 

לדעת  מיהא מצוה הידור א"כ אית בזה תועלת ואמאי אסור
הרי ביארנו דבאופן שיש בזה "ם משום איסור חבלה ומבהר

תועלת ליכא משום איסור חבלה וכמש"נ ולפי מש"כ השאגת 
"ם דבציצין שאינם מעכבים את מבאריה לבאר בדעת הר

המילה ליכא מצות הידור כלל לאחר שפירש א"ש דא"כ הוי 
זה שלא לתועלת ובכה"ג אית בזה משום חובל בחבירו ושפיר 

אי דס"ל דאין חוזרין "ם בממבכתב החת"ס לבאר את דברי הר
על ציצין שאינן מעכבין את המילה דהוא משום דבכה"ג איכא 

 .וכמש"נ חובל  משום איסור 
דגם מאי דס"ל דבשבת  ,"םמב"ל בדעת הרומעתה י

אינו חוזר על הציצין שאינם מעכבין את המילה כשפירש ומשך 
אין זה מטעם שאין ההידור חשיב כחלק מהמצוה דידו מהמילה, 

 וחה את השבת כהמצוה עצמה, דלעולםכך אינו דעצמה ול
 "ם דההידור חשיב כחלק מעצם המצוהמבאפשר דס"ל להר

 ירש ומשך את ידו א"כ שוב לא שייךעצמה, ורק כיון דכבר פ
 וכדביארנו, דכיון דמה שחוזר חשיבעוד דין הידור מצוה בכה"ג 

 זה כמילתא אחריתא ומדין הידור מצוה אינו מחויב לחזור שוב
 ש דלא בשבתוכ"

"ם אם היה   סובר מבלפי"ז דאה"נ לדעת הר ונמצא
דשייך דין הידור מצוה בציצין שאינם מעכבים בכה"ג כשפירש 
נמי שפיר היה מחוייב לחזור על הציצין שאינם מעכבין מדין 
הידור מצוה, גם בשבת כיון דההידור חשיב כחלק מהמצוה 

דור נמי עצמה וכמו שהמצוה עצמה דוחה את השבת ה"ה לההי
דדוחה את השבת כמו באופן שעדיין לא פירש דחוזר גם על 

 .מעכבין את המילה ואפי' בשבת נמי הציצין שאינם
הטור והרמב"ם בצדדי החקירה פי"ז נמצא דחלוקים הול

הנ"ל אם הידור מצוה חשיב כחלק מהמצוה עצמה או דהוי רק 
כתוספת על המצוה דלדעת הטור מבואר דס"ל דההידור הוא 

כתוספת על המצוה ומשו"ה ס"ל דאינו חזור על הציצין רק 

שאינם מעכבין את המילה בשבת היכא דפירש ומשך את ידו 
]ואע"ג דשייך בכה"ג דין הידור שהרי בחול כן חוזר עליהם 
לדעת הטור[ כיון דאין דוחה את השבת כ"א המצוה עצמה 
משא"כ ההידור דאינו אלא כתוספת על המצוה דאינו דוחה 

"ם ז"ל דס"ל דגם בחול אינו חוזר על אותם מבלהרמשא"כ 
ציצין שאינם מעכבין משום דס"ל דבכה"ג שפירש ליכא דין 

"ם משמע דאילו היה שייך בכה"ג מבהידור כלל א"כ לדעת הר
דין הידור שפיר היה חוזר על אותם ציצין ואפי' בשבת נמי וע"כ 

"ם דההידור מצוה חשיב כחלק מעצם מבמשום דס"ל להר
עצמה וכהיכי דהמצוה עצמה דוחה את השבת ה"ה  המצוה

 נמי וכדביארנו להידור המצוה
מהא ,"ם מבהביא ראיה לדברי הרם בשאגת אריה ש

היו לפניו שני חטאות אחת דאם דאמר רבה במנחות )סד.( 
שמינה ואחת כחושה שחט שמינה ואח"כ כחושה חייב כחושה 

מינה ואח"כ שמינה פטור ולא עוד אלא שאומרים לו הבא ש
לכתחילה ושחוט עי"ש והנה מאי דאומרים לו לכתחילה הבא 
שמינה ושחוט הוא מדין הידור מצוה ]וכן נקט בפשטות בשאגת 
אריה שם עיי"ש[ ולכאורה אי נימא דההידור אינו חשוב כחלק 
מעצם המצוה עצמה א"כ היכי שרינן ליה לשחוט את השמינה 

לכאורה היכי ועוד לכתחילה אמרינן ליה הבא שמינה ושחוט ד
דחינן את השבת מקמי ההידור דנהי דהותרה השחיטה לצורך 
הקורבן מ"מ כיון דכבר שחט את הכחושה וכבר נתקיים ההיתר 
א"כ מאי טעמא שרינן ליה לשחוט השמינה נמי וע"כ צ"ל דגבי 
הידור מצוה חשיב ההידור כחלק מעצם המצוה עצמה ולכך 

צות הקרבן שרי לשחוט את השמינה לכתחילה דכהיכי דמ
 .נמי עיי"ש דוחה את השבת ה"ה לההידור

לדעת הטור דביארנו לעיל דס"ל דבדין  יל"עלפי"ז ו
אלא הידור מצוה אין ההידור חשיב כחלק מעצם המצוה עצמה 

לפי"ז תקשי לדידיה מסוגיא הנ"ל ד ,כתוספת על המצוהרק  הוי
המצוה עצמה  מעצם כחלק  הוי  במנחות דמבואר שם דההידור 

 השאגת אריה וצ"ב  כן שהוכיח  וכמו
 

דהנה יל"ע לכאורה  ,דברי הטור נראה לומר ובביאור
מאי דנתבאר לעיל בדבריו דלאחר  אדברי השאגת אריה דלפי

שפירש שוב אין מחוייב לחזור משום הידור מצוה, א"כ לדידיה 
נמי תקשי מהסוגיא הנ"ל במנחות דשם מבואר לכאורה 

רש מותר לו לשחוט את דאע"פ שכבר שחט את הכחושה ופי
השמינה אח"כ משום הידור מצוה ולכאורה היכי שרי ליה לחזור 
ולשחוט שוב את השמינה והא כיון שבדיעבד יצא גם ע"י 
הכחושה א"כ משום ואנוהו אין חיוב לחזור ולשחוט את 
השמינה וכדביארנו לעיל דדין הידור מצוה יש בכוחו רק 

חיוב חדש וא"כ ה"נ להמשיך את החיוב בלבד אבל לא ליצור 
כיון ששחט את הכחושה ופירש א"כ שוב מה שחוזר אח"כ 
ושוחט את השמינה הו"ל אתחלתא אחרינא וכיון דליכא עיכוב 
מצוה בדבר א"כ בכה"ג אי"צ לחזור שוב מדין הידור מצוה 
ואפי' אי נימא דההידור חשיב כחלק מהמצוה עצמה נמי, מ"מ 

יוב חדש וכמש"נ וא"כ בעיקר דין הידור אין בכוחו ליצור ח
לו  אמאי מותר לו לשחוט את השמינה ולא עוד אלא שאומר

 לכתחילה הבא שמינה ושחוט וצ"ב
ע"כ נלענ"ד בזה דהתם גבי קורבן מאי דאומרים  ואשר

לו לכתחילה הוי שמינה ושחוט התם אין זה מדין הידור מצוה 
הכללי שנאמר בכל המצוות והנלמד מקרא דזה אלי ואנוהו, 

קורבן איכא דין מיוחד דכתיב מבחר נדריך דאמובחר דגבי 
"ם )פ"ז מהל' מבקפיד קרא וכן מבואר בהדיא בדברי הר
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איסורי מזבח הל' א'( דהחסרון של כחוש הוא משום דאינו מן 
המובחר וכן הוא בדבריו שם )פ"א הל' א'( מצות עשה להיות 
כל הקורבנות תמימין "ומובחרין" וכו'. עיי"ש ועיין היטב 

וגיא דיומא )לד:( ואכמ"ל ולפי"ז א"ש מהנ"ל דהא דאמר בס
רבה במנחות דאומרים לו לכתחילה הבא שמינה ושחוט ואע"ג 
דכבר נתקיים ההיתרם של שחיטת הקורבן במאי ששחט את 
הכחושה מ"מ מותר לו לשחוט לכתחילה את השמינה דשאני 
קורבן דאמבחר קפיד קרא ולכך מותר לו לחלל את השבת 

 יון דבקורבן איכא דין מיוחד דבעיחיטת השמינה כשוב ע"י ש
 ולכך ואנוהו  מובחר דהוא דין בעצם הבאת הקרבן ואינו מדין 

 .דוחה את השבת
מסוגיא דסוכה )לז.( דאמרינן התם  כןלהכריח  ונלענ"ד

אמר להו רבה להינהו מגדלי הושענא דבי ריש גלותא כי 
ד כהיכי דלא גדילתו הושענא דבי ריש גלותא שיירי ביה בית י

תהוי חציצה ורבא אמר כל לנאותו אינו חוצץ ע"כ דברי הגמ' 
עיי"ש וברש"י שם ד"ה שיירי ביה כתב לבאר את דברי רבה 
דס"ל דהאגד הוי חציצה דהיינו משום דס"ל לרבה כרבנן 
דלולב אין צריך אגד, וא"כ אין האגד מן המצוה והו"ל חציצה 

שיקח בידו את הד'  בן היד להושענא וחסר בולקחתם, דבעינן
 ולא את האגד שבו הד' מינים עיי"ש. מינים

דברי הרש"י אלו יל"ע לכאורה בטעמו של רבא ולאור 
דאמר דאין האגד מהוי חציצה משום דכל לנאותו אינו חוצץ, 
דהא זה ודאי דאין לומר בדעת רבא דס"ל כר"י דהאגד הוא מן 

כל  המצוה, חדא דזה לא כתוב בדבריו ואדרבא מדנקט רבא
לנאותו משמע דס"ל כרבנן דכל ענין האגד הוא רק מדין 
ואנוהו ומטעם הידור ונוי ולאו משום דילפינן קיחה קיחה 
מאגודת אזוב כר"י, ועוד דודאי לא שביק רבא רבנן ועביד 
כר"י, וא"כ לכאורה צ"ב מהו יסוד מ"ח דרבה ורבא אם האגד 

האגד  מהוי חציצה בד' מינים או לא, הא לשניהם ס"ל דאין
בלבד, וא"כ במאי פליגי  מעצם המצוה כ"א מדין הידור מצוה

 .וצ"ב
מחלוקת דרבה ורבא נלענ"ד דפליגי בצדדי הובעיקר 

החקירה הנ"ל גבי דין הידור אם חשיב ההידור כחלק מהמצוה 
עצמה או דאינו אלא כתוספת על המצוה בלבד, דלרבה דס"ל 

ן דמעיקר הדין דהאגד מהוי חציצה היינו משום דס"ל לרבה דכיו
לולב אי"צ אגד, ורק מדין הידור הצריכו חכמים לאגוד את 
הלולב משום דכתיב ואנוהו, א"כ ס"ל לרבה דכיון דאין דין 
אגד מעיקר הדין הרי הוא מהוי חציצה בן היד להושענא, ואף 
דמדין הידור במצוות צריך לאוגדו מ"מ סובר רבה שאין 

וי רק כתוספת על ההידור חשוב כחלק מהמצוה עצמה אלא ה
המצוה והוי חוץ למצוה וא"כ הוי זה חציצה וחסר בולקחתם 
משא"כ לרבא דס"ל דאין האגד מהוי חציצה היינו משום דס"ל 
לרבא דאע"גדמעיקר הדין לולב אי"צ אגד, אבל מ"מ כיון 
דמדין הידור בעי לאוגדו גם לרבנן א"כ שוב חשיב האגד חלק 

ה, ]ועיין בחידושי הגרי"ז מעצם המצוה עצמה ואינו מהוי חציצ
)סטנסיל( עמ"ס מנחות )טז.( משכ"ב דגם לרבנן דס"ל דלולב 
אי"צ אגד כ"א מצד זה אלי ואנוהו מ"מ גם לרבנן חשיב האגד 

מעכב  חלק מהחפצא של המצוה ואלא רק דס"ל לרבנן דאינו
 .בקיום המצוה עיי"ש[

לפי מאי דביארנו בדעת רבה דס"ל דבהידור והנה 
ידור חשוב כחלק מהמצוה צ"ב לכאורה למאי מצוה אין הה

דאמר רבה במנחות שם דאם שחט כחושה ואח"כ שמינה פטור 
ולא עוד אלא שאומרים לו הבא שמינה לכתחילה ושחוט, 
דלכאורה התם אי נימא דההיתר לשחוט את השמינה לאחר 

ששחט את הכחושה הוא רק מטעם הידור במצוה ])וכמו שנקט 
א"כ צ"ב טובא דהיכי ס"ל לרבה  בפשטות בשאגת אריה שם[

הכי דשרי לדחות את השבת בשביל מצות הידור והא לדעת 
רבה אין ההידור חשוב כחלק מעצם המצוה וא"כ אף שהותרה 
שחיטה בשבת לצורך הקרבת הקורבן מ"מ כבר נתקיים היתר 
זה במאי ששחט את הכחושה ואיך שרינן ליה שוב לשחוט את 

ור אינו חלק מעצם מצות השמינה מטעם הידור והא ההיד
 את השבת וצ"ב ההקרבה וא"כ אמאי דוחה

ע"כ נלענ"ד מוכח ומוכרח לומר כדביארנו,  ואשר
דהתם גבי קורבן שאני דהתם מאי דס"ל לרבה דמותר לשחוט 
לכתחילה את השמינה לאחר שכבר שחט את החושה אין זה 
מדין הידור הכללי שנאמר בכל המצוות והנלמד מקרא 

א הוי זה דין עצמי ומיוחד בקורבן דשם הקפידה דואנוהו, אל
התורה על המובחר דוקא, ולכך ס"ל לרבה דאפי' דוחין את 

 שמינה ושחוט השבת בשביל זה, ואף לכתחילה אומר לו הבא
נידחת ראיית השאגת אריה מסוגיא הנ"ל  ולפי"ז

במנחות וכדביארנו דהתם מאי דשחיטת השמינה דוחה את 
הו ומשום דההידור חשיב כחלק מעצם השבת אין זה מדין ואנו

המצוה עצמה וכדביארנו דהא רבה דהוא מריה דשמעתא אינו 
סובר כן ואלא התם טעמא אחרינא הוא דגבי קורבן בעינן מן 
המובחר דוקא ולפי"ז א"ש דברי הטור הנ"ל דס"ל דבהידור 
מצוה אין ההידור חשוב מסוגיא הנ"ל במנחות דשאני התם 

ד בקורבן דוקא דבעי מן המובחר ובזה גם דהוא דין עצמי ומיוח
לדעת הטור יודה דדוחה את השבת משום דשם הוי זה חלק 
בעצם מצות הבאת הקורבן ואינו דומה לדין הכללי של הידור 

 ספתבמצוות הנלמד מקרא דואנוהו דשם ההידור חשוב רק כתו
 דוחה את השבת לדעת הטור ואינו על המצוה 

מילה הל' ד'( משמע  "ם )פ"ב מהל'מבבדעת הר עכ"פ
לכאורה דס"ל דהידור מצוה חשיב כחלק מעצם המצוה עצמה 

"ם דאם היה דין הידור בציצין מבוכדביארנו, ולכך ס"ל להר
שאינם מעכבים שפיר היה חוזר עליהם אפי' בשבת נמי כשם 
שעצם המצוה דוחה את השבת כך גם ההידור דוחה את השבת 

ל' לולב הל' י"א( "ם )פ"ז מהמבוא"ש נמי למאי דפסק הר
כרבא דכל לנאותו אינו חוצץ וכדביארנו דס"ל לרבא דההידור 

 וא"ש. חציצה   מהוי חשיב כחלק מהמצוה עצמה ומשו"ה ואינו 
יש מקום לומר בדעת הרמב"ם דס"ל דדין הידור  ועפי"ז

"ם נמי מבמצוה הוי לעיכובא וכמש"נ דהיינו משום דס"ל להר
, וא"כ לפי"ז כשחסר דההידור חשיב כחלק מהמצוה עצמה

בהידור הרי"ז חסר בהמצוה עצמה ולכך פסול אפי' בדיעבד 
נמי, ואומנם כ"ז אמור רק במצות הידור שהיא בהחפצא דוקא 
דהתם חשיב ההידור כחלק מהמצוה ומעכב, משא"כ בדין 
הידור שנאמר רק במעשה המצוה ולא בהחפצא של המצוה 

מעכב בדיעבד  בכה"ג אין ההידור חשוב כחלק מהמצוה ואינו
 .וכדמוכח בסוגיא דסוכה )יא.( דאם לא אגדו כשר

אכתי יל"ע בראיה זו ממצות מילה דלכאורה  אלא
התם נמי הוי המצות הידור דנאמרה גבה רק דין במעשה המצוה 
ולא בהחפצא דהמצוה דלא דמי זה לסוכה ולולב דהתם הוו 
הסוכה והלולב החפצא דהמצוה ואיכא דין ומצוה ליפותן 

רם משא"כ במילה מי חשיב מקום המילה כחפצא של ולהד
מצוה דנימא דשייך בו הידור מצוה וע"כ דאין זה אלא דין הידור 
במעשה המצוה גרידא וא"כ לפי"ז ע"כ אין לפרש בדברי 

דהא דס"ל דאין חוזר על ציצין שאינם מעכבין את  "םמבהר
המילה משפירש דהוא משום דשוב אין בהם מצוה ומשו"ה ס"ל 

' בחול נמי אינו חוזר עליהם דמשמע דאילו היה בהם דין דאפי
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היכא דדעת הרש"י ז"ל במאי דנתבאר  ולפי
דאיכא חיסרון הידור בעצם החפצא דבזה פסול 

שפיר יש לפרש את דבריו גבי אפי' בדיעבד 
אתרוג הכושי כמש"נ דהא דפסול אפילו בדיעבד 

ראל דהוא משום דחסר בכה"ג לבני ארץ יש
 בואנוהו דלדעת הרש"י פוסל אף בדיעבד

 
 ב

 

 מהל' לולב הל' ח( ח"פ) ם"רמבה והנה
 שחרות כעין שלהם שהאתרוגין מקום"כותב 
 כושי כאדם ביותר שחורים היו ואם כשרין מעוטה

בדברי  ומבואר", מקום בכל פסול זה הרי
אם רגילים באין הדבר תלוי כלל הרמב"ם ד

 הכלזה באתרוגים כאלה או לא אלא  במקום
גדל הוא במקום הגידול של האתרוג שאם תלוי 

הרי  כעין שחרותאתרוגים שלהם יש בבמקום ש
גדל במקום שאין כשר בכל מקום ואם הוא 

רגילות להיות באתרוגים כעין שחרות הרי הוא 
 פסול בכל מקום

 

שכן אם החסרון באתרוג הכושי יל"ע בזה, ו
רון מצד ואנוהו ואין חסרון כמש"נ הוי רק חס

בהמין עצמו דחשיב מין אחר א"כ אתרוג כושי 
שגדל בארץ ישראל מדוע יהיה פסול לבני בבל 
הרגילים בו הא לגבם אין בזה משום חיסרון 
בואנוהו שכן כך הוא מראה האתרוגים אצלם 

 .ומדוע יפסל עבורם
 

                                                 
הידור שפיר היה חוזר עליהם אפי' בשבת נמי ומשום דס"ל 

"ם דהידור מצוה חשיב כחלק מעצם המצוה גופא מבלהר
וכהיכי דעצם המצוה דחי שבת ה"ה לההידור וכמש"נ דלכאורה 
מדברי הריטב"א הנ"ל משמע לכאורה לא כי דמבואר בדבריו 

ת הידור במעשה המצוה אינה מעכבת על המצוה וע"כ דמצו
משום דהידור זה אינו חשוב כחלק מעצם המצוה דאל"כ אמאי 
אינו פוסל בדיעבד הלא כשחסר בההידור הוי זה כאילו חסר 
בהמצוה גופא וע"כ דבכה"ג אין ההידור חשוב כחלק מהמצוה 
עצמה וא"כ ודאי הוא דלא דחי שבת נמי וא"כ ה"ה נמי גבי 

  השבת וא"כ לא מוכח  ור דציצין במילה דאינן דוחים אתהיד
 ."ם מידימבמדברי הר

הרמב"ם דכשפירש שוב אינו חוזר על הציצין  ומש"כ
שאינם מעכבין את המילה ואפי' בחול נמי יעויין בשו"ת בה"ל 
ח"ב )סי' מז( דכתב לבאר דכשפירש ונגמרה המצוה שוב ליכא 

דהידור מצוה לא  הידור במאי שחותך את הציצין שנשארו
שייך רק במקום דאיכא קיום מצוה דהידור בלא מצוה לא 
שמענו ורק היכא שעדיין לא פירש כיון דהוי הכל מעשה אחד 
שפיר מחוייב הוא לחתוך גם לאותם ציצין שאינם מעכבין כדי 
שיצא י"ח המצוה בהידור ]ועיי"ש עוד מש"כ לחדש עפי"ז דמי 

צריך לומר ]וכן כותב באבי עזרי  ולכאורה
דהפסול דאתרוג הכושי  הרמב"םשם[ דלדעת 

בהמין אין זה פסול מחמת המראה אלא הוי פסול 
אין זה מין דבמקום שאין דרכו לגדול בצבע שחור 

ה אין זוא"כ לגבי אתרוג שהתורה אמרה אתרוג 
מין  אינוחילוק באיזה מקום הוא נמצא כיון מ"מ 

 .אתרוג עיי"ש
 

יהיה בזה נפ"מ לדינא שאתרוג  ולכאורה
והוא שחור ואין עוד אתרוג  דגדל בארץ ישראל

אחר זולתו ואי אפשר להשיג אתרוג אחר משום 
מקום דאפילו היכי לדעת הרמב"ם לא יברכו 
עליו אף שבמציאות של היום הוא הכי יפה שיש 
כאן דמכל מקום אינו אתרוג אלא מין אחר 

 .ופשוט
 

שבמקום  ז"ל, מבואר בדברי הרמב"ם עוד
אף  ,שחרות שאין רגילות לגדול שם אתרוגים עם

דפסול  ,אם גדל שם אתרוג עם מעט שחרות
באותו מקום ]ולדעת הרש"י בכה"ג צריך להיות 
כשר זולת מקום שהוא שחור לגמרי אכן בביאור 

לדעת הרש"י יהיה פסול הלכה ד"ה מקום כותב ש
 מדין נדמה[

 

הובאו אתרוגים שגדלו עם מעט  ואם
שחרות במקום שאין רגילות להיות שם אתרוגים 

לו למקום שרגילות שם להיות אתרוגים עם כא
לדעת הרש"י צריך להיות כשרים זולת  ,שחרות

]ולדעת המשנ"ב הם פסולים מדין  ,שהם ככושי
ובדעת הרמב"ם כותב הביאור הלכה  ,נדמה[

לאח"מ בא לידו לולב שנטל לולב כשר ביו"ט של סוכות ו
מהודר דאף אם מתחילה היו שניהם מונחים לפניו היה מצוה 
יותר בנטילת המהודר והיה מחוייב ליטול המהודר והנאה מ"מ 
בכה"ג שכבר בירך על הכשר ויצא י"ח המצוה דכבר אין עליו 

ליטול שוב  חיוב מצוה א"כ גם מצות הידור אין כאן ואינו מחויב
 .שאת המהודר[ עכ"ד עיי"

 
דס"ל דעת הרש"י בסוגיא דשבת )קלג.( ב לפי זה יל"עו

נמי כדעת הטור דהאי ברייתא דהמל כ"ז שלא פירש חוזר גם 
על הציצין שאין מעכבין, ומשפירש אינו חוזר כ"א על הציצין 
המעכבין דוקא ולא על אותם שאינם מעכבים, דהיינו דוקא 

נם בשבת אבל בחול אפי' פירש נמי חוזר על הציצין שאי
מעכבים, וע"כ דס"ל להרש"י דיש בהם דין הידור בהציצים 
שאינם מעכבים ואף לאחר שפירש נמי, ואפ"ה ס"ל להרש"י 
דבשבת אינו חוזר עליהם וע"כ משום דס"ל להרש"י דאין 
ההידור חשוב כחלק מעצם המצוה עצמה, דמשו"ה אינו דוחה 

ההידור חשיב את השבת כהמצוה עצמה ואף דלדעת הרש"י 
 מהמצוה עצמה וכמש"נ כחלק
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שלא נתבאר אם יהיו כשרים בכה"ג או לא 
 .עיי"ש

 

שרק באותם  ,מבואר בדברי הרמב"ם עוד
עם שחרות כשרים  מקומות שגדלים שם אתרוגים

אבל במקום  ,האתרוגים שיש בהם מעט שחרות
ם שהרגילות לגדל אפילו הוא סמוך למקו ,אחר

]אכן בדעת הרש"י משמע  ,פסולשם אתרוגים 
דבמקומות הסמוכים ]כמו בבל שהיא סמוכה 

כן הביא ו ,מותר להשתמש באתרוג כזה ,לכוש[
 המשנ"ב )סי' תרמח ס"ק נז( בדעת הרש"י עיי"ש[

 

דרק באותו  ,מבואר בדברי הרמב"ם עוד
 ,מקום שהרגילות להיות שם אתרוגים שחורים
 ,כשרים האתרוגין שגדלו שם עם מעט שחרות

אבל אם הביאו אצלם אתרוג עם שחרורית 
רגילות לגדול שם אתרוגים כיוצ"ב, ממקום שאין 

פסול אף לאנשי אותו המקום שגודל אצלם 
 .כיוצ"ב

 

אתרוגים מבואר בדברי הרמב"ם ש ועוד
שיש בהן קצת שחרות וגדלו במקום שהרגילות 

ובאו למקום שאין  לגדול שם אתרוגים כאלו
רגילות לגדול אתרוגין כאלו דפסולים הם 
]ובדעת הרש"י בפשוטו נראה דכשרים הם כל 

 .שאינן שחורים ממש[

 
 טז סימן

 אתרוג שנקבוהו עכבריםבסוגיה ד
 

 שנקבוהו אתרוג ,איתמר)לו.(  סוכהבפ"ג ד
 רבי והא איני ,הדר זה אין רב אמר ,עכברים
 ויוצא מקצתו אוכל] ,בה ונפיק בה מטביל חנינא

 חנינא ולרבי ,[עליו ומברך בנותר חובתו ידי
[, פסול שהוא כל חסר דקתני] ,מתניתין קשיא

 כאן ,קשיא לא חנינא לרבי מתניתין בשלמא
 לרב אלא. שני טוב ביום כאן ראשון טוב ביום

 אמר, [נפיק לא לרב נמי בשני לואפי דהא] קשיא
 דאמרי איכא. דמאיסי עכברים שאני ,רב לך

 ונפיק בה מטביל חנינא רבי דהא הדר זה רב אמר
 כאן קשיא לא מתניתין קשיא חנינא ולרבי. בה

  .עיי"ש שני טוב ביום כאן, ראשון טוב ביום
דהפסול  ,ד"ה אלא לרב כתבשם  וברש"י

ם דבעינן באתרוג שנקבוהו עכברים הוא משו
כדאמר  ,מצוה מהודרת משום דמזכיר ש"ש עליו

ומבואר דהפסול  ,בריש פירקין היבש פסול וכו'

דנקבוהו עכברים הוא מאותו טעם דפסלינן לולב 
 .היבש עיי"ש

 
 

דהא בריש פירקין כתב  ,בדבריויל"ע ו
 ,היבש פסול משום דכתיב ואנוהולולב ש ,הרש"י

נן שיהא מאי דבעי, ועוד דולא משום דחסר בהדר
גבי ד' מינים כתבה הוא משום ד ,האתרוג מהודר
דין זה הוי , וכתיב פרי עץ הדרהתורה לקחת 

ואילו הרש"י כתב דהוא משום  ,מסויים בד' מינים
דטעם זה לכאורה שייך  ,דמזכיר עליו שם שמים

 צא של מצוה ולא רק בד' מינים.בכל חפ
 

 

דהכא אי"צ להגיע  ,דהוקשה לרש"י ונראה
 ,כדי לפסול אתרוג שניקבוהו עכבריםלדין הדר 

דבדין הדר נאמר דבעינן שיהיו הד' מינים 
אבל היכא דיש חסרון בחפצא  ,מהודרים ויפים

, כמו יבש דלא רק לגמריהפך הנוי דמצוה והוי 
, אלא הוי היפך הנוי ממש ,יפהאינו אתרוג שה

אלא מהדין הכללי  ,הדרבזה פסול גם בלא דין 
ן מצוה מהודרת כיון שנאמר בכל המצות דבעינ

וה"נ גבי אתרוג שנקבוהו  ,שמזכיר עליו שם שמים
 ,חשיב זה היפך הנוידמאיסי  כיון, עכברים

ל בלא דין הדר פסול מהדין הכללי ש ובכה"ג גם
 .וכמש"נ ואנוהו אלי זה
 

דאמר בריש פירקין שכתב הרש"י  וזהו
דשם פירש הרש"י נמי את היינו  ,היבש פסול

דבעינן מצוה מהודרת  הפסול של יבש משום
ובתוס' שם תמהו עליו דלמה לא  ,דכתיב ואנוהו

 ,פירש דפסול משום דגבי ד' מינים בעינן הדר
דאתא הרש"י לומר הוא וביאור הדברים 

דההלכה של הדר נאמרה רק במקום דבעינן 
מצוה האבל במקום דהוי החפצא ד ,תוספת נוי

בכה"ג אין צריך להגיע ד ,דבר לא נאה כמו ביבש
פסול הוא , דדין הדר כדי לפסול את האתרוגל

מחמת הדין הכללי דבעינן בכל חפצא דמצוה 
כיון שמזכיר עליה שם  ,שתהא דבר מהודר

 .שמים
 

דבפ"ק דסוכה )יא:( מבואר דדין  ואע"ג
ואנוהו הוי רק דין לכתחילה ובדיעבד כשר 
דאמרינן התם לולב מצוה לאגדו שנאמר זה אלי 

]וכן הקשו התוס'  ,ואנוהו ואם לא אגדו כשר
ברפ"ג )כט:( ד"ה לולב ע"ד הרש"י דפירש את 
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במקו"א ו ,הפסול של יבש משום דחסר בואנוהו
לחלק בין היכא דהוי החסרון הידור כתבנו דיש 

]וביארנו  ,דבכה"ג פסול אפי' בדיעבד ,בהחפצא
דהיינו משום דדין הידור שנאמר בהחפצא הוי 

כמו  כשחסר בהידור הוי, וחלק מהמצוה עצמה
משא"כ היכא דהחפצא  ,שחסר בהמצוה עצמה[

מצד עצמה הוי דבר מהודר ]עכ"פ לא דבר 
מכוער או בעל מום[ ורק דחסר הידור במעשה 
המצוה כההיא דאגד דבכה"ג אינו פוסל בדיעבד 

  .כדאמרינן התם ואם לא אגדו כשר[
 

   

 ב
 

מר"ח דהוה מטביל קושיית הגמ'  ובעיקר
 בפסולמיירי  ינאבי חנהא רד ,צ"בביה ונפיק 

אין דאתרוג שנקבוהו עכברים אמר רב וב ,חסרד
ומשמע דבדין הדר משתעי ולא בדין  ,זה הדר

פסול לומר דרב כוונת וודאי דאין לומר ד ,חסר
בהדיא דפסול  כןמ"ט לא אמר  חדא ,חסרמדין 
מקרה של נקט דוקא דאמאי ועוד  ,חסר מדין

 מאי מקשה מר"ח דהוי מטבילו ,נקבוהו עכברים
בפסול חסר ולא בחסרון מיירי דהתם  ,ביה ונפיק

הר"ן  מהודר הוא וכמש"כהאתרוג התם ד ,דהדר
]וכבר העירו מזה  ,( עיי"שמדפ"השם )דף יח. 

כפות תמרים אדברי הח( ו ק"ט"ז )סי' תרמט סה
 .שם עיי"ש[הגמ' 

 

 

דנקבוהו  ,כן יל"ע לאידך לישנא דרב כמו
דרבי ומייתי ראיה מהא  ,עכברים הרי זה הדר

יש הראיה  , דמהחנינא הוי מטביל ביה ונפיק
הא חסר אינו פוסל  ,מרבי חנינא לנקבוהו עכברים

בהדר דפוסל כל  , משא"כ חסרוןביו"ט שני
 שבעה כמבואר בגמ' וצ"ב

 

 ג
 

)לד:( תנן עלתה חזזית על רובו  סוכהבגמ' 
 רב אמר ובגמ' שם )לה:( ,על מיעוטו כשר ,פסול
 יהיה המקום, אמרו ולהגד רבינו זה דבר ,חסדא
 בשנים אבל ,אחד במקום אלא שנו לא ,בעזרו

 ,אדרבה רבא ליה אמר ,כשר מקומות ושלשה
 ,ופסול כמנומר ליה הוה מקומות ושלשה בשנים
 ,כשר מיעוטו על ,אתמר אסיפא אתמר אי אלא
 אמרו הגדול רבינו זה דבר חסדא רב אמר

 ,אחד במקום אלא שנו לא ,בעזרו יהיה והמקום
 כמנומר ליה הוה מקומות ושלשה בשנים אבל

 נמי במשהו ואפילו חוטמו ועל רבא אמר. ופסול
 .ע"כ פסול

 

שהפסול של חזזית הוא משום  ,בואר בגמ'מ
אם עלתה ן יבולכן שפיר מחלק  ,שאינו הדר
אם ן יוב ,שאר האתרוגאו בחוטמו החזזית ב
 ,מיעוטושל האתרוג או רק ברובו עלתה ב

, פסולים דשינוי מראהדפרטים אלו שייכים ב
עלתה בו חזזית פסול כל שבעה כדין כל ולפי"ז 

 .פסולי הדר שפוסלים כל שבעה
 

הפסול מבואר ש( )פ"ג הל' ובירושלמי  אכן
אבל  ,של חזזית אינו אלא ביו"ט ראשון בלבד

דהא ביארנו  ויל"ע בזה, ,ביו"ט שני כשר עיי"ש
גבי ו ,מדין הדרו שחזזית הוי פסול דשינוי מראה

ים כל שבעה ולא רק הדר קיי"ל דפוסלסולי פ
 ביו"ט ראשון.

 

 ,כתבוברפ"ג )כט:( ד"ה קפסיק  תוס'הו
הפסול דוס"ל חולק על הבבלי, ירושלמי דה
סובר  ולכן ,מדין חסראינו מדין הדר אלא חזזית ב

כדין  ,הירושלמי דחזזית פוסל רק ביו"ט ראשון
דבעינן משום  ,חסר דפסול רק ביו"ט ראשון

דלגביו כתבה התורה ביום הראשון מה לקיחה ת
 .עיי"ש

 

תב לבאר את וכ)סי' טו(  ברא"שאכן ו
וס"ל  ,מחלוקת הבבלי והירושלמי באופן אחר

הפסול של חזזית הוא לא פליג דדגם הירושלמי 
חלק כדמשמע מדברי הגמ' דמ ,משום שאינו הדר

 ,שאר האתרוגאו בחוטמו אם עלתה החזזית בן יב
 ,למיעוטושל האתרוג בו רואם עלתה היא בן יוב

 ,דאפילו כל שהוא פסול ,וגבי חסר ליכא שיעור
 ,הירושלמי על הבבליסובר הרא"ש שבזה פליג ו

 ,דהבבלי ס"ל דפסולי הדר פוסלים כל שבעה
ביו"ט ראשון  אלאס"ל דאינו פוסל והירושלמי 

 .ולא כל שבעת הימים עיי"ש ,בלבד
 

דמ"ט לא כתבו חדא  ,התוס' יל"ע ובדברי
 ,הרא"ש את דברי הירושלמי כמש"כפרש לכן 

כל  יםלופסאינם הדר  יפסולשסובר הירושלמי ש
מה דועוד אלא רק ביו"ט ראשון בלבד,  ,שבעה

גבי הא מחלקינן מיענו התוס' על קושית הרא"ש 
רק  ושל האתרוג ארובו אם היא בן יב ,חזזית

או בשאר חוטמו בין אם היא בו ,מיעוטוב
דבפסול  ,חלק בכך[]וגם הירושלמי מ ,האתרוג

ועוד דמה שייך לומר  ,חסר לא שייך לחלק כה"ג
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כאשר  ,דהפסול הוא משום חסר ולא משום הדר
]ואולי  ,אינו מהודררק שו הוא שלםבמציאות 

חשיב חסר מדין דקיי"ל בחולין )נח:( דכל יתר 
 וביארו הראשונים שהוי כאילו חסר[ ,כנטול דמי

 
כתב  ,הרא"מ הלוי הורביץ זצ"ל ובהגהות

דמש"כ דפסול דחזזית  ,לבאר את דברי התוס'
אין הכונה ד ,לדעת הירושלמי הוא משום חסר

דהא  ,חסרשל  לפסולדפסול דחזזית משתייך 
 ,אלא דכיון דחסר כשר ביו"ט שני ,אינו חסר

]באופן דלא  ,וכדרבי חנינא הוי מטביל ביה ונפיק
כגון דאמר דאינו בודל מן העודף  ,הוקצה למצותו

דלגבי קיום חזינן  ,ור כל בין השמשות[על השיע
]ועי'  ,המצוה ביו"ט שני אי"צ את כל האתרוג

 ריטב"א ובר"ן דבעינן עכ"פ שישאר רובו שלב

דאתרוג  ,בלא"ה הוי חצי אתרוג ופסול, והאתרוג
אכן בדרכי משה  ,אמר רחמנא ולא חצי אתרוג

)סי' תרמט( כתב שמדברי התרומת הדשן ח"ב 
 [,"א )סי' תרמט ס"ק כז(הביאו המג])סי' נב( 

משמע דכל דהוי חלק מהאתרוג שבירך עליו 
אף אם אין החתיכה רובו של  ,6ביו"ט ראשון כשר

דמבואר  ,ועי' עוד בתרומת הדשן שם ,האתרוג
 ,בדבריו דאף אם אין החתיכה רובו של האתרוג

עכ"פ , עכ"פ צריך שישאר בחתיכה שיעור אתרוג
דאי"צ את כל מהדין דחסר כשר ביו"ט שני חזינן 

א"כ  ,האתרוג כדי לצאת ידי חובה ביו"ט שני
סובר הירושלמי דגם בעלתה בו חזזית אמאי 
פסול ביו"ט שני כיון דאכתי יכול הוא להסיר את 
החזזית מן האתרוג ואף שיעשה חסר עי"ז חסר 

דברי דלדברי התוס' כשר ביו"ט שני וזוהי כוונת 
עדיף  היינו דלאחסר  מדיןפסול חזזית הירושלמי 

מחסר כיון שבידו היום להסיר את הפגם על ידי 
לעולם גם התוס' לא ולפי"ז אתי שפיר ד חסרון

פליגי דגם לדעת הירושלמי יסוד הפסול של 
מחלקינן ביה בן  ו"המשוחזזית הוא מדין הדר 

 ולחוטמו עיי"ש רובו למיעוטו
הבבלי דפליג וס"ל דבעלתה בו  ובדעת

ר דסובר הבבלי צריך לומ ,חזזית פסול כל שבעה
ימא ]דנ ,דחזזית אינו רק חסרון של שינוי מראה

אלא  ,[דמהני להסיר את החסרון ושוב יהיה כשר
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מבואר בדברי הגמ' )לא:( דהיינו משום דבהכי הוי גמר פירא, 

עלתה אתרוג דבהחפצא דדהוי זה חסרון ופסול 
וכן משמע  ,פסול בהגידולחזזית חשיב מום ובו 

התוס' רי"ד )לה.( והשלטי גיבורים )דף יז: מדברי 
 רקזזית פוסל פסול דחהך דדכתבו מדפי הרי"ף( 

אבל  ,במחובר דוקאהחזזית שעלתה בו היכא 
בתלוש אינו אלא מחמת יובש אם עלתה בו 

פסול של רק אי נימא דהוי זה ו ר,ת וכשוכמישו
מה לי אם עלתה בו החזזית  ,שינוי מראה בלבד

מ"מ איכא שינוי מראה  ,בתלוש או במחובר
ע"כ דלדעת התוס' רי"ד והשלטי  ,עי"זיפסל 

, מצד שינוי מראהרק ן הפסול דחזזית גיבורים אי
 הדהחזזית מעיד ,בהחפצאפסול זה הוי מאלא ד

שייך דוקא היכא זה ו ,שקיים באתרוגעל מום 
דאז שייך לדון שיש  ,דעלתה בו חזזית במחובר

משא"כ  ,בגוף האתרוגחסרון סימן לכאן 
דאין מכך ראיה שיש  ,כשעלתה בו חזזית בתלוש

בר הבבלי דלא מהני ולהכי סו ,חסרון בגידול זה
דהא אין הפסול  ,בזה אם יסיר את מקום החזזית

סימן רק אלא דהחזזית הוי  ,בהחזזית עצמה
 .פוסל כל שבעהזה הוא בעל מום לכן אתרוג וד

 
]וכן כתבו  פי דרכנו אתי שפיר נמי על
תמרים ובהגהות הרא"מ הלוי הורביץ הכפות 
מהא דר"ח מטביל הגמ' דמקשה  הא [זצ"ל שם

על דינו של רב בנקבוהו עכברים  נפיקביה ו
דפוסל כל שבעה אע"ג דבעובדא דר"ח מיירי 
מפסול דחסר ובנקבוהו עכברים אמר רב דאינו 

דמעובדא דרבי  הדר והביאור בזה הוא כנ"ל
הוא משום חזינן דחסר דכשר ביו"ט שני חנינא 

דלקיום המצוה לא בעינן לכל האתרוג וא"כ 
הו עכברים נמי קשיא להגמ' דגבי אתרוג שנקבו

כיון דיכול להסיר את מקום אכילת העכברים 
כשר שהרי ר"ח מטביל ביה האתרוג ועדיין ישאר 

נמי יהיה כשר וע"ז  ולא הסירבונפיק א"כ אף 
מתר' הגמ' דשאני עכברי דמאיסי היינו דהכא 
גבי אתרוג שנקבוהו עכברים אין זה רק חסרון 
מצד המראה של האתרוג דנימא שיסיר את 

האכילה ויחזור האתרוג להכשירו אלא  מקום
 בהחפצאאתרוג שאכלוהו עכברים הוי זה חסרון 
לא  ואם כןשל האתרוג דכולו מאוס להלל בו 

וא"כ באתרוג שנחתך דהיה בו שיעור דגמר פירא מדוע בעינן 
 שיעור גם בחתיכה עיי"ש משכ"ב ואכמ"ל[
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כדי  בריםכמה שיסיר מקום אכילת העלזה הני י
 .להכשירו

 

נקבוהו בללישנא בתרא דרב ד לפי"ז
ומייתי ראיה מהא דרבי חנינא  ,עכברים הוי הדר
, צריך לומר דס"ל להך לישנא ,מטביל ביה ונפיק

 ,בכל האתרוג מטיל מום דאכילת עכברים אינו
ולכן ס"ל דכשר על  ,אלא הוי רק חסרון מקומי
והדר דינו כדין כל  ,ידי הסרת מקום האכילה

 .אתרוג חסר דכשר ביו"ט שני
 

דבזה גופא נחלקו הלישנא קמא  ואפשר
ם אכילת העכברים מהוה הא ,והלישנא בתרא
או דהוי  ,האתרוג הוא מאוסד חסרון באתרוג

 ,חסרון מקומי רק במקום אכילת העכברים
לא ו ,דלישנא קמא ס"ל דהוי מום בכל האתרוג

יועיל אם יחתוך את מקום האכילה להציל את 
והלישנא בתרא  ,ולכן פסול כל שבעה ,האתרוג

 ,ס"ל דהוי חסרון רק במקום אכילת העכברים
הציל י אם יחתוך את מקום האכילה לולכן מהנ

    .את האתרוג ביו"ט שני
 

 ג
 

דברי הגמ' שם נחלקו הפוסקים  ובעיקר
הביא דבריו הב"י )סי' ]הבה"ג דעת  ,היכי נקטינן

והמרדכי בפרק לולב הגזול )סי' תשנ"ג(  [תרמ"ט(
הביא  ,והמהרי"ל בהלכות אתרוג )סי' ט"ז(

דפסקינן  ,דבריהם הדרכי משה שם )אות ה'(
נקבוהו עכברים אתרוג שד ,כלישנא קמא דרב

דעת הרי"ף )דף יז: מדפי אכן  ,אי"ז הדר עיי"ש
הרי"ף( והרא"ש )סי' כ"ג( ועי' בב"י שם שכתב 

"ם )פ"ח מהל' לולב הל' מבשכן היא גם דעת הר
כיון  ,זה הדרדט( דקיי"ל בזה כלישנא בתרא דרב 

דאלישנא קמא דרב מקשה הגמ' מהדין דר"ח 
שאני ואע"ג דהגמ' מתר' ד ,מטביל ביה ונפיק

כותב הב"י )סי' תרמט( דס"ל  ,עכברי דמאיסי
]ועיי"ש  ,דשינויא דחיקא הוא ולא וסמכי עליה

דכתב דלפי"ז לאו משום הלישנא בתרא מכשרי 
אלא גם מכח לשנא קמא הכי  ,בנקבוהו עכברים
 .הוי דינא עיי"ש[

 

אמאי באמת לא , תמרים הקשה ובכפות
פסקו הרי"ף והרא"ש כלישנא בתרא דרב 

מה הכריחם לומר , בנקבוהו עכברים דמכשיר
 ,תב הכפות תמרים, וכדגם ללישנא קמא כשר

דכיון דללישנא בתרא הא מבואר דמאי דכשר 

האתרוג זהו רק באופן שהסיר את מקום אכילת 
דהא מייתי ראיה מעובדא דרבי  ,העכברים

משא"כ אי פסקינן דכשר משום דלא  ,חנינא
פן דלא דלפי"ז כשר אף באו ,קיי"ל כלישנא קמא

 .הסיר את מקום ניקור העכברים
 

רמ"א )סי' תרמ"ט סעי' ה( כתב דאם ה והנה
שאר ימים משום בנקבוהו עכברים לא יטלנו אף 

ם ובמג"א ש ,עד שיסיר ניקור העכברים ,מיאוס
)ס"ק יח( כתב דהרמ"א ס"ל בזה כשיטת רוב 

דניקור  ,כלישנא בתרא דרב כהדהל ,הפוסקים
לא  דלכתחילה לס" ומ"מ ,עכברים הוי הדר

צ"ב , ויטלנו עד שיסיר ניקור העכברים עיי"ש
דהא ביארנו דללישנא בתרא דרב מעיקר הדין 

ובלא"ה  ,בעינן להסיר ממנו את מקום הניקור
דאל"כ מה הראיה מדינו של רבי  ,אינו כשר

חנינא דמיירי מדין חסר לנידון דניקבוהו עכברים 
 .כמש"נ

 

"א דהרמ ,דעת הגר"א בביאוריו שם אכן
דניקור עכברים אינו  ,פסק כלישנא קמא דרב

ומכל מקום סגי במה שמסיר את מקום  ,הדר
ולא ס"ל כתר'  ,הניקור כדי להכשירו מדין חסר

]היינו כדברי הב"י דהך  ,הגמ' דעכברי מאיסי
 .שינויא דחיקא היא ולא סמכי עליה[ עיי"ש

 

דנפ"מ  ,הציון )אות לד( כותב בשערו
ג"א בדעת הרמ"א לדינא בין הסברו של המ

לבין הסברו של הגר"א  ,דפסק כלישנא בתרא
יהיה היכא שנטל אתרוג שנקבוהו  ,בדעת הרמ"א

 ,עכברים ביו"ט שני בלא נטילת מקום האכילה
דלהבנת המג"א בדעת  ,אי יוצא ידי חובה או לא

מקום  להסיר אתבעינן לה הרמ"א דרק לכתחי
א"כ בכה"ג שפיר יוצא י"ח עכ"פ  ,האכילה
משא"כ להסברו של הגר"א בדעת  ,דבדיעב
דרק באופן שנטל את מקום אכילת  ,הרמ"א

א"כ בנטל את האתרוג  ,העכברים כשר האתרוג
יוצא אפילו  אינו ,בלא להסיר את מקום האכילה

]וכתב שם דהעיצה בזה שיסיר את  ,בדיעבד
ויטלנו שוב בלא ברכה[  ,מקום אכילת העכברים

ים משמע אכן לפי המבואר בכפות תמר ,עיי"ש
 .לכאורה בתר איפכא כמש"נ

 

 ד
 סימן) לולב הלכותב ה"ראביכותב ה והנה

 מנומר או כמוש דאתרוג בעיני ונראה" (תרצז
 מנומר או כמוש שהיה מה חתך אם ,פסול שהוא
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, עליו לברך שפסול ,השלם השאר ושייר ,ממנו
 דאם גב על ואף. ומאוס פסול מכח שבא כיון

 משום התם, לפסו מכח ובא כשר ענפיו מיעט
 ענבים הרבה בו שגדל שיש, המיעוט ניכר שאינו

 דאי משמע דלרב וראיה. מעט בו שגדל ויש
, ענין בשום שני ביום אפילו עליו לברך אפשר
 לא העכברים שאכלו במקום יחתוך אם ואפילו
 איירי לא חנינא דרבי, חנינא כרבי ויטביל יברך
 שמהודר אתרוג דהיינו ,מהודר בתחלתו אלא
 אבל, שלם שאינו אלא ,מהודר ועודו ילתומתח
 הדר לתקנו אפשר אי ,הדר היה שלא היכא

 מיירי לא דרב לתלות שיש פי על ואף. בחיתוכו
 עכ"ל.  בעיני נראה אין, ממנו חתך בשלא אלא

 

בדברי הראבי"ה דבא מכח פסול  מבואר
דכל שסיבת החסרון באתרוג  ,הוי דין בהחפצא

יב כאילו המום חש ,נובעת מחמת מום שהיה בו
ולא תועיל הסרת המום ממנו להכשירו  ,קיים בו

דזה שייך רק היכא דאין החסרון בא  ,מדין חסר
או במקום שאין ניכר שהוא בא מכח  ,מכח פסול

 ,דבכה"ג אין החסרון מזכיר את הפסול ,פסול
משא"כ היכא דהיה בו מום וחתך את המום 

כן ו ,דעצם החסרון מזכיר את המום ופסול ,לתקנו
 אםש ,סעי' ה( לדינא תרמט 'סיסק הרמ"א )ופ

 אףד, ימים שבעת כל שפסול מנומר או יבש היה
, שבעה כל פסול הנמור או היבשות חתך אם

 .עיי"ש פסול מכח ובא הואיל
 

)סי' תרמ"ט הנ"ל רמ"א בדברי ה "עויל
לא דנקבוהו עכברים אתרוג ש דפסק גבי ,סעי' ה(

עד שיסיר  ,שאר ימים משום מיאוסביטלנו אף 
ומשמע דמהני ליה הסרת מקום  ,ניקור העכברים

אמאי מהני מה ו ,אכילת העכברים להכשירו
אכתי הא  ,שמסיר את מקום אכילת העכברים

ואכן  ,הוי בא מכך פסול דלדעת הרמ"א פסול
 ,פסול יהיה החתך אחר דאףז )ס"ק ח( "טדעת ה

 אםד א"הג תבשכ וכעין ,מיאוס מחמת דבא כיון
 מחמת דבא דכיון ,דפסול והמנומר היבשות חתך

 דמאוס עכבר באכילת נמי ה"וה ,והמאוס הפסול
 עיי"ש ממנומר טפי

 

דגבי  ,)ס"ק לז( כתב ליישב ובמשנ"ב
דלולי אכילת  כיון מקילינןאכילת עכברים 

ביו"ט  העכברים עצם הנקב מצד עצמו אינו פוסל
 לכתחילה ורק ,יומי בשאר כשר חסרד ,שני

 מועיל לזה כ"וע ,דמאיס וםמש לפוסלו מחמרינן

 אבל ,וריכשות להסיהמא מקוםאת  כשהסיר
 אין ,הדר משום פסול דמדינא יבש או במנומר
 .עיי"ש[ פסול מכח דבא משום תיקון מועיל

 

 סימן) ערוך שולחןסק הוגבי חזזית פ והנה
 בענין חזזית בו עלתה אם (יד סעיף תרמח
 חוזר כשקולפו אם ,מנומר שהוא או, שפסול
דעת בולכאורה מבואר  ,כשר האתרוג אהלמר

 ,השו"ע דמהני הסרת המום להכשיר את האתרוג
וכן הבין  ,ולא פסלינן ליה הואיל ובא מכח פסול

דכתב לבאר דהא דמהני  ,הגר"א בדעת השו"ע
 ואינן הדר משום דפסול הסרת החזזית משום

 (נב ק"סועי' במשנ"ב )] ,עיי"ש בגופו פסולים
 י"ע להכשירו יש תחלהלכ אפילו דלדעת השו"ע

 ק"ס תרמט סימןועי' עוד בדברי המשנ"ב ) [כן
 להקל לדון דיש ,מרדכי המאמרדכתב בשם  (לח

 מאחר ,יומי בשאר הנימור או היבשות בחתך
 דכל ,וסייעתו ם"הרמב כדעת המחבר דסתם

 שהפסול בין בזה דכולל ,מומין משום הפסולין
 לוכלו] ,'ב ט"ביו כשר הדר משום או חסר משום
 אף ,[הדר משום פסוליםד ,מנומר או יבש אף בזה
 ובמקום. בחתך להחמיר לנו אין פ"עכ ,חתך בלא
 .[ז"ע לסמוך יש בודאי הדחק

 
 יז סימן

 בדברי רבותינו בגדר הנענועים
 

סוכה )מב.( תנן קטן היודע לנענע חייב 
וכן נפסק ברמב"ם )פ"ז מהל' לולב הל'  ,בלולב

, עי' א( עיי"שיח( ובשו"ע או"ח )סי' תרנז ס
דפשוט הוא שצריך  ,כתבובביאור הלכה שם 

והוא מדברי  ,שיהיו הד' מינים כשרים כמו בגדול
הריטב"א בחדושיו לפ"ק דסוכה )ג.( דכתב 
להוכיח מהא דהביא רבי יהודה ראיה לדבריו 
 ,שסוכה שגבוהה למעלה מעשרים אמה כשירה

ממעשה דאילני המלכה שהיתה יושבת עם 
ה שהיתה גבוהה מעשרים שבעת בניה בסוכ

והיו זקנים נכנסים ויוצאים ולא אמרו לה  ,אמה
 ,אם סוכה שגבוהה מעשרים אמה פסולה ,דבר

שכן ודאי שהיה  ,לה להעירהיו צריכים הזקנים 
והיא כל  ,לה בן שהגיע לדין חינוך מדרבנן

וכתב  ,מעשיה לא עשתה אלא על פי חכמים
תו מוכח דקטן שמחנכים אוהריטב"א דמעשה זה 

צריך לעשות לו מצוה בהכשר גמור כמו  ,במצוות
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דאל"כ מה ראיה איכא ממעשה זה  ,לגדול
הא אפשר דלמצות חינוך  ,לשיטת רבי יהודה

דמצות  ,לכן לא מיחו בה חכמים ,בניה עשתה כן
ומבואר נוך מתקיימת גם בסוכה פסולה, חי

בדבריו דלקיום מצות חינוך בעי עשיה שיש 
, ולא סגי צל המחויב בהבכיוצא בה קיום מצוה א

 .עיי"ש בסתם עשיה גרידא
 

קטן היודע  והנה מהא דנקטא המשנה
משמע דכל  ,לנענע אביו חייב ליקח לו לולב

הוא דווקא  ,לחנכו במצות לולבהאב החיוב 
אבל אם אינו  ,בלולבבאופן שיודע הבן לנענע 

 דאיןמה לי וצ"ב  ,יודע לנענע אינו חייב בזה
יתחייב האב לחנכו  "פעכ ,הקטן יודע לנענע

דזה מקיים  ,מדאורייתאבמצות נטילת לולב 
הגמרא )מב.(  כלשון ,בעצם נטילת הלולב לידיו

 זה יודעאת ו ,דמדאורייתא מדאגביה נפק ביה
אינו יודע לנענע לעשות בקלות, א"כ מה לי ד

 מכל מקום יקיים את המצוה מהתורה.
 

עמ"ס ערכין זצ"ל בחדושי מרן הגרי"ז הלוי ו
דדין  ,כתב להוכיח מדברי המשנה כאן ,()ב.

 ,אע"ג דהוי רק דין דרבנן ,הנענועים בלולב
מ"מ אין  ,דמדאורייתא מדאגביה נפק ביה

אלא הוי דין בעיקר המצוה  ,הנענועים דין בפנ"ע
דחז"ל פרשו לנו דכך היא הצורה  ,דנטילת לולב

והאופן שצריך לקיים את המצוה של נטילת 
 ,לד' רוחותבו  ונענוע נטילת הלולבע"י  ,לולב

רק לו שחסר  אין הפשטבלולב נענע מוכשלא 
 ,בגוף המצוה עצמהבכה"ג חסר דאלא  ,נענועים

בכה"ג פטור האב , ולכן כשאין הבן יודע לנענע
שכן בלא הנענוע  ,מלחנכו במצות נטילת לולב

 קיום מצוה וכמש"נ.אין כאן 
 

דכתב לדייק  ,]ועיין עוד בדברי הגרי"ז שם
הנענועים חלק מעיקר המצוה של נטילת  כן דהוו
ממה שכתב הרמב"ם )פ"ז מהל' לולב הל'  ,לולב

דמצוה כהלכתה שיגביה אגודה של ד' מינין  ,ט(
ויוליך ויביא ויעלה  ,בימין ואתרוג בשמואל

נענע הלולב ג"פ בכל רוח ורוח, ומדכתב וי ,ויוריד
משמע דהוי  ,כהלכתה הרמב"ם דהוי זה מצוה

ולא  ,המצוה של נטילת לולב הנענועים מעיקר
הביא ראיה מהא דתנן , ומצוה דרבנן לנענע רק

דהטפח הנוסף הוא  ,טפחים דשיעור הלולב הוי ד'
חזינן דנאמר שיעור בגוף הלולב , וכדי לנענע בו

וע"כ משום דהוו הנענועים  ,מכח הדין נענועים
 חלק מעיקר המצוה עיי"ש[ 

פרמ"ג דברי הובאמת שכן מבואר להדיא ב
דאם אין הבן יודע  ,)סי' תרנז משב"ז ס"ק א(ו"ח א

בריו ובאו ד ,לנענע פטור האב מליתן לו לולב
 .במשנ"ב שם )ס"ק א( עיי"ש

 

יעויין בביכורי יעקב )סי' תרנא ס"ק מ( ]
ומי שנטל  ,דס"ל דהנענועים הוו מצוה בפנ"ע

נמי יצא י"ח מצות  ,לולב ולא נענע בו כלל
 ,ענועים עיי"שנטילת לולב אלא שביטל מצות נ

תב המשנ"ב שם )ס"ק מט( עיי"ש[ ולענין ו]וכן כ
מדברי המשנה הנ"ל  מש"כ הגרי"ז זצ"ל להוכיח

י"ל עפ"י מש"כ הבכורי יעקב עצמו )סי' תרנז ס"ק 
 ,דהתם שאני דכיון דלענין חינוך מיירי ,ג( לבאר

א"כ י"ל דהיכא שאינו יודע לנענע לא שייך כלל 
חנך ליטול בלא נענוע כיון דית ,דין חינוך בכה"ג

 .ואתי למסכך גם בגדלותו וכו' עיי"ש[
 

הגרי"ז זצ"ל מרן להוכיח כדברי נראה ו
דהנענועים  הוו חלק מעצם החפצא של מצות 

דהנה  ,ולא הוי דין ומצוה בפנ"ע ,נטילת לולב
ובסוכה  ,כתבו התוס' בפסחים )ז:( ד"ה בעידנא

דהא דיכול לברך על הלולב גם  ,)לט.( ד"ה עובר
ואע"ג דאמרינן בגמ'  ,לאחר שכבר נטלו לידו
מ"מ כיון דאכתי עוסק  ,דלולב מדאגביה נפק ביה

שהרי צריך הוא לנענע בשעת  ,הוא בהמצוה
א"כ  ,קריאת ההלל כמבואר במשנה שם )לז:(

בט"ז )סי' ו .שפיר חשיב זה עובר לעשייתן עכ"ד
דבמצוה הוא, ביאר לן הטעם בזה תלב ס"ק ב( 
ורגע שנמשכת המצוה  בכל רגעהמתמשכת 

א"כ שפיר מקרי זה עובר  ,איכא קיום מצוה
רגע שלאחר תן לגבי המצוה שמקיים בלעשיי
תב לבאר גם הגרע"א בתשובה ווכן כ] ,הברכה

כוונת  גם יהוונראה דז [,מהדו"ת )סי' יג( עיי"ש
דאע"פ שהגביה את  ,התוס' הכא במאי שכתבו

משום דאכתי  ,הלולב אכתי יכול לברך עליו
דכיון היא בזה  דכונתם ,יך הוא לנענע בוצר

א"כ הו"ל מצוה הנמשכת  ,דאכתי בעי נענועים
דין  ומקיים בזה ,דבכה"ג יכול לברך גם לאח"מ

רק אם לכאורה כ"ז שייך ו ,כמש"נעובר לעשייתן 
דהגדר דהנענועים  זצ"להגרי"ז דעת נימא כ

חלק מעצם המצוה הוו הנענועים בלולב הוא ד
 ."ע ופשוטואין זה מצוה בפנ
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"ח )סי' קלה( בשו"ת כתב סופר חאוה אכן

תב בפשטות כדברי הביכורי יעקב דהנענועים כ

 ,אינם חלק מעצם החפצא דמצות נטילת לולב

ואפ"ה ס"ל  ,בפנ"ע תקנת חכמיםאלא דהוו 

ברך לויכול  ,דמקרי זה מצוה שיש לה המשך זמן

 ,ועפי"ז כתב שם לחדש] ,ומקרי עובר לעשייתן

רך על הדלקת נר חנוכה קודם דמי ששכח לב

דיכול לברך כל זמן שלא גמר להדליק  ,ההדלקה

דמקרי זה מצוה שיש  ,את שאר הנרות הנותרים

ואע"ג דהנרות הנוספים אינם  ,לה משך זמן

מ"מ שפיר  ,ר המצוה אלא מדין הידור מצוהמעיק

מצי לברך כמו שכתבו התוס' לענין נטילת לולב 

מהדו"ת )סי' יג( בשו"ת הגרע"א  ]ועיין ,עיי"ש

משמע דמספקא ליה בהכי אם יכול לברך ד

ואע"ג דבתוס'  ,לאח"מ על הנרות הנוספים עיי"ש

בסוכה שם מבואר לכאורה דכן יכול לברך 

אע"ג דהתם נמי הנענועים אינם מעיקר  ,בכה"ג

צ"ל דזה גופא מספקא ליה  ,החפצא דהמצוה

 ,מהו גדר מצות נענועים בלולב ,להגרע"א ז"ל

בי הנענועים כחלק מעצם החפצא האם חשי

 ,היינו דחז"ל נתנו דין בהמצוה עצמה ,דהמצוה

ואמרו שכך היא צורת הקיום של מצות נטילת 

וא"כ אכתי לא מוכח מידי מדברי התוס'  ,לולב

דשם אין הנרות הנוספים  ,בסוכה לגבי נר חנוכה

וא"כ אפשר  ,חשיב כחלק מעצם המצוה עצמה

 ,ש לה המשךדבכה"ג לא חשיב זה כמצוה שי

או  ,דלא מקרי עובר לעשייתן ,ואינו יכול לברך

בלולב הוא דהוי  דנימא דהגדר במצות נענועים

ברם אין זה  ,זה דין ומצוה בפנ"ע דצריך לנענע

וא"כ שפיר יש  מצות ולקחתם לכם,כחלק מעיקר 

ועיי"ש בסו"ד  ,להוכיח מהתם לגבי נר חנוכה

דמסיק דכן יכול לברך על השאר הנרות 

וכן כתב גם בהגהותיו לשו"ע )סי' תרעו  ,ריםהאח

[ המשנ"ב שם )ס"ק ד( עיי"ש סי' א'( והביא דבריו

ועיין עוד בשו"ת שאגת אריה )סי' כו( מש"כ 

דמאי דכתבו התוס' דחשיב  ,לישב אופן אחר

א בצירוף מש"כ התוס' בפסחים עובר לעשייתן הו

דלישנא דעל הוי גם למפרע וגם מכאן )ז:(, 

כשבירך על נטילת לולב מתיחסת  וא"כ ,ולהבא

וא"כ  ,הברכה גם לנטילת הלולב וגם לנענועים

נתקיים הדין דעובר לעשייתן לגבי  שפיר

 הנענועים עיי"ש[

 

מרן כדברי עוד  דמוכחנראה  ולענ"ד
ממה שכתבו שם התוס' דדין  ,הגרי"ז זצ"ל

הואיל  ,וז"ל שם ,הנענועים הוי מדין זה אלי ואנוהו
המובחר חשיב כעובר לעשייתן ויש בזה מצוה מן 

והנה זה פשוט דהאי דין הידור דאיכא  ,וכו' עיי"ש
וא"כ  ,בנענועים הוי דין הידור במעשה המצוה

השרישנו הגרי"ד זצ"ל בדברי התוס' דצ"ב 
דדין הידור במעשה  ,בשו"ת ביה"ל ח"ב )סי' מז(

 ,המצוה לא שייך כ"א במקום דאיכא קיום מצוה
בנידו"ד גבי ו ,בהידור דזהו הצווי לעשות המצוה

מצוה היא במאי אם נימא דעיקר ה ,נטילת לולב
א"כ לא שייך עוד דין הידור , דהגביה את הלולב

כיון דהידור כה"ג לא שייך כ"א בשעת  ,בנענועים
והא ליתא דכבר יצא י"ח המצוה  ,קיום המצוה

וע"כ צ"ל דענין  ,בשעה שהגביהו בפעם הראשונה
אלא דחז"ל קבעו  ,הנענועים אינו דין בפנ"ע

דצורת קיום  ,ונתנו דין בעצם המצוה ואמרו
 ,המצוה של נטילת לולב היא ע"י נענועים

ובשעת הנענועים איכא נמי קיום מצוה דנטילת 
לפי"ז צ"ל ו ,ושפיר שייך בזה הידור מצוה ,לולב

דבאופן שבירך  ,הדין לשיטת הראשונים הנ"ל
א דבכה"ג ל ,על הלולב ונטלו ולא נענע בו כלל
שהרי לא קיים  ,יצא י"ח המצוה אפי' מדאורייתא

 ,את המצוה באופן והצורה שתקנו לנו חז"ל
 ,ובכה"ג לא יצא י"ח אפי' מדאורייתא נמי

ושו"ר בפרמ"ג  ,וכמש"נ בדברי הראשונים הנ"ל
אוה"ח )סי' תרנא אש"א ס"ק כב( דכתב כן עיי"ש 

 .ות"ל
תהיה פ"מ במה שנחלקו רבותינו הנ"ל ונ

לולב ביו"ט ראשון של חג הסוכות באדם שנטל 
אם יצא עכ"פ י"ח המצוה  ,ולא נענע בו כלל

או קיי"ל דמדאגביה נפק ביה הא ד ,מדאורייתא
וזה תלוי לכאורה במחלוקת הנ"ל בגדר הדין  ,לא

של נענועים בלולב דאי נימא כהגרי"ז דגדר 
וקבעו  ,הנענועין הוא דחכמים נתנו דין בהמצוה

וה של נטילת לולב ע"י כי זוהי צורת קיום המצ
א"כ כשנטלו בלא לנענע לא  ,הגבהתו ונענועו

וכמש"כ התוס'  ,יצא אפילו ידי חובה דאורייתא
 ,ברפ"ק דברכות )יא.( ובפ"ק דסוכה )ג.( עיי"ש

משא"כ להביכורי יעקב והכתב סופר דס"ל דגדר 
דלפי"ז אם  ,הנענועים בלולב הוי מצוה בפנ"ע
יצא עכ"פ ידי נטל לולב ולא נענע שפיר י"ל ד

 .ואכמ"ל חובת המצוה מהתורה
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בדברי הביכורי יעקב דיש ליטול לולב אחר 
 ברכות התורה

רבי אלעזר בר צדוק  ,)מא:( תניא סוכה
אדם  ,כך היה מנהגן של אנשי ירושלים ,אומר

הולך לבית הכנסת  ,יוצא מביתו ולולבו בידו
 קורא קריאת שמע ומתפלל ולולבו ,ולולבו בידו

קורא בתורה ונושא את כפיו מניחו על גבי  ,בידו
הולך לבקר חולים לנחם אבלים לולבו  ,קרקע
נכנס לבית המדרש משגר לולבו ביד בנו  ,בידו

מאי קמ"ל להודיעך כמה  ,וביד עבדו וביד שלוחו
 .היו זריזין במצות ע"כ

 

ממה שאמר רבי אלעזר בר צדוק  והנה
קריאת  קורא ,הולך לבית הכנסת ולולבו בידו

משמע שהיו אנשי  ,שמע ומתפלל ולולבו בידו
 ,לולב קודם התפילהליטול את ה נוהגיםירושלים 

דהא  ,בפשוטו היו נוטלים אותו למצוהו
 ,לאשמעינן אתא כמה חביבין עליהם המצות

 מדין זריזין מקדימין למצות.ו
 

ביכורי יעקב )סי' תרמד ס"ק א(  ובספר
ודם התפילה דמנהג זה ליטול את הלולב ק ,תבוכ

דצריך ליטול הלולב  ,הוא הן על פי הקבלה
נין לברך קודם בספה"ק דיש עכמובא  ,בסוכה

בספר פרי עץ , ]כן מובא התפילה בתוך הסוכה
חיים )שער הלולב פרק ג( ובשלה"ק )עמוד 

במג"א )סי' תרנב ס"ק עוד השלום דף רמה( ]עיין 
וכן נהגו היראים והחרדים על דבר ה' כפי  ,ב([

ד בספר יסוד ושורש העבודה )פרק יד( שהעי
הדין של  לקייםואף מדינא טוב לנהוג כן  [עיי"ש

 ,בכורי יעקבהרב  , כותב זריזין מקדימין למצות
צריך לברך ברכת התורה קודם  ,דאם עושה כן
 ,ללב יפה פרבסמובא גם  כן], הנטילה עיי"ש

 כ"מש עלתמה שם ( מו' לסי אחרון קונטרס ב"ח)
 יסדר תפילין שהניח שאחר ,(מו' סי) הטור

 יניח איך כי, העולם סדר על שתקנו הברכות
כות בר לברך צריך הרי ,הברכות קודם תפילין
 מבוארעכ"פ  ,עיי"ש המצות עשיית קודם התורה
 מצוה איזו שמקיים קודם ת"ברכה לברך שצריך
 .עיי"ש[ יעקב הבכורי וכדעת

 

ברך ברכת התורה ך לדצריזה  דין בעיקרו
פסקי תשובה חלק ג' הקשה ב ם המצוהקיוקודם 

מה ענין ברכת צריך ביאור ד ,)סי' שנג ס"ק ג(
ברכת התורה בפשוטו הא  ,התורה לקיום המצוה

ולא על קיום  נתקנה על מצות תלמוד תורה,
 עיי"ש. המצות
 עמוד) תפילה דיני] המנהיג ספרבאכן ו

 ,השחר ברכותהלכות  אבודרהם ספרוכן  [,(מז
שנוסח מובא  (ג ק"ס מז מןסי) אברהם מגן,וב

 המצות עסק על גם קאי" תורה דברי עלהברכה "
אכן הביכורי  ,ולא רק על לימוד תורה עיי"ש

יעקב לא כתב שדין זה הוא רק למי שמברך על 
ומשמע דגם לפי השיטה שמברכין  ,דברי תורה

צריך לברך ברכות  ,"לעסוק בדברי תורה"
ך דגם , ואולי היינו ההתורה קודם עשיית מצוה

 לעסוק בדברי התורה היינו בעסק המצות.
 

שהטעם שצריך  היה מקום לומר ולכאורה
אינו לפני קיום מצוה, לברך ברכות התורה 

מצד מצריך ברכת התורה דהקיום מצוה מחמת 
משום הברכת המצות שמברך על  אלאעצמו, 
וזה מאחר  ,שיש לה דין של דברי תורה המצוה,

א"כ  ,לברכה חז"ל תקנו לברך ותקנו נוסחש
יש לזה דין של דברי  ,כשאומר את נוסח הברכה

, ]בדרך כלל הנוסח מופיע בתלמוד ונמצא תורה
 .שאומר דברי תורה[

 

' סי) ח"או ע"שושכן ב ,יש לדחות זאתאכן 
 ת"ברכה קודם פסוקים יקרא לאכתב ( ט' סעי מו
 דרך רק אומרם שאינו כיון לחוש שאין א"וי ,'וכו

 שהוא פסוקים דוקאד עמשמ, ש"ייע תחנונים
 קודם יקרא שלא הראשונה לדעה ל"ס ת"ת

 שהמנהג שם א"הרמ תבכ בזה וגם ,ת"ברכה
 ברכה לברך אבל, לחוש שאין האחרונה כסברא
 .שרי ע"דלכו משמע ת"ת משום בה שאין

 

 ונהגו שם א"רמתב הוממה שכ מוכח וכן
 הרי. יצר אשר אחר מיד ת"ברכה לסדר

 קודם יצר ואשר יםיד נטילת על ברכת שמברכין
 .ת"ברכה

 
 

אות  קנ סימן) ד חלק החכמה בצל ת"שובו
הקשה על דברי הבכורי יעקב מהמבואר ( ד

 דין לפסוק דיכול( ד' סעי ז"מ' סי)בדברי הרמ"א 
 ואיקודם ברכות התורה,  לדבריו טעם נתינת בלי

, ת"ברכה קודם מצוה איזו לקיים שאסור נימא
 נהי, לדבריו םטע נתינת בליאף  דין יפסוק איך
 חובה עליו אין לדבריו טעם נותן שאינו י"דע
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 רק שהוא כיון ,תורה לימוד משום ת"ברכה לברך
 תורה בדברי והמהרהר ,דינו לפסק הטעם מהרהר

 אכתי, דמי כדיבור לאו דהרהור ,לברך צ"יא הרי
 הרי ,ת"ברכה שבירך קודם דין לפסוק רשאי איך

 יקיימנה ךואי ,ת"מה עשה מצות הוי הדין לפסוק
 שמותר לא ודאיא, ת"ברכה בירך שלא עד

 .ת"ברכה קודם גם מצוה לקיים
 

הקשה שם מדברי הגמרא במסכת  ועוד
שם דנה הגמ' על מה תקנו לברך  ,(: יא) ברכות

ועל  מדרשויש דעות שאף על  ,ברכת התורה
 חד אישתמט ולא ,לברך צ"יאותלמוד  משנה
, ברךל צריך מצותקיום  על שגם לומר מינייהו

 .ע"לכו לברך צ"יא מצות שעל לא ודאיא
 

שם הרב בצל החכמה לבאר את  וכתב
 א"חיד הגאוןעל פי מש"כ  ,דברי הבכורי יעקב

 אות' ה' סי גודל קשר] ,הקודש עבודת' בס ל"זצ
 ויהי פסוק לומר מצוה כל קודם הנוהגיםש, [ל

וכיון  ,התורה ברכת קודם יאמרוהו לא, נועם
לפי האר"י ליטול הלולב  שמיירי באותם הנוהגים

מסתמא גם מקפידים לומר נוסח לשם  ,בסוכה
ולכן צריך  ,יחוד שיש שם פסוקים יהי נועם וכו'

  .לברך ברכת התורה מחמת הפסוקים שאומר
 

 ב
 

בהקדים מה הדברים צריך לומר,  ובביאור
שנחלקו הפוסקים גבי ברכת התורה אם מברכים 

ח ”"ע באושודב ,בפיומוציא אם על הרהור או רק 
הרהר בד"ת אי"צ לברך דהמכתב )סי' מז סעי' ג( 
והוא מדברי האגור בהלכות  ה,ברכות התור
ומשום דקיי"ל כר"ח בברכות )כ:(  ,תפילה )סי' ב(

תב המשנ"ב שם )ס"ק ווכן כ ,דהרהור לאו כדיבור
]ומה שכתב בשו"ע שם )סעי' ג(  ,ה( עיי"ש

 ,דהכותב ד"ת אע"פ דאינו קורא צריך לברך
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וכן דעת הרמב"ן במנין המצוות )סי'  ,דאורייתא נינהו
ועי' עוד בקרית ספר )פי"ב מהל'  ,והחינוך )מצוה תל( ,טו(

ם דברכות ”תפילה( שכתב דכן היא גם דעת הרמב
ם לא מנה זה ”ורק שהרמב ,התורה דאורייתא נינהו

, ,למצוה בפנ"ע משום דהיא נכללת במצות ת"ת עיי"ש
אריה )סי' כד( דנקט כן להלכה  ועיין עוד בשו"ת שאגת

והוכיח כן מסוגיא  ,דהוי ברכות התורה דאורייתא
מאי דכתיב מי  ,דנדרים )פא.( דאמר רב יהודה אמר רב

דבר זה  ,האיש החכם ויבן את זאת ]על מה אבדה הארץ[

חשיבה כמעשה לענין שיוכל נו משום דכתיבה היי
ורק לענין  [,שאגת אריה )סי' כד(]עי'  ,לברך ע"ז

השו"ע דגם לגבי מצות תלמוד תורה  פוסקהרהור 
קיי"ל כר"ח בברכות )כ:( דס"ל הרהור לאו 

ומדלא השיג הרמ"א אדברי  ,עיי"ש[כדיבור 
וכן  ,י לא פליג עליהמנראה דהוא נ ,השו"ע

 ,סי' סח סעי' א( דכתב שםמבואר בדבריו )
דאע"ג דלדבר בדברי תורה באמצע ברכות ק"ש 

 ,מ"מ להרהר בדברי תורה אין איסור ,אסור
וכן דעת רוב ככל  ,דהרהור לאו כדיבור עיי"ש

 ,הראשונים דהלכה כר"ח דהרהור לאו כדיבור
שואל )ק.( דיבור אסור בפרק ה והכי אמרינן
לא  ואע"ג דבברכות )טו:( תניא ,הרהור מותר

 ,ואם בירך יצא ,יברך אדם ברכת המזון בליבו
כבר הרגיש בזה הרש"י במסכת מגילה )יט:( 
דמיירי שהוציא את הברכה בפיו רק שלא השמיע 

ותיה פסק השו"ע )סי' קפה סעי' ב( וכדין ולאזנו וכ
סעי' ג( דצריך עכ"פ כל הברכות דקיי"ל )סי' רו 

"ם ועיין עוד בדברי הרמב ,עיי"ש[ להוציא בשפתי
)פ"א מהל ברכות הל' ז( דס"ל דאם בירך בליבו 

ודבריו נסתרים ממה שפסק  ,ממש נמי יצא י"ח
הוא עצמו )פ"כד מהל' שבת הל' א( וכבר הקשה 

 .כן בשו"ת שאגת אריה )סי' ו( עיי"ש
 

בהגהותיו זצ"ל הגר"א רבנו  דעת אומנםו
( שצריך לברך גם על הרהור ב "ק)סלשו"ע שם 

כתיב  צות תלמוד תורהמ דלגבי ,בדברי תורה
והגיון הוא בלב כמש"נ  ,והגית בו יומם ולילה

 .עיי"שהגיון ליבי 
 

דברי השו"ע כתב בשו"ת שאגת  ובביאור
דאף דמצות תלמוד תורה מקיים  ,אריה )סי' כד(
מכל מקום דין ברכת התורה ילפינן  ,גם בהירהור

ה' אקרא )כא:( מדכתיב כי שם  ברכותמסכת ב
 נקט לשון קריאהקרא וכיון ד 7הבו גודל לאלוקינו

עד שפירש  ,נשאל לחכמים ולנביאים ולא פירשוה
 שנאמר ויאמר ה' אל עוזבם את תורתי ,הקב"ה בעצמו

אמר רב יהודה אמר רב שאין מברכין בתורה  ,וכו'
וודאי דאם נענשו בעונש כזה גדול הוא  ,תחילה עיי"ש

דעל דרבנן לא היו ראויים  ,משום דעברו על דאורייתא
לעונש כזה כמש"כ התוס' בסוטה )מא:( עיי"ש, ומשו"ה 

דהיכא דנסתפק אם בירך ברכות  ס"ל להשאגת אריה
חוזר ומברך ואורייתא ספיקא דהוי  ,התורה אם לא

מספק, ועי' עוד בדבריו שם )סי' כה( שכתב דמ"מ 
כשחוזר ומברך מספק לא יברך כ"א ברכת אשר בחר 
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יש לומר דדין זה דברכת התורה נאמר רק על 
ולא בהרהור  הוצאה בפהוקריאה היינו  ,קריאה
ז לפ"( דמז ס"ק ה 'סי)משנה ברורה , ]ועי' בעיי"ש

 ,הלומדים בעיון מתוך הספר יש ליזהר לאותן
אם  ,שיזהרו להוציא קצת ד"ת בפה אחר הברכה

ו שאר ד"ת אחר הנים אאינו אומר פסוקי ברכת כ
 [.הברכה כמו שנוהגין

 ג
אחר יש לומר עוד בביאור דברי  ובאופן

בשו"ת הרשב"א )ח"א ובהקדים מש"כ  ,השו"ע
 ,סי' יח( דמצוה שאין בה מעשה אין מברכין עליה

לתר' עפי"ז  כתבבתשובות הרמב"ן )סי' קפט( ו
הא דלא תקנו חז"ל ברכה על מצות שמיטת 

דהוי מצוה שאין בה  דהוא נמי משום ,כספים
 ,שמיטת כספים אפקעתא דמלכא הואד ,מעשה

ם ”וכדמשמע מדברי הרמב ,החוב נשמט מאליוו
ועי' עוד  ,)פ"ט מהל' שביעית הל' ד( עיי"ש

ח )סי' ח( שכתב שם ”בהגהות הגר"א לשו"ע או
ברכת המצות דאין מברכין על כל דהוי זה כלל ב

א ועי' עוד בתשו' הגרע" ,מצוה שאין בה מעשה
מהדו"ק )סי' כט( דכתב שם להוכיח דספירת 

מהא דצריך  הרהורהעומר אי אפשר לקיים ע"י 
ואי מהני ע"י מחשבה  ,לברך על ספירת העומר

הא לא מצינו שיתקנו חכמים  ,היכי מברכינן
ועיי"ש עוד  ,ברכה על מצוה שאין בה מעשה

בדבריו )סי' ל( בסופו שהביא בשם הגאון ר"י פיק 
"ל דמברכין על הפרשת דהקשה מהא דקיי

כדאיתא בטור ושו"ע יו"ד )סי' שלא סעי'  ,תרומה
עח( ואע"ג דקיי"ל בביצה )יג:( ובקידושין )מא:( 
ובגיטין )ל:( ובמנחות )נה.( ובבכורות )נט.( ועוד 

]וכן היא דעת  ,דתרומה ניטלת במחשבה
הרמב"ם )פ"ד מהל' תרומות הל' טז( ]עי' בדברי 

 ,ודלא כהשער המלך ,הר"י קורקוס והכס"מ שם
ועי'  ,ועי' בדבר אברהם ח"א )סי' טז( ואכמ"ל

בדרך אמונה )פ"ד אות קס בציון ההלכה שצא( 
דכתב דכן היא שיטת רוב הראשונים דאי"צ לא 

וא"כ  ,דיבור ולא הפרשה ובמחשבה בלבד סגי[

                                                 
ובאו דבריו במשנ"ב )סי'  ,בנו שהיא מעולה שבברכות

 [א( עיי"ש ק"מז ס
לבאר  כתבנובספרי ברית חיים על עניני מילה )סי' א(  8

נו עוסק כעת דצערו של דוד המלך לא היה על מה שאי
היינו  ,ערום מן המצות יה על מה שהאלא  ,בקיום מצוה

הא לא מצינו ברכה  ,היכי מברכינן על הפרשתה
ם הגרע"א ש והביא ,על מצוה שאין בה מעשה

את תשובת דודו מוהר"ר וואלף ז"ל עפ"י מש"כ 
דהא דאמרינן דנותן  ,התוס' בפ"ק דחולין )ו:(

עיניו בצד זה ואוכל בצד אחר לא שרי אלא 
וע"ז באמת לא מברכין כדאיתא בפ"ב  ,בדמאי

אבל בטבל ודאי בעי נמי  ,דשבת )כג.( עיי"ש
]וכדעת היש  ,ולא סגי במחשבה ,מעשה הפרשה

וכן  ,שב"א בקידושין )מא:(מפרשים שהביא הר
למד השעה"מ )פ"ד מתרומות הל' טז( בדעת 

ועי'  ,התוס' דס"ל כהיש מפרשים ברשב"א עיי"ש
בדבר"א שם )אות ד( ובדרך אמונה שם משכ"ב 
ואכמ"ל[ ובעיקר קושית הגר"י פיק תר' הגרע"א 

עיקר ענין הפרשתה הוא ע"י דשאני תרומה ש
עושה  ואע"פ שעתה אינו ,נה לכהןיתהנמעשה 
מ"מ כיון שסופו לבוא לידי מעשה חשיב  ,מעשה

]ובעיקר תר'  ,שפיר מעשה שראוי לברכה
הגרע"א עי' בדרך אמונה )פ"ב מתרו"מ הל' טז( 
שהביא מדברי הרשב"ץ דמברכין על הפרשת 

כגון בכהן  ,תרומה גם במקום דליכא נתינה
ועי' באחרונים  ,או בחלה טמאה וכדו' ,שמפריש

הנ"ל באופן אחר  יאז"ל שתר' את הקוש
דן שם ובתשו' הגרע"א מהדו"ק )סי' ט(  ,[ואכמ"ל

לגבי אדם ההולך מביתו לעסקיו בשוק שעות 
 ,ולפעמים נוסע מעירו איזה ימים ,הרבה

דלכאורה היה צריך להיות הדין דכשחוזר לביתו 
דהא בנתיים  ,לאחר מכן יברך שוב על המזוזה

ולא היה עליו חובת מזוזה  ,לא היה בביתו
ואע"ג  ,וכשנכנס שוב לביתו הוי זה כחיוב חדש

מ"מ בשעה שאינו בביתו  ,דמחזיק ביתו לדור
אינו מקיים מצות מזוזה וכדאמר רב משרשיא 
בפ"ק דפסחים )ד:( ובע"ז )כא.( ובב"מ )קא:( 

ועיין במג"א או"ח  ,דמזוזה חובת הדר היא עיי"ש
)סי' כא ס"ק ב( דכתב להוכיח כן מדברי הגמ' 

דנצטער דוד כשנכנס למרחץ על  ,:(במנחות )מג
אע"ג דהיה לו מזוזה  ,שערום הוא מן המצות

דכיון שאינו נמצא בביתו אינו ומוכח  ,בפתחו
ועיין  ,8מקיים את המצוה אע"ג דמחזיק הוא בבית

שכן אם נימא שהיה צערו  ,דלא היתה עליו שום מצוה
מדוע רק כשנכנס למרחץ  ,על חסרון בקיום מצוה

הלא ישנם עוד מציאויות שאדם אינו מקיים  ,נצטער
אלא  ,ואמאי לא נצטער אז ,כמו בביהכ"ס וכדו' ,מצות

ולכן  ,שום מצוהגופו  ו היה על שאין עלודאי דעיקר צער
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היוצא דבשו"ת רע"א הנ"ל שדימה דין עוד 
מביתו לאדם שיוצא מסוכתו לעסקיו דכשחוזר 

 ,גבי מצות מזוזה וה"נ ,לסוכה צריך שוב לברך
וכתב שם דאחר זמן בא לידו ספר ברכי יוסף 
ומצא כתוב שם )או"ח סי' יט( דהיכא דשוכר בית 
 ,מחבירו ויש שם מזוזה מזמן דיורו של ראשון

דלכאורה גם בזה היה צריך להיות הדין דצריך 
כיון שלגביו הוי מצוה  ,השוכר לברך על המזוזה

 ,זה מעצמו[]ועיין בתשו' רע"א שם שדן ב ,חדשה
אלא דכיון דלא תקנו ברכה כ"א על שעת 
 ,קביעת המזוזה בלבד לכן אינו מברך עיי"ש

דאע"ג דמקיים  ,וביאור דבריו י"ל נמי ע"ד הנ"ל
מ"מ כיון שאין בה מעשה לא תיקנו  ,בזה מצוה
וככל מצ"ע שאין בה מעשה דאין  ,ע"ז ברכה

וא"כ ה"ה נמי בנידון השני  ,מברכין עליה וכמש"נ
 ,הגרע"א לגבי אדם שיצא מביתו לעסקיושל 

משום דאין בזה  ,דבכה"ג נמי אי"צ שוב לברך
ולענין מה שהביא הגרע"א ראיה מסוכה  ,מעשה

דשם אמרינן דאם יצא מהסוכה לעיסוקיו ושוב 
צ"ל דגבי סוכה  ,חזר דצריך הוא לחזור ולברך

דהתם המצוה היא בעצם הישיבה שיושב  ,שאני
ה עצם כניסתו לסוכה וא"כ כשבא לסוכ ,בסוכה

משא"כ במזוזה שאין המצוה לישב  ,הוי מעשה
אלא לקבוע מזוזה בפתח  ,בבית שיש בו מזוזה

 ,מעשה מצוה נוצם ביאתו לבית איעוא"כ  ,ביתו
וגם מש"כ שם הגרע"א  ,ולכך אינו מברך ע"ז

פשטה שלא ע"מ ללובשה שוב להוכיח מציצית ש
התם  ,דאם חוזר ולובשה צריך לחזור ולברך ,מיד

נמי הא דמברך הוא משום דאיכא מעשה 
ועיין בהגהות הצמח דוד  ,בהעטיפה שמתעטף בה

דהוכיח  ,להגאון ר' דוד הכהן רפפורט זצ"ל
 ,כהיסוד הנ"ל מדברי הגמ' במנחות )לו.(

                                                 
שכן אף שאין  ,כשנזכר בהיותו מהול נתישבה דעתו עי"ז

 ,מ"מ אינו ערום מן המצות ,הוא מקיים כעת מצוה
וכמו שמצינו  ,דהמילה חשיבא נמי כחפצא דמצוה

לאברהם אע"ה שכאשר השביע את אליעזר להביא 
ת שים נא ידך תח בקשו ,אשה ליצחק מארצו וממולדתו

ואמרינן בשבועות )לח.( מכאן לנשבע שצריך  ,ירכי
דמילה הויא נמי חפצא  ,לאתפושא חפצא בידיה

וצאצאיו חתם  ,וכמו שנתקן בנוסח הברכה ,דקדושה
]ובזה א"ש מה שהקשו מדברי  ,באות ברית קודש

ינן דוקא חפצא דקדושה ולא עהריטב"א בשבועות דב
אברהם ואולי מטעם זה לא השביע  ,סגי בחפצא דמצוה

דהוא משום דמילת עבדים  ,את אליעזר במילתו שלו

 ,דאמרינן התם דהמניח תפילין קודם אור היום
וברש"י שם  ,כשיגיע הזמן ממשמש בהם ומברך

דהמשמוש דינו כהנחה  פירש דהיינו טעמא משום
ומשמע דבלא משמוש אינו מברך  ,וכו' עיי"ש

 ,אע"ג דעכשיו הגיע זמן החיוב ואיכא קיום מצוה
לא  ,מ"מ כיון דאין קיום זה בא ע"י מעשה

ח ”ועיין עוד בפרמ"ג או ,מברכינן עליה עיי"ש
)סי' תעד( בסופו דכתב לישב עפ"י היסוד הנ"ל 

נו חז"ל דמ"ט לא תיק ,את הקושיא המפורסמת
דהא מצות עשה  ,ברכה על מצות הגדה בער"פ

וכתב  ,היא כמש"כ הרמב"ם בספה"מ )עשה קנז(
, דהוא משום דהוי מצוה שאין בה מעשה עיי"ש

דאין דרך זה יש לפרש את דברי השו"ע  עלו
דהוא משום  ,מברכין ברכת התורה על הרהור

עכ"פ הוי  ,דגם להשיטות דיש בזה קיום מצוה
ובכה"ג לא תקנו  ,בה מעשה קיום מצוה שאין

)מצוה תל אות ה( המנ"ח  לבארתב וברכה וכן כ
דהא  הגר"א יל"ע ובדעת, ]בדעת השו"ע עיי"ש

איהו נמי הכי ס"ל דכלל הוא דאין מברכין על 
וא"כ היכי ס"ל דמברכים  ,מצוה שאין בה מעשה

 ,ואף דמקיים בזה מצוה ,ברכות התורה על הרהור
ה ובכה"ג לא א מעשמכל מקום הוי קיום מצוה בל

כתב תקנו חכמים ברכה, וצריך לומר על פי מה ש
דנשים מברכות ברכות  )סי' מז סעי' יד( השו"ע
דכיון דנשים פטורות והקשו על זה , 9התורה

ת"ת א"כ איך יברכו ברכות התורה מצות מ
]ובב"י שם הביא דברי האגור )סי' ב( דכתב בשם 

מה( המהר"י מולין )שו"ת מהרי"ל החדשות סי' 
דכתב שם דכיון דנשים מברכות הן על קריאת 
הקרבנות, ותפילות כנגד קורבנות תיקנום 

בתפילה  ונשים חייבות ,כדאיתא בברכות )כו:(
וא"כ חייבות ג"כ  ,כדאיתא בברכות שם )כ:(

בתוס שם ועיין ברש"י ישן שם ו ,אינו חפצא דקדושה
 .ואכמ"ל
לבוש אוה"ח )סי' מז סעי' יד( דנשים עי' ב] 9

חייבות לברך ברכות התורה עיי"ש, וכן משמע מתוך 
והמנחת  ,ברכות )יא:(מסכת דברי הצל"ח בחידושיו ל

 ועי' עוד בשו"ת ציץ ,ה"ד עיי"שחינוך )מצוה תל( בסו
 

אליעזר )ח"ג סי' ג' אות ג( בשם שו"ת פרי השדה )ח"א 
 יש סובריםברם  ה,סי' לא( דנשים חייבות בברכת התור

רשאיות לברך אם  אלאדאין הנשים חייבות לברך 
 [.מ"א )סי' יז סעי' ב(רוצות וכן משמע מהגר"א מדברי הר
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בקריאת העולה והקרבנות, ויכולות לברך וכ"ש 
לדברי הסמ"ג שכתב דהנשים חייבות ללמוד את 

. וכן הלברך משו" צריכותד להןהדינים השייכים 
י( והמג"א )ס"ק יד( בביאור  ק"הט"ז שם )ס נקטו

ויעויין עוד ברמ"א ביו"ד )סי'  ,דברי השו"ע עיי"ש
את דברי האגור אלו להלכה  רמו סעי ו'( שהביא

הגר"א לשו"ע שם הביא דברי  ובביאורי, עיי"ש[
והקשה דלכאורה הרי הכתוב צווח  ,הב"י הנ"ל

ת בניכם ולא את בנותיכם ולמדתם אותם א
[ ואיך תאמר וציונו על )כט:( ן]וכדאיתא בקידושי

דברי התורה עיי"ש, ובאלה איך מברכות מטעם 
דכל חיובם בת"ת הוא רק בשביל לדעת  ,הנ"ל

א"כ בכה"ג אין  ,את המצוות השייכות אליהם
ואין  ,מצות ת"ת אצלם אלא כמבוא למצות

לא תקנו ובכה"ג  ,הלימוד עצמו מצוה מצד עצמו
דכל מצוה שאין  ,כדאמרינן במנחות )מב:(ברכה 

עשייתה גמר המצוה אין מברכין עליה עיי"ש, 
וא"כ ה"נ איך יברכו על ת"ת כיון שאצלם אין 

ומ"מ אכתי קשיא 10 ,הלימוד תכלית המצוה
כנ"ל דאיך יאמרו וציונו כיון דפטורות הם, ולא 
עוד אלא אמרינן בסוטה )כ.( דכל המלמד את 

ת כאילו מלמדה דברי תפלות עיי"ש, בתו ד"
כתב הגר"א לבאר ]וכן השו"ע פסק  בביאורו

סי' ו( לבאר את ) ח"אבית הלוי בשו"ת כתב 
דברי הסמ"ג הנ"ל עיי"ש.[ דהא דנשים מברכות 

                                                 
"ק בכתובות )ח.( יש מקום לישב זה עפ"י דברי השטמ] 10

דס"ל דכלל זה לא קאי אלא היכא שאין העשיה מצוה 
הסוכה  בנייתדהתם  ,כגון עשיית סוכה וציצית ,כלל

במה היא  דקיום המצוה ,הציצית אינה מצוה כללהטלת ו
לובש את הציצית, וא"כ בכה"ג במה ו ,שיושב בסוכה

דווקא קאמר בג"מ דאין מברכין אמעשה כזה, ברם 
צוה שפיר מברכין עליה, וא"כ בנדו"ד מעשה שיש בו מ

כיון דעצם הלימוד הוא מצוה שפיר מברכין עליה  ,נמי
 אע"ג דאינו תכלית בפנ"ע[

דיסד לן הגרי"ז ובעיקר קושית האחרונים ידוע מאי  11
זצ"ל בחידושיו על הרמב"ם )פי"א מהל' ברכות הל' טז( 
בשם אביו גאון ישראל הגר"ח זצ"ל דהא דנשים מברכות 

הוא משום דבענין ברכות התורה אין התורה  ברכות
הברכה באה על קיום המצוה של ת"ת אלא דזה הוי דין 
דתורה צריכה ברכה וא"כ גבי נשים אף דפטורות הן 
ממצות ת"ת מ"מ אינן מופקעות מהחפצא של ת"ת דמה 
שלומדים נמי הוי בכלל ת"ת וא"כ שפיר צריכות לברך 

 עוד בספר עמק על מה שלומדות עכת"ד הקדושים ]ועי'
 

ברכות התורה הוא משום דנשים יכולות לברך 
כמו  ,על מצוות עשה גם שאינם חייבות בהם

ת ואעפ"כ במצוות שהזמן גרמן דנשים פטורו
כמו שכתבו התוס' בר"ה )לג.( ד"ה והא  ,מברכות

והרא"ש פ"ק דקידושין )סי' מט( ופסק כן הרמ"א 
 באוה"ח )סי' יז סעי' ב( עיי"ש.

 

הגר"א  שהזכיראין טעם זה ואכן אכתי 
בב"י  ודעתד ,מספיק לבאר את דברי השו"ע

( מז( ובשו"ע שם )סי' תקפט סעי' ו אוה"ח )סי'
( דנשים מהל' ציצית הל' ט עת הרמב"ם )פ"גכד

 ,אינן רשאיות לברך על מצות עשה שהזמן גרמא
כתב  )פ"ד ה"י( חלק באור לציון בשו"ת ועיי"ש, 

התורה נתקנו גם על הנאת  תלבאר דברכו
לפי"ז גם נשים ו ,התורה והו"ל כברכת הנהנין

שייכות בזה ויכולות לברך עיי"ש, ועי' בקהילות 
בתחילת דבריו דיעקב עמ"ס ברכות )סי' כב( 

בדברי המנחת חינוך )מצוה תל( ללמוד כן כתב 
דס"ל נמי דהא דנשים מברכות ברכות התורה 
דהוא משום דהויין ברכות אלו ברכות הנהנין 

 .11עיי"ש
 

נפסק בשו"ע או"ח )סי' תקפח סעי' ב(  הנהו
ואפילו הם  ,שמע ט' תקיעות בט' שעות ביום יצא

וי"א  ,תקיעה מזה ותרועה מזה ,מט' בני אדם
דדוקא בשלא הפסיק בניהם בקול שופר שאינו 

ברכה בענין ברכות התורה )אות א( משכ"ב[ וכדברי  
הגר"ח משמע גם במנחת חינוך )מצוה תל( דכתב שם 
המנחת חינוך נמי לתר' את הקושיא הנ"ל דאיך נשים 
 מברכות ברכות התורה והא אינן מצוות על ת"ת וז"ל 

 
ואפשר כמו ברכת המזון שאינו מצוה לאכול רק 

אכל יברך והיא מצות עשה הכי שהתורה ציותה שאם י
נמי כתבה התורה דמי שלומד אע"פ שאינו מחוייב מצוה 
עליו לברך עכת"ד והוא ממש כדברי הגר"ח הנ"ל 
וכדביארנו דאין החיוב דברכות התורה על עצם קיום 

 המצוה אלא על עצם החפצא דת"ת וכמש"נ.

 

מש"כ הגר"ח זצ"ל אתי שפיר דברי הגר"א דס"ל  ולפי
ות התורה על הרהור בדברי תורה אע"ג מברכים ברכ

דהוי קיום מצוה בלא מעשה דיש לומר דס"ל להגר"א 
נמי דברכות התורה אינה מדין ברכות המצות אלא דהוי 
דין בפנ"ע דהתורה בעי ברכה ומשו"ה ס"ל דמברך גם 
 על הירהור דמקיים בזה נמי מצות תלמוד תורה כמש"נ
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ומקורו בראש השנה  ,ראוי באותה בבא ע"כ
דאם כיון לבו יצא בדיעבד  ,ובר"ן שם כתב ,)לד.(

ובמג"א כתב דכ"ז  ,אפילו הפסיק בדבור בנתיים
אבל  ,הוא רק בששהה בניהם שלא מחמת אונס

אפילו לא שהה רק כדי  ,אם שהה מחמת אונס
 ,ל הסדר יחזור לראש אותו הסדרלגמור את כ

לפי פסק הרמ"א לעיל )סי' סה סעי' א( גבי 
דאם היה אנוס והפסיק כדי לגמור  ,קריאת שמע

והביאם המשנ"ב  ,את כולה חוזר לראש עכ"ד
 .)סי' תקפח סעי' ו( עיי"ש

  

דהא דחשיב הפסק  ,כתבובמג"א )סי' סה( 
דהיינו דוקא אם הוי  ,בשהפסיק מחמת אונס

כגון שהוצרך  ,מת שאינו ראוי לכךהאונס מח
שנמצא שם צואה  ,לנקביו או שהמקום אינו ראוי

אבל  ,או מי רגלים שהוצרך לשהות עד שיוציאם
כגון מחמת ליסטים הוי כמו ששתק  ,אונס אחר

ברצון דלא הוי הפסק עכ"ד והביאם המשנ"ב שם 
 . )ס"ק ב( עיי"ש

 

כל דברי המג"א שייכי לכאורה רק  והנה
דברים שיש בהם הזכרות כמו תפילה  לגבי אותם

וברכת המזון וכדו' דכיון שאסור להזכיר השם 
במקום מטונף או כאשר צריך לנקביו וכדו' א"כ 

 .חשיב הפסק אונס
 

בנידו"ד גבי תקיעת שופר צריך  ולפי"ז
להיות הדין שלא חשיב הפסק בשהפסיק מחמת 
אונס שכן לא נאסר לקיים מצוה במקום מטונף 

פו נקי וכן הקשה הביאור הלכה )סי' או כשאין גו
 .תקפח( ד"ה שמע עיי"ש

 

 ,הדברים כתב הביאור הלכה שם ובביאור
דאפשר שהטעם הוא דכיון דקיי"ל )סי' ס סעי' ד( 

וצריך בכל מעשה מצוה  ,דמצות צריכות כונה
זה גופא  ,לכיון לצאת ידי המצוה שציונו הש"י

, ולא גרע מהרהור בדברי חשיב כדברי תורה
דמה  ,והרי דחדית לן הביאור הלכה ה עיי"ש,תור

שמכוין בשעת עשיית המצוה יש לזה דין של 
 .הרהור בדברי תורה עיי"ש

 

דברי הביאור הלכה נוכל לבאר את  ולפי
דברי הבכורי יעקב הנ"ל דצריך לברך ברכות 

דיש לומר דהבכורי  ,התורה קודם שנוטל לולב
יעקב אזיל בשיטת הגר"א שמברכין ברכות 

וממילא כאשר בא לקיים  ,רה גם על הרהורהתו
דצריך לברך ברכות התורה, מצות נטילת לולב 

רהור , ואותה כונה דינה כהמצוהצריך לכוין לשם 
כן ראיתי שלמד בדברי הבכורי ו ,ומצריך ברכה

 יעקב.
 

אבל  ,כל זה לדברי הבכורי יעקבאמנם 
לדינא דקיי"ל שאין מברכים על הרהור בדברי 

ן צריך לברך ברכות התורה קודם ה"ה שאי ,תורה
 מז סימן) ברורה משנהוכן פוסק ה ,עשיית מצוה

 מצוה פעולת איזה לעשות מותר ע"לכו( שז ק"ס
 בודאי מעשהה דבעת ג"אעהתורה,  ברכות קודם
 שאינו דכל מותר ה"אפ ,הזה בדין מהרהר הוא

 .עיי"ש ברכה צ"יא ללימוד מתכוין
 

 

 יט סימן
 בדין ברכת לישב בסוכה

 

וכה )מו.( העושה סוכה לעצמו אומר ברוך ס
נכנס לישב בה אומר אשר  ,שהחיינו וקיימנו וכו'

ומבואר  ,קדשנו במצותיו וציונו לישב בסוכה וכו'
 ,דמיד שנכנס לסוכה צריך לברך לישב בסוכה

סק הרמב"ם )פ"ו מהל' סוכה הל' יב( וז"ל ווכן פ
כל זמן שיכנס לישב בסוכה כל שבעה מברך 

אשר קדשנו במצותיו וצונו לישב קודם שישב 
 .בסוכה עיי"ש

 
 

ביאור הדברים נראה עפ"י מאי דאיתא ב
ת"ר כל שבעת הימים אדם  ,בפרק הישן )כח:(

כיצד היו לו כלים  ,עושה סוכתו קבע ודירתו עראי
 ,מצעות נאות מעלן לסוכה ,נאים מעלן לסוכה

ומבואר  .אוכל ושותה ומטייל ומשנן בסוכה ע"כ
כה נכללת בהמצוה של ישיבה דכל שהייה בסו

תב הרמב"ם )פ"ו מהל' סוכה הל' ווכן כ ,בסוכה
שיהיה אוכל  ,ה( כיצד היא מצות הישיבה בסוכה
בן ביום ובין  ,ושותה ודר בסוכה כל שבעת הימים

כדרך שהוא דר בביתו בשאר ימות  ,בלילה
ולפי"ז מובן מדוע צריך לברך  ,השנה וכו' עיי"ש

בר עם היכנסו לסוכה שכן כ ,מיד כשנכנס לסוכה
צריך לכן ו ,הרי הוא מקיים מצות ישיבה בסוכה

 .לברך ופשוט
 

והנה הרה"מ שם )הל' יב( כתב בשם רבנו 
שלא יברך לישב בסוכה אלא מסעודה  ,תם

, והמרדכי בפרק לולב וערבה )אות לסעודה
כתב דהטעם בזה הוא משום דכל שאר תשסה( 
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רים הם המצות שבסוכה כמו טיול ושינה וכדו' נפט
 .בברכה שמברך בזמן הסעודה עיי"ש

 

ומבואר דגם רבנו תם לא פליג דעצם 
ש בה השהייה בסוכה גם שלא בזמן האכילה י

רק דסובר ר"ת משום קיום מצות ישיבה בסוכה, 
אף שיש  ,דאין לברך לישב בסוכה על ישיבה זו

משום שנפטרת היא במה שמברך  ,בה קיום מצוה
ר או"ח )סי' תרלט( בטו, ועי' עוד בזמן הסעודה

דכתב דהטעם בזה הוא משום דעיקר קביעות 
ולכן  ,שאדם עושה בתוך סוכתו היא האכילה

מברך על האכילה ופוטר את שאר המצות 
בפרק  "שומקורו בדברי הרא ,בברכה זו עיי"ש

שם ביאר הרא"ש דשינה , לולב וערבה )סי' ג(
ולכן נפטרים  ,וטיול טפלים הם לגבי מצות אכילה

 .רכה שמברך על האכילה עיי"שהם בב
 

והנה משמעות דברי הראשונים בשם רבנו 
 דמה דמהני מה שמברך על האכילה ,תם היא

דהוא מהדין  לפטור את יתר המצות שבסוכה,
שנאמר גבי ברכת הנהנין שמברך על העיקר 

דה"נ כיון שמברך על האכילה  ,ופוטר את הטפל
 ,בסוכה שהיא עיקר ישיבתו של האדם בסוכה

לא נפטר מלברך על שאר המצוות שעושה ממ
ולפי זה צריך להיות הדין שרק על  ,בסוכה

השהייה בסוכה שבאה לאחר הסעודה יהא פטור 
אבל על השהייה בסוכה שקודם הסעודה  ,מלברך

דלזה לא יועיל מה שיברך  ,כן צריך לברך
דהגע עצמך אדם הרוצה  ,לאח"מ על האכילה

מלברך על  לאכול את טפל תחילה וכי יהא פטור
משום הברכה שיברך לאח"מ על  אכילתו
 וא"כ בנידו"ד נמי צריך להיות כן. ,העיקר

 

שברכת לישב כתב המרדכי הנ"ל ואכן 
בסוכה שבסעודה פוטרת כל דבר טיול ושינה 

ומשמע דרק שינה וטיול , "מסעודה לסעודה"
שמסעודה לסעודה נפטרים בברכה שברך על 

דה אינה אבל השהייה שקודם הסעו ,האכילה
ולפי"ז צריך  ,נפטרת בברכה שעתיד לברך אח"כ

להיות שעל השהייה שקודם הסעודה יברך לישב 
שכן יש בה בשהייה זו משום קיום מצות  ,בסוכה

 .ישיבה בסוכה כמש"נ
 

אומנם בדברי ר"ת כפי שהביאם הרא"ש 
משמע לכאורה דלעולם אינו מברך על השינה 

 ,עודהוהטיול בסוכה אף אם עושה כן קודם הס
 ,דכתב שם דהמנהג הוא לברך "בשעת הסעודה"

דרק בשעת הסעודה מברך משמע ופשטות דבריו 
 .וצריך ביאור במאי פליגי

 

דמדוע יהא  ,כן יל"ע לדברי הרא"שכמו 
פטור מלברך על השהייה בסוכה שקודם 

הא לזה לא תועיל הברכה שיברך  ,האכילה
 ,לאח"מ על האכילה כדי לפוטרה וכמש"נ

גבי שינה יש לומר דלא תקנו על זה ]ובשלמא 
]וכן כתבו גם התוס'  ,ברכה כמש"כ הרא"ש שם

שאפשר שלא יוכל לישן בסוף  ,בברכות )יא.([
צם אבל לגבי טיול וע ,ותהא ברכתו לבטלה[

 שהותו בסוכה מדוע לא יברך.
 

יש ד בהקדים  מאיובביאור הדברים נראה 
לחקור בעיקר הטעם דמברכין על האכילה ולא 

האם הוי זה דין בעצם בסוכה, טיול השינה או על ה
ת המצות על מצות דכשבאו לתקן ברכ ,התקנ"ח

תקנו לברך רק על האכילה ישיבה בסוכה, 
משום שהאכילה היא עיקר הקביעות  ,בלבד

או שמצד התקנ"ח לברך  ,שעושה האדם בסוכה
מחוייב לברך על כל אחת מהמצות שמקיים 

גו לברך על רק שנה, בסוכה ולא רק על האכילה
ובזה היו נפטרים מלברך  ,האכילה שהיא עיקר

 ,על שאר המצות כמו שינה וטיול שעושה בסוכה
 .שהם טפלים למצות אכילה כמש"נ

 

 ,ונראה דבזה פליגי הראשונים הנ"ל
דלדעת הרה"מ צ"ל דס"ל דמצד עיקר התקנ"ח 
תקנו לברך על כל אחת ואחת מהמצות הנוהגות 

ת השינה והטיול ורק שנהגו לפטור א ,בסוכה
אומנם זה  ,בסוכה בברכה שמברך על הסעודה

 ,שייך רק לגבי השינה והטיול שמסעודה לסעודה
משא"כ אותם מצות שמקיים בשהייה בסוכה 
שקודם הסעודה אינם נפטרים במה שיברך 

הרא"ש צ"ל דס"ל ובדעת  ,בסעודה לאח"מ
דעיקר התקנ"ח היתה שיברך רק על האכילה 

]מטעם  ,מקיים בסוכהולא על שאר המצות ש
 ,שהיא עיקר הקביעות של האדם בסוכה[

וממילא אף על אותם מצות שמקיים בסוכה קודם 
שכן לגבי מצות אלו  ,הסעודה אינו מברך עליהם

 חכמים ברכת המצות כל עיקר. לא תקנו
 

בדברי הט"ז )סי' תרלט ס"ק כ( דכתב ועי' 
או מי שאין  ,שמי שמתענה בסוכות תענית חלום
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שצריך לברך כל  ,לאכול פת באותו היוםבדעתו 
אימת שיצא יציאה גמורה ]באופן שנעשה הסיח 

, דדוקא כשאוכל פת הדעת[ ונכנס שוב לסוכה
 ,אמרינן שמברך על העיקר ופוטר את הטפילה

נו אוכל פת דלא שייכא סברא משא"כ היכא שאי
ולפי מש"נ יהא הדבר תלוי לכאורה  ,עיי"שזו 

לשיטת הרה"מ , דבפלוגתא דהראשונים הנ"ל
עיקר התקנ"ח תקנו לברך על ודעימיה דס"ל דב

ורק  ,כל אחת ואחת מהמצות הנוהגות בסוכה
שנהגו לפטור את השינה והטיול בסוכה בברכה 
 ,שמברך על הסעודה אתי שפיר דברי הט"ז

אומנם לשיטת הרא"ש ז"ל דביארנו בדבריו 
דס"ל דמה שאנו מברכין בשעת האכילה הוא 

קנ"ח היתה שיברך רק על משום דעיקר הת
 ,האכילה ולא על שאר המצות שמקיים בסוכה

לפי"ז צריך להיות הדין דאף היכא דאינו אוכל ד
לא תקנו על  שכן ,לא יברך על השהייה בסוכה

 זה ברכה כל עיקר.
 

משנ"ב )סי' תרלט ס"ק מח( שהביא ועי' ב
בשם החיי אדם שאם יצא מן הסוכה יציאה גמורה 

ר ונכנס שוב לסוכה ואינו וחוז ,לאחר האכילה
ויודע שקודם אכילתו  ,עתיד לאכול עד הערב

 ,בערב יצטרך לצאת שוב מן הסוכה יציאה גמורה
דצריך לברך על אותה שהייה ששוהה כעת 

שכן  ,בסוכה בן היציאה הראשונה ליציאה השניה
הברכה שברך על האכילה הראשונה אין בה כדי 
ה לפוטרו משום שעשה הפסק על ידי היציא

וכן מה שיברך על האכילה השניה אין  ,הראשונה
ד להפסיק שוב על ידי בה כדי לפוטרו כיון שעתי

]ובלא"ה צ"ב איך יפטר בברכה  היציאה השניה,
 ,שמברך לאח"מ על המצוה שעושה כעת[

ובעיקר האי דינא נמי יל"ע דלכאורה דין זה נמי 
 מחלוקת הראשונים הנ"ל וכמש"נ.יהא תלוי ב

 

דמי שאכל , דברי המשנ"ב שםועיין עוד ב
משך ש עדולא ברך לישב בסוכה על האכילה 

]או באופן שברך לישב  ,ידיו וברך ברכת המזון
בסוכה ולאחר האכילה נודע לו ששכח לפתוח 

שב בסוכה על דמברך לי ,את הגג שמעל הסכך[
ה נמי יהא תלוי דהנ"ל ולפי דרכנו דין ז הישיבה,
 וכמש"נ.
 

 כ סימן

 עובר לעשייתן כמה הערות בדין

דהעושה לולב לעצמו איתא סוכה )מו.( ב
מברך שהחיינו וקיימנו והגיענו לזמן הזה נטלו 
לצאת בו אומר אשר קדשנו במצותיו וצונו על 

פסחים )ז:( פריך למא"ד ובפ"ק ד ,נטילת לולב
דממאי דנקט נטלו  ,דלשון על מעיקרא משמע

לצאת בו משמע דעדיין לא יצא ידי חובתו 
ומשמע דעל  ,מברך הוא על נטילתוואעפ"כ 

הגמרא דשאני  , ותר'לישנא דמכאן ולהבא הוא
)מב.( דבעידנא דאגביה  בסוכהלולב דאמרינן 

ולכן מברך בעל דהוי לישנא דלמפרע , נפק ביה
 .וכו' עיי"ש

 

דאם מן  ,ובתוס' שם ד"ה בעידנא הקשו
די חובת המצוה של נטילת לולב התורה יוצא י

א"כ לא יוכל לברך  ,ום לידבעת לקיחת הד' מיני
על הלולב שכן לגביה ברכת המצות קיי"ל 

ולגבי  ,שצריך שתהא הברכה עובר לעשייתן
שכן מיד בלוקחו לולב לכאורה אין מציאות כזו 

 .נתקיימה המצוה עיי"שאת הד' מינים לידו 
 

ומדברי התוס' בקושיתם משמע דס"ל 
כדעת הרמב"ם )פי"א מהל' ברכות הל' ה( ]ועיין 

ד בדבריו )פ"ג מהל' אישות הל' כג([ וכן דעת עו
הריב"ש )סי' פב( דמאי דבעינן שתהא הברכת 

דהוי זה  ,המצות נאמרת עובר לעשייתן
מאי , דאם הוי זה רק דין לכתחילה, לעיכובא

הא יכול לברך על הלולב לאחר  ,קשיא להו
 הנטילה וכן הבין הש"ך ביו"ד )סי' יט ס"ק ג( 

ת הרי"ף ובעל המאור וכתב שם דכן היא גם דע
 .וכן מסיק הש"ך לדינא עיי"ש

 
 

אומנם דעת האור זרוע בהלכות קריאת 
שמע )סי' כה( ]הובא בדברי הרא"ש בפ"ק 
דברכות )סי' יא([ דהא דבעינן שתהא ברכת 
המצות נאמרת עובר לעשייתן אינו אלא 

]וכן מבואר ממה שכתב האור זרוע  ,לכתחילה
בפ"ק דפסחים  ח"א )סי' שפז( דאף למאי דקיי"ל

)ז:( ובירושלמי ברכות )פ"ט הל' ג( כרבי יוחנן 
וכן פסקו  ,דבשחיטה בעינן נמי עובר לעשייתן

הרמב"ם )פ"א מהל' שחיטה הל' ב( והשו"ע ביו"ד 
מכל מקום אם היתה בבהמה איזו  ,)סי' יט סעי' א(

טריפה באופן שצריכה בדיקה  ריעותא של חשש
רכה בלי בלאחר השחיטה דבכה"ג ישחטנה 

 ,ולכשתמצא כשירה יברך על השחיטה עיי"ש
ומבואר דס"ל דאין זה לעיכובא לברך את ברכת 
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ועיין עוד בשו"ת שאגת  ,המצות עובר לעשייתן
 אריה )סי' כו( משכ"ב ואכמ"ל.

 

 ב
 

דאף דקיי"ל דקיום  ,בתוס' שתרצו ויעוין
 ,המצוה של נטילת ד' מינים היא בעצם לקיחתם

לתם עדיין לא נגמרה מכל מקום כיון שבעצם נטי
דאכתי צריך הוא לנענע בלולב בזמן  ,המצוה

א"כ שפיר  ,ההלל כמבואר בסוכה )לז:(אמירת 
וחשיב זה עובר  ,יכול לברך גם לאחר הנטילה

וכן כתבו בתוס' בפרק לולב הגזול  ,לעשייתן
 .)לט.( ד"ה עובר עיי"ש

 

ביאור דברי התוס' בתרוצם הוא כמו 
דהיכא דהוי מצוה  ,שכתבו הראשונים ז"ל לבאר

ם מברך לאחר שכבר התחיל את אף א ,הנמשכת
תב ווכן כ, חשיב זה עובר לעשייתןהמצוה, 
אם היא מצוה )פ"יא מהל' ברכות הל' ה(  הרמב"ם

 .מברך אחר העשיה עכ"ל ,שעדיין עשיתה קיימת
ועיין במגדל עוז שם שכתב דכן היא גם דעת 

)ז.( תב גם הריטב"א בפ"ק דפסחים ווכן כ ,הבה"ג
וכן הביא הב"י או"ח )סי'  ,והמאירי בסוכה )מא.(

דגבי בדיקת חמץ אם לא  ,תלב( בשם הכלבו
ל לברך כל זמן יכוד ,ברך קודם שהתחיל לבדוק

ופסקו הרמ"א באו"ח שם )סעי' שלא גמר לבדוק, 
ועיין עוד בתשו' הגרע"א מהדו"ת )סי'  ,א( עיי"ש

אם שכח ולא ברך קודם שהתחיל דגבי נ"ח יג( 
ר , דמברך והולך כל זמן שלא גמהדליקל

מקרי זה עובר שפיר ו ,להדליק את שאר הנרות
אע"פ דהדלקת הנרות הנותרים הוי רק  ,לעשייתן

הביאו המשנ"ב )סי' , ]מדין הידור מצוה עיי"ש
ועיין עוד בדברי המשנ"ב )סי' כה  [,תרעו ס"ק ה(

דבמצוה  ,דפסק כדברי רבותינו הנ"ל (ס"ק כו
יל את לברך גם לאחר שהתחהמתמשכת יכול 

 המצוה כל שלא נגמרה עיי"ש.
 

 

בחדושי הריטב"א פ"ק דפסחים משמע 
נמשכת אף שמברך לאחר תחילת דבמצוה ה

המצוה מכל מקום חשיב שברך עובר לעשייתן 
וז"ל שם אע"פ שהתחיל בהן עדיין נקרא עובר 

 .לעשייתן עיי"ש
 

 

הוא ]עיין היטב בדברי הט"ז או"ח  והסבר הדבריו
' תלב ס"ק ב( ובשו"ת הגרע"א )סי' יג( )סי

ובחדושי רבי שמואל עמ"ס פסחים )סי' ז([ דבכל 

מצוה שנמשכת הרי זה נחשב שבכל רגע ורגע יש 
ברך מוא"כ בכה"ג הברכה ש ,קיום מצוה חדש

אל הקיום מצוה שיבוא רגע אחר יחסת מתי
 שפיר חשיב זה עובר לעשייתן עיי"ש, והברכה

 

 ג
 

בפ"ק דפסחים גיא והנה מתוך דברי הסו
משמע דכל החידוש דמהני לברך אחר הנטילה 

חשיב שבירך עובר דו ,כל שלא גמר לנענע
דזהו רק למא"ד דלישנא דעל למפרע  ,לעשייתן
מיירי באופן שכבר יצא ידי  דלדידיה ע"כ ,משמע

ולכן הוצרכו התוס' לחדש דלדידיה חובתו, 
מתקיים הדין דעובר לעשייתן גם באופן שמברך 

אומנם למא"ד  ,הנטילה כל שלא ניענע לאחר
דלישנא דעל מכאן ולהבא משמע אתי שפיר 

דמיירי שעדיין לא יצא ידי  ,הברייתא כפשוטה
או שכיון שלא לצאת עד  ,]כגון שהפכו ,חובתו

וא"כ להאי  ,אחר הברכה כפי שיבואר לקמן[
מא"ד אכתי אין ראיה דמתקיים דין עובר 

תחיל את לעשייתן גם באופן שמברך לאחר שה
 ,דמנ"ל הא ,המצוה אף דהוי מצוה שנמשכת

בשתי  ונצטרך לומר דפליגי הני תרי לישני
מאי להטעמים שהביא הריטב"א בשם הרי"ט 
אם  ,בעינן שתהא הברכה נאמרת עובר לעשייתן

ויגלה ויודיע  ,הוא כדי שיתקדש תחילה בברכה
או משום  ,שהוא עושה אותה מפני מצות הי"ת

פש וראוי להקדים עבודת שהברכות מעבודת הנ
]ועיין  ,הנפש למעשה שהיא עבודת הגוף עיי"ש

ן בדברי , אומנם יעוילקמן אות ז מש"כ בזה[
התוס' שהביאו בשם ר"י דאי"צ להפוך את 

ומשמע דהיינו משום דגם  ,הלולב בשעת הברכה
להך מא"ד ס"ל דמהני מה שמברך בשעת 

, ומשמע הנענועים כדי שיחשב עובר לעשייתן
 כתחילה מהני ועי' משכ"ב הבעה"מ.דאף ל

 
 

 ד
 
 

והנה התוס' בסוכה )לט.( הקשו מהא דתנן 
יו"ט הראשון של חג שחל  ,התם רבי יוסי אומר

ושכח והוציא את הלולב לרשות  ,להיות בשבת
ובגמרא שם  ,מפני שהוציאו ברשות ,הרבים פטור

)מב.( מוקי לה אביי באופן שלא יצא בו עדיין ידי 
ינן ליה כטועה בדבר מצוה מחמת דאז דיינ ,חובה

אבל כשיצא כבר ידי חובתו דשוב אינו  ,טרדתו
ומקשה הגמרא דהיכי  ,טרוד חייב על ההוצאה
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משכחת לה גבי לולב שהוציאו לרשות הרבים 
 ,הא מדאגביה נפק ביה ,קודם שיצא בו ידי חובה
והוכיחו התוס' מתרוץ  ,ותרצה הגמרא בשהפכו

 ,עכבים בהמצוההגמרא דע"כ הנענועים אינם מ
דא"כ מדוע לא אמרה הגמרא דמיירי שעדיין לא 

וזהו לכאורה דלא כמו שמשמע  ,נענע עיי"ש
מתוך דבריהם בפסחים דהוו הנענועים חלק 

וא"כ ודאי דמעכבים הם בהמצוה  ,מעיקר המצוה
וצ"ב וכמו"כ תקשי לדברי התוס' בפסחים 

גמרא שהקשו התוס' בסוכה דלמה לא תרצה ה
 לא נענע בו.דמיירי שעוד 

 

והנראה בזה דלעולם שפיר יכלה הגמרא 
, רק דרבוותא באה הגמרא לומר לנו, לומר כן

שיש אופן שנחשב שעדיין לא התחיל כלל את 
, וזה באופן ולא רק שלא גמר אותה ,המצוה

לכתחילה צריך לעשות כן שהפך את האתרוג ו
 .כדי שתהא הברכה עובר לעשייתן ממש

 

דברי השו"ע  ובזה אמרתי לבאר גם את
)סי' תרנא סעי' ה( דכתב יברך על נטילת לולב 

כדי שיברך עובר  ,ושהחיינו קודם שיטול האתרוג
או שיהפוך את האתרוג עד שיברך  ,לעשייתן

ובט"ז שם )ס"ק ה( הקשה מדוע השמיט  ,עכ"ל
 ,השו"ע את העיצה השלישית שכתבו הראשונים

והיא שיכוין בדעתו שלא לצאת ידי חובה עד 
בהגהות הגר"א שכתב דזו  , ]ועי'הברכה לאחר

הביא , העיצה היא היותר טובה מבין השלושה
ועיי"ש בט"ז  ,דבריו המשנ"ב שם )ס"ק כה( עיי"ש

ובהיותי בזה תמהתי הן על השו"ע מדוע  [,משכ"ב
דגם אם מברך על  ,השמיט את דברי הראשונים

נטילת לולב לאחר שנטל את הד' מינים לידיו 
 דחשיב שבירך עובר  ,עכל שלא גמר לנענ

 .ל הט"ז שלא הקשה כןוהן ע ,לעשייתן
 

ג על ולפי מש"נ אפשר דגם השו"ע לא פלי
והא דלא העלם על  הך סברא שכתבו הראשונים,

 לא הזכיר השו"ע בדבריו רק אתמשום ד ,שולחנו
 
 
 
 
 
 

אותם אופנים דעל ידם נתקיים דין עובר לעשייתן 
 מש.מ

 

 ה
 

דבאופן  ,תוס'והנה בעיקר מה שתרצו ה
שמכוין בפירוש שלא לצאת ידי חובה במה 

חשיב  ,שנוטל את הד' מינים עד לאחר הברכה
יל"ע דמה מועיל  ,שבירך עובר לעשייתן

כשמכוין שלא לצאת ידי חובה שיחשב עובר 
אע"ג דעל ידי שמכוין שלא לצאת ידי , לעשייתן

 לא יוצא ידי חובה, דמצות צריכות כוונה,חובה 
 ,שה המצוה נעשה קודם הברכהמכל מקום מע

רוץ דבדין דעובר יומבואר לכאורה דס"ל להאי ת
דבעינן שתהא הברכה נאמרת  ,לעשייתן נתחדש

מעשה המצוה לא קודם להקיום מצוה אבל 
 .אכפת לן אם נעשה קודם להברכה

 

דמיירי  ,אומנם לאידך תרוץ שכתבו התוס'
]או דנטלו  ,בשהפך את האתרוג עד אחר הברכה

ולא סגי במה שמכוין שלא  ,רכה[לאחר הב
, משמע דס"ל דלקיום הדין של לצאת ידי חובה

לעשייתן בעינן שתהא הברכה קודם עובר 
ולא סגי במה שקודמת הברכה  ,למעשה המצוה
 .לקיום המצוה

 

וביסוד מחלוקתם אפשר דפליגי בשתי 
 בעינן להאי דינאהטעמים שהביא הריטב"א 

]הובאו דבריו  ,שתהא הברכה עובר לעשייתן
דהתירוץ דס"ל דבעי להפוך את האתרוג לעיל[, 

את עבודת הנפש ראוי להקדים דס"ל כהטעם 
לכן בעינן שתקדום  ,א עבודת הגוףלמעשה שהו

משא"כ להתרוץ  ,הברכה אף למעשה המצוה
התוס' דס"ל דסגי במה שמכוין שלא לצאת ידי 

בכה"ג קדם מעשה אף ד ,חובה עד לאחר הברכה
המצוה להברכה ס"ל כאידך טעמא שהביא 

שיתקדש תחילה בברכה דצריך  ,הריטב"א שם
 ,ויגלה ויודיע שהוא עושה אותה מפני מצות הי"ת

וזה מתקיים גם היכא דהקדים את הברכה לקיום 
 .המצוה
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 קונטרס זה מוקדש 
 לעילוי נשמת האשה הכשירה

 בעלת החסד 

 ז"ל שמחהבת  כוכבהמרת 

 תהי נשמתה צרורה בצרור החיים
 

 

 

 בהיכל הזיכרון ל
 קונטרס זה מוקדש 

 נפטרים הלעילוי נשמת 

 ז"ל אווניר מרתו הודהי 'ר

 תהי נשמתה צרורה בצרור החיים
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