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ר:ה'  ד יַנְחֶנּוּ וְאֵין עִמּוֹ אֵל נֵכָּ דָּ  ()פרק לב פסוק יב בָּּ

כי אין לישראל שר ומושל מכל בני  ,והענין .א או לישראל ,כנוי לשם - ואין עמו ,השם ישכון בישראל בטח בדד .ה' בדד ינחנו

)ויקרא יח כה(וכבר כתבתי זה  ,בכאשר הזכיר ,כי הוא חלקו ונחלתו .בלתי השם לבדו ,הנחותושינחנו או יעזור ב ,אלהים
  .ג

 מעשה חשב

ישראל, שאין לעם ישראל עם  –ה', שאין עם ה' עוד אלוה שיעזרהו. ב. עמו עם  –א. עמו  עמו','אין  פירוש אופנים שנימפרש ב א

  . עוד אלוה שמשגיח עליהם

כ , משא"עליהם ה' לבדו הוא המגיןמכל הממונים והשרים אשר בעליונים המגינים עליהם, כי  ומזלות מלאכיםאין לישראל  פירוש ב

לבדו. מנהיג את עמו ישראל  ה' – 'ה' בדד ינחנו' :מונהגים ע"י המזלות והשרים שלהם למעלה. וזה פירוש הכתוב האומות העולם

 ואין שום מלאך או שר שיעזרהו בהנהגת עם ישראל. - 'ואין עמו אל נכר'

כי השם הנכבד ברא הכל, ושם "אבל סוד הדבר בכתוב שנאמר 'בהנחל עליון גוים וגו' כי חלק ה' עמו וגו'. והענין  (שם)וז"ל רבינו  ג

 לעיל ד יט()ותם לגוייהם כוכב ומזל ידוע כאשר נודע באצטגנינות, וזהו שנאמר ליונים, ונתן על כל עם ועם בארצוכח התחתונים בע

הנה השם הנכבד הוא אלהי האלהים ואדוני האדונים לכולם מזלות בשמים וכו'. ו קאלקיך אותם לכל העמים', כי חל'אשר חלק ה' 

לכל העולם, אבל ארץ ישראל אמצעות הישוב היא נחלת ה' מיוחדת לשמו, לא נתן עליה מן המלאכים קצין שוטר ומושל בהנחילו 

וכתיב 'והייתם לי לעם ואנכי  והייתם לי סגולה מכל העמים כי לי כל הארץ','מיחד שמו זרע אוהביו, וזהו שאמר אותה לעמו ה

   אהיה לכם לאלהים', לא שתהיו אתם אל אלהים אחרים כלל".

* 

ם קִנְא֣וּנִי בְלאֹ לאֹ-הֵֵ֚ ם בְּ הַבְלֵיהֶֶ֑ם וַאֲנִי֙ אַקְנִיאֵ֣ עֲס֖וּנִי בְּ ל כִּ ם:-אֵֵ֔ ל֖ אַכְעִיסֵֵֽ בָּ ג֥וֹי נָּ ם בְּ  )פרק לב פסוק כא( עֵָּ֔

כי  ,אהם קנאוני בלא אל אמת ,והנכון שיאמר .ואם כן ירמוז לשדים הנזכרים .לשון רש"י ,שאין אלוה . בדברהם קנאוני בלא אל

 .השדים ,כעסוני בהבליהם .אוימים רבים לישראל ללא אלהי אמת )דהי"ב טו ג(שנאמר  כענין ,אין אלוה מבלעדי ה' ומושיע אין בלתו

הן ארץ כשדים זה העם לא היה שפירושו העם שלא היה נחשב לגוי והקב"ה  יג()ישעיהו כג הכשדים שנאמר בהם  ,ואני אקניאם בלא עם

מפץ אתה לי כלי מלחמה בגוי נבל אכעיסם עשו שהוא נבל ולא זכר ברית  )ירמיהו נא כ(גדל אותם לרדות בהם את עולמו כמו שאמר 

 .אחים וירמוז לשני הגלויות
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עבודה  אמנם דעת הרמב"ן שהכוונה הוא על. 'השדים' אל', דעת רש"י שהכוונה עלנחלקו רש"י והרמב"ן בביאור הכתוב 'בלא  א

 ונראה לומר דרש"י לשיטתו והרמב"ן לשיטתו. זרה.

יכעיסהו", דעת רש"י מעשים מכוערים כגון משכב זכר  "בתועבות דהנה לעיל בפסוק טז נחלקו רש"י והרמב"ן בביאור הכתוב

וכשפים שיש בהם תועבה. אמנם הרמב"ן כתב שם "אבל אין בשירה תוכחת רק על עבודה זרה בלבד". וכתב לפרש כל הכתוב 

לשרוף את על ענין עבודה זרה ד'יקנאהו בזרים', היינו באלהים זרים, ]ורש"י לא מפרש על זה כלום[, ו'בתועבות' היינו השדים 

 בניהם באש לאלהים אחרים, עיי"ש.

 האזינופרשת 
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לכן רש"י לשיטתו שהתוכחה גם מדברים אחרים שאינם עבודה זרה מפרש כאן 'שדים'. אבל רבינו לשיטתו שכל השירה יש 

 תוכחת רק על עבודה זרה כתב גם כן לפרש 'בלא אל', היינו עבודה זרה ודו"ק. 

יכול להיות כל מיני הבלים, לאו דווקא עבודה זרה. אבל הרמב"ן מפרש 'השדים', רש"י לא מפרש כלום, ד 'בהבליהם', וכן בביאור

דקאי על ענין עבודה זרה החדשים מקרוב באו, שאפילו אבותיהם לא החשיבו. וזה החילוק בין לא אל אמת, שהיינו עבודה זרות 

ובדים לעבודה זרות חדשות שאפילו ישנים, והבליהם היינו עבודה זרות חדשות. ויש בזה תוספת קנאה להקב"ה על זה שע

 אבותיהם לא החשיבו.    

*** 

 

 שבת שובה

 תשובה הרי הוא מצות עשה רבינו כיעת ד
 

ה הִוא: ךָּ וְלאֹ רְחֹקָּ ךָּ הַיּוֹם לאֹ נִפְלֵאת הִוא מִמְּ נֹכִי מְצַוְּ ר אָּ ֶ ה הַזאֹּת אֲש  צְוָּ י הַמִּ  א(יפסוק  )פרק ל כִּ

אבל  .א 'כל המצוה אשר אנכי מצוך היום' )לעיל ח א(כי על כל התורה יאמר  ,והנכון .. על כל התורה כולהוטעם כי המצוה הזאת

 .בשיצוה אותנו לעשות כן ,מצוה )בפסוק ב(ושבת עד ה' אלהיך  ,()בפסוק א"המצוה הזאת" על התשובה הנזכרת כי והשבות אל לבבך 

 :גלרמוז בהבטחה כי עתיד הדבר להיות כן ,הבינוני ונאמרה בלשון

 

כי אין הדבר  ,תוכל לשוב אל ה' ולעשות ככל אשר אנכי מצוך היום ,לאמר כי אם יהיה נדחך בקצה השמים ואתה ביד העמים ,והטעם

ת עון שיתודו את עונם וא ',בפיך ובלבבך לעשותו'וזה טעם  .אבל קרוב אליך מאד לעשותו בכל עת ובכל מקום ,נפלא ורחוק ממך

 'אתה ובניך בכל לבבך' )לעיל פסוק ב(ויקבלו עליהם היום התורה לעשותה לדורות כאשר הזכיר  ,לבם אל ה'כל וישובו ב ,ד אבותם בפיהם

 :)שם(כמו שפירשתי 
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רבינו שאינו כן,  תבכ ז"ע .שהכוונה על כל התורה כולה 'בתחילה', ומפרש רבינו לא מבואר בקרא על איזה מצוה מיירי כאן א

כ שקאי על מצוה "עאלא  בלא כל. ק המצוה,כתוב רוכאן המצוה.  'כל'התורה היה צריך לכתוב  כלמשום שאם כוונת הכתוב על 

שקאי על  (פסוק ד) י"דעת רשו .'א"למעלה 'והשבות אל לבבך, ושבת עד ההנזכרת  שקאי על מצות תשובהרבינו מפרש אחת, ו

 .מצות תלמוד תורה
 ממנין המצות ן כאן מבואר שתשובה הרי הוא מצוה"מצוות, ולפי הרמבג "אינם מונים תשובה מאחד מהתריהנה מוני המצוות  ב

לשוב, או שאין זו מצות  האם תשובה היא מצוה מן התורה לחוטא הראשונים נחלקונה ה .'אותנו לעשות כן 'שיצוהכמו שאומר 

לכפר על עונתיו, ויסוד  תשובההלו  'מועיל'א הזכיר בתורה ענין התשובה בתור מצוה, אלא שאם חטא האדם האדם , ולעשה

י "אמנם דעת רש והרי הוא מצוה. המחלוקת בביאור הכתוב דידן 'כי המצוה הזאת', שלפי דעת רבינו הכוונה על מצות תשובה',

ז אין הוכחה שמה שנכתב למעלה 'ושבת "אינו חזור על מצות תשובה, אלא חוזר על מצות תלמוד תורה, ולפיאת זההמצוה כי 

  א', נאמר למצוה."עד ה
שהבטיחה התורה כי עתידה ישראל  משוםוהכוונה  כי','שתשובה הרי הוא מצוה, לא נאמר בלשון ציוי אלא בלשון פ "פירוש אע ג

 .לעשות תשובה
שהרי עיקר מצות תשובה  בפיך', שצריך להתוודות על העוונות,לשון 'ה רשפמל מצות תשובה, לשיטתו שכוונת הכתוב ערבינו  ד

 .'ים בתפילה 'אבל אנחנו ואבותינו חטאנורמוכמו שאנו אותיהם. על עונם ועונות אבו ויש להתודות .ידו על העונותוהוהחרטה וא ה


