
 

 

 נושא מהפטרת השבוע

  "שוש אשיש" -הפטרת חתן  :הנושא  "שוש אשיש"  פרשת נצבים וילך תשפ"ג   פ"ג יוןלג  בס"ד 

       

כ

 

 פרשת נצבים וילךרת  ט פ ה 

 1. ס"ג ט'(  -)ישעיהו ס"א י' וינטלם וינשאם כל ימי עולם"  "שוש אשיש בה' ...

נמשלה שמחתם לשמחת  ו,  'ישראל בה  ישמחוומבואר בהפטרה שלעת הגאולה  

חתן וכלה, וה' יגדיל ויפרסם כבודה של ירושלים, וינקום את נקמתה עד שתזרח  

חומות  צדקתה   שומרי  לצדיקים  קורא  והנביא  הגוים.  כל  לעיני  וישועתה 

והנביא מתאר את    ירושלים, שלא ירפו מלהזכיר לפני ה' את הבטחת הגאולה.

ההכנות לקיבוץ גליות ישראל ואת הדרה ופארה של ירושלים לעתיד, ושהגיע  

באדום באף ובחמה, ואף בעת הגלות נזכיר חסדי  ה' ינקום עת שו  ה,גאולהשנת 

 . ה' שמושיענו באהבתו ובחמלתו כל ימי עולם

כדי לנחם  תשעה באב,  דנחמתא לאחר    ז'ומפטירין ב  ("ח )סי' תכ"ח סלבוש  כתב הו

 .את העם מן החורבן עד כלות השנה

התוס'   אב"( וכתבו  "ר"ח  ד"ה  לא:  אשיש"ולעולם    ,)מגילה  נצבים" ב  "שוש    "אתם 

  , )הל' קה"ת סי' ס"ד( ובארחות חיים    .לפי שהוא סוף הנחמות   , ר"הדהיינו שבת שלפני  

כ"ג(, דכתיב  ר"הוהטעם לאלו שאומרים "שוש אשיש" קודם   ז'  ב'  ומי "  )שמואל 

 ואינו מתפחד אפילו מיום הדין.   בה'", שבוטח  כעמך כישראל גוי אחד בארץ

 הפטרת "שוש אשיש" במקום חתן

נוהגין  מימות הראשונים, שבית הכנסת שנמצא בו חתן    המנהג הקדום שהיו 

   משום  2"שוש אשיש",   - בשבת שבתוך שבעת ימי המשתה, היו קורין הפטרת חתן  

 
דנחמתא, או שנקרא מעין הפרשה    בז' נפטיר    יד לבואויש להסתפק אם לעת  -  מהרה יבנה המקדש    1

כל   יהושע את  "ויאסוף  השבוע  דהפטרת  אהבה(,  )סו"ס  ההפטרות  בסדר  ברמב"ם  ממה שהובא 
אוכלים" אתם  נטעתם  לא  אשר  וזיתים   ... ישראל  א'  שבטי  כ"ד  במדור    י"ג(.-)יהושע  בזה  ועי' 

 "בנביאי האמת וצדק".

דייק מדברי המג"א )סי' רפ"ה ס"ק    ,נ"ח(   והגר"ש דבליצקי זצוק"ל )וזרח השמש עמ' כ"ה הערה       2
שלא היו מקפידין דוקא להעלות החתן למפטיר, אלא כל מי שעולה למפטיר היה קורא "שוש    ,י"ב( 

 בריילפט(.    -אשיש" לכבוד החתן, וכן מבואר להדיא במנהגי וורמייזא )נישואין בשבת 

כל בו  אלקיך", וכן מבואר ב   עליך ש  ס"ב ה'( "שוש אשיש בה' ... ישי  - וקורין בישעיהו )ס"א י'      3

אבודרהם )סוף סדר  וב תרומת הדשן )ח"א סי' כ'(  ובארחות חיים )הל' קה"ת סי' ס"ב( וב(  ')סימן כ
 .ברכת נישואין( 

 ובמנהגי וורמייזא )שם( מסיימין כמו בהפטרת נצבים )ס"ג ט'( "כל ימי עולם".

 ס"ב ה'(. -קיך" )ס"א ט' אל עליך"ונודע בגוים ... ישיש  ומנהג האיטלקים להתחיל

 ס"ג ט'(.  -ובמחזור אשכנז )דפוס וילהלמשדורף תל"ב( מפטירין "כי יבעל ... כל ימי עולם" )ס"ב ה'  

בחור בתולה יבעלוך בניך ומשוש חתן על כלה  ומ"מ לפי כל המנהגים קורין פסוק )ס"ב ה'( "כי יבעל  
 " שהוא עיקר הפטרת חתן.יך קישיש עליך אל

בריטב"א )יומא ע.( וברבינו בחיי )חיי שרה כ"ד ג'( והובא במג"א )סי' קמ"ד ס"ק  וכמו שהובא      4

 ה'( בשם הכנה"ג.

ומוכח      5 חתן,  הפטרת  מפני  נידחות  הפטרות  איזה  שדנו  הראשונים  רוב  מסתימת  מוכח  כן 
)אות ס"א(   שכשקראו הפטרת חתן לא קראו בהפטרת השבוע כלל. וכן משמע במעשה הגאונים 

שנ"ה( ובספר המנהגים לר"א טירנא )דיני יוצרות והפטרות( ובמנהגי מהרא"ק )סי'  וברוקח )סי'  

ע"ד(, ובדרכי משה )סי' תכ"ח אות ו'( בשם המרדכי )מגילה אות תתל"א( בשם רבינו משולם, וכן  
 משמע ברמ"א )סי' תכ"ח סעי' ח'(.  

ארחות חיים אשיש". ה עם פסוקי "שוש    ת השבועהפטרבסדר קריאת    ומצאנו מנהגים חלוקים    6

שהיו קורין "שוש אשיש" לאחר    , מאירי )מגילה כד.( כתבוהכל בו )סימן כ'( וה)קה"ת סי' ס"ב( ו
נהגו להוסיף  יש  ובארחות חיים הביא ש  .הברכה שקודם ההפטרה לפני שהתחילו הפטרת השבוע

ו"ע )סי'  לאחר שקראו הפטרת השבוע קודם הברכות שלאחריה, וכן הביא הב"י והש  ""שוש אשיש

שיש שנהגו לומר "שוש אשיש" רק לאחר שסיימו ברכות    , והכל בו והמאירי הביאו  .קמ"ד סעי' ב'(
)ולפי מנהג זה יש לדון אם יש חתן בשבת פרשת נצבים, אם חוזרין וקורין פסוקי "שוש    ההפטרה.

 אשיש" להכירא לכבוד שמחת החתן(.

 

ך ומשוש חתן על כלה ישיש  כי יבעל בחור בתולה יבעלוך בנימשום דכתיב בה "

אל  בתורה    3". יךקעליך  קורא  היה  שהחתן  נוהגים  שהיו  מה  מלבד  )והוא 

 (. 4"ואברהם זקן בא בימים" 

כתב, והפטרה של חתן לא כתיבא אלא שהוא מנהג שנהגו    )סו"ס שצ"ב(והאור זרוע  

   מחמת שמחה.

 "שוש אשיש" שמדברת בשמחת חתן וכלה.   קוריןובחתונה   (שם)כתב הלבוש ו

 ו להוסיף עליהאשיש" בא להחליף הפטרת השבוע א "שוש 

"שוש   הפטרת  מפני  השבוע  הפטרת  לגמרי  לדחות  נוהגין  שהיו  מקומות  ויש 

וכן נהגו בקהילות אשכנז. ויש שנהגו לקרוא הפטרת השבוע ולהוסיף    5אשיש",

 7וכן היו נוהגים בקהילות הספרדים. 6כמה פסוקים מהפטרת "שוש אשיש", 

 ויש להבין מה שורש המחלוקת בין המנהגים. 

 הפטרות שהוזכרו בתלמוד ובפסיקתאחתן נדחית מפני    הפטרת

והנה מצאנו שהפטרות מסוימות שקורין במשך השנה, לא ניתן לדחותם כדי  

  מחר חודש ו ראש חודש  ופרשיות    ארבע   לקרוא הפטרת חתן, וכגון בשבתות של

חתן  ה,  חנוכו שהפטרת  הוזכרלפי  עבור    הלקרותשנהגו    אלא בתלמוד    הלא 

חתן,   אינה  שמחת  כן  בתלמודועל  שכתובה  היום  מענין  הפטרה  וכן    8. דוחה 

אינה דוחה תלתא דפורענותא ושבעה דנחמתא ותרתי דתיובתא    הפטרת חתן 

שהפטרת חתן נדחית מפני הפטרה  אשכנז    למנהגשם( שאף  ( הביא בשם מהרא"ק ) שם ובדרכי משה )

מ"מ מוסיפין כמה מפסוקי "שוש אשיש", וכ"כ במנהגי ר"א טירנא )שם(. והביא    ,בתלמוד   שהוזכרה
בשם התרומת הדשן )סי' כ'( שכתב דאין לעשות כן משום דאין מדלגין מנביא לנביא, ובפסקי תה"ד  

רשאי לדלג עד להפטרת    -תו לסופו  )סי' צ"ד( כתב שאם שניהם בספר אחד והדילוג הוא מתחיל

   ( לענין שבת חנוכה.א' )סי' תרפ"ד ס"ק  ן הביא המג"אמג"א )ס"ק ה'(, וכהוזכר בחתן. וכן 

אם יש חתן ביו"ט שחל בשבת או בשבת חול המועד, יוסיפו כמה    לכאורהולפ"ז    -  הפטרת המועדים 
 מפסוקי "שוש אשיש".

תקנו להפטיר בשל חתן רק בשבת של ימי המשתה שאז הוא  יש לדון ביו"ט שחל בחול, והיינו אם ו

חיוב לעלות לתורה, או שבכל יום שתקנו להפטיר בנביא קורין "שוש אשיש", )אולם בתענית ציבור  
 כ שעיקר תקנת ההפטרה הוא לעורר לתשובה, פשיטא שלא תקנו להפטיר בשל חתן(."יוהמנחת ו

המבור    7 )להגרב"ש  וורמיישא  למנהגי  שליט"א  ובהערות  הע'    - גר  רל"ה  לבאר  65סי'  האריך   )

ולכן הביאו הרמ"א, לעומת    -שהמנהג להפטיר רק בשל "שוש אשיש" הוא מנהג מראשוני אשכנז  
ולכן הביאו    -המנהג להוסיף כמה מפסוקי "שוש אשיש" עם הפטרת השבוע הוא מנהג הספרדים  

 ה(.  הבית יוסף בשו"ע. ועי"ש שיישב בזה קושיית המשנ"ב )סי' רפ"

מעשה הגאונים )אות נ"ז(, ספר הפרדס לרש"י )עמ' שמ"ט( אור זרוע )סי' שפ"ט ותס"ד( בשם רב     8

)שם(,  ,  עמרם )שם(,  מנהגי מהרא"ק  לר"א טירנא  )ספר המנהגים  בשם המרדכי  שםדרכי משה   )
 (.  שםברמ"א )(, ונפסק  שם )

ו שהפטרת שבת ר"ח ומחר  כתבש   ,)שם(   ובספר המנהגים לר"א טירנא )שם(  במנהגי מהרא"ק  ועי'  

   הם מפורשים בגמ' מגילה לא.הרי . ותמוה שבתלמוד אלא בפסיקתאכתובים  חודש אינם  

ג'(, הביא  -ויש לציין שבהג' מכת"י על מנהגי מהרא"ק )עמ' ס"ט אות ב'  -  כבוד הבריות בשמחת חתן 
מצרפת מרדכי  ה"ר  בתלמוד    ,בשם  המוזכרות  הפטרות  אף  דוחה  חתן  שהפטרת  אומרים  שיש 

 דגדול כבוד הבריות שדוחה לא תעשה שבתורה  - חתןהובפסיקתא, משום כבוד 

מה שאנו קורין בה ויש לדון בשמחת תורה שמפטירין "ויהי אחרי מות משה", אם   -  שמחת תורה
מענין מיתת  מחמת שהוא  חתן, או ש ודוחה הפטרת  וכמו שהוזכר במגילה לא.  חובת היום  הוא מפני  

 .משה מהפרשה שקראו בה, ונדחית מחמת הפטרת חתן 

)ומשכח"ל כגון שנשא אשה בלא    , דהא אין נושאין נשים במועד.ומ"מ לא שכיח חתן בשמחת תורה

(, או שנסע לעיר אחרת מיד לאחר החופה והגיע למחוז חפצו  14סעודה וכמ"ש השדי חמד )ח"ח עמ'  
בבית שמואל )אהע"ז סי' ס"ב סקי"ד( וט"ז )ס"ק ח'(,    ארואז ימי המשתה, וכמבבחוה"מ שמתחיל  

 ואכמ"ל(.



בפסיקתא,  ולשבת    9שהובאו  בשל חתן,  להפטיר  דנחמתא  שנהגו בשבעה  )ויש 

ת מפני  וכן הפטרת שבת שירה אינה נדחי  (.10הבאה משלימין ההפטרה שהחסירו

 11הפטרת חתן. 

 בנביאומדלגין בתורה 

במנהג   זאת  "שוש  שנהגו  לעומת  על ההפטרה הקבועה כמה מפסוקי  להוסיף 

 מדלגין בנביא ואין   מגילה כד.() . דהנה במתני'  ראיש", ישנו חידוש כנגד דינא דגמ אש

רק עד שלא יפסוק המתורגמן  מבואר שמה שמדלגין היינו    ובגמ'מדלגין בתורה,  

וכן  ן מדלגין כלל שיש כאן טירוף יותר מדאי,  , ובב' נביאים איכבוד ציבורמשום  

לתחילתו. הספר  מסוף  מדלגין  הפוסקים    אין  למפרע ונחלקו  לדלג  רשאי  אם 

 (. (ט'  )ס"ק   ועי"ש בפרמ"ג ובמשנ"ב(  ' ד   ק " )סי' קמ"ד ס   באותו נביא, )עי' מג"א 

ה הו יוסף  קשה  קמ"ד(בית  ש  ,)סי'  בשבת  נהגו  בו  איך  ג'  להוסיף    חתן יש  או  ב' 

 לא חששו להא דהוי דילוג בנביא.  אמאי ו  ,פסוקים מהפטרת "שוש אשיש"

ותירץ בשם רבינו מנוח, שכיון ד"שוש אשיש" קורין על פה לאו שמיה דילוג.  

בשם מהר"י חביב ז"ל בשם הנמוקי יוסף וז"ל, שאני "שוש אשיש"  ועוד תירץ  

  12כזמר בעלמא. דלאו משום הפטרה קאמרינן ליה אלא 

לא    ,דכיון שאין אומרין רק ב' פסוקים  רץ,תי  )סי' קמ"ד סעי' ה'(והערוך השולחן  

 חיישינן לאיסור לדלג מנביא לנביא.

 הטעם שנחלקו המנהגים בהפטרת חתן

אשכנז   קהילות  שמנהג  המנהגים.  בין  המחלוקת  נקודת  מהו  נבין  זה  פי  ועל 

בדרך  שחין הפטרת השבוע, מפני  דווחתן קורין רק "שוש אשיש"    שיש  שבמקום

כלל כדי לקרוא "שוש אשיש" צריך לדלג מנביא לנביא, או לדלג באותו נביא  

למפרע, או לשהות בגלילה יותר מדאי, ועל כן נהגו לעולם לקרוא רק הפטרה  

נדחית מפני "שוש אשיש",   ה מענין הפרשההפטר ה  תברוב השבתואחת, ולכן  

ההפטרה   לדחות  שא"א  בשבתות  בתלמוד  אולם  שהוזכרה  מפני  הקבועה 

 אין קורין הפטרת חתן כלל.  -ובפסיקתא 

 
כתב הרמ"א )או"ח סי' תרפ"ד סעי' ב'( ואם חל חתונה בשבת זו מפטירין בשל חנוכה.    -שבת חנוכה  

 וכתב הלבוש )סעיף ג'( שהטעם שמפטירין בשל חנוכה ולא בשל חתן מפני שפרסומי ניסא עדיף.  

ס"ק ז'( בשם המטה משה )סי' תתקצ"ו(,  סי' תרפ"ד  )  ליהו רבא כתב הא  -  ה של חנוכה שבת שני
שמשמע מהרמ"א שהפטרת חנוכה דוחה הפטרת חתן בין בשבת ראשונה של חנוכה בין בשבת שניה,  

( בשם רבינו משולם, שאין חילוק שם ( בשם המרדכי )שםושכן נוהגין. וכן מוכח מדברי הדרכי משה ) 
ראשונה של חנוכה להפטרת שבת שניה של חנוכה, שהרי שניהם הוזכרו בגמ' ועל  בין הפטרת שבת  

כן אינם נדחים מפני הפטרת חתן. וכן הובא במהרי"ל )הל' חנוכה י"ג( שכן עשו בווינא וכן פסק  

 רבו התרומת הדשן.מהר"ט, וכ"כ בלקט יושר )הל' חנוכה סי' כ"א( בשם  

וז"ל, במנהגים )לר"א טירנא עמ' קמ"א( וכו' ואם חל  אולם הדרכי משה )סי' תקפ"ד אות ג'( כתב  
חתונה בשבת חנוכה יש להפטיר בשל חנוכה, ומהרא"ק כתב להפטיר בשל חתונה, וכ"ה באור זרוע  

ולא קאי מהרא"ק כי אם כשחל ב'    -)ח"ב סי' שצ"ד(, וע"ל )סי' תכ"ח( דנוהגין להפטיר בשל חנוכה  
זאת חנו שניה שהיא  בחנוכה, דבשבת  וכן הוא דעת המהרי"ל  שבתות  עכ"ל,  כה מפטיר בחתונה 

)שם(, והובאו דבריו במג"א )ס"ק א'(. וכתב הלבוש )שם( שבשבת שניה מפטירין בשל חתן, הואיל  

הארכנו בטעמי החילוק   -וכבר הפטירו בשל חנוכה בשבת ראשונה. ובגליון של שבת חנוכה תשפ"ג 
 בין שבת ראשונה לשבת שניה.

לדון בפורים דמוקפין שחל בשבת, אם הפטרת "פקדתי את אשר עשה עמלק"    ויש  -  פורים דמוקפין
ודינה כמו שהוזכרה בתלמוד, וכן הוזכר בגמ' לענין שבת   הוא חובת היום לפי ש , דוחה הפטרת חתן

 , או שהוא רק מענין הקריאה של "ויבוא עמלק" ונדחית מפני הפטרת חתן.זכור

ה הפטרת "וערבה" שמפטירין בשבת הגדול מענין היום, ויש לדון אם הפטרת חתן דוח  -  שבת הגדול
פ'( דקצת משמע שמפטירין בשל   )אות  אף דלא הוזכר בתלמוד ובפסיקתא, ועי' מנהגי מהרא"ק 

 .חתן

( בשם המרדכי )שם(, ורמ"א )סי'  סי' תכ"ח אות ו' ספר המנהגים לר"א טירנא )שם(, דרכי משה )   9
 תכ"ח ס"ח(.

משה   והדרכי  פורענותא,  על  ולא  ותיובתא  נחמתא  לענין  רק  איירי  המרדכי  רק  אולם  איירי 

נחמתא. וברמ"א משמע דקאי על כולם, וכן כתב הפרמ"ג )א"א סי' תכ"ה ס"ק  בפורענותא ולא ב
גם לענין הפטרות דפורענותא "דברי שמעו וחזון". וצ"ע דהא אין עורכין נישואין בבין    - להדיא  ה'( 

ומה שהפטרת "דברי" דוחה הפטרת חתן מיתוקמי כשנשא אשה קודם י"ז בתמוז, אבל    המצרים, 

 שידחו הפטרת חתן. מצוי"שמעו" וחזון" לא 

)שם( כתב טעם נוסף שאין הפטרות דנחמתא נדחות מפני הפטרת חתן, משום דכולהו    ובמהרא"ק 
 שמחה נינהו.

ה יפטירו לו "שוש אשיש", ובשבוע  ספר הפרדס לרש"י )עמ' שע"א( אם יש חתן בשבתות של נחמ    10

לאחר מכן חוזרין להיכן שדילגו עד שיקראו לנצבים "קומי אורי", ואם יהיו נישואין בכמה שבתות  
להן  בכולן וחוזרין למקום שהניחו, ומה שישאר בסוף מניחין ואין אומר, וראיה    "אומר "שוש אשיש 

  ו ואף שהם דלא כהסדר דאינו אלא "ימוטו נדחה". ור' שלמה דמן טרייש כתב להשלים מה שדילג

בשביל נחמה, עכ"ל. וכ"כ האגודה )מגילה אות ס"ו(, וכתב המרדכי )שם( והתרומת הדשן )פסקים  
יפטירו בשל    -סי' צ"ד(, שאם יש חתן בשבתות דנחמתא כשקורין "רני עקרה" או "עניה סוערה"  

 בגדי ישע וחי' אנשי שם )על המרדכי(.חתן, ובשבת בשניה יחברו "עניה סוערה" עם "רני עקרה", ועי'  

ומאידך קהילות הספרדים נהגו להפטיר הפטרת השבוע ולהוסיף כמה מפסוקי  

שמנהג    י רגלים. א. מה שמצינו בעלמאל שתמנהג זה עומד הוא עו"שוש אשיש".  

ין מנביא  בני ספרד שכאשר מוסיפין רק ב' או ג' פסוקים אין חשש במה שמדלג

"ח שחל בשבת וביום א'  ברש  כגון מה ו   ,)ועי' לעיל מה שהובא הטעם לזה(  לנביא 

ולהוסיף    - לדלג  הספרדים  וכמבואר  נהגו  חודש,  מחר  מהפטרת  פסוקים  ב' 

ס"ב( בשו"ע   תכ"ה  וסי'  ס"ב  קמ"ד  מפני  )סי'  חתן  הפטרת  שידחה  רצו  שלא  ב.   .

שלעול תקנו  ולכך  ובפסיקתא.  בתלמוד  שהובאו  הפטרת  ההפטרות  יקראו  ם 

ב' או ג' פסוקים מ"שוש אשיש", לשמחת חתן יוסיפו  השבוע אף במקום חתן, ו

איסור במה שמדלגין מנביא לנביא, ובכך לעולם אין דוחין הפטרת  ליכא  בזה  ו

 13הפטרות שהובאו בתלמוד ובפסיקתא. ה שקוריןבשבתות אף  ו  ,חתן

 ורין הפטרת חתן קמנהגינו שאין 

ואצלנו אין נוהגין לדחות פרשת השבוע כלל,  )שער ט' סעי' כ"ו(  כתב השערי אפרים  

שערים ובפתחי  כדרכו.  השבוע  בהפטרת  בחתונה  אף  י"ז(  ומפטירין  כתב  )אות 

 14הטעם לפי שעכשיו ערבה כל שמחה ביותר ממה שהיו, ושבת "שבת משוש".

ה השולחן  וכתב  נוהגי  (שם)ערוך  אינם  ג"כ  אשיש"  "שוש  חתן  בכל    םהפטרת 

 . נות שלנו, והספרדים היו נוהגין כןהמדי

הביא בשם תקון יששכר  או"ח סי' קמ"ד ס"ב(    - מרבני צפת    -סתהון    הגר"ח )ל  ובארץ חיים

לגמרי  ,  )פ"ה( מפניה  ודוחין  אשיש"  "שוש  להפטיר  בצפת  האשכנזים  שנוהגין 

ואפילו ב' או ג' פסוקים ממנה אחר    ,הפטרת סדר השבוע, ובזמננו אין נוהגין כן

 השבוע א"א לא האשכנזים ולא הספרדים. הפטרת  

 שמנהגנו באזמיר שאין קורין בה כלל.סי' ז' אות ט"ו(   -)להגר"ח פלאג'י  ובספר חיים

של  בשבתות  ש  ,( עמ' כ"הוזרח השמש  )  הנהיג בבית מדרשו  זצוק"ל  והגר"ש דבליצקי

ל"שוש אשיש",    וכן דנחמתא    שבעה סמוכה  היא  שההפטרה  ר"ח,  אם  בשבת 

... ישיש    "שוש אשישס"ב ה'(    -)ס"א י'מדלגין ומוסיפין  ,  אירע שנזדמן חתן בביהכ"נ

 15. "עליך אלקיך

. ולכאורה הטעם שדוחה  (שםדרכי משה )שם( בשם מנהגי מהרא"ק )סי' ע"ט(, וכ"כ הרמ"א )    11
הוי    ובפסיקתא, מ"מ מחמת חשיבותה של "שירת דבורה"  בתלמוד ההפטרת חתן, אף שלא הוזכר

 .כמו שהוזכרה בתלמוד

)סי' שנ"ה( ל  ,כתב הרוקח  נזדמן חתן  "שוש אשיש",  במגנצא  ודחו  דוד"  "וידבר  ואמרו  "ויושע" 

לשבת   כוונתו  ובפשטות  דבורה    ,בשלחפרשת  עכ"ל.  שירת  ולא  דוד"  "וידבר  להפטיר  שם  ונהגו 
דאין נושאין   שביעי של פסח דפסח, דהא לא שייך חתן ב  שביעי של כמנהגנו, דלא מסתבר דאיירי ב 

 תורה.גבי שמחת (  8)הערה  נשים במועד, וכמו שנתבאר לעיל 

בשם התרומת הדשן, שאף  שהביא תירוץ נוסף  ועי"ש בבית יוסף    וכ"כ המאירי )מגילה כד.(.   12
לדלגשבימיהם   לנביא   אסרו  היינומנביא  והיום    ,  ציבור,  והיה טורח  כתובים בגלילה  מפני שהיו 

שנכתבים בקונטרסים ליכא למיחש לטורח ציבור ושרי לדלג אפילו מנביא לנביא. ועי"ש שהביא  

 ד תירוצים בזה, והארכנו בזה בגליון פ' משפטים תשפ"ב.עו

כדי שידעו שאינה חלק   ,(6עי' הערה  )   ושמא לכך יש שנהגו לקוראה רק לאחר ברכות ההפטרה    13
וכן מצינו בארחות חיים    .ית יוסףמההפטרה שאסור לדלג בה, אלא היא זמר בעלמא, וכמו שתי' הב

שיתחילו "שוש אשיש", והיינו להודיע שאינה חלק    שהיו אומרים פיוט א' קודם(  שםכל בו )( וב שם )

תפ"ז( הביא פיוטים שנהגו לקרוא בהן  -מההפטרה אלא זמר בעלמא. )ובמחזור ויטרי )סי' תפ"ד
 לחתן לעלות לתורה(.

)סי' כ'(   שהתרומת הדשןואע"פ   ,שנהגו לקרוא רק ב' או ג' פסוקים   ית יוסףומאידך מה שהביא הב

ף עד "ישיש עליך אלוקיך", שהוא ז' פסוקים מתחילת "שוש אשיש",  כתב שבאושטרייך נהגו להוסי 
פרשה  שאינו אומר אלא  שס"ל כהערוה"ש שרק כוכ"כ באבודרהם )סוף סדר ברכת נישואין(, לפי  

. והנוהגין להוסיף ז' פסוקים  מדלגין מנביא לנביא ליכא למיחש משום  -של ב' או ג' פסוקים   הקצר

 זמר בעלמא.או שמכוין ל ל פהקורין אותו ע ש  ,הב"י  רוצים שהביא שאר התיע"כ משום דס"ל כ -

,  ( 65-21סי' רל"ה הע'   -הערות למנהגי וורמיישא )הגרב"ש המבורגר שליט"א  טעם נוסף הביא ו  14
וכמו שנהגו   בשבת עצמה,  נעשה  נישואין  כשהשמחת  רק  בהפטרת חתן הוא  לקרוא  שמה שנהגו 
באמצע   הנישואין שנערכה  בשבת שלאחר שמחת  ולא  ו',  בימי  לעשות החופות  בדורות הקודמין 

השבוע, ומעולם לא ביטלו מנהג ותיקין זה, והוא נשכח מחמת שפסקו בדורות הללו לעשות שמחת  
ונפק"מ בזמה"ז שאם יעשו שמחת נישואין בשבת יצטרכו לקרוא הפטרת "שוש  הנישואין בשבת,  

 אשיש".  

אין אנו סותרים את דין הגמ' הנזכר על צורת הדילוג    - זו לזו  סמוכות  שבהפטרות ש והיינו משום      15
ת ר"ח צריך לדלג למפרע, י"ל שכיון שנחלקו הפוסקים  ב , ואף שבש(6רה  )וכמו שהובא בהע   בנביא

כיון דלאו משום הפטרה קאמרינן ליה  ד  -מה שהובא לעיל  , ניתן לצרף  אי רשאי לדלג בנביא למפרע

בעלמא   כזמר  לדלג בה.ולכן  אלא  זצוק"ל   )ואף שבהפטרת משפטים   רשאי    נהג הגר"ש דבליצקי 
 ודלא כמנהג העולם(. -למפרע   לדלגליזהר מ 
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    בנביאי האמת וצדק 

 הסבר מנהגי הפטרות ע"פ ההלכה 

 

 כלילת הנחמות 
אשיש" התוס'    -  "שוש  ולפמש"כ  דנחמתא,  האחרונה משבעה  הפטרה  היא 

)מגילה לא:( דדרך הנחמות להיות מוסיפות והולכות, א"כ יוצא שהפטרה זו 
הנחמה   פיסגת  אלוקיך" היא  עליך  ישיש  כלה  על  חתן  וכמשל    ."ומשוש 

שהמלכה שבה לקדמותה לשמוח עם המלך, וכן כל ההפטרה    -האבודרהם  
 מלאה בנחמות גדולות ושמחה גדולה כחתן וכלה. 

ז' דנחמתא, דמטבע   ויש להוסיף לתת טעם במה שנבחרה הפטרה זו לסיים 
ירושלים,   את  זוכרים  דנחמתא  בז'  שהפטירו  זמן  כל  עתה  הדברים  אבל 

, וע"ז מפטירים בדברי הנביא  עד שנה הבאה שמסיימים עלולים לשכוח ח"ו  
לא יחשו   תמיד על חומותיך ירושלים הפקדתי שומרים כל היום וכל הלילה,  "

לכם דמי  אל  ה'  את  לפי פשוטו  המזכירים  הרד"ק  שפי'  וכמו  על    -",  דקאי 
על הגאולה. וממשיך הפסוק   ומלבקש  יפסקו מלעורר  בגלותם שלא  ישראל 

שאין מתפללים רק בזמן  ישים את ירושלים וגו",  "ואל תתנו דמי עד יכונן ועד  
   . אלא כל הזמן עד הגאולה השלימה ,  מסויים של בין המצרים 

 סיום שבעה דנחמתא בשבת סליחות 
לפני   צריך להפטיר  יל"ע דלכאורה היה  מענין התשובה    ראש השנה ובאמת 

וכמו שיטת רב החובל שהביאו תוס' שמפטירין "שובה" , ומה טעם מנהגנו 
 א להפטיר בנחמה בזמן הזה. ע"פ הפסיקת 

דהטעם שמתחילין לומר סליחות במוצאי    ,ה"דאמנם בלקט יושר הביא מהת 
ולכך מתחילין    ,ום דאין עומדין להתפלל אלא מתוך שמחה של מצוהשמ   ,שבת

לאחר שמחת השבת, ולפ"ז יתכן דגם השמחה של השבעה דנחמתא הוי הכנה  
שפיר נמי הא דמתחילין  לתפילות ראש השנה מתוך שמחה של מצוה, ואתי  

עיקר שמחת הנחמה.   דנחמתא שהם  ז'  אחרונות של  סליחות לאחר שבתות 
לשפוט  כי בא  ישמחו השמים ותגל הארץ וגו' מלפני ה' כי בא  ובפסוק כתיב " 

 ", והגר"א היה שמח למאוד בתקיעת שופר שממליכין את הקב"ה. הארץ 
הוא על    ראש השנה דעיקר התפילה שקבעו חז"ל ב  ,אמנם בלאו הכי א"צ לזה

ז' דנחמתא    ,ה' שתתגלה בגאולה העתידה מלכות   שהוא אותו ענין ממש של 
העתידה וגילוי כבוד ה', ובאמת בפיוטי הסליחות נראה    על הגאולה  וההבטחות

לפעמים כאילו נטו מחברי הסליחות מענין הסליחה על החטאים לענין בקשת  
בתשובה על    דעיקר רצון ה' שנשוב ,הגאולה העתידה, אבל האמת דהכל אחד 

התשובה שהיא הקירבה אליו  שלימות  ונבקש על    , חטאינו המעכבים הגאולה
שאז ימול ה' לבבנו לאהבה את    ,לחדש ימינו כקדם בגאולה העתידה  ,יתברך

 (. דתיקון חצות עדיף מסליחות )ועי' שערי תשובה ריש סי' תקפ"א,   ,שמו
ד יכונן ועד  ואל תתנו דמי לו ע ם ההפטרה )ס"ב ז'( "י ומיד לאחר שאנו קורא

  " אנו מתחילים להרבות בתחינות על ירושלים ישים את ירושלם תהלה בארץ 
   וכן בהושענות וכו'. ,מים הנוראיםבי ,בסליחות -

ועוד מצינו בפסיקתא דרב כהנא )פיסקא אחרת דשוש אשיש(, כל הנביאים  
נזדווגו לירושלים עד שבא יואל בן פתואל ואמר "ובני ציון גילו ושמחו בה' 
אלקיכם", בא ישעיהו ואמר כנגדו "שוש אשיש בה", בא שלמה אמר דברי  

בה" נכלל    והיינו ש"שוש אשיש  שניהם "אני לדודי ודודי לי הרועה בשושנים".
  ."אני לדודי ודודי לי"  -בה קירבת ה' של חודש אלול 

 דעת רב החובל
לפני   דמפטירין  לא:(  )מגילה  תוס'  השנהכתבו  ולא    ראש  אשיש",  ב"שוש 

י רב החובל )י"א שכוונתם להרמב"ם או לרבינו משולם(, ההופך ומבלבל  כדבר
דס"ל שמפטירין השבוע "שובה" ואחר יוהכ"פ "שוש אשיש". ובטעמו של  
רב החובל לכאורה פשוט, דהיינו משום דלא שייך להפטיר בתרתי דתיובתא  
לאחר יוהכ"פ וכמו שנתקשו הראשונים בזה, וממילא ס"ל דתרתי דתיובתא הם  

 . ולפני יוהכ"פ, ו"שוש אשיש" משלים הסדר בסוף ראש השנהני לפ
דלפי ביאור זה   ,צ"ע מה עושין -וכבשנה זו כשאין שבת בין יוהכ"פ לסוכות ו

, דלא דחינן "שוש אשיש" לגמרי, אמנם  ר"היתכן דיקראו "שוש אשיש" לפני 
יש מקום לפרש בדעתו באופן אחר, דגדר התקנה היה להפטיר בענין התשובה  

 וממילא אף בשנה זו מפטירין שובה לפני ר"ה, וצ"ע.   ,ולפני יוהכ"פ  ר"הלפני  
לשיטתו נמצא דהפטרה זו משלימה כל סדר ההפטרות, אמנם תוס' ס"ל  ועכ"פ  

 דז' דנחמתא הם סדר א' שאין מפסיקין בו. 
 באין מליץ יושר מול מגיד פשע 

, בהא דמוזכר בה ענין רחמי הקב"ה  ראש השנה עוד יש שייכות בין ההפטרה ל
הקב"ה בעצמו נעשה    -   שגם בזמן שאין מי שילמד עליהם סניגוריא  , על ישראל

באין מליץ יושר מול  " ו שאומרים בתפילות הימים הנוראים  להם סניגור, וכמ
פט", וכבר נתקשו בלשון פיוט זה מה  מגיד פשע תגיד ליעקב דבר חוק ומש 

 ענין דבר חוק ומשפט כשאין מליץ יושר. 
  ,(תק"ז  ויתכן דיסוד פיוט זה נתקן ע"פ מה שדרשו חז"ל )ילקוט שמעוני רמז

בעת  " זה שאמר הכתוב  רב להושיע"    אני מדבר בצדקה על הפסוק בהפטרה " 
א באים שרים ומקטרגים על ישראל ואומרים  ו , לעתיד לב " ההיא יעמוד מיכאל 

אלו   אם אלו עובדי עו"א אף  ,לפניך משוא פנים   וכי יש   ש"ע רב   ,לפני הקב"ה 
אם אלו שופכי דמים    ,אם אלו מגלי עריות אף אלו מגלי עריות   ,עו"א   עובדי 

והללו אין יורדים, באותה    ם הינו לג מפני מה הללו יורדין    ,אף אלו שופכי דמים 
  " בעת ההיא יעמוד מיכאל " שנאמר   ,גרון של ישראל משתתק י שעה מיכאל סנ 

  ,שהוא עומד ללמד סניגוריא על ישראל והוא משתתק   ,העומד על בני עמך 
יעמוד אלא שתיקה שנאמר   , וכיון שהוא משתתק  " עמדו ולא ענו עוד " ואין 

בני  על  סנגוריא  מלמד  אתה  ואין  נשתתקת  מיכאל  הקב"ה  שאני    ,אומר  חיי 
ומושיען  בצדקה  עליהם  ומדבר  רב  " שנאמר    ,מלמד  בצדקה  מדבר  אני 

בצדקה שעשיתם עמי   ד אמר ח  ,פנחס ור"י ור"א רבי  ,, ובאיזו צדקה " להושיע 
אמר בצדקה   וחרינא  היתה מלכותי,  היכן  כן  את התורה שאלמלא  שקבלתם 

אם  " שנאמר    ,שעשיתם עם עצמכם שאלמלא כן הייתי מכלה אתכם מן העולם 
 )והינו דבזכות קבלת התורה ניצל העולם(. ,  " לא בריתי יומם ולילה וגו 

ט דכשהקב"ה רואה שאין מליץ יושר יזכור  ולפ"ז אתי שפיר היטב לשון הפיו
עלינו, זכות קבלת התורה הנקראת "דבר חוק ומשפט" ובזה יצדיקנו    -ויגיד לנו  
   במשפט.

 דעת הרמב"ם 

י"ג( -כתב הרמב"ם בסדר ההפטרות )סו"ס אהבה(, דמפטירין )יהושע כ"ד א'
אוכלים".  .. וזיתים אשר לא נטעתם אתם  ויאסוף יהושע את כל שבטי ישראל ."

וראשיו ושופטיו לשמוע תוכחת    והיינו משום דכתיב ביה שהתיצבו כל העם
יהושע לקבל ברית לעבוד את ה', והוא דומיא דפרשת "אתם נצבים". וצע"ק  
במה שפוסקין בפסוק י"ג שהוא אמצע דברי יהושע וליכא כ"א פסוקים, ושמא  

מלכות ה' והוי    כיון דהתם נגמר פירוט חסדי ה' ומשם הוא שואלם אם יקבלו
 אמנם בלא"ה למנהג הרמב"ם שמתרגמין לא קשה מידי.   כסליק ענינא.

 וענין מסורת חלוקת ג"ן פרשיות  -"נצבים וילך" פרשה אחת 
שמפטירין   משום  דהיינו  לומר  וקשה  ברמב"ם,  הוזכרה  לא  וילך  הפטרת 
שבעה   כסדר  שלא  הפרשיות  לכל  הפטרות  זה  בסדר  הזכיר  דהא  "שובה", 

 ', ובביאור הרא"ם )סי' ז'( דלדעת הבבלי צריך להפטיר דוקא מעין  דנחמתא וכו

לפעמים    ,הפרשה שובה  )ושבת  זו.  לפרשה  הפטרה  דוקא  השמיט  ולמה 
 בהאזינו כבשנה זו(.

ד"נצבים וילך" הם פרשה    כלל,  "ךאלא הביאור ברור דטעמא שאין "פרשת ויל
אחת   פרשה  שהיא  ועוד,  מאירי  ראב"ן  )רס"ג  ראשונים,  הרבה  כלשון  אחת 
הנחלקת לב'(, וכלשון הסימן שכתב הבעל הטורים בפרשה ושאר ראשונים  

וילך"  פ"ת  המלך  היי  ,"ב"ג  השנהו  נשכשהמלך  וג'  ראש  ב'  צריך    ,בימים 
ם  ן הפרשה בשניולחתוך את וילך ולהפרידה מנצבים, והיינו דחותכי  ת לפתו

פרשיות   שמחברים  ולא  הובא  שכ כאילו,  הגר"א  ובחומש  וז'.  ה'  ביום  חל 
יש  מלקוטי דברים  דחומש  האלף    הגר"א,  של  מאות  י'  כנגד  פרשיות  י'  בו 

השישי ובכל פרשה רמוז מה שיארע במאה שכנגדה, והמאה שאנו בו כנגד  
ה ב' מצוות  "נצבים וילך" דהם פרשה אחת. ובחינוך כתב דפרשת נצבים יש ב 

 ושניהם מפרשת וילך. 
והוא ברור דזה מנין נ"ג פרשיות שהוזכר בזוה"ק ושאר ספרים )כמו שהאריך  

שליט"א לנדאו  בצלאל  זה  הרב  בגליון  וילך"    , (במאמרו  "נצבים  שמונין 
 לפרשה אחת. 

וממילא י"ל דהרמב"ם הביא בזה רק סדר ההפטרה לפרשיות השלימות, אבל  
מקום לפי מנהגו, וכמו שהיו בראשונים שחילקו  מה שצריך לחלק פרשיות כל  

מב"ם,  רלזה לא נזקק ה  - או כי תשא וכדומה כל מקום לפי מנהגו  משפטים  
 דבזה כל מקום לפי מנהגו, )ועי' במאמר הנ"ל באופ"א קצת(. 

אמנם בפשוטו נראה דכל חילוק הפרשיות אין בו שום ענין בהלכה ובמסורת  
ורק הוי חלוקה שנהגו    ,ות וסתומותהתורה, ואין ההפסקות אלא כשאר פתוח

השנ במשך  בפרשיותיה  התורה  להשלים  כדי  שום  הלחלק  אין  וממילא   ,
 משמעות להגדרת "נצבים וילך". 

לדינא גדולה  נפקותא  דאיכא  אשכחן  לכאורה  מינץ    ,אמנם  המהר"ם  לפ"ד 
דאם לא קראו בשבת אחת את    (,ריש סי' קל"ב)שהובא בפוסקים ובמשנ"ב  

הפרשה ישלימוה בשבת הבאה, דדעת המהר"ם מינץ בזה דאין משלימין אלא  
ן אין פרשה אחת כדין תשלומין בתפילה שמשלימין רק התפילה הסמוכה, וכ

וממילא במקום שבאחד השבועות היה ב' פרשיות    ,קורין יותר מב' פרשיות 
 דלא מצינו קריאת ג' פרשיות.  ,א"א להשלים

שליט"א וה קלרמן  יחיאל  הג"ר  יוצא    ,עיר  שנתבאר  דבפרשיות    -דלפ"מ 
 ן"נצבים וילך" אפשר להשלים "כי תבוא", וכן בהאזינו אפשר להשלימם, כיו

 דבאמת הם פרשה אחת ונחשב רק כקריאת ב' פרשיות. 
חילוקים    אמת וב הני  לתפילה   צ"בגופייהו  כל  לדמותם  שייך  ד  ,מה  כל  כיון 

נהג שנהגו לחלק באופן זה, ומאי שייכא למימר  חלוקת הפרשיות היא ענין מ
)ודוחק    ,אחר דאין שום משמעות לשם פרשה   - דלא מצינו קריאת ג' פרשיות  

 . והוה פשיטא ליה דאין לשנות בזה( ,גדול לומר דכל זה נכנס בכלל המנהג
רו:(   ויקהל  )פ'  בזוה"ק  מצינו  באורייתא  ובאמת  דקארי  למאן  להי  אסיר 

מילה חדא, אלא באתר דפסק משה פרשתא לעמא    למיפסק פרשתא, או אפילו 
 קדישא יפסיק, ולא יפסיק מילין דפרשתא דשבתא דא בפרשתא דשבתא אחרא. 
רזא דא בשעתא דאיפסיקו פרשיין, כל חד וחד איתעטרא וקיימא קמי קוב"ה,  
כיון דאשלימו למיפסק הני פרשיין דכל שתא, איתעטרו קמיה קוב"ה ואמרי  

 שבת פלוני. אנא משבת פלוני ואנא מ 
בההיא שעתא קרא ליופיאל רב ממנא, ולחמשין ותלת רתיכין קדישין דתחות  
ידיה דאיתמנון בשימושא דאורייתא, וכל רתיכא ורתיכא מני ליה, להאי רתיכא  
פלניא דבשבת   על פרשתא  פלוני  ורתיכא  פלוני,  פלניא דבשבת  על פרשתא 

דיליה, ואסיר לן לערבא  דההוא שבת    פלוני, וכל חד וחד משמשא לאורייתא 
אילין באילין, ולא לאעלא רתיכא ברתיכא דחבריה אפילו כמלוא נימא, ואפילו  
בחד תיבה או אפילו באות חד, אלא כל חד וחד כמה דפסיק לון קוב"ה, וכמה  

 דמני לון באינון פרשיין כל חד וחד מטריה. 
שתלים  ועל דא כד מתעטרא פרשתא דא, סלקן אינון מילין דההיא פרשתא דא 

ל ונט   ,בציבורא  קמי  יל  לון  וסליק  פרשתא  בההיא  דממנא  רתיכא  ההיא  ון 
ואילין מילין ממש קיימין קמיה ואמרין, אנא פרשתא פלניא דאשלימו    ,קוב"ה 

 לי ציבורא פלוני הכי והכי. 
נ"ג  כנגד  דקדושה  מרכבות  נ"ג  דיש  חידושים,  כמה  יש  הזוהר  בדברי  והנה 

הפרשה שלה, ואסור לשנות מפרשה לפרשה  מתעטרת ע"י    'אל  שכ   -פרשיות  
לומר   מקום  היה  אלו  דברים  עצם  מצד  ואמנם  אחר,  במקום  ולהפסיק 
ואסור   דקריאת התורה,  ע"י מנהגן של ישראל לשם מצוה  נעשו  דהמרכבות 

 . לשנות המנהג
ספר קרית  בספרו  המאירי  כתב  כבר  התורה    , ובאמת  חילוק  של  זה  דמנהג 

נביאים, מדחזינן דעזרא תיקן לישראל שיהו  לסדרות כמנהגנו היה כבר מזמן ה
,  ראש השנהקורין קללות שבתו"כ קודם עצרת, וקללות שבמשנה תורה קודם 

ואי"ז מסתדר אלא כפי מנהגנו, )ומשמע דבני מערבא באמת לא קיימו תקנה  
זו, דהיתה תלויה במנהג אחר של קריאה ממנהגם, ואי"ז תקנה של חיוב איסור 

במנ התלויה  תקנה  אלא  משנים  והיתר  אנו  דגם  במאירי  עי"ש  הקריאה,  הג 
והגבורת ארי ועוד   מתקנת עזרא במה שמקדימין שבת א' או ב' עי"ש וצ"ע.
דיק ועוד אחרונים  צ אחרונים תמהו מתקנת עזרא על מנהג בני מערבא, ובפרי  

מאוחרים כתבו דהיה קריאה מיוחדת אף לבני מערבא, אמנם המאירי וגדולי  
 האחרונים לא נקטו כן(. 

פלוגתא בעיקר    ובפני יהושע בסוף מגילה צידד דמנהגנו ומנהג בני מערבא הוי
התקנתא דרבנן של קריאת התורה בשבת באיזה אופן נתקנה, )עי"ש שכתב עוד  

נקט דמנהגנו הוא ספק בעיקר תקנת   (או"ח רפ"ב)וכעי"ז בשכנה"ג  ,ד אחר(צ
מנהג של  ולא  דין  של  נידון  שהוא  דצידדו  ומבואר  התורה,  ולפ"ז    ,קריאת 

לכאורה ע"כ דחז"ל קבעו הפרשיות ואי"ז רק מנהג. וכן משמע ממש"כ השו"ע  
בברכה,   וקורין  ס"ת  ומוציאין  חוזרין  בשבת  מהפרשה  א'  פסוק  דלגו  דאם 

)אף דיש מקום לדחות דיכול להוסיף   ,הומשמע דהוי תקנתא שיכול לברך עלי 
 קרואים כל היום(. 

משמע  הזוהר  דברי  בתחילת  פסק    אמנם  דמשה  גדול,  יותר  הרבה  חידוש 
פרשיות אלו ואסור להפסיק הפרשיות שלא במקום שפסקם, ואמנם היה מקום  

  פתוחות לומר דתחילת דברי הזוהר לא מיירי בפרשיות שלנו אלא בפרשיות  
ינו כדינא דגמ' ברכות יב: דכל פרשה שלא פסקה משה  וסתומות בתורה, והי

אנן לא פסקינן, ופרשיות אלו באמת נמסרו מסיני, אבל כל ריהטת דברי הזוהר  
 משמע דגם פרשיות אלו קיבלם משה.  - דממשיך על נ"ג פרשיות

  , סי' י"ב( -ובשו"ת בית דינו של שלמה )מגדולי חכמי קושטא לפני ר"נ שנים 
נמי דמיירי בג"ן פרשיות דידן, ותמה דהא ע"כ צריך    עמד בדברי הזוהר ונקט

דהפרשיות   הזוהר  כוונת  דע"כ  וכתב  מהשבתות,  בחלק  פרשיות  לחבר 
מתחלקות לפי מנין שבתות השנה בכל שנה לפי מנינה. )ובפשטות י"ל דעיקר  
פרשת   מחלקין  בזה  גם  ואמנם  פרשה,  באמצע  להפסיק  שלא  הזוהר  קפידת 

 .נצבים כמוש"נ(
דהוכי כט:אלא  )מגילה  הגמ'  שהוכרחה  ממה  הזוהר,  על  פליג  דהבבלי    )ח 

 תלת לפרש אליבא דרב, דהברייתא דהתם אזלא כבני מערבא דמסקי אורייתא ל

לדעת  שנין, ומ"מ לא הוקשה לגמ' דא"כ נתחייב לקרוא כדעת בני מערבא )
וע"כ ס"ל לתלמוד דאין בזה דינא אלא    ,כיון שמוכח כשיטתם בברייתא  ,רב(

ופשטיה ונהרא  ונהרא  בזוהר  . מנהגא,  לדחוק  אפשר  דהיה  דכל    ,וע"ש שדן 
א, אבל כתב שהוא דוחק  נקבעים הפרשיות וה"ה לבני מערב ציבור לפי מנהגם  

  תו ק דכיון דהתלמוד פליג על הזוהר דליכא איסורא בפסיקת פרשיגדול, והסי
הל' תפילה פרק י"ג שהוא  בדכן פסק הרמב"ם  , והביא  ממילא קי"ל כוותיה   -

ועי"ש  ורק כתב שאינו מנהג פשוט.    הג, והזכיר שם גם מנהג בני מערבאמנ
מ"מ איכא דינא    ,והסיק דאף דליכא דינא כמה לקרוא  ,יך טובאארבתשובה שה 

   .לקרוא לפי סדר התורה בלא דילוגים, ולכך צריך לחזור כשדילג
ויתכן    , בזה כהזוהר דיש איסור לשנות הפרשיותוהנה אף אי נימא דלא קי"ל  

רק הנהגה שאינה ראויה    ,שגם הזוהר לא נתכוון שהוא איסור ממש מדרבנן
ע"פ הסוד, מ"מ עכ"פ שמענו מפשטות דברי הזוהר דהפסק הפרשיות נמסר 

ני מערבא דקראו בשבתות בחילוק אחר, מ"מ מודים  בממשה, ובזה י"ל דאף ל
ת כך נמסר למשה ראשי סדרות, אלא  ווסתומת  וחושכשם שנמסר למשה פת

שמנהג בני בבל היה לחלק לפי סדר זה השבתות, ומנהג בני מערבא היה לחלק  
כמו שאינו תלוי    ,בסדר אחר, דאין דין הקריאה תלוי בראשי סדרות של משה

 בפתוחות וסתומות.  
לך" שקראו להם  ואי נימא הכי מתיישבים הרבה דברים, כמו הגדרת "נצבים וי

לפ"מ דמבואר במאירי דכבר מזמן עזרא היה    -ך לחלקם  רשה אחת, אף שצריפ
כעין שלנו הקריאה  וילך,    .סדר  עם  נצבים  הדבר שחיברו  עצם  מתיישב  וכן 

מסתיימת   וילך  דפרשת  האזינו,  עם  וילך  לחבר  מסתבר  היה  טפי  דלכאורה 
באמצע ענין ממש, שקרא משה דברי השירה עד תומם, ולא מפרשינן מה היא  

ירה, ולפמש"נ א"ש דכל חלוקת הסדרים נמסרה למשה, ואנן עושין לפי  הש 
 הסדרים שנמסרו לו ברוה"ק. 

בסמיכת   ראשונים  ושאר  הטורים  הבעל  שכתבו  רמזים  הרבה  מובן  וכן 
ענ  יש  הסדרים, ומשמע ששם  בזה טפי בתחילת  ן טפי  יהפרשיות, שהאריכו 

הפסק פרשה, משום  בסמיכות, וכן מש"כ הבעל הטורים דפרשת ויצא אין בה  
משמעות   שום  אין  סדרים,  חלוקי  של  ענין  אין  ואם  בהחבא,  יעקב  שברח 

וכגון מה שהובא מדבריו דמנין    ,לפרשת ויצא, וכן כמה רמזים שנתן הגר"א 
הוא כמנין תרי"ג מצות, דאין לזה   -  חוץ מראשי הסדרים הפתוחות והסתומות  

כן הרבה דברים מונים  שום משמעות אם אין חילוק הסדרים ממסורת התורה. ו
 . לפ"ז. וגם על זה נאמר "כי לא דבר רק הוא מכם"

 סיכום עיקרי השיטות בז' דנחמתא

סדר ז'  -שהוא מקור ז' דנחמתא וכן ברמב"ם שלפנינו  - פסיקתא דרב כהנא
 נו"ע ארק"ש.  -דנחמתא כמנהגינו 

רבתי יש ב' הפטרות "גילי מאוד" ו"רני    -  פסיקתא  במקום "עניה סוערה" 
ושמחי" )שניהם בזכריה(, ובמהרז"ו ועוד מפרשים שם כתבו דאפשר דהם ב'  
מנהגים אחרים בז' דנחמתא, ולפ"ז נכללו שם ב' מנהגים. ואולי יש מקום לומר  
בהא דיש שם ח' הפטרות דנחמתא, דכיון דנתחבר המדרש בזמן קידוש החודש  

הראיה, ואז לדעת אחרים )ר"ה כ.( היה ר"ה חל אף באד"ו, )וכ"כ המגיד   ע"פ
משנה בהל' שבת פ"ה בדעת הרמב"ם( וממילא בשנה שחל ת"ב ביום ו' ור"ה  

שהיה כן עי' עירובין מא. וסוכה מג.    היה ביום א' )כמבואר בכמה דוכתי בש"ס
כ לא עיברו  ותענית כט:(, או שהיה ת"ב ביום ה' והיה אלול מעובר )אף שבד"

 . (דין הפטרה בשבת זו - עז"ה בשבוע הבאויתבאר ב אלול, עי' ר"ה כא.
, וכיון שמפטירין בנחמות עד  ראש השנהונמצא שהיו ח' שבתות בין ת"ב ל

וכלשון הרמב"ם, )והיינו לכאורה כדי לסמוך ז' דנחמתא לתרתי    ראש השנה 
עם הנחמות    ראש השנה דתיובתא שקורין בעשי"ת, וכבר נתבאר שיש שייכות ל

שמינית    שהם הפטרה  היתה  ממילא  יתברך(,  מלכותו  לגילוי  הציפיה  בכלל 
לשבת כזו. )ועי' במגיה לפסיקתא דר"כ "עניה סוערה", שמלשון הפסיקתא  
ולפ"ז אולי   דר"כ,  סוערה" הועתקה מפסיקתא  ד"עניה  נראה שפיסקא  רבתי 

 באמת היא תוספת, ובעיקר הפסיקתא רבתי איכא רק ז' דנחמתא(. 
האבודרהם סוערה"  ד-  דעת  ו"עניה  עורי",  ב"עורי  סוערה"  "עניה  מחליף 

 נכללה ב"רני עקרה", וכבר נתבאר בשבוע שעבר. 
החליפו הסדר ב"רני עקרה" ו"קומי    -)ונוסחת דפוסי הרמב"ם(  דעת הכל בו

 אורי" להיפך, וכבר נתבאר. 
רב החובל דוחין הפטרת "שוש אשיש"    -)הוזכר בתוס' מגילה לא:(    דעת 

שקודם   ושבת  יוהכ"פ,  השנהלאחר  משערין    ראש  )ויש  "שובה",  מפטירין 
 שהכוונה להרמב"ם(. 

אנכי אנכי,   - שמפטירין, בראה  - )סוף שער קריאת התורה(  דעת ספר הבתים
  -שוש אשיש, נצבים    -קומי אורי, כי תבוא    -רני עקרה, כי תצא    -שופטים  

דרשו, האזינו בין יוה"כ לסוכות    - ליוה"כ    ראש השנה שובה ישראל, וילך בין  
 שוש אשיש בה' תגל נפשי באלקי.   -

ולכאורה היה נראה מכל חילוקי הדיעות בראשונים, דבאמת אין התקנה לקרוא  
דוקא ז' הפטרות אלו, אלא תקנו לקרוא בנחמה, ורק דר' אבא בר כהנא נהג בז'  

לשון   אמנם  אלו.  מה  הפטרות  מחז"ל  נקבעו  אלו  דהפטרות  צדק  הצמח 
להפטיר, ול"ד לשאר הפטרות השנה דקבעו רק להפטיר מעין הפרשה ומסרו  
הדבר לחכמי הדורות לקבוע כל מקום לפי מנהגו עי"ש, משמע לכאורה דאיכא  
רק   הוא  הרמב"ם  דבאמת לדעת  ואפשר  אלו,  הפטרות  עצם  על  חז"ל  תקנת 

ושו"ע בטור  דקי"ל  למאי  אבל  קבועה    מנהג,  חז"ל  תקנת  הפטרות  הני  הוו 
 .להפטיר דוקא בהם, והפסיקתא רבתי פליגא(

 

 נצבים וילךפרשת  -בני מערבא והפטרותיהם  דרשימת הסדרים 
הראשונה  נצבי   -  הסדרה  שבטיכם  "אתם  ראשיכם  אלקיכם  ה'  לפני   ... ם 

זקניכם ושוטריכם כל איש ישראל". וההפטרה בכת"י ובפיוט ליהודה )ונרמז  
" ישראל  וויאסבתנחומא(  שבטי  כל  את  יהושע  ולראשיו    ... ף  ישראל  לזקני 

ו' ומוסיפין פסוק  -)יהושע כ"ד א'  "יםקטריו ויתיצבו לפני האלופטיו ולשוולש
הבבלית  נצבים  הפטרת  גם  היא  זו  הפטרה  )סו"ס   ,י'(.  ברמב"ם  המובאת 

 אהבה(. 
השניה ובפיוט    -  הסדרה  בכת"י  וההפטרה  הזאת".  המצוה  ליהודה  "כי 

מ"ט ג' ומוסיפין    -ושמעון בר' מגס "לוא הקשבת למצותי" )ישעיה מ"ח י"ח  
אחרים   במקורות  להמאירי)י"ג(.  ספר  בקרית  כי    ( כגון  "והיה  הסדר  מתחיל 

 . יבואו עליך"
השלישית יהושע  "  -  הסדרה  קרא את  ימיך למות  קרבו  ... הן  ה'  ...  ויאמר 

  )ונרמז בתנחומא( ושמעון בר' מגס    נייואצונו". וההפטרה בכת"י ובפיוט לי
י"ב, וי"א עד פסוק  - "ויקרבו ימי דוד למות ויצו את שלמה" )מלכים א' ב' א'

במקורות אחרים )כגון בקרית ספר להמאירי( מתחיל    .ו' ומוסיפין פסוק מ"ה(
 . הסדר "וילך משה"

 . . הן קרבו ימיך3. וילך משה. 2נצבים. . אתם 1: הסדרים למנהג התנחומא
ברשימה   מקורם  שבוע,  מידי  כאן  המובאות  הסדרים  הפטרות  רשימות 

 . מפורטת שפרסם הרב יוסף עופר שליט"אה



 
 

 

  זמן סיום התורה בארץ ישראל ובבבל הקדומה   
 שליט"א  ומאת הרב בצלאל לנדא

 נצבים וילך פרשה אחת 

השו"ע ס"ד(  כתב  תכ"ח  השנהכש  , )סי'  שיש    ראש  ב"ג    ב' ביום 

כדי שיקראו    ,צריכים לחלק נצבים וילך  ,לסוכות  ה"ר שבתות בין  

וסימן ב"ג   , והאזינו בין צום כפור לסוכות  ,לצום כפור ר"ה וילך בין 

לסוכות    ר"ה אז אין בין    ,ביום ה"ו  כשר"הפת וילך. אבל    -   המלך 

 . ר"האז וילך עם נצבים קודם  ,שקורין בה האזינו  'אלא שבת א

לנ יש  לעתיםלכאורה  המתחברות  פרשיות  זוג  כאן  דוגמת  ו   ,

"תזריע-ויקהל" בדברי    מצורע"- פקודי"  כשנעיין  אך  וכדומה, 

לשון הרס"ג    -הקדמונים נמצא שהחשיבום לפרשה אחת. ולדוגמא  

אמרנו   "וכבר  מערבית(:  )מתורגם  נ"גבסידורו  הן    , שהפרשיות 

וצריך לבאר ששמונה מהן מצטרפות לפעמים שתים שתים ביחד  

בארבע   . שבתות  ונקראות  . לשתים    . המתחלקת  פרשה  ומהן 

והיא "אתם נצבים" הנחלקת    ,ונקראת בשתי שבתות אם יש צורך

 ב"וילך משה", וכעי"ז גם בעוד ספרי קדמונים.

רב בקדמונים  מנ כמו"כ  נזכר  בתיים  פרשיות  נ"ג  ולמעשה    ורה,ן 

ובמדרש הנעלם )וירא קד:(    (ויקהל רו:)מופיע מנין זה כבר בזוהר  

כט:( דף  י"ג  )תיקון  זוהר  מבית    .ובתיקוני  התורה  על  ספר  וישנו 

התוס' בעלי  רבותינו  של  נ"ג    ,מדרשם  שם  על  הג"ן  ספר  בשם 

פרשיותיה של תורה. מנין זה של נ"ג פרשיות מתאים רק אם נחשיב  

 לפרשה אחת. וילך"  -את "נצבים

ין הפסוקים שבסופי הפרשיות, מנין זה  ניתן לראות זאת גם ממנ 

)כנראה מסרנים בבליים שכן    ,יצא מבית מדרשם של חכמי המסורה

בארץ ישראל נהגה חלוקה שונה(, והם נתנו סימן למספר הפסוקים  

של שמו    אע"י שם אדם מהתנ"ך שהגימטרי  ,שבכל פרשה ופרשה

ספר   בקרית  מופיעים  אלו  סימנים  הפרשה,  פסוקי  כמנין  היא 

להמאירי )חלק התיקון סופרים(, בספר החילופים למישאל בן עוזיאל  

אלא    ,כמו"כ רובם מופיעים עד היום ברוב החומשים המצויים  .ועוד

הפרשה( מתוך  מילים  )של  אחרים  בסימנים  הוחלף  ע"י    ,שחלקם 

ד  גדולות  מקראות  של  אדוניהוהמגיה  י.ב.ח.  רפ"ה  ונציה    , פוס 

וגלגוליהם התפרסם בקובץ סיני    ביאור) אודות סימנים אלו  מקיף 

ע"י ר"מ קצנלבוגן(. והנה בספר החילופים מופיע לגבי פרשת    ,קכ"ו

מנין זה כולל גם את    ,נצבים מנין ע' פסוקים וסימן להם "אדניה"

סדר אחד    פרשת "וילך", גם המאירי בקרי"ס כתב בסוף נצבים "הכל

אע"פ שנחלק לפעמים ונכתוב שניהם ביחד בע"ה". ובסוף וילך כתב  

)אמנם בדפוס ונציה רפ"ה שהעתיק את סימניו    , את הסימן "אדניה"

שונים "לבבו"  ,ממקורות  הסימן  את  נצבים  בסוף  מתוך    ,העתיק 

במקורו   נצבים לפרשה נפרדת )היות ולא מצאמקור שהחשיב את  

נצ בסוף  סימן  שום  ממקורו    ,בים(העיקרי  העתיק  "וילך"  ובסוף 

בלי לשים לב שמקור זה מחשיב את    ,העיקרי את הסימן "אדניה"

הערת ר"מ קצנלבוגן(.    -שתי הפרשיות לאחד בניגוד למקור הקודם  

נפרדת לפרשה  "וילך"  את  לא החשיבו  שהקדמונים  )עם    ,ולמדנו 

"נצבים את  לראות  והתחילו  הענין  נשתכח  כשתי  -הזמן  וילך" 

ומשום כך תמהו כמה אחרונים על דברי הזוהר שמנה נ"ג    ,תפרשיו

שהרי לפנינו יש נ"ד, עיין ספר דבש לפי להחיד"א מערכת    ,פרשיות

 פ"א אות ג' מה שהביא בזה(.

הרי חלוקת הפרשיות נועדה לכאורה לחלק    ,ולכאורה צריך להבין

את התורה לצורך סיומה בשנה אחת, וא"כ כיון שאין שום הבדל  

בין "נצבים  מעשי  "ויקהל-פרשיות  לפרשיות  פקודי"  -וילך" 

)לדוגמא(, שהרי שני הזוגות פעמים מתחברים פעמים מתחלקים,  

פקודי" כשתי פרשיות,  -א"כ מה ראו הקדמונים להגדיר את "ויקהל

"נצבים מתכנני  -ואילו  שמבחינת  למרות  אחת,  כפרשה  וילך" 

 החלוקה אין שום הבדל ביניהם. 

להקשות שיש  נוספת  של  קושיה  ההפטרות  רשימת  על  היא   ,

שם מנה הרמב"ם את רשימת ההפטרות    ,הרמב"ם )סו"ס אהבה(

שלא הכיר במנהג הפטרות    ,בלי הישןלכל הפרשיות ע"פ המנהג הב

שהרמב"ם    .תיובתא"-נחמתא-פורענותא"ה יראה  המעיין  והנה 

אך לא מנה שום    ,מנה הפטרה לפרשת "נצבים" )"ויאסוף יהושע"(

- הפטרה לפרשת "וילך". והנה זה ברור לכאורה שאף אם "נצבים

אחת, לפרשה  נחשבות  לפעמים    וילך"  לחלקה  שצריך  ספק  אין 

)או עכ"פ פרשה אחרת במקומה(לשת שהרי בשנה מעוברת    ,ים 

ומרחשון וכסלו חסרים )המכונה    מישיחשלה חל ביום    ראש השנהש

)ישנם נ"ה    ,ה"ח מעוברת(, ישנם נ"ג שבתות הפנויות להפטרותיהם

שתי שבתות שבתוך הפסח  ומתוכם יורדים    ,שבתות במהלך השנה

וכיון שפרשת "וזאת הברכה" נקראת ב"שמיני עצרת"    , ובתוך החג(

ו  תות, ועל כרחנולא בשבת, הרי שנשארו לנו נ"ב פרשות לנ"ג שב

א פרשה  לחלק  הפטרה  לשת  חתצריך  גם  לה  למצוא  ויש  ים, 

  - מתאימה, ואיך הסתדר הרמב"ם עם רשימה בת נ"ב הפטרות  

 לנ"ג שבתות.

להעיר יש  בפשיטות    ,עוד  כתב  הנ"ל  ברשימתו  שהרמב"ם 

אבל בהל' תפילה  שהפטרת "וזאת הברכה" היא בתחילת יהושע,  

כה"  הבר אחרון וכו' ולמחר קורין "וזאת    "טפי"ג הי"ב כתב "וביו

 במגילה לא.(   ההפטרה המוזכרת   )היא   , ומפטירין "ויעמוד שלמה" 

שהרי מטרת  וביותר קשה    ויש מי שמפטירין "ויהי אחרי מות משה".

להב היא  ברשימתו  הדיןהרמב"ם  עיקר  את  המנהג,    יא  את  ולא 

בכל המקומות להפטיר מי"ז שהרי הרמב"ם מסיים שהמנהג הפשוט  

וא"כ מדוע לגבי הפטרת "וזאת    , אחרות  הפטרות  הכ"פתמוז עד יוב 

למרות שהיא נגד    ,הברכה" הביא הרמב"ם את ההפטרה הנהוגה

 המבואר במגילה לא.

 שמחת תורה שאינו חל בשמיני עצרת 

בספרו "ניצוצי    ,את ביאור הענין כתב הר' ראובן מרגליות בקצרה

ין. כיום נהוג בכל  וירא הנ"ל, ונרחיב מעט בענפ'  זוהר בזוהר" על ה

ישראל לסיים את התורה בשמיני עצרת, עד שענין סיום התורה  

אצלנו   נקבע  שמו  ואף  זה,  יו"ט  של  מהותו  לעיקר  אצלנו  הפך 

אמנם נוהג זה ככל הנראה לא נהג בישראל בזמן    ."שמחת תורה"

לא מיבעיא בארץ ישראל ששם סיימו את התורה  ,  חכמי התלמוד

י עצרת אלא בשבת  רק פעם בג' שנים, ואף סיום זה לא היה בשמינ

סיום    ,רגילה לכבוד  מיוחדים  ופיוטים  במנהגים  כמובן  שצוינה 

עוסקים בע  פיוטים אלו  מוכיח    ,ני פטירת משהיי נהתורה.  ותכנם 

ליו"ט כל שהוא. גם   ולא  רגילה  עליהם שהתחברו לתפילת שבת 

ר"ע   הוכיח  כך  א"י,  לבני  היה  לא  התורה  לסיום  קבוע  תאריך 

בעתא" )פיוטים לברכות חזרת הש"ץ  מאחד מפיוטי ה"ש  ,פליישר

שקטע ה"מחיה" שלו )הקטע    ,של מוסף שבת( לשבת "וזאת הברכה"

מסת המתים(  מחיה  בברכת  וזאת  ייהנאמר  "בשבת  במילים  ם 

מיומיים".   יחיינו  אדון  משמים,  ברכה  בטללי  או  בגשמי  הברכה 

או בטללי" היא לתת   כוונת הפייטן )או המעתיק( במילים "גשמי 

את   האפשרויותלמתפלל  את    ,שתי  מתוכם  שיבחר  מנת  על 

מה    ,בטללי"(\)בימינו היו כותבים "בגשמי  ,המתאימה לעונת השנה

שמוכיח ש"שבת וזאת הברכה" יכלה לחול גם בקיץ וגם בחורף. גם  

העוסקת   הברכה"  "וזאת  פסיקתא  ישנה  כהנא  דרב  בפסיקתא 

ה  וככל הנרא  ,ואין בה זכר ליו"ט כל שהוא  ,בענייני פטירת משה

ואכן פסיקתא זו אינה    .נועדה לשבת "וזאת הברכה" של בני א"י

מסודרת יחד עם הפסיקתות דסוכות, אלא בסוף הספר, כיון שזמנה  

בספרי   עדויות  ישנם  ואכן  קבוע.  מועד  לה  ואין  שנים  לג'  אחת 

ישראל   ארץ  בני  של  מנהגם  על  הגאונים  ובכתבי  הראשונים 

  , הלכות החג סי' נ"א)ראה בספר המנהיג    ,בקריאת שמיני עצרת

ולפי העולה מדבריהם לא    ,ועוד(  ,ובארחות חיים  ,ובספר האשכול

בע"ה  )  ,קראו בארץ ישראל פרשת "וזאת הברכה" בשמיני עצרת

בקריאת    "י ין מנהגיהם של בני אובל"נ יתפרסם מאמר נפרד בענ 

 שמיני עצרת(.

אמנם לא רק בארץ ישראל, אלא גם בבבל שבה סיימו את התורה  

לא מצינו בשום מקום בתלמוד שסיימוה    -   אחת לשנה ובמועד קבוע

בשמיני עצרת. אמנם מקור קריאת "וזאת הברכה" הוא בגמ' מגילה  

לא. )לפי פשטות המשנה שם ל: קוראים בשמיני עצרת בקרבנות  

לא   אך  שם(,  מהמשנה  אחרות  קריאות  מובאות  בגמ'  אבל  החג, 

זו היא על סדר הפרשיות . והר"ן כתב שטעם  נזכר שם שקריאה 

 ,קריאת "וזאת הברכה" בשמיני עצרת הוא לפי שהוא סוף מועדות

ומצינו   ישראל.  את  שבירך  רבינו  משה  בברכת  חותמין  ולכן 

ספר   האשכול,  ספר  אבודרהם,  )עי'  נוספים  טעמים  בראשונים 

בשמיני   התורה  לסיים  כדי  שהוא  כתבו  לא  אבל  ועוד(,  המנהיג, 

שבזמן התלמוד וראשוני הגאונים היו    עצרת. ואכן יש רגליים לדבר

להבין   ניתן  כך  לעשור,  כסה  שבין  בשבת  התורה  את  מסיימים 

סי'   התשובות  חלק  הגאונים  באוצר  שנדפסה  הגאונים  מתשובת 

ביום הכיפורים בעת מנחה אומר  תרכ"ח ז"ל "ובישיבה יש מנהג כי  

על פה, ומביאים ראיה כי בכל עשרת    'יום אחד'עד    'יתבראש'מן  

ואומר הרי התורה    ,תשובה השטן עומד להשטין את ישראל   ימי 

וכאשר הב"ה שומע שהתחילו   גמרו אותה,  שנתת לישראל כבר 

ואומר לו הלא ראית כי מיד שגמרו    ,מבראשית מיד גוער בשטן 

כרחו".   בעל  ידום השטן  מיד  תורתי,  את  אהבתם  התחילו מרוב 

ילי בעל  )תשובה זו הועתקה גם בפירוש ספר יצירה לר"י בן ברז

במהדורה הנמצאת בתוכנת אוצר החכמה,    -  166ספר העתים עמ'  

אלא ששם נזכר שמוציאין ס"ת    ,וגוף המנהג מוזכר בסידור רס"ג

ם  ילפני נעילה וקורין "בראשית" ומפטירין "קומי אורי", ורס"ג מסי

שאין למנהג זה עיקר(. מלשון אגדה זו נראה שביום הכיפורים עמדו  

התורה ולפני התחלתה, הרי שסיימוה בשבת שקודם  כבר אחר סיום  

  ם שש  ,שופר  ')אמנם עיין לשון האגדה בספר העיטור הל  ,הכ"פיו

 משמע שלא כדברינו וצ"ע(.

)ברכות ח:( רב ביבי בר    ,הר"ר מרגלית ביאר ע"פ זה את הגמ' 

יומא   במעלי  שתא  דכולא  לפרשייתא  לאשלומינהו  סבר  אביי 

"ועניתם את נפשותיכם    דפתי כתיבדכפורי, תנא ליה חייא בר רב מ

וכי בתשעה מתענין והלא בעשרה מתענין,    ,בתשעה לחדש בערב"

אלא לומר לך כל האוכל ושותה בתשיעי מעלה עליו הכתוב כאילו  

מתענה תשיעי ועשירי. ולכאורה לא מובן מדוע אוה לו רב ביבי  

להשלים    ,מכל ימות השנה  יום הכיפוריםרב  בר אביי דווקא את ע

אבל להנ"ל י"ל שאין הכוונה    . כל חמשה חומשי תורה  בו את קריאת 

   שביום זה רצה להשלים את כל חמשה חומשי תורה, אלא לכל  

כיון שזהו היום האחרון    ,השנה  במהלך  מלקוראם הפרשיות שנאנס  

של המחזור. אלא שיש כאן חידוש שאף שסיום התורה כבר היה  

יוהכ"פ   עד  לסיים  היתה  שהמטרה  כיון  מ"מ  ולהתחיל  בשבת, 

הציבור עם  עדיין  זה  שנחשב  הרי  חדש,  מחזור  )וכמו    ,למחרתו 

ביוהכ"פ רק  "בראשית"  לקרות  בישיבה  כבר  ייאף שס  ,שנהגו  מו 

 בשבת, הרי שלא חששו לקטרוג עד אז שנשלמה "שנת הפרשיות"(.

 ורשימת הרמב"ם פרשיות החלוקה לנ"ג 

הפרשיות   מחלקי  חלקו  מדוע  מובן מאוד  את    -  הראשוניםולפ"ז 

התורה לנ"ג פרשיות, כיון שבזמנם נקראו כל הפרשיות בשבתות  

ולכן חלקו לנ"ג שהוא המספר המקסימלי של שבתות   ולא ביו"ט, 

בשמיני   התורה  סיום  את  הגאונים  משחדשו  ורק  בשנה,  פנויות 

ם. והנה  חלק את פרשת "נצבים" הקדומה לשתיעצרת, הוצרכו ל

אהבה( יראה שככל הנראה מדובר  המעין ברשימת הרמב"ם )סו"ס  

ברשימה שכבר לא נהגה בימיו, שכן הרמב"ם מסיים שם שהמנהג  

והרמב"ם   השנה,  סוף  עד  בתמוז  מי"ז  אחרות  הפטרות  לקרוא 

משום שסבר שעיקר    , העתיק רשימה בבלית קדומה שהיתה לפניו

ע"פ   אחרת  נהגו  שכבר  אלא  הפרשה,  מענין  להפטיר  הוא  הדין 

שרש  ונראה  סיימו  הפסיקתא.  לא  שעדיין  לתקופה  שייכת  זו  ימה 

תה מתחלקת אף פעם  י בים לא הופרשת נצ  ,התורה בשמיני עצרת

ם, ולכן לא הוזכרה שם הפטרה לפרשת וילך, וזוהי גם הסיבה  לשתי

שהפטרת "וזאת הברכה" ברשימה זו היא הפטרת "ויהי אחרי מות  

שאז  עצרת,  לשמיני  כלל  מיועדת  אינה  זו  הפטרת  שכן  משה", 

הפטירו "ויעמוד שלמה" כמו שמפורש במגילה לא. והפטרת "ויהי  

 אחרי מות משה" היא לשבת "וזאת הברכה".

והנה בגמ' )מגילה לא.( אמרו שבאחרון של חג מפטירין "ויעמוד  

)ד"ה "למחר קרינן וזאת הברכה ומפטירין    .שלמה" וכתבו התוס' 

ב להפטיר  שנהגו  מקומות  ויש  שלמה"(  אחרי  "ויעמוד  מות  ויהי 

, ושיבוש הוא שהרי התלמוד אין אומר כן, ויש אומרים שרב  "משה

ת  גאון  לומר  יהאי  משה"קן  מות  אחרי  יודעין  "ויהי  אינן  אבל   ,

 הסברא אמאי שנה סדר התלמוד. 

תשובת   את  קבלו  ולא  משובש,  זה  שמנהג  הכריעו  שהתוס'  הרי 

לשנות   ראה  מה  שכן  שינה מהתלמוד,  גאון  האי  שרב  האומרים 

סיבהמהתלמוד   קוש  .בלי  תתיישב  למעלה  המבואר  לפי  ת  יאבל 

שכן    ,התוס', שכן רב האי גאון לא שינה כלל ממנהג בבל הקדמון

הברכה ה וזאת  לפרשת  משה"  מות  אחרי  "ויהי  תה  י גם הפטרת 

משתי   אחת  בחר  הכל  בסך  גאון  האי  רב  התלמוד.  מזמן  נהוגה 

פרשת   נקראה  עכשיו  עד  שכן  אחד,  לפונדק  שנתקבצו  הפטרות 

"ויהי אחרי  " סדר הפרשיות בשבת, והפטרתה  וזאת הברכה" על 

מות משה", ופעם נוספת בשמיני עצרת והפטרתה "ויעמוד שלמה",  

ברכה" על הסדר לשמיני עצרת, על  אבל משעברה קריאת "וזאת ה

 רחנו הוצרכנו לבטל אחת מההפטרות מפני חברתה.כ

שברמב האזינו  מהפטרת  היא  לדברינו  ראיה  שהיאכדמות    "ם, 

)י"ז כ"ב "ולקחתי אני מצמרת-ביחזקאל  .     ל"ב(  . וחיו".   . והשיבו 

אלא   האזינו  לפרשת  כלל  קשורה  אינה  לכאורה  זו  והנה הפטרה 

בענ כולה  הפטרה  יי עוסקת  נהגה  בבבל  גם  )וא"כ  תשובה,  ני 

ן הפרשה, וצ"ע(. והנה בזמנינו נקראת  ימעניינא דיומא שלא מענ 

ם אחריו, ואף שאכן מצינו  פרשת האזינו לפעמים קודם יוה"כ ולפעמי

ן התשובה בשבת שאחר יוהכ"פ  ידעות הסוברות שמפטירים מענ

ין בתוס' במגילה שם(, אך אין זה מסתבר כלל שזמן הפטרת  י)יעו 

התשובה יהיה תלוי בקריאת פרשת האזינו, אבל אם אכן סיימו את  

התורה בין כסה לעשור, נמצא שקראו פרשת האזינו בשבת שקודם  

ן התשובה בשבת שקודם  י"כ מנהגם היה לקרוא מענראש השנה, א

ויטרי   במחזור  שביאר  וכמו  שבתוס',  החובל  רב  וכדעת  ר"ה, 

 שהוא כדי להזהיר על התשובה קודם ראש השנה.   ,ובארחות חיים

 הפסק העליה ב"מעונה" 

והנה מנהגנו לקרוא לחתן תורה מ"מעונה" עד סוף התורה, וכל מי  

זו תמוהה מאודשיתן לב לקריאת התורה   והיא    ,ירגיש שהפסקה 

ענ באמצע  משהיממש  ברכות  שבסוף  השי"ת  שבחי  )במיוחד    ,ן 

ומפסיקים וכופלים שוב ושוב    ,בולט הדבר בזמנינו שקוראים עד שם

פסוקים    ג'ולכאורה היה אפשר להמשיך עוד    .את תחילת הפרשה(

  וק ין והוא גם פסששם הוא סוף הענ   ,תימו תדרוך"ועד "ואתה על במ

מובן מדוע החליטו לסיים דוקא    ברכה המתאים מאוד לסיום, ואין

. )ובפרט שהפסקה זו אין מקורה במחלק העליות האלמוני  "מעונה"ב

כמש"כ   כהוגן  שלא  )פעמים  התורה  לכל  העליות  את  שחילק 

המנהגים בעלי  ברבותינו  טהור  מקורה  אלא  דוגמת    ,האחרונים(, 

תבו שקוראים לחתן תורה  שכולם כ  ,ומהרי"ל ולבוש  ,"סדר טרוייש"

ויתכן שהטעם הוא לפי שכשקראו "וזאת הברכה" שלא    .מ"מעונה"(

  היו קוראים עד "על במותימו תדרוך" שהוא סוף  , על סדר הפרשיות

מענ  אינו  ואילך  ומשם  משה,  שמ"ויעל  ברכות  והקריאה  היום,  ין 

משה" עד סוף התורה התחילו לקרוא מאז שנהגו לסיים את התורה  

מתחילים לחמישי מ"מעונה", כדי שיקראו    שמה"ט ויתכן    ,"עבשמ

 קרואים בקריאה דיומא, וצ"ע. חמשה  כל ה


