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  שת מעשר שיפר

  כז-יד, כב דברים

  פסקא מו

 

  ]מו[

יד, כג) וְאָכַלְתָּ לִפְֵי ה' אֱלֹהֶיךָ בַּמָּקוֹם אֲשֶׁר יִבְחַר לְשַׁכֵּן שְׁמוֹ שָׁם (

מַעְשַׂר דְּגְָךָ תִּירֹשְׁךָ וְיִצְהָרֶךָ וּבְכֹרֹת בְּקָרְךָ וְצאֶֹךָ לְמַעַן תִּלְמַד 

  ל הַיָּמִים:ת ה' אֱלֹהֶיךָ כָּ לְיִרְאָה אֶ 

  הטעם שכתוב "כל הימים"

. אלו שבתות 1כג) למען תלמד ליראה את ה' אלקיך כל הימיםיד, (

וימים טובים [האשה רבה (יבמות) דף צג, א]. והוא כמו שכתבו 

                                                 
הֶי בַּמָּקוֹם אֲשֶׁר יִבְחַר לְשַׁכֵּן שְׁמוֹ שָׁם וְאָכַ "יד, כג) [מו] ( 1 לְתָּ לִפְנֵי ה' אֱ

מַעְשַׂר דְּגָנְ תִּירֹשְׁ וְיִצְהָרֶ וּבְכֹרֹת בְּקָרְ וְצֹאנֶ לְמַעַן תִּלְמַד לְיִרְאָה אֶת ה' 

הֶי  " ע"כ. ויש לדקדק, דהנה פשט הכתוב הוא, שעל ידי כָּל הַיָּמִיםאֱ

בוא לירושלים לאכול מעשר שני, ילמד ליראה את ה', שיהיה קרוב שי

יבמות למקדש וירושלים, אבל מה הכונה "כל הימים" וחז"ל דרשו ביבמות 

אלו  -ים תניא: למען תלמד ליראה את ה' אלהיך כל הימ" וז"ל(צג, א) 

" ע"כ, ולא מבואר מה הכונה בזה, [ובש"ס שם נושא ונותן שבתות ויו"ט

ונת הברייתא, עיין שם ברש"י ותוס', דלמסקנה לא מבואר מה בביאור כ

  באמת פירוש הברייתא].

כי " וז"לבבא בתרא (כא, א) ב 'תוסאבל הביאור בזה הוא, דהנה כתבו ה

 ,וכהנים עוסקים בעבודה ,לפי שהיה רואה קדושה גדולה. מציון תצא תורה

ספרי למען ב נןכדדרשי ,היה מכוון לבו יותר ליראת שמים וללמוד תורה

לפי שהיה עומד  ,גדול מעשר שני שמביא לידי תלמוד ,תלמד ליראה וגו'

והיה רואה שכולם עוסקים במלאכת  ,בירושלים עד שיאכל מעשר שני שלו

" עכ"ל. א מכוון ליראת שמים ועוסק בתורההיה גם הו ,שמים ובעבודה

 ובימי חול לא היה האדם מתפעל ליראה את ה' מהכהנים שאינם טרודים

בפרנסה, שפרסתם מצויה, וכן בעלי משמר היו בטלים מעבודה, לכן מהם 

לא יקבל מהם תוכחה, כי יאמר לנפשו, שהם פנויים ממלאכה לכן עובדים 

את ה', אבל הוא טרוד במלאכתו להביא טרף לביתו, אבל בשבתות וימים 

טובים שהוא פנוי ממלאכתו, אז ילמד מהכהנים לעסוק בתורה ועבודת ה', 

(ד"ה כי מציון) פרק לא יחפור (בבא בתרא) דף כא, א  'בתוס

יה הוכו' לפי שהיה עומד בירושלים  ,שהמעשר מביא לידי יראה

מכוון  היה עוסקים במלאכת שמים ובעבודה, גם הוא ןרואה שכול

אמם מן הכהים שפרסתם  .ליראת שמים ועוסק בתורה

מצויה, וכן בעלי משמר, לא יקבל תוכחה, שהוא טרוד בעבודתו 

אמם בשבת וימים טובים שהוא  .ומלאכתו להביא טרף לביתו

 ',עבודת המד מהכהים לעסוק בתורה ופוי ממלאכתו, אז יל

  .2ודו"ק פרק א.(רבה איש שלום) ויעויין תא דבי אליהו 

  

  פרשת שמיטת כספים

יא   (ז) כִּי יִהְיֶה בְךָ אֶבְיוֹן מֵאַחַד אַחֶיךָ בְּאַחַד -יא, ז -דברים טו, ז 

שְׁעָרֶיךָ בְּאַרְצְךָ אֲשֶׁר ה' אֱלֹהֶיךָ ֹתֵן לָךְ לאֹ תְאַמֵּץ אֶת לְבָבְךָ וְלאֹ 

בא הכתוב לדקדק דילמד ליראה את ה' כל הימים, היינו שבתות וימים לכן 

  טובים, דאז ילמד ליראה את ה'.

שהשבת הוא  ),פרשה א איש שלוםוכן הוא מבואר בתנא דבי אליהו (רבה 

כך אמר להן הקדוש ברוך הוא לישראל, בניי לא זמן לעסק התורה, וז"ל "

ח), אף  ,זה מפיך (יהושע אכך כתבתי לכם בתורתי, לא ימוש ספר התורה ה

יום השבת יעשה כולו תורה,  ,על פי שאתם עושים מלאכה כל ששה ימים

מיכן אמרו, לעולם ישכים אדם וישנה בשבת, וילך לבית הכנסת ולבית 

המדרש, יקרא בתורה וישנה בנביאים, ואחר כך ילך לביתו ויאכל וישתה, 

 ,יינך (קהלת ט לחמך ושתה בלב טוב לקיים מה שנאמר לך אכל בשמחה

מר ואת כל ז), לפי שאין לו מנוחה להקב"ה אלא עם עושי תורה בלבד, שנא

 ודו"ק." ע"כ. ומבואר הכל בסייעתא דשמיא. )ב ,ואלה ידי עשתה (ישעיה ס
דבא ללמד  ,תמצית דבריו: הטעם שכתוב כל הימים, דרשו חז"ל 2

על שבתות וימים טובים, וכותם, דעיקר ההתפעלות מעבודת 

אבל  ,שפוי ממלאכה ,הים יהיה אצלו בשבת וימים טוביםהכ

הוא ו ,ודים בפרסהרטדהכהים אים  ,בימות חול יאמר לעצמו

  טרוד במלאכתו.

       

  [מז]
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ץ אֶת יָדְךָ מֵאָחִיךָ הָאֶבְיוֹן: (ח) כִּי פָתֹחַ תִּפְתַּח אֶת יָדְךָ לוֹ תִקְפֹּ 

וְהַעֲבֵט תַּעֲבִיטֶנּוּ דֵּי מַחְסֹרוֹ אֲשֶׁר יֶחְסַר לוֹ: (ט) הִשָּׁמֶר לְךָ פֶּן יִהְיֶה 

עָה דָבָר עִם לְבָבְךָ בְלִיַּעַל לֵאמֹר קָרְבָה שְַׁת הַשֶּׁבַע שְַׁת הַשְּׁמִטָּה וְרָ 

עֵיְךָ בְּאָחִיךָ הָאֶבְיוֹן וְלאֹ תִתֵּן לוֹ וְקָרָא עָלֶיךָ אֶל ה' וְהָיָה בְךָ חֵטְא: 

(י) ָתוֹן תִּתֵּן לוֹ וְלאֹ יֵרַע לְבָבְךָ בְּתִתְּךָ לוֹ כִּי בִּגְלַל הַדָּבָר הַזֶּה יְבָרֶכְךָ 

י לאֹ יֶחְדַּל אֶבְיוֹן ה' אֱלֹהֶיךָ בְּכָל מַעֲשֶׂךָ וּבְכֹל מִשְׁלַח יָדֶךָ: (יא) כִּ 

מִקֶּרֶב הָאָרֶץ עַל כֵּן אָֹכִי מְצַוְּךָ לֵאמֹר פָּתֹחַ תִּפְתַּח אֶת יָדְךָ לְאָחִיךָ 

  לַעֲִיֶּךָ וּלְאֶבְיְֹךָ בְּאַרְצֶךָ: 

  מט -פסקאות: מז 

 

  ]מז[

אַרְצְךָ אֲשֶׁר טו, ז) כִּי יִהְיֶה בְךָ אֶבְיוֹן מֵאַחַד אַחֶיךָ בְּאַחַד שְׁעָרֶיךָ בְּ (

ת יָדְךָ מֵאָחִיךָ ה' אֱלֹהֶיךָ ֹתֵן לָךְ לאֹ תְאַמֵּץ אֶת לְבָבְךָ וְלאֹ תִקְפֹּץ אֶ 

  הָאֶבְיוֹן:

                                                 
 אֲשֶׁרכִּי יִהְיֶה בְ אֶבְיוֹן מֵאַחַד אַחֶי בְּאַחַד שְׁעָרֶי בְּאַרְצְ "טו, ז) [מז] ( 3

א תִקְפֹּץ  ה' אֱלֹהֶיךָ ֹתֵן לָךְ  "אֶת יָדְ מֵאָחִי הָאֶבְיוֹןא תְאַמֵּץ אֶת לְבָבְ וְ

ע"כ, ויש לדקדק, מדוע כתוב "אשר ה' אלוקיך נותן לך", והרי דבר ידוע 

  שארץ ישראל נתנה לנו ה'.

אבל הביאור בזה, דבלאו הכי יש לדקדק, מה הוא אריכות הלשון בכתוב 

כו' בארצך". וכבר עמדו על זה רבותינו בספרי (פיסקא קטז) "מאחד 

ופירושו, דבא הכתוב ללמד מי קודם לתת לו צדקה, דאחיך זה אחיך מאביך, 

יושבי שבאחד שעריך, מאחיך בא ללמד שאחיך מאביך קודם לאח מאם. 

בי הארץ קודמים ליושבי יוששעירך קודמים ליושבי עיר אחרת. בארצך, 

  י מביא כאן את דברי הספרי.. ורש"חוצה לארץ

ולפי זה יש לומר, דהא דכתיב "אשר ה' אלוקיך נותן לך" בא ללמד שעניי 

יהודה וגליל קודמין לעניי עבר הירדן, דמעבר הירדן לא נתן לך אלוקיך 

כי ) וז"ל "פיסקא רצט ,כי תבוא(ספרי אלא נטלו מעצמם, דכך דרשו חז"ל ב

רבי שמעון  ,לתת לנו, פרט לעבדיםבאתי אל הארץ אשר נשבע ה' לאבותינו 

   " ע"כ.בר הירדן שנטלתו מעצמךאומר פרט לע

ואם תאמר הא גם עבר הירדן נתן להם ה', שהרי נצחו את עוג וסיחון והיה  

זה בנס על ידי ה' יתברך, יש לומר, דמכל מקום חלוקת עבר הירדן לא נעשית 

  מדוע כתוב "אשר ה' אלוקיך נותן לך"

 (פיסקא  . לפי דברי הספרי3ז) בארצך אשר ה' אלקיך תן לךטו, (

י, "ברשדכל הפסוק הוא להקדים אחד לחברו, יעויין שם ו ,קטז)

ראה לי דכמו הך בארצך מורה שעיי ארץ ישראל קודמין, כן 

מורה שעיי יהודה וגליל קודמין לעיי  ,אשר ה' אלקיך ותן לך

גבי (כי תבא פיסקא רצט) עבר הירדן, וכמו דאמרו בספרי 

ביכורים פרט לעבר הירדן שטלו בעצמם [פירוש בלא חלוקה על 

  .4ודו"ק, ](עיין בבא בתרא קכב, א) 'פי ה

  

  ]מח[

י מַחְסֹרוֹ אֲשֶׁר טו, ח) כִּי פָתֹחַ תִּפְתַּח אֶת יָדְךָ לוֹ וְהַעֲבֵט תַּעֲבִיטֶנּוּ דֵּ (

  יֶחְסַר לוֹ:

  מדוע כתוב "לו", העבט, די מחסורו

ח) פתח תפתח את ידך לו, והעבט תעביטו די מחסרו אשר טו, (

לכסות ואין  . הוא כמו שאמרו (בבא בתרא ט, א) בודקין5יחסר לו

ורל מאת ה', על פי ה', מה שאין כן חלוקת ארץ ישראל היתה על פי הג

  כמבואר בבבא בתרא (קכב, א). ומבואר הכל בסייעתא דשמיא.

" ' אלהיך נתן לך, בכל מקוםאשר ה[א. ה. דע דבספרי (שם) דרשו וז"ל "

ולא מובן כונתם, ורש"י כאן השמיט דרשה זו, ואולי לזה נתכוון רבינו 

 שכתב לעיין בספרי וברש"י כאן].
אלוקיך ותן לך", דבא  תמצית דבריו: הטעם שכתוב "אשר ה' 4

שעיי יהודה וגליל קודמין לעיי עבר הירדן, דמעבר הירדן  ,ללמד

  אלא טלו מעצמם. ,לא תן לך אלוקיך

       

  [מח]

כִּי פָתֹחַ תִּפְתַּח אֶת יָדְ לוֹ וְהַעֲבֵט תַּעֲבִיטֶנּוּ דֵּי מַחְסֹרוֹ אֲשֶׁר "(טו, ח) [מח]  5

" ע"כ. לשון הכתוב צריך ביאור: א. מה ענין עבוט, שהוא משכון, חְסַר לוֹ יֶ 

למצות צדקה. ורש"י פירש, שאם לא רוצה לקבל צדקה, תן לו הלוואה, אבל 

בדרך הפשט, פירוש זה קשה. ב. מדוע כתוב "לו", הרי בעני הוא מדובר, 

', דפשט ופשיטא שיתן לו. ועוד דפשט הלשון צריך להיות 'תפתח לו את ידך

  לשון הקודש להקדים את ה"לו" לאת ידך. ג. מה הפירוש די מחסורו כו'.
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 ג

צורך מזוות  צוו לומרבודקין למזוות. לכן אמר כי לו בלבד, ר

אולם לדי מחסורו אשר יחסר לו תחקור ותשאל,  ,תפתח ידך תיכף

  .6אם יש לו מה בבית תקח את העבוט ותעביטו לו

  

  ]מט[

                                                 

אבל הביאור בזה, על פי מה שאמרו בבבא בתרא, שעני הצריך מזונות אין 

בודקין אם רמאי הוא, אבל אם בא עני לבקש כסות, בודקין אם רמאי הוא, 

  דמזונות הוא פיקוח נפש, ועד שנבדוק אולי ימות העני.

י זה יש לומר דדברי חז"ל אלו יש להם רמז בתורה, דכך פשט הכתוב, ועל פ

דתחילת הכתוב איירי בעני הבא לבקש מזונות, ועל זה כתוב פתוח תפתח, 

היינו מיד, דפתיחה משמעו מיד, וכתוב בכוונה "לו", דהיינו בדברים שהם 

ו. צורך גופו, דהיינו "לו", בזה תפתח ידך מיד ואל תחקור ואל תבדוק אחרי

לכן הקדים את ידך לתיבת לו, דה"לו" בא ללמד דבר אחר, שמדובר בדברים 

שהם "לו". והמשך הכתוב הוא בדברים שאינם "לו", ועל זה כתוב שאל 

תתן לו מיד אלא בתחלה תבדוק אם יש אפשרות לקחת ממנו משכון, והיינו 

י העבט תעביטנו, ומפרש הכתוב לאיזה דברים לא יתן מיד, דברים שהם "כד

מחסורו אשר יחסר לו", דאינם דברים "לו", אלא דברים הצריכים למחסור 

דהיינו כסות וכדו', בזה לא יתן מיד, אלא יחקור אם יש לו, ואם יש לו, יתן 

לו רק הלואה ויבקש משכון, לכן כתוב כדי מחסורו אשר יחסר. ובזה מיושב 

ומבואר פשט הכתוב מכל הדקדוקים, [והוא פשט על דרך אחרת מחז"ל]. 

  הכל בסייעתא דשמיא. 

תמצית דבריו: הטעם שכתוב "לו", העבט, די מחסורו, דתחילת  6

בזה תפתח מיד ואל תחקור  ,הכתוב איירי בעי הבא לבקש מזוות

ואם בא לבקש  .דברים שצריך לגופו ,לכן כתוב "לו" ,ויראח

 ,בזה תחקור ותבקש משכון ,ש"יחסר לו" ,דברים של כסות וכדו'

  לתת לו הלואה. אם אפשר

       

 [מט]
לא יטול לקט שכחה ופאה מי שיש לו מאתים זוז "(ח, ח)  [מט] תנן בפאה 7

" ע"כ. ויש לתת רמז לזה, דהנה בפרשת ערכין, הערך הגדול ומעשר עני

לא יטול לקט שכחה ופאה פאה (ח, ח)   מי שיש לו מאתים זוז 

  ומעשר עי

  שמי שאין לו חמישים סלעים לא יטול לקט שכחה ופאה  רמז בתורה,

ים זוז לא מי שיש לו מאת(פאה ח, ח) רמז למה שאמרו  7לי ראה

יטול מן הצדקה. דבפרשה ערכין כתיב (ויקרא כז, ח) ואם מך הוא 

 ,אם כן ,דאם הוא מך מחמשים סלעים מקרי מךמערכך, הרי 

וטל  וא, ואיולאו מך ה ,המה חמשים סלעים ,ים זוזכשיש מאת

בֶּן וְהָיָה עֶרְכְּ הַזָּכָר מִ "ג) ויקרא כז, ביותר הוא חמישים סלעים, כדכתיב (

" קֶל כֶּסֶף בְּשֶׁקֶל הַקֹּדֶשׁעֶשְׂרִים שָׁנָה וְעַד בֶּן שִׁשִּׁים שָׁנָה וְהָיָה עֶרְכְּ חֲמִשִּׁים שֶׁ 

וכל סלע הוא ארבעה זוז, נמצא שחמישים סלעים הם מאתים זוז,  ע"כ,

י וְאִם מָ הוּא מֵעֶרְכֶּ וְהֶעֱמִידוֹ לִפְנֵ "ויקרא כז, ח) וכתיב בפרשת ערכין (

מבואר,  ",הַנֹּדֵר יַעֲרִיכֶנּוּ הַכֹּהֵןהַכֹּהֵן וְהֶעֱרִי אֹתוֹ הַכֹּהֵן עַל פִּי אֲשֶׁר תַּשִּׂיג יַד 

דמי שאין לו ערכו, ואפילו הערך הגדול ביותר, דהיינו שאין לו מאתים זוז 

נקרא "מך", ומך הוא לשון עניות, מבואר שאם אין לו מאתים זוז נקרא מך, 

ם כן, מי שיש לו מאתים זוז אינו מך, היינו אינו עני ואינו נוטל היינו עני, א

  צדקה ומעשר עני.

ושורש הדברים נלמד מגמ' קידושין (יז, א) דאיתא התם, רבי שמעון אומר 

דשיעור הענקה לעבד עברי הוא חמישים סלעים, ואמרו בגמרא דרבי שמעןן 

רי כתוב לשון קיבל בקבלה דשיעור זה נלמד מגזרה שוה, דבפרשת עבר עב

א תַעֲבֹד  וְכִי יָמוּ אָחִי עִמָּ וְנִמְכַּר לָ"ויקרא כה, לט, לט) מך, דכתיב (

ובפרשת ערכין כתוב מך [מובא לעיל], ויש לדקדק, איך  ",בּוֹ עֲבֹדַת עָבֶד

נלמד דין הענקה מזה, הא בפרשת עבר עברי שם לא כתוב כלל דין הענקה, 

הַעֲנֵיק תַּעֲנִיק לוֹ מִצֹּאנְ וּמִגָּרְנְ " )טו, ידרים (דהענקה כתובה בחומש דב

הֶי תִּתֶּן לוֹ  וּמִיִּקְבֶ אֲשֶׁר בֵּרַכְ ומה ענין מך הכתוב בדין מכירת  ",ה' אֱ

  עבד עברי, להענקה.

אבל ההסבר בדברי הגמ' הוא, דהנה התורה הקדושה כתבה לשון מך 

כיון שמך הוא, דהיינו שאין לו במכירת עבד, דבא ללמד שנמכר לעבד 

חמישים סלעים, וזה שמך הוא חמישים סלעים, רק זה נלמד בגזרה שוה 

מיכה מיכה מפרשת ערכין, וכיון שנתברר שמך הוא זה שאין לו חמישים 

סלעים, ונתברר שנמכר בגלל היותו מך שאין לו חמישים סלעים, לכן סברא 

שמחמת מכותו הוא נמכר,  הוא להעניק לו חמישים סלעים דלא יהיה מך,

הנה מבואר דיש הבדל גדול בין מי שיש לו חמישים סלעים דאינו מך, ובין 

  זה שאין לו חמישים סלעים דמך הוא. ומבואר הכל בסייעתא דשמיא.
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י. והבאההסבר בגמרא קידושין יז,  ,לזה ימן הצדקה ומעשר ע

דבחמשים סלעים לאו מך  ,שמעון מיכה מיכה גמר, דיליף ביר ,א

 הוא, וכאן מכר מחמת מכותו, וצריך להסיר ממו העיות.

  .8ודו"ק

  

  עבריםהעבד ואמה פרשת 

ר לְךָ אָחִיךָ הָעִבְרִי אוֹ יח   (יב) כִּי יִמָּכֵ -יח, יב -דברים טו, יב 

הָעִבְרִיָּה וַעֲבָדְךָ שֵׁשׁ שִָׁים וּבַשָָּׁה הַשְּׁבִיעִת תְּשַׁלְּחֶנּוּ חָפְשִׁי מֵעִמָּךְ: 

(יג) וְכִי תְשַׁלְּחֶנּוּ חָפְשִׁי מֵעִמָּךְ לאֹ תְשַׁלְּחֶנּוּ רֵיקָם: (יד) הַעֲֵיק 

מִיִּקְבֶךָ אֲשֶׁר בֵּרַכְךָ ה' אֱלֹהֶיךָ תִּתֶּן לוֹ: תַּעֲִיק לוֹ מִצּאְֹךָ וּמִגָּרְְךָ וּ

(טו) וְזָכַרְתָּ כִּי עֶבֶד הָיִיתָ בְּאֶרֶץ מִצְרַיִם וַיִּפְדְּךָ ה' אֱלֹהֶיךָ עַל כֵּן אָֹכִי 

מְצַוְּךָ אֶת הַדָּבָר הַזֶּה הַיּוֹם: (טז) וְהָיָה כִּי יאֹמַר אֵלֶיךָ לאֹ אֵצֵא 

ךָ וְאֶת בֵּיתֶךָ כִּי טוֹב לוֹ עִמָּךְ: (יז) וְלָקַחְתָּ אֶת הַמַּרְצֵעַ מֵעִמָּךְ כִּי אֲהֵבְ 

                                                 
תמצית דבריו: רמז בתורה, שמי שאין לו חמישים סלעים לא  8

 [כמבואר בפים] שמי דיש מקור בתורה - יטול לקט שכחה ופאה

 ,איו קרא "מך" ,דהייו מאתים זוז ,ם סלעיםייששיש לו חמ

ושורש הדברים בביאור הסוגיא  .מסכן, ולכן איו וטל מאתים זוז

  כמבואר בפים. ,בקידושין

       

[] 
 שֵׁשׁ שָׁנִים וּבַשָּׁנָה כִּי יִמָּכֵר לְ אָחִי הָעִבְרִי אוֹ הָעִבְרִיָּה וַעֲבָדְ"(טו, יב) [נ]  9

" ע"כ. יש לדקדק, מדוע כתוב העברי או שַׁלְּחֶנּוּ חָפְשִׁי מֵעִמָּהַשְּׁבִיעִת תְּ 

העבריה, די לכתוב כי ימכר לך אחיך, וזה כולל גם אמה העבריה, דכל 

  התורה בלשון זכר נאמרה.

רק כבר עמדו בזה רבותינו בספרי, ותירצו דמכאן נלמד שיש הלכות שהן 

ספרי בעברי ושיש שהן רק בעבריה, לכן כתוב העברי או העבריה. וז"ל ה

 ,אחיך העברי או העבריה, יש בעברי מה שאין בעבריה" )פיסקא קיח(

מה  ,ובגרעון כסף ,וביובל ,עברי יוצא בשנים .ובעבריה מה שאין בעברי

ומפדים  ,ואינה נמכרת ונשנית ,עבריה יוצאה בסימנים .שאין כן בעבריה

 ,הא לפי שיש בעברי מה שאין בעבריה .מה שאין כן בעברי ,תה על כרחהאו

  ע"כ.וצריך לומר בעבריה.  ,צריך לומר בעברי ,ובעבריה מה שאין בעברי

וְָתַתָּה בְאָזְוֹ וּבַדֶּלֶת וְהָיָה לְךָ עֶבֶד עוֹלָם וְאַף לַאֲמָתְךָ תַּעֲשֶׂה כֵּן: 

(יח) לאֹ יִקְשֶׁה בְעֵיֶךָ בְּשַׁלֵּחֲךָ אֹתוֹ חָפְשִׁי מֵעִמָּךְ כִּי מִשְֶׁה שְׂכַר 

  כִיר עֲבָדְךָ שֵׁשׁ שִָׁים וּבֵרַכְךָ ה' אֱלֹהֶיךָ בְּכֹל אֲשֶׁר תַּעֲשֶׂה: שָׂ 

  :ו -פסקאות  

 

][  

טו, יב) כִּי יִמָּכֵר לְךָ אָחִיךָ הָעִבְרִי אוֹ הָעִבְרִיָּה וַעֲבָדְךָ שֵׁשׁ שִָׁים (

  לְּחֶנּוּ חָפְשִׁי מֵעִמָּךְ:וּבַשָָּׁה הַשְּׁבִיעִת תְּשַׁ 

בגרסאות הספרי, דגרסינן "עבד עברי יוצא בשש וביובל ובגרעון כסף",  סתירה

  וקידושין גרסינן תחת גרעון כסף מיתת האדון

 ,. בספרי פסקא קיח9(יב) כי ימכר לך אחיך העברי או העבריה

ביובל ועברי יוצא בשים  כו' יש בעבד עברי מה שאין בעבריה

הנה מבואר בספרי דלא גרסינן דהעברי יוצא במיתת האדון אלא גרסינן 

 יוצא בגרעון כסף. אבל בקידושין (יח, א) מובא ברייתא זו וגרסינן דהעברי

יוצא במיתת האדון. והוא ודאי טעות סופר, דעבד עברי אינו יוצא במיתת 

האדון, דמבואר בקידושין (יז, ב) דאם מת האדון עובד את בנו, ומדברי 

הספרי דלא תניא דיוצא העברי במיתת האדון, מוכח דיש טעות סופר 

  בגמרא קידושין, ותחת לגרוס בגרעון כסף כתוב מיתת האדון.

דשמה כתוב ובגרעון כסף ש טעות סופר בדברי רבינו, דכתב "[א. ה. ודע די

", ואין זה מובן, דבקידושין לא כתוב בגרעון כסף, ובספרי ובמיתת האדון

לא כתוב מיתת האדון. לכן נראה דכונתו, דשמה, היינו בספרי כתוב גרעון 

כסף, ושמה כתוב היינו בקידושין, במיתת האדון. או שיש לגרוס אחרת, 

  ודאי כוונת רבינו].אבל זו ב

ואין לתרץ, דהא דתניא בקידושין דאינו יוצא במיתת האדון איירי דאין 

לאדון בן אלא בת, ועבד עברי אינו עובד את הבת, דלפי זה קשה הסוגיא 

אמר מר: "קידושין (יח, א) בקידושין, דעל הברייתא הנ"ל, גרסינן בגמ' ב

מה העבריה, שקונה עצמה יש בעברי שאין בעבריה. ורמינהי: יתירה עליו א

" ע"כ. הנה הש"ס מקשה, איך תניא אמר רב ששת: כגון שיעדה ,סימניןב

דאין דאין אמה העבריה יוצאת בשנים כו', והא תניא דיתרה עליו אמה 

העבריה כו', כן יוצאת אף בשנים. ותירץ רב ששת, דהברייתא איירי באמה 

נים, דכיון שיעדה העבריה שכבר יעדה, ולכן אינה יוצאת בשנים ובסימ
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 סופראיך פל טעות עבריה. ופוק חזי במה שאין כן  ,ובגרעון כסף

[ושמה בגרעון כסף ובגמרא דילן (קידושין יח, א), דשמה כתוב ו

 דעבד עברי איו יוצא במיתת ,במיתת האדון, וזה איוכתוב] 

ואם כוותו כשיש לו רק בת,  ,האדון, דעובד את הבן (שם יז, ב)

אמר רב ששת כגון שיעדה,  (שם, יח, א) אם כן מה משי הגמרא

תרת ב או הבן, גם כן יוצאת במיתתן והא הא אף אם יעדה

וצריך לדחוק כגון שיש יבם וכיוצא בזה. וכבר עמד על זה  ,לעלמא

במקה. ובמשה (שם יד, ב) מי חשיב עבד עברי יוצא בשים 

וביובל ובגרעון, ועל זה פריך הגמרא (יח, א) מה שאין כן בעבריה, 

                                                 

נעשית אשת איש ואינה יוצאת בשנים אלא בגט. והשתא אם נתרץ דהא 

דתניא דיוצא במיתת האדון, איירי דאין לו בן אלא בת, מה מתרץ כשיעדה, 

הא גם ביעדה האב או הבן, ואין לו בן אלא בת, יוצאת במיתתן ונתרת 

למא, וכבר עמד לעלמא. וצריך לדחוק, דאיירי כשיש יבם, ולכן לא נתרת לע

  בכל זה בספר המקנה שם.

 נמי חשיב עבדועוד ראיה שלא גרסינן במיתת האדון, דבמשנה (שם, יד, ב) 

על זה פריך הגמרא (יח, א) מה ד . ועודעברי יוצא בשנים וביובל ובגרעון

, ורק אם נגרוס שאין כן בעבריה, והא תנן יתירא עליו אמה העבריה כו'

קושיית הגמרא, כמו שהולך רבינו ומבאר "בגרעון כסף" יתבאר כונת 

רור כשמש דגירסת הגמרא טעות הרי ב בפסקא הבאה, עיין להלן היטב,

, וצריך לגרוס גרעון כסף תחת מיתת האדון. [א. ה. כך נראה לי סופר

  כוונתו].

תמצית דבריו: סתירה בגרסאות הספרי, דגרסין "עבד עברי  10

ושין גרסין תחת גרעון קידביוצא בשש וביובל ובגרעון כסף", ו

ויש לגרוס  ,כסף מיתת האדון. מוכיח שיש טעות סופר בקידושין

והולך ומבאר בפסקא הבאה את  ,האדון תגרעון כסף תחת מית

  עומק ביאור הסוגיא בקידושין.

       

 א] -[המשך 
רי ומקשה נא] בקידושין (יח, א) מביא הש"ס את דברי הספ -[המשך  11

תנו רבנן: יש בעברי שאין בעבריה, ויש בעבריה שאין בעברי; עליו, וז"ל "

שהוא יוצא בשנים, וביובל, ובמיתת האדון, מה שאין כן  -יש בעברי 

שהרי עבריה יוצאה בסימנין, ואינה נמכרת ונשנית,  -בעבריה; ויש בעבריה 

כשמש דגירסת הרי ברור  ,כו' והא תן יתירא עליו אמה העבריה

  .10ודו"ק הגמרא טעות סופר.

  

  ]א -המשך [

  ה"מה שאין כן בעברי ,עברי יוצא בשנים וביובל ובגרעון כסף" :ביאור הספרי

יש לומר דברי הספרי, דודאי אי לא כתב קרא הך או  11ובפשוט

א בשש וביובל, לכן ק השאיה יוצא מיאאעתך דלקא העבריה, ס

בעברי שאין ומפדין אותה בעל כורחו, מה שאין כן בעברי. אמר מר: יש 

בעבריה. ורמינהי: יתירה עליו אמה העבריה, שקונה עצמה בסימנין! אמר 

" עכ"ל הש"ס. והנה הש"ס הבין שבאמת אמה רב ששת: כגון שיעדה

העבריה אין יוצאת בשש וביובל, לפיכך מקשה על הספרי מדתנן יתרה עליו 

אמה העבריה שקונה עצמה בסימנים, אם כן מוכח שאמה העבריה יוצאת 

בשש וביובל כעבד עברי, אלא שיתרה עליו שיוצאת גם בסימנים, ומתרץ 

רב ששת, דכונת הספרי באופן שיעדה, אז אינה יוצאת בשש וביובל, כי היא 

  אשת איש, זה תוכן דברי הש"ס.

אבל באמת אפשר לפרש את דברי הספרי בדרך פשוטה מאוד, ולכאורה אין 

ונת הספרי שבאמת אמה צורך כלל להעמיד את הספרי ביעדה, דאין כ

העבריה אינה יוצאת בשש וביובל, אלא כונת הספרי ליישב, מדוע כתוב 

עברי ועבריה די לכתוב עברי ונלמד עבריה מעברי, ועל זה אומר הספרי, 

דאם היה כתוב רק עברי הייתי אומר שאמה העבריה אינה יוצאת בשש 

שבפרשת  וביובל, והטעם דהוה אמינא שאין דין עבריה כעברי, כיון

א תֵצֵא וְכִי יִמְכֹּר אִישׁ אֶת בִּתּוֹ לְאָמָ "שמות כא, ז, ז) משפטים כתוב ( ה 

והוה אמינא דאף על שכל התורה כתובה בלשון זכר, כאן  ",כְּצֵאת הָעֲבָדִים

גילה הכתוב שאינה יוצאת כצאת העבדים העברים, לפיכך הוכרח הכתוב 

עבריה, בודאי יוצאת בשש  לכתוב העברי או העבריה, אבל לאחר שכתוב

וביובל, ולא קשה מידי מדתנן יתרה עליו כו', דבאמת היא יתרה על עבד 

  עברי דיוצאת בשש וביובל.

 -משפטים (מכילתא דרבי ישמעאל ויש ראיה שזה כונת הספרי, דתנן ב

לא תצא כצאת העבדים. לא תצא בראשי וז"ל " )מסכתא דנזיקין פרשה ג

צאים; אתה אומר, לא תצא בראשי איברים כדרך איברים כדרך שהכנענים יו

שהכנענים יוצאים, או אינו אלא לא תצא בשנים וביובל כדרך שהעברים 

כי ימכר לך אחיך העברי וגו', מגיד שהיא  )יב ,דברים טו(יוצאים, ת"ל 
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משפטים כא, ז) לא תן במכילתא ( קרא דהעבריה. וכן ןלמשמע 

צא בשש ויובל כדרך שהעבדים יכול לא ת כו' תצא כצאת העבדים

הרי  ,'י ימכר לך אחיך העברי או העבריה כו, תלמוד לומר כןיוצאי

אם כן  ,כתיב או העבריה דיוצאת בשש ויובלן מדידמזה ידעי

ן יכתב, דבלא זה לא הוה ידעיידצריך למ ,שפיר קאמר ספרי

אמאי חשיב  ,אולם הגמרא מקשה שפיר, דאם כן .צאת באלודיו

גרעון כסף, הא גרעון כסף ידעא באמה עבריה מוהפדה, וכדיליף 

הכי  ךולכ ,הכשיעד 'ועל כרחך כשויא דגמ ,שם אחזקיה בדף טז, 

בודאי כגון  הון דאשכחן גוא דעבריה איה יוצאקאמר, כי

בשש, וחלוקה יה יוצאת דא מיאאעתך דלקא שיעדה, לכן ס

  .12ק בכל זהו"לגמרי. וד

                                                 

  ע"כ הנה מבואר במכילתא כל מה שמבואר לעיל. ."יוצאה בשנים וביובל

ריכים ביאור, וכי לא ידע רב ששת לפרש כך אלא שלפי זה, דברי רב ששת צ

את פשט דברי הספרי. אלא דבאמת היה קשה לרב ששת, מדוע הספרי כתב 

עברי " )פיסקא קיחדהוה אמינא דבגרעון כסף לא תצא האמה, דז"ל הספרי (

", ועל זה מקשה הש"ס עון כסף מה שאין כן בעברייוצא בשנים וביובל ובגר

וב עבריה, הוה ידעינן דאמה העבריה יוצאת שפיר, דהא גם אם לא היה כת

אִם רָעָה בְּעֵינֵי אֲדֹנֶיהָ אֲשֶׁר לא לוֹ " )שמות כא, חבגרעון כסף, מדכתיב (

א יִמְ  ובקידושין טז, א יליף  ",שֹׁל לְמָכְרָהּ בְּבִגְדוֹ בָהּיְעָדָהּ וְהֶפְדָּהּ לְעַם נָכְרִי 

על כורחך צריך לומר חזקיה מדכתיב "והפדה", שיוצאת בגרעון כסף, ו

כדמתרץ רב ששת, דאיירי בשיעדה. ואם תאמר אם כן מה פשט הספרי 

שכולל יוצאת בשש וביובל וזה גם בלא יעוד לא הוה ידעינן, אלא שכונת 

הספרי לומר, כיון שביעדה אינה יוצאת בגרעון כסף, לכן הוה אמינא שגם 

בד עברי, [א.ה כשלא יעדה לא תצא בשש וביובל, כי היא חלוקה לגמרי מע

ויתכן שחולק על המכילתא, שאין הטעם דהוה אמינא דאין אמה כעבד עברי 

בגלל הכתוב לא תצא, אלא מפני שחלוקה ביעוד], זה עומק כונת רב ששת 

  בביאור הספרי.

[א.ה ואם תאמר, הא בברייתא שמביא הש"ס בקידושין, לא גרסינן "גרעון 

ת רבינו לומר, דגם מזה יש עוד כסף" אלא מיתת האדון. זה באמת גופא כונ

ראיה שיש טעות סופר בגירסת הגמרא, ותחת "מיתת האדון" יש לגרוס 

  "גרעון כסף"]. ומבואר הכל בסייעתא דשמיא.

"עברי יוצא בשים וביובל ובגרעון  :תמצית דבריו: תן בספרי 12

מהיכי תיתי שלא למד  ,כסף מה שאין כן בעבריה". וקשה

ר בזה, דכיון שאם יעדה איה יוצאת עבריה מעברי. והביאו

  

  ]ב[

(יב) כִּי יִמָּכֵר לְךָ אָחִיךָ הָעִבְרִי אוֹ הָעִבְרִיָּה וַעֲבָדְךָ שֵׁשׁ  - )יד-טו, יב(

שִָׁים וּבַשָָּׁה הַשְּׁבִיעִת תְּשַׁלְּחֶנּוּ חָפְשִׁי מֵעִמָּךְ: (יג) וְכִי תְשַׁלְּחֶנּוּ 

לְּחֶנּוּ רֵיקָם: (יד) הַעֲֵיק תַּעֲִיק לוֹ מִצּאְֹךָ חָפְשִׁי מֵעִמָּךְ לאֹ תְשַׁ 

  כְךָ ה' אֱלֹהֶיךָ תִּתֶּן לוֹ:וּמִגָּרְְךָ וּמִיִּקְבֶךָ אֲשֶׁר בֵּרַ 

  הטעם שמוכר עצמו אין מקבל הענקה

. מוכר עצמו אין 13'כוהעק תעיק לו  'כוכי ימכר לך יד) -(טו, יב

דמכר בבית דין בגיבתו, לו (קידושין טו, א). העין,  ןמעיקי

מעיקים לו, משום שהכסף של המכירה לקח הגב מבית דין, 

בגרעון כסף, אע"פ שכתוב והפדה, לכן הוה אמיא שאמה 

קא  ,וגם בשש וביובל לא תצא ,קה לגמרי מעבד עבריוהעבריה חל

ללמד שיוצאת בשש וביובל. וזה עומק  ,משמע לן קרא עבריה

וכח שיש טעות סופר בלשון כות רב ששת בקידושין, ומזה מ

  ים.ואר בפבהגמ' כמ

       

 [ב]
(יב) כִּי יִמָּכֵר לְ אָחִי הָעִבְרִי אוֹ הָעִבְרִיָּה וַעֲבָדְ שֵׁשׁ " –יד) -(טו, יב[נב]  13

: (יג) וְכִי תְשַׁלְּחֶנּוּ חָפְשִׁי מֵעִמָּ  שָׁנִים וּבַשָּׁנָה הַשְּׁבִיעִת תְּשַׁלְּחֶנּוּ חָפְשִׁי מֵעִמָּ

א תְשַׁלְּחֶנּוּ רֵיקָם: (יד) הַעֲנֵיק תַּעֲנִיק לוֹ מִצֹּאנְ וּמִגָּרְנְ וּמִיִּקְבֶ אֲשֶׁר בֵּרַכְ 

הֶי תִּתֶּן לוֹ  " ע"כ. בקידושין (יד, ב) נחלקו התנאים, האם דין הענקה ה' אֱ

הוא גם במוכר עצמו, ולהלכה, מי שמוכר עצמו אין מעניקין לו אלא 

ית דין (רמב"ם עבדים ג, יב), וצריך לתת טעם מדוע מוכר עצמו במכרוהו ב

  אין מעניקים לו.

והביאור בזה, דמכרוהו בית דין, הוא עבד שגנב ואין לו לשלם, דבית 

אִם זָרְחָה הַשֶּׁמֶשׁ " )שמות כב, במחכרוין אותו ומשלמים גנבתו, כדכתיב (

נמצא שהגנב אין מקבל  ",וְנִמְכַּר בִּגְנֵבָתוֹ  ין לוֹ עָלָיו דָּמִים לוֹ שַׁלֵּם יְשַׁלֵּם אִם אֵ 

כלל דמי מכירתו, אלא בית דין מוכרים אותו ומשלמים גנבתו, ובזה אינו 

חייב יותר כלום. אבל את הענקה מקבל העבד לעצמו, אם כן יוצא שהעבד 

  עצמו נהנה מדמי הענקה כי הם לעצמו.

צמו. והנה כאשר אבל כשמוכר את עצמו לעבד, דמי המכירה הולך לעבד ע
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אבל מוכר עצמו, הלא בעת המכירה  ,ומצא דההעקה תהיה לו

יודע הקוה אותו כי בצאתו בשש הלא יוצרך להעיק לו, ומצא 

היה ישום ההעקה לפחות עבור זה מדמי המכירה, ומאי יד

ק ו"וד ,(כתובות פג, ב) טבא בוציא מקרא יועיל זה להעבד, הלא

  .14היטב

  

                                                 

האדון בא לשום את העבד, הוא יודע שלאחר שש שנים בצאתו יצטרך 

להעניק לו דמי הענקה, ופוחת האדון במחירו תמורת הענקה שצריך לתת 

לו, שאין לך אדם שיתן מתנות בחינם, ולא יחשב את חשבון הענקה במחיר 

עבד העבד, נמצא שבגלל חיוב הענקה, יפחות האדון במחירו, ויפסיד ה

  בשווי דמי מכירתו, לכן לא כדאי לעבד שיתחייב האדון לתת לו הענקה.

ואם תאמר, מכל מקום עדיף לו שיפחות משוויו וישלם לו בעתיד הענקה, 

זה אינו נכון, דתמיד עדיף לקבל עכשיו מזומן, תחת הבטחות של עתיד, 

כתובות (פג, ב)   ברש"י כמו שאמרו חז"ל טבא בוצינא מקרא, ופירש 

והאומר לחבירו  ,קרא דלעת גדולה ,בוצינא דלעת קטנה .וצינא טב מקראב"

טוב לו ליקח  ,או המתן עד שיגדילו וקח גדולה ,קח לך דלעת קטנה בגינתי

  " עכ"ל רש"י.כי לא ידע מה יולד יום ,הקטנה מיד

מה שאין כן בנמכר בגנבתו, אף על פי שפוחת שוויו בגלל דמי הענקה, פחת 

י תמורת הנגבה משלמים בית דין לנגנב את גנבתו ולא זה נפסד הנגנב, כ

לעבד בעצמו, מה שאין כן במוכר עצמו, שאם יופחת דמי שוויו, יפסיד 

 העבד בעצמו. ומבואר הכל בסייעתא דשמיא.
תמצית דבריו: הטעם שמוכר עצמו אין מקבל העקה, שכאשר  14

האדון בא לשום את העבד, הוא פוחת במחירו תמורת העקה 

ך לתת לו, שאין לך אדם שיתן מתות בחים, לכן לא כדאי שצרי

לעבד שיתחייב האדון לתת לו העקה, מה שאין כן במכרוהו בית 

דין שדמי המכירה הולך לגב, ולא לעבד, ואת העקה מקבל 

  העבד לעצמו מצא ששכר העבד.

       

  [ג]

עֲנִיק לוֹ מִצֹּאנְ וּמִגָּרְנְ וּמִיִּקְבֶ אֲשֶׁר בֵּרַכְ ה' (טו, יד) "הַעֲנֵיק תַּ [נג]  15

הֶי תִּתֶּן לוֹ" ע"כ. יש לדקדק, מדוע כתוב "לו", הא פשיטא דבזה איירי,  אֱ

  ]ג[

כְךָ ה' טו, יד) הַעֲֵיק תַּעֲִיק לוֹ מִצּאְֹךָ וּמִגָּרְְךָ וּמִיִּקְבֶךָ אֲשֶׁר בֵּרַ (

  אֱלֹהֶיךָ תִּתֶּן לוֹ:

  מדוע כתוב פעמיים "לו" בקרא

א ". עיין גירסת הגר15סקא קיט לו ולא ליורשיוספרי פיד) בטו, (

למבין  א"ת, ודבריו דברי (קידושין טו, א) ס"הגהותיו על שב

ובספרי תנן (פיסקא קיט) וז"ל "מנין שאם הענקת לו פעם אחת הענק לו 

ליורשיו" ע"כ.  אפילו מאה פעמים, תלמוד לומר הענק תעניק. לו, ולא

ובקידושין (טו, א) הש"ס נושא ונותן בביאור מחלוקת התנאים, אם מוכר 

עצמו מעניקין לו, וז"ל הגמ' "מ"ט דתנא קמא, דאמר: מוכר עצמו אין 

ולא למוכר  -מעניקין לו, מיעט רחמנא גבי מכרוהו ב"ד הענק תעניק לו, לו 

יורשיו אמאי לא, שכיר ולא ליורשיו.  -עצמו. ואידך, ההוא מיבעי ליה: לו 

קרייה רחמנא, מה שכיר פעולתו ליורשיו, אף האי פעולתו ליורשיו! אלא, 

  ולא לבעל חובו" ע"כ. -לו 

פירוש, פרשה זו איירי במכרוהו בית דין, דכתיב (פסוק יב) "כִּי יִמָּכֵר לְ 

ומפרש אָחִי הָעִבְרִי", ובפרשה זו כתוב (פסוק יד) "הַעֲנֵיק תַּעֲנִיק לוֹ", 

הש"ס ד"לו" בא למעט, שדוקא לנמכר על ידי בית דין מעניקין "לו", ולא 

למוכר את עצמו. ומקשה הש"ס, למאן דאמר דגם במוכר עצמו מעניקין לו, 

מה דורש מ"לו", ומתרץ הש"ס, דבא ללמד לו ולא ליורשיו, דאם מת, אין 

זכו מעניקין הענקה ליורשיו. ומקשה הש"ס, דאין סברא שיורשיו לא י

בהענקה, שהרי היא שכר פעולה וממונו הוא, וכל ממון יורשין יורשיו, 

דבשלמא אם הוא מתנה, אפשר לומר דלא נתנה התורה מתנה אלא לעבד, 

אבל הענקה הוא שכר פעולתו, והראיה דהוא שכר פעולה ולא מתנה, דבסוף 

א יִקְשֶׁה בְעֵינֶ בְּשַׁלֵּחֲ אֹתוֹ  חָפְשִׁי מֵעִמָּ כִּי הפרשה כתוב (פסוק יח) "

מִשְׁנֶה שְׂכַר שָׂכִיר עֲבָדְ שֵׁשׁ שָׁנִים", וכמו ששכר פעולתו ליורשיו, אף 

הענקה ליורשיו, ומתרץ הש"ס, דבאמת יורשיו זוכין בהענקה, והא דכתי 

ב"לו" לא בא למעט מוכר עצמו, אלא למעט שהענקה אינה לבעל חובו. עד 

  כאן תוכן הסוגיא לפי גירסתנו.

הנה פשיטא לש"ס דלא יתכן למעט יורשיו מהענקה, וזה סותר לדברי 

הספרי דדריש "לו ולא ליורשיו". לפיכך הגר"א משנה את גירסת הש"ס כדי 

שיהיה תואם לדברי הספרי, ולפי הגר"א הש"ס נשאר בדרשה של "לו ולא 

ליורשיו", והגר"א מוחק את התמיה דהוא שכר שכיר, דבאמת הענקה אין 
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העק  ,שמועת הסוגיא. אך ראה לי עין כון, דתרי לו כתיבי

אשר ברכך ה'  מגרך ומיקבך, ולבסוף כתבותעיק לו מצאך 

 כו'וקא דריש (קידושין יז, ב) יכול תברך הבית  ,אלקיך תתן לו

תלמוד לומר העק תעיק  ,לא תברך הבית בגללו אין מעיקים לו

אם כן  .אשר ברכך הכל לפי הברכה אמרמה לאם כן  ,מכל מקום

הוא ממעט אם לא תברך הבית  ,אתי שפיר, דמה דממעט יורשיו

בגללו, דאז אין מעיקים ליורשיו, רק לו לעצמו, דחסה רחמא על 

ייך אז שפיר ש ,אבל אם תברך הבית בגללו ,עבדפשו של 

                                                 

, ומה שאמרו "אלא לו ולא לבעל חובו", מוסיף הגר"א גירסא, ליורשיו

דלאחר שהש"ס מתרץ לו ולא ליורשיו, מקשה הש"ס, למאן דאמר דאין 

הענקה למוכר עצמו, דדריש "לו", מנין לומד שהענקה אין ליורשין, ומתרץ 

הש"ס דיש תרי "לו" בפסוק, ומאחד דורש למעט מוכר עצמו, ומאידך 

זה מקשה הש"ס, מה יעשה מאן דלא דריש "לו" למעט למעט יורשיו. ועל 

מוכר עצמו, עם ה"לו" השני, ומתרץ הש"ס דדורש לו ולא לבעל חובו. וכך 

גירסת הסוגיא לפי הגר"א [מצוין ההוספות] (והמחיקות) "מ"ט דתנא קמא, 

דאמר: מוכר עצמו אין מעניקין לו, מיעט רחמנא גבי מכרוהו ב"ד הענק 

ולא  -למוכר עצמו. ואידך, ההוא מיבעי ליה: לו  ולא -תעניק לו, לו 

ליורשיו. (יורשיו אמאי לא, שכיר קרייה רחמנא, מה שכיר פעולתו ליורשיו, 

אף האי פעולתו ליורשיו אלא) [ואידך, תרי לו כתיבי. ואידך, ההוא מיבעיא 

  ולא לבעל חובו" ע"כ. -ליה] לו 

"ת למבין שמועת [א. ה. ולא הבנתי מה שכתב רבינו "ודבריו דברי א

  הסוגיא"].

ונראה דיש ליישב גירסת הספרים שלנו, באופן שלא יהיה סתירה עם הספרי. 

דהנה באמת תרי לו כתיבי בקרא, אבל הם שונים במהותם, דכתיב "הַעֲנֵיק 

הֶי תִּתֶּן לוֹ", הנ ה ברישא תַּעֲנִיק לוֹ מִצֹּאנְ וּמִגָּרְנְ וּמִיִּקְבֶ אֲשֶׁר בֵּרַכְ ה' אֱ

כתיב "לו" על הענקה סתם, ובסיפא כתיב "לו" על זה שברכך ה' אלוקיך, 

יכול נתברך בית  -וגרסינן בקידושין (יז, ב) "ת"ר: אשר ברכך ה' אלהיך 

בגללו מעניקים לו, לא נתברך בית בגללו אין מעניקים לו, ת"ל: הענק 

ן לו"  ע"כ, תעניק, מכל מקום; אם כן, מה ת"ל אשר ברכך, הכל לפי ברכה ת

מבואר דיש שני סוגי הענקה, א' בנתברך הבית בגללו, ב' בלא נתברך הבית 

  בגללו, אלא שאם לא נתברך אין נותן לו הרבה, דהכל לפי הברכה.

לפי זה יש לומר דמה שממעט הספרי יורשיו מהענקה, איירי בלא נתברך 

גללו הבית בגללו, דבאמת לא מגיע לו הענקה, שכיון שלא נתברך הבית ב

אינו ראוי להענקה, והענקה אינה שכר פעולתו, אלא דחס רחמנא על נפשו 

הא דאמר בגמרא דילן לו  ,ולכן ,כמו שכר פעולה ליורשיו, דהוה

ולא למוכר עצמו, קאי אסיפא תתן לו [ואפשר דכך צריך להיות 

הגירסא בגמרא]. ומשי, ההוא מבעי לו ולא ליורשיו, פירוש, 

ופריך הגמרא אף  ,תברך הבית אין מעיקים ליורשיו דאף אם

 ,כר פעולהפעולתו ליורשיו, ואם תברך הבית בגללו הוה כש ,האי

ירע לבבך בשלחך אותו כו' כי [והא דכתב קרא (פסוק יח) לא 

י, לו מיירי בתברך הבית בגללו כמובן]. ומש ,כר שכירמשה ש

דילן קאי באופן  'גמדשקלא וטריא ולא לבעל חוב. ואם כן כל 

של עבד, אבל אם נתברך הבית בגללו מגיע לו הענקה בשכר פעולתו, ולכן 

  יורשיו זוכים בהענקה.

ולפי זה יש לומר, דאין סתירה כלל בין הספרי לסוגיא דקידושין, דבספרי 

ועל זה דרשינן לו ולא ליורשיו, איירי על אופן שלא נתברך הבית בגללו, 

דהספרי דריש על רישא דקרא, דכתיב "הַעֲנֵיק תַּעֲנִיק לוֹ", ולא כתוב 

שנתברך הבית בגללו, ובזה אנו דורשין ד"לו" ממעט יורשיו, אבל הסוגיא 

הֶי תִּתֶּן לוֹ",  בקידושין קאי על סיפא דקרא, דכתיב "אֲשֶׁר בֵּרַכְ ה' אֱ

בגמרא בקידושין סיפא דקרא, ובזה שנתברך הבית בגלל ואפשר שיש לגרוס 

הוא שכר פעלתו, ולכן שפיר פריך הא שכר פעולתו הוא, וכל המשא ומתן 

בגמרא קידושין הוא על דרשא של "לו" בסיפא דקרא, באופן שנתברך הבית 

א יִקְשֶׁה בְעֵינֶ בְּשַׁלֵּחֲ אֹתוֹ חָפְשִׁי מֵעִ  מָּ כִּי בגללו, והכתוב (פסוק יח) "

הֶי בְּכֹל אֲשֶׁר תַּעֲשֶׂה", איירי  מִשְׁנֶה שְׂכַר שָׂכִיר עֲבָדְ שֵׁשׁ שָׁנִים וּבֵרַכְ ה' אֱ

על סיפא דקרא שנתברך הבית בגללו, ולכן שפיר פריך, הא שכר פועל זוכין 

בו יורשיו, ותירצו, דבא למעט בעל חובו, ואם כן הספרי והגמרא תואמים 

  יחדיו.

להביא ראיה לזה, דרבי אלעזר בן עזריא סובר שכלל לא מעניקין לו ויש 

הענקה אם לא נתברך הבית בגללו, דבסיפא דברייתא הנ"ל קידושין (יז, ב) 

 -תניא "ר' אלעזר בן עזריה אומר: דברים ככתבן, נתברך בית בגללו 

אין מעניקים לו; א"כ, מה ת"ל, הענק  -מעניקים לו, לא נתברך בית בגללו 

ניק, דברה תורה כלשון בני אדם", אם כן, כיון דלרבי אלעזר בן עזריא תע

אין עניקין כלל הענקה אם לא נתברך הבית בגללו, מוכח שאם לא נתברך 

הבית בגללו אינו שכר פעלתו כלל, ודי לומר דתנא קמא גם מודה לו בזה 

שבאופן זה אין זה שכר פעולתו, אלא שלפי תנא קמא חס עליו רחמנא, אבל 

על יורשיו ודאי שלא, וזה ביאור נכון בסייעתא דשמיא. ונתבאר הכל 

  .בסיעתא דשמיא
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ה כמו אבל לא תברך הבית בגללו, שפיר הו ,תברך הבית בגללוש

כן הספרי עם הגמרא  ואם ,שיולו ולא ליור ,דרשת הספרי

דאם לא  ,סובר לעזר בן עזריהאבי וגדולה מזו, דר ,תואמים יחדיו

  .16. והוא עין כון בסיעתא דשמיאןלא מעיקיכו' תברך 

  

                                                 
"לו" דתמצית דבריו: הטעם שכתוב פעמיים "לו" בקרא,  16

ברישא בא למעט יורשיו, דברישא איירי באופן שלא תברך הבית 

בגללו, לפיכך העקה איה שכר פעולתו, אלא שחס רחמא עליה 

לא חס רחמא על יורשיו. ו"לו" דסיפא  שיהיה לו העקה, ולכן

כדמוכח בקרא, ולכן לא ממעט בזה  ,איירי שתברך הבית בגללו

יורשיו, דשכר פעולתו זוכין בו יורשיו, אלא בא למעט, מוכר עצמו 

שאין לו העקה, ולמאן דאמר דמוכר עצמו יש לו העקה, בא 

בזה שאיו וטל העקה בשיעבודא דרבי תן. ו ,למעט בעל חובו

  כמבואר בפים. הסתירה בין הגמ' בקידושין והספרימיושב 

       

  [ד]

בִעִת יֵצֵא כִּי תִקְנֶה עֶבֶד עִבְרִי שֵׁשׁ שָׁנִים יַעֲבֹד וּבַשְּׁ "שמות כא, ב) [נד] ( 17

  " ע"כ. יש לדקדק כיון דכתיב "לחפשי" מדוע כתיב "חינם".לַחָפְשִׁי חִנָּם

אפילו חלה והוציא רבו עליו הוצאות הרבה "(עבדים ב, יב) כתב הרמב"ם ו

" ע"כ, [ומקור דברי הרמב"ם ייב לו כלום שנאמר יצא לחפשי חנםאינו ח

) וז"ל שמות כא, ב(מלמד) -דרבי שמעון בר יוחאי (אפשטיןהוא במכילתא 

יכול אם היה חולה ומוטל במטה והוציא עליו רבו הוצאות הרבה (יהא) "

" ע"כ. הנה למדו מדכתיב "חינם", ת"ל יצא לחפשי חנם ,א צריך ליתן לויה

דבא ללמד שאפילו אם הוציא עליו הוצאות לרפואתו אין העבד חייב לשלם 

  לו, ויוצא חינם.

והנה קיימא לן המבריח ארי מנכסי חבירו פטור (בבא קמא נח, א), והטעם 

 ,מנכסי חבירו הואהאי בעל השדה מבריח ארי  -אימא וז"ל ") שםרש"י (פ

ומידי לא  ,ומצוה הוא דעבד ,שהציל את בהמת חבירו שלא נחבטה בקרקע

" עכ"ל. לפי זה יש לומר דמי שהוציא הוצאות לרפואת חבירו לשקול קמ"ל

יהיה פטור, מכל מקום פסק הרא"ש, שמי שהוציא הוצאות לרפואת חבירו 

בו יורשיו את חייב לשלם לו כל ההוצאות, ואפילו מת המוציא הוצאות יג

  ]ד[

בִעִת יֵצֵא שמות כא, ב) כִּי תִקְֶה עֶבֶד עִבְרִי שֵׁשׁ שִָׁים יַעֲבֹד וּבַשְּׁ (

  לַחָפְשִׁי חִנָּם:

  וצאות לרפואת חבירו או עבדוהוציא ה

אפילו  ,כתב יב, הלכות עבדים פרק ב 17ם") הרמבשמות כא, ב(

חלה והוציא עליו הוצאות הרבה איו חייב לו כלום, שאמר 

ששאלת בהוצאות שהוציאו " )שו"ת הרא"ש כלל פה סימן בחובו. וז"ל (

אם יש לך לפרעם מנכסי  ,הקרובים ברופא וברפואות שהוציאו על החולה

היתומים אחרי שלא צוה החולה שיעשו אלו ההוצאות, נראה לי דמהאי 

 כו'" עכ"ל אלו ההוצאות ,טעמא לא יפסידו בשביל שלא צוה שיעשו לו

 מביא הרמ"א את דברי הרא"ש להלכה, )קח, א(חושן משפט הרא"ש. וב

  ולא הביא הרא"ש מקור לדבריו.

ומדברי הרמב"ם [שמקורן במכילתא] מוכח שסובר כהרא"ש, דמוכח 

מדבריו, דדוקא המוציא הוצאות על עבדו פטור, הא כל מוציא הוצאות 

  לרפואת חבירו חייב, ודוקא כאן בעבד פטור.

יורה דעה איה שחייב לשלם הוצאותיו, דהנה פסק הרמ"א בויש להביא ר

הפודה חבירו מן השביה, חייב לשלם לו אם אית ליה לשלם, ולא " )רנב, יב(

אם כן הוא הדין המוציא הוצאות  ,אמרינן דהוא מבריח ארי מנכסי חבירו

על רפואת חבירו, לא שנא מפודה את חבירו. ולא רק הוצאות על רפואת 

 )שלו, ב( לם לו, אלא אף שכר בטלה, כמבואר ביורה דעהחבירו חייב לש

וד, אבל שכר הטורח והבטלה, הרופא, אסור ליטול שכר החכמה והלימ"

" ע"כ, אם כן הוא הדין אחר שטרח בשביל רפואת חבירו יכול ליטול מותר

  שכר בטלה.

ד"ה אי  בבא קמא (נח, א[והטעם שאינו דומה למבריח ארי מבואר בתוס' 

היינו כשאין הדבר  ,ונראה לר"י דמבריח ארי שאינו נוטל שכר" וז"ל) נמי

כגון שהארי רחוק ואין יודע אם יבא כאן הארי אם  ,ברור שיבא לידי הפסד

אבל אם הדבר  ,ואין מצילו אלא מדאגה ומן הפחד שדואג שמא יבא ,לאו

אז ודאי  ,ברור שיבא לידי הפסד ולידי דריסת הארי או מציל מפי הארי עצמו

  ]".ירול שכרו כמו שטף נהר חמור חבנוט

אבל צריך טעם מדוע באמת המוציא הוצאות לרפאות עבדו פטור. אבל 

הטעם בזה, כיון דבעבד אינו מוציא הוצאות כדי שהעבד יהיה בריא, אלא 

מתכון לטובת עצמו, שיהיה לו עבד שישמשנו, והוי כדין המוציא הוצאות 

לו, ואחרי כן גירשה דאינו יכול להשביח נכסי מלוג של אשתו, שפירותיו ש



  משך חכמה
  יםבריואמה העעבד  –ים פשמיטת כס-מעשר שיפרשת  :ראהפרשת 

  מדוויסק ל"צוקז רבי  מאיר שמחה הכהןמאת הגה"ק 

  בעל מחבר ספר "אור שמח" על הרמב"ם

  מאת יצחק בירך דסקל  - עם ביאור בית החכמה

  ©כל הזכויות שמורות  y.b.daskal@gmail.comמייל:   7611435-052טל:  תקא גליון מס' ,גתשפ"

 י

וחבירו  ,דמי שחלה ,(שמות כא, ב) יצא לחפשי חם. מזה מוכח

(שו"ת רא"ש כלל פה,  הוציא עליו לרפאותו, דחייב לשלם לחבירו

 ,, והוה כפודה את חבירו מבית השביפט קח, א)ב. חושן מש

בטילה, חייב  . ואפילו שכר(יורה דעה, רב, יב) דחייב לשלם לו

כן הכי מי, רק בעבד  ,(יורה דעה שלו, ב) לשלם לו, יעויין שם

דרפא אותו אדעתא דידיה, כדי שיהיה לו עבד שישמשו, הוי 

יא הרבה כהוציא הוצאות על כסי אשתו (כתובות עט, ב) הוצ

כן הכי מי, מה  ,א, מה שהוציא הוציא ומה שאכל אכלואכל קמע

ששימשו הוי כאילו אכל מכסי אשתו. ובלאו הכי רפואה שאין 

 ,ואיהו חייב במזוותיו ,(כתובות ב, ב) לה קצבה הוי כמזוות

. [ומצאתי מקור דברי רביו ג, ך"ועיין חושן משפט סימן סמ

                                                 

לתבוע הוצאות, כיון שהוציא בשביל עצמו, דפירות נכסי מלוג שלו, ולכן 

אבן וב )עט, ב(כתובות מה שהוציא הוציא, ומה שאכל אכל, כדאיתא ב

, כך גם כאן בעבד, מה שהעבד שימשו הוי כאכל נכסי אשתו, )פח, ז(העזר 

  שמה שהוציא הוציא ומה שאכל אכל.

טעם יש בזה, שמה שהוציא על עבדו פטור, כיון דקיימא לן (כתובות ועוד 

נב, ב) שרפואה שאין לה קצבה הוא כמזונות, ולכן אלמנה שהיתומים 

חייבים רק במזונותיה ולא ברפואתה, מכל מקום חייבים ברפואה שאין 

קצבה כמזונות (שם), וכיון שהאדון חייב במזונות עבדו, חייב גם ברפואה 

  צבה.שאין לה ק

ואף על פי שפסק הרמ"א בחושן משפט (ס, ג) דמי שהתחייב לזון את 

חבירו, אינו חייב ברפואתו, אפילו רפואה שאין לה קבצה, שאני התם דלא 

התחייב על פי בית דין אלא חייב את עצמו בלבד, בזה אמרינן שלא חייב 

ברפואה שאין לה קצבה, כיון שלא קיבל על עצמו רפואה כלל, כך כתב 

מ"ע שם ס"ק יד בשם הרא"ש (כתובות יב, א). ויש מקור לדברי הרמב"ם הס

בדברי רבי אברהם אבן עזרא בשם רבי סעדיה גאון בפרשת משפטים, 

ומר אין כסף, אחר ואמר הגאון, מה טעם ל" ) וז"לשמות כא, יאשכתב (

יא עליה ברפואות והוא השיב, כי אם חלתה בביתו והוצ ,שאמר ויצאה חנם

" עכ"ל. [א.ה לפני רבינו לא היה המכילתא בהוצאת כלום לא תפרע לו

מלמד, הנראה לעיל, לכן לא מצא מקור לרמב"ם רק כאן. אבל  –אפשטיין 

אנו שזכינו לאורו, מצאנו מקור לדברי הרמב"ם, ומקור זה הביא הגאון רבי 

חיים קנייבסקי שליט"א בספרו קרית מלך על הרמב"ם]. ומבואר הכל 

  בסייעתא דשמיא.
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 סעדיה גאון בפרשת משפטים יבבשם ר זראעהם אבן ראבב בהר

  .18ודו"ק ].(שמות כא, יא)

  

  ]ה[

טו, טו) וְזָכַרְתָּ כִּי עֶבֶד הָיִיתָ בְּאֶרֶץ מִצְרַיִם וַיִּפְדְּךָ ה' אֱלֹהֶיךָ עַל כֵּן (

  ךָ אֶת הַדָּבָר הַזֶּה הַיּוֹם:אָֹכִי מְצַוְּ 

  מדוע כתוב "היום"

ה את הדבר הז ךעל כן אכי מצו ,פסקא ק"כ טו) ספריטו, (

דהך ספרי קאי  ,ביום רוצעים, בלילה אין רוצעים. ראה  .19היום

דדוקא לעבדו  ,ומכאן מוכח ,אין העבד חייב לשלם לרבו ,עבדו

אבל מוציא הוצאות  ,וור כיון שמוציא הוצאות כדי שישמשפט

כדין מוציא הוצאות לפדות מהשבי את  ,לרפואת חבירו חייב

  חבירו.

       

 [ה]
הֶי עַל כֵּן "(טו, טו) [נה]  19 וְזָכַרְתָּ כִּי עֶבֶד הָיִיתָ בְּאֶרֶץ מִצְרַיִם וַיִּפְדְּ ה' אֱ

" ע"כ. ויש לדקדק, מה בא ללמד שכתב הַיּוֹםאָנֹכִי מְצַוְּ אֶת הַדָּבָר הַזֶּה 

על כן אנכי מצוך את " )פיסקא קכ"היום", ורבותינו בספרי דרשו וז"ל (

" ע"כ. הנה למדו מדכתיב , ביום רוצעים ואין רוצעים בלילהיוםהדבר הזה ה

"היום" שבלילה אין רוצעין. אבל יש לדקדק, [דאם בא ללמד על רציעה 

ביום הוה ליה לכתוב היום להלן לאחר שכתב דין רציעה, ולא לפני כן]. 

ועוד קשה, מדוע הרמב"ם השמיט בהלכות עבדים בדיני רציעה (ג, יא) הא 

  ן רציעה אלא ביום.דספרי דאי

שמות כא, ו) ונראה בזה, דהנה בפרשת משפטים בדין רציעה כתיב (

הִים  וְהִגִּישׁוֹ" אֶל הַדֶּלֶת אוֹ אֶל הַמְּזוּזָה וְרָצַע אֲדֹנָיו  וְהִגִּישׁוֹאֲדֹנָיו אֶל הָאֱ

ו", ויש לדקדק, מה הוא כפל הלשון "והגיש ",םאֶת אָזְנוֹ בַּמַּרְצֵעַ וַעֲבָדוֹ לְעֹלָ 

ומה הוא והגישו אל האלוהים. ודרשו בזה רבותינו במכילתא, וז"ל 

והגישו אדוניו אל האלהים. אצל " )מסכתא דנזיקין פרשה ב ,משפטים(

הדיינין, שימלך במוכריו; רבי אומר בנמכר בבית דין על גנבתו הכתוב 

" ע"כ. וביאור דברי ן אינו נרצע אלא בינו לבין עצמומדבר, אבל כא
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 יא

דאילו למאן  ,למאן דאמר (קידושין יד, ב) מוכר עצמו הוא רצע

דאמר דדוקא מכרוהו בית דין רצע, ובמכרוהו בית דין כתיב 

(שם)  (שמות כא, ו) והגישו אדויו אל האלהים, ואיתא במכילתא

אבל כאן [פירוש כו' רבי אומר  לך במוכריושימ ,אצל הדייים

אם כן, כיון דבעי  .במוכר עצמו] איו רצע אלא ביו לבין עצמו

דייים, ודין איו אלא ביום, מדאיתקיש ריבים לגעים, וביום 

ם, משום "ולכן השמיטו הרמב ,(סהדרין לד, ב) 'כוהחילו 

מכרוהו בית וב ,בדים ג, יב) מוכר עצמו איו רצעדפסק (הלכות ע

ים ןידין ידעיוהספרי קאי  ,בלא הך קרא, דלא גרע משאר די

                                                 

דברישא דכתיב והגישו אל האלהים, איירי בדין עבד שנמכר על  המכילתא,

ידי בית דין, ולכן כתיב והגישו אל האלוהים היינו לדיינים, שצריך להימלך 

במוכריו אם מסכימים שירצע, ויהיה עבד לעולם, דהם מכרוהו. ומסיים רבי 

 ואומר, דכל זה דוקא בנמכר בבית דין, אבל "כאן" היינו במוכר את עצמו,

אין צריך להגישו אל האלוהים אלא די להגישו לדלת ולרוצעו, דאין צריך 

להמלך בדיינים, זה הוא דכתיב והגישו אל הדלת דאין צריך דיינים, בנמכר 

מעצמו. [א.ה. וחולק רבינו על פירוש המלבי"ם במכילתא, דפירש דרבי 

ם אין סובר שנמכר על ידי עצמו אינו נרצע, ואמר רבי דלאחר שנמלך בדייני

צריך לרצוע בבית דין. אבל רבינו מפרש דלרבי מוכר עצמו נרצע, ובא 

לפרש מה הוא הגשה שניה, דהיא למי שנמכר בעצמו]. והנה בקידושין (יד, 

  ב) נחלקו אם מוכר עצמו נרצע, והמכילתא וסבר דמוכר עצמו נרצע.

, ועל פי זה יש לפרש דברי הספרי כאן, דגם הספרי סובר שמוכר עצמו נרצע

ובא ללמד, דאפילו נמכר על ידי עצמו, דאין צריך להמלך בדיינים, גם כן 

נרצע רק ביום, דאילו למאן דאמר דרק במכרוהו בית דין נרצע, פשיטא 

דצריך דוקא יום, דכיון שנתבאר שצריך להמלך בדיינים, במוכריו, בודאי 

תא צריך ביום, דכיון דצריך להמלך בבית דין, אין דין אלא ביום, כדאי

בסנהדרין (לד, ב) דאיתקש ריבים לנגעים, וכתיב ביום הנחילו, אבל במוכר 

עצמו דנתבאר דאין צריך בית דין, הוה אמינא דנרצע בלילה, לפיכך קא 

  משמע לן דצריך יום.

ולפי זה יתיישב כל הדקדוקים, [דהנה בכונה כתבה תורה מצוך היום לפני 

דפרשה זו איירי בנמכר על ידי דין רציעה, דהא כבר נתבאר לעיל בפסקא נג 

בית דין, ועל זה לא צריך ללמד שנרצע רק ביום, אבל בא ללמד על נמכר 

בעצמו, לכן כתבה תורה דין זה לפני פרשת נרצע, ללמד דאין זה באופן 

ביו לבין עצמו, וצריך קרא  , ורצעלמאן דאמר מוכר עצמו רצע

  .20ודו"ק דדוקא ביום.

  

  ]ו[

טו, יז) וְלָקַחְתָּ אֶת הַמַּרְצֵעַ וְָתַתָּה בְאָזְוֹ וּבַדֶּלֶת וְהָיָה לְךָ עֶבֶד עוֹלָם (

  אֲמָתְךָ תַּעֲשֶׂה כֵּן:אַף לַ וְ 

  מה הפירוש "ואף לאמתך תעשה כן"

דלפי הך דמפרשי דאין  ,. יתכן21יז) ואף לאמתך תעשה כןטו, (

ודלא כרביו  ,, פירוש מרצוה(קידושין יט, א) יעוד אלא לדעת

  שבפרשה שנמכר על ידי בית דין, אלא בנמכר על ידי עצמו].

דפסק הרמב"ם  ובזה יתיישב היטב מדוע הרמב"ם השמיט דין זה, דכיון

(עבדים יג, יב) דמוכר עצמו אינו נרצע, אינו מביא הספרי דאיירי במוכר 

עצמו, ובנמכר על ידי דיינים פשיטא דצריך להיות ביום, דכיון דצריך בית 

דין, בלא קרא ידעינן דצריך יום, דאין דין בלילה, דהא כתב הרמב"ם דנרצע 

מביאו לב"ד של שלשה  ,ןכיצד רוצעי"(עבדים ג, ט) צריך דיינים, דכתב 

" עכ"ל, ממילא ידעינן דצריך יום. ומבואר הכל ואומר דבריו לפניהם

  בסייעתא דשמיא.

בא ללמד  ,דזה שכתוב "היום" ,תמצית דבריו: בספרי אמרו 20

כיון  ,והטעם שהשמיט הרמב"ם דין זה .שאין רוצעין אלא ביום

 ,דיןדהרמב"ם סובר שמוכר עצמו איו רצע אלא במכרוהו בית 

 ,ובזה צריך להביאו לפי הדייים ולהמלך עמהם על הרציעה

  דאין דין אלא בלילה. ,שוט שצריך יוםפ ,וכיון דצריך דין

       

 [ו]
וְלָקַחְתָּ אֶת הַמַּרְצֵעַ וְנָתַתָּה בְאָזְנוֹ וּבַדֶּלֶת וְהָיָה לְ עֶבֶד עוֹלָם "(טו, יז) [נו]  21

" ע"כ. יש לבאר, מה פירוש הכתוב "ואף לאמתך אַף לַאֲמָתְךָ תַּעֲשֶׂה כֵּןוְ 

תעשה כן". ולכאורה פשט הכתוב הוא, שגם לאמתך תרצע את אוזנה אם 

 )שמות כא, הלא תרצה לצאת. אבל רבותינו בספרי (קכב) דרשו מהכתוב (

א אֵצֵא חָפְשִׁיי וְאִם אָמֹר יֹאמַר הָעֶבֶד אָהַבְתִּי אֶת אֲדֹנִי אֶת אִשְׁתִּ "  ",וְאֶת בָּנָי 

דדוקא עבד אומר ולא אמה, דאינה נרצעת, אלא פירוש הכתוב להענקה, 

תניא: ואף "קידושין (יז, ב)   והביאו חז"ל בקידושין דרשה זו, וז"ל ב
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 יב

הכי  ,, עיין שם(תוס' ד"ה שכן) תם בפרק קמא דקידושין ה, א

 ,בדו, רק שיהא חפץ בזהשכמו שבעבד עברי לא רשאי לשע ,אמר

, כן (פסוק טז) ואהבך ואת ביתך ,ורוצה להיות עם אשתו השפחה

באמתך, אשר אם תיעדה, לא תיעד אותה בעל כרחה, רק באופן 

שתשאל את פיה ותרצה בך להיות לך לאשה, כי אוהבת אותך או 

דרשו להעקה [עיין קידושין יז,  ברכהלכרום זבותיו את בך. ור

תעשה כן, אף שאין  ,ף לאמתך שההעקה הוא לאביהוא ,ב]. וזה

  .22ודו"ק ההעקה לעצמה.

  

  

  

                                                 

 ,ומר: להעניק, או אינו אלא לרציעהלהעניק; אתה א -לאמתך תעשה כן 

הרי  -ר יאמר העבד ולא אמה העבריה : ואם אמ(שמות כא, ה) כשהוא אומר

  " ע"כ.להעניק ,מה אני מקיים ואף לאמתך תעשה כן רציעה אמור, הא

אבל יש לדקדק, דלפי זה מדוע לא כתבה תורה "ואף לאמתך כו'" לעיל 

בדין הענקה, והפסיקה התורה ברציעה של העבד, לעיל דכתב דין הענקה 

  היה צריך לכתוב "ואף לאמתך כו'.

ן לפרש, דהוא המשך לדין רציעה של עבד. דהנה כשם שעבד לפיכך יתכ

נשאר לעולם [עד יובל] עבד על ידי רציעה, כמו כן אמה העבריה נשארת 

לעולם תחת האדון או תחת בנו אם מיעדה לאישות, דהיא אשתו לכל דבר, 

ואינה יוצאת אלא בגט. והנה איתא בקידושין (יט, א) דאין יעוד אלא 

אין האדון מיעד "(עבדים ד, ח) נה, וכן כתב הרמב"ם מדעתה, פירוש מרצו

אף על פי שכבר קיבל אביה  ,אמה העבריה לא לו ולא לבנו אלא מדעתה

" עכ"ל, דלא כשיטת רבינו תם שהרי הוא אומר יעדה מדעתה ,מעותיה

בקידושין (ה, א ד"ה שכן), דכתב שיכול ליעד בעל כורחה, ומה שאמרו 

ו מרצונה, אלא פירושו דצריך להודיעה דיעוד הוא מדעתה, אין פירוש

  שמיעד אותה לשם קידושין.

והשתא, לפי שיטת הרמב"ם וסיעתו דצריך להיות מרצונה, יש לומר, דזה 

גופא בא הכתוב ללמד, דלעיל איירי מרציעה של העבד, והוא רק מדעתו 

א אֵצֵא מֵעִמָּ "טז) פסוק (ומרצונו, כדכתיב   כִּי אֲהֵבְ וְהָיָה כִּי יֹאמַר אֵלֶי 

וְלָקַחְתָּ אֶת הַמַּרְצֵעַ וְנָתַתָּה "יז) פסוק (על זה כתב  "בֵּיתֶ כִּי טוֹב לוֹ עִמָּ וְאֶת

וכך פירושו, שגם  ",וְאַף לַאֲמָתְ תַּעֲשֶׂה כֵּןבְאָזְנוֹ וּבַדֶּלֶת וְהָיָה לְ עֶבֶד עוֹלָם 

כרציעה של עבד,  לאמתך תעשה כן, כשאתה בא להכניסה תחתיך לעולם,

והיינו על ידי יעוד, יהיה רק מרצונה, ולא תיעד אותה בעל כורחה, רק באופן 

  שתשאל את פיה ותרצה להיות לך לאשה, כי אוהבת אותך או את בנך.

ואין זה סותר למה שדרשו חז"ל לענין הענקה, אלא להפך, זה וזה אמת, 

קה, והענקה היא דכונת הכתוב לומר, דאף לאמתך שחייב אתה לתת לה הענ

לאביה, דהוא מכרה לאמה, מכל מקום תעשה כן שתיעד אותה מרצונה, 

דהוה אמינא דאינה דומה אמה לעבד, דעבד שהענקה לעצמו, לכן אין נרצע 

אלא מרצונו, אבל אמה שהענקנה היא לאביה, גם יעוד יהיה בעל כורחה, 

  קא משמע לן קרא דיעוד יהיה מרצונה.

ענין הענקה ולא די לפרש לענין רצונה של יעוד, [א. ה. והא דדרשו לה ל

דהלשון "תעשה כן" מורה על עשיה ולא על תנאי ביעוד שיהיה מרצון, 

לפיכך דרשוהו על עשייה, דהייינו נתינה של הענקה, אלא מדלא כתיב לעיל, 

שמע מינא דבא ללמד גם על יעוד מרצון, ודוקא בגלל הענקה הוה אמינא 

וש חז"ל ופשט הכתוב משלימים זה את זה]. ומבואר שאין צריך רצונה. ופיר

 הכל בסייעתא דשמיא.
אין לפרש  ,תמצית דבריו: הא דכתיב "ואף לאמתך תעשה כן" 22

 .אבל דרשו חז"ל לעין העקה ,דאמה איה רצעת ,לעין רציעה

 ,דבא ללמד שלא תעשה לה יעוד אלא מרצוה ,ויש לפרש עוד

  העבד. כשם שרציעה איה אלא מרצוו של

  


