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  פנינים על פרשת השבוע   
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פרשת חקת )שלח בחו"ל( תשפ"ג • שנה ג' - גליון קכ"ח • מכון "אוהבי תורה" להוצאת ספרי רבינו זי"ע

אוצרות יוסף
דרוש ד

רָאֵל וְיִקְחוּ  נֵי יִשְׂ ר אֶל בְּ בֵּ ת הַתּוֹרָה וגו' דַּ זֹאת חֻקַּ
מִימָה וגו' )יט, ב(. ה תְּ אֵלֶיךָ פָרָה אֲדֻמָּ

תבא פרה ותכפר על העגל )רש"י פסוק כב ד"ה פרה(.

 פרה אדומה שמטהרת מטומאת מת שהיא שניות
מסלקת חטא עבודה זרה שהוא שניות

דהיא  מת  טומאת  דעיקרה  שניותא.  עניינה  הטומאה 
)עיין רש"י פסוק כב ד"ה תטמא(, מה שאין כן בשאר  אבי אבות 
מת  וטומאת  מ"א(,  פ"א  כלים  )עיין  אב  רק  דהם  הטומאות 
שורשה מנחש )עיין רמב"ן כאן ד"ה זאת( שהביא מיתה לעולם 
והחזקה  האחדות  כפירת  באדם  שהכניס  כפירה,  ידי  על 

בשניותב, ועל כן כל הטומאה עניינה שניות.
ועל כן עבודה זרה דכל עניינה שניות, לכן עבודה זרה 
'אל  מג(  יא,  )ויקרא  שנאמר  וזהו  פג:(.  שבת  )עיין  כמת  מטמא 
תטמאו בהם וְנִטְמֵתֶם בם' - חסר א', דעמדו על זה בגמרא 
'וְנִטַמְתֶּם בם', ולהנ"ל יש לומר דעל כן  )לט.(, ודרשו  יומא 
וזהו  האחדות.  חסרון  עניינה  דהטומאה  להורות  א',  חסר 
בבא  )עיין  במחלוקת  שהחזיק  אליעזר  ברבי  העניין  כן  גם 
טהרות  כל  הביאו  לכן  ושניות,  פירוד  דהוא   - נט:(  מציעא 
שטיהר ושרפום לפניו )שם(, דטהרה עניינה אחדות, היפוך 

הטומאה - שניות.
דהוא   - טומאה  מטהר  יתברך  אחדותו  כח  כן  ועל 
שניות, 'מי יתן טהור מִטָמֵא לא אחד' )איוב יד, ד; עיין במדב"ר 
כן פרה אדומה דבה עיקר כח טהרה, דמטהר  ועל  א(.  יט, 
חטא  מסלקת  לכן  העיקרית,  טומאה   - מת  מטומאת 
ח(  שם,  )במדב"ר  ז"ל  שאמרו  וכמו  שניות,  דהוא  זרה  עבודה 

תבוא האם ותקנח צואת בנה.
ולכן בפרה אדומה דהוא טהרה, לכן הוצרך 'אשר לא 
עלה עליה עול', היינו עול ושיעבוד דהוא שניות. כמבואר 
כן  דעל  רבן(,  ד"ה  ס  פרק  ועוד;  ד"ה  לו  פרק  השם  )גבורות  במהר"ל 
- שאור  בו  מצה מורה על חירות, דחמץ כח אחר מעורב 
- הוא שניות, וכך השיעבוד שמשועבד ומצורף לאחר הוא 
שניות, וחירות הוא שהוא דבר אחד עומד בעצמו, עיין שם.

בית האוצר
מערכת א כלל מח

 שערה אחת אין פוסלת בתמימות
ומוכח שאחד אינו חסרון

אחד אין נחשב חסרון - כן דייקתי באתוון דאורייתא )כלל כב 
פיסקא יג-יז(, מהא דפריה ורביה נחשב בפרק קמא דקידושין 
אין  הא  ואמאי,  גרמא,  הזמן  שלא  עשה  למצות  )לד:( 

נוהגת ביום הכיפורים - לדיעות הסוברים דחמשה עינוים 
דאורייתא )שאילתות שאילתא קסז; רמב"ם הלכות שביתת עשור פ"א 
ה"ה(. ועל כרחך, דכיון דנוהג כל השנה מלבד יום אחד, לא 

חשיב חסרון, וחשיב שפיר מצוה הנוהגת כל השנהג.
בה  דכתיב  אדומה,  מפרה  ראיה  עוד  שם  והבאתי 
שומע(  פרה  ד"ה  א  פיסקא  בפרשתנו  )ספרי  ודרשינן  'תמימה', 
שערות  שתי  רק  כן  פי  על  ואף  באדמימות,  תמימה 
שחורות פוסלות בה )פרה פ"ב מ"ה(, ושערה אחת אין מבטל 

שם תמימה באדמימות.

אתוון דאורייתא
כלל יד

אֹתָהּ  חַט  וְשָׁ וגו'  הֵן  הַכֹּ אֶלְעָזָר  אֶל  אֹתָהּ  ם  וּנְתַתֶּ
וגו' )יט, ג(.

 מפרה אדומה מעוברת מוכח
דבן פקועה הוי כנשחט העובר

אמרינן בחולין )עד.(, שחט בן תשעה חי במעי אמו מהו וכו', 
עיין שם היטב דאיבעי ליה אי בן פקועה ניתר גם בשחיטת 
)שני סימנים דאם,  ביה רחמנא  וארבעה סימנין אכשר  עצמו, 
לבד,  אמו  בשחיטת  רק  ניתר  דילמא  או  דידיה(,  סימנים  ושני 

אבל לא בשחיטת עצמו.
אזי  לבד,  אמו  בשחיטת  רק  דניתר  נאמר  אם  והנה, 
נראה דאין לעובר במעי אמו שום שחיטה כלל. דאין לומר 
שחיטת  כן  אם  אמו,  בשחיטת  ניתר  פנים  כל  דעל  דכיון 
אינו,  דזה  שפיר.  שחיטה  ביה  ושייך  שחיטתו,  היא  אמו 
דמה ששחיטת האם מתרת העובר שבבטנה, מאן לימא לן 
דהוא מטעם שעל ידי שחיטת האם נחשב העיבור כנשחט, 
דילמא באמת אין העיבור נשחט כלל, וראוי שיהיה אסור, 
אלא שהתורה התירה איסור כזה הנמצא במעי האם בקרא 
)חולין  מיניה  דילפינן  ו(,  יד,  דברים  )ראה  תאכלו'  בבהמה  ד'כל 
לן לומר דזה נחשב לשחיטת  ומנא  סט.( היתר בן פקועה, 

העובר, כיון שהיתר בעלמא הוא שהתירתו תורהד.
דבן  דשריותא  לענ"ד,  נראה  דמילתא  לקושטא  אולם 
היתר  ולאו  לנשחט,  העובר  שנחשב  מפאת  הוא  פקועה 
מסכת  הרא"ש  בפירוש  כן  מפורש  ומצאתי  הוא.  גרידא 
פרה )פ"ב מ"א ד"ה רבי(, שכתב אהא דפליגי התם רבי אליעזר 
ורבנן בפרה מעוברת, דרבי אליעזר מכשיר וחכמים פוסלין, 
לטעמיה  אליעזר  דרבי  מחלקותם,  בטעם  ז"ל  הוא  וכתב 
ירך  דעובר  ל:(  תמורה  נח.;  )חולין  בעלמא  ליה  דסבירא  אזיל, 
אמו הוא, והוי כגופה דפרה, ורבנן סבירא להו עובר לאו ירך 

אמו היא, וחשיב כשוחט שתי פרות וכו', עכ"ל. 
ומבואר להדיא, דעובר במעי אמו חשיב בשחיטת אם 

כשוחט את העובר, ועל כן לרבנן דעובר לאו ירך אמו הוא 
מעוברת,  פרה  כששוחט  כן  על  לעצמו,  פרה  העובר  והוי 
חשיב בזה כשוחט שתי פרות, דשחיטתו פסולה מדרשא 
ד'ושחט אותה' - ולא אותה ואת חברתה, וכמבואר בחולין 

ריש פרק שני )לב.(.

גליוני הש"ס
שבת פג:

אֹהֶל וגו' )יט, יד(. י יָמוּת בְּ זֹאת הַתּוֹרָה אָדָם כִּ
ממית עצמו על התורה - שנעשה עליה עני

איתא בגמרא שבת )פג:(, אמר ריש לקיש, אין דברי תורה 
'זאת  שנאמר  עליה,  עצמו  שממית  במי  אלא  מתקיימין 

התורה אדם כי ימות באהל'.
)קיא.(, לא תמצא תורה במי שמחיה  מעין זה סנהדרין 
)כא:(,  בסוטה   - דשבת  הך  דוגמת  עוד  ועיין  עליה.  עצמו 
עצמו  שמעמיד  במי  אלא  מתקיימין  תורה  דברי   אין 
עליה  ונעשה  עסקים  מכל  שפורש  וברש"י:  עליהן,  ערום 
עני. ואולי גם בשבת הכוונה כן, דעניות חשוב כמיתה )עיין 

נדרים ז:(.

גליוני הש"ס
יומא עה:

לֶחֶם  אֵין  י  כִּ וגו'  ה  וּבְמֹשֶׁ אלקִֹים  בֵּ הָעָם  ר  וַיְדַבֵּ
לקֵֹל וגו' )כא, ה(. חֶם הַקְּ לֶּ נוּ קָצָה בַּ וְאֵין מַיִם וְנַפְשֵׁ

ילוד  יש  אמרו, עתיד המן הזה שיתפח במעינו, כלום 
אשה שמכניס ואינו מוציא )רש"י ד"ה בלחם - מגמרא יומא עה:(.

דקדוק בתיבות 'ילוד' 'אשה'
'ילוד אשה', ולא אמרו בקצרה 'כלום יש מי  דקדקו לומר 
שמכניס ואינו מוציא', או 'כלום יש אדם שמכניס' כו'. וזה 
משום דעובר במעי אמו מכניס ואינו מוציא, כמבואר בנדה 
)ל:(, ואוכל ממה שאמו אוכלת, ושותה ממה שאמו שותה, 
'ילוד' כו', לומר  ואינו מוציא רעי כו', ועל כן דקדקו לומר 
דרק באדם נולד אין דבר זה - שיהיה מכניס ואינו מוציא, 

אבל עודו בעיבור טרם נולד - הא ישנו שפיר וכנ"ל.
וגם דקדקו לומר תיבת 'אשה', ולא קיצרו לומר 'כלום 
יתוש  מציאת  מפאת  כן  גם  וזה  כו'.  שמכניס'  ילוד  יש 
לי  יש  קלה  בריה  )נו:(,  גיטין  עיין   - מוציא  ואינו  שמכניס 
בעולמי - ויתוש שמה, אמאי קרו לה 'בריה קלה', דמעלנא 
יתוש  ילוד  יש  הא  כן  ואם  כו'.  לה  לית  ומפקנא  לה  אית 
שפיר  כן  ואם  דליכא,  הוא  אשה  ילוד  ורק  כו',  שמכניס 

הוצרכו בדקדוק להזכיר 'ילוד' דייקא, ושל 'אשה' דייקא.

א( 'שניות' הוא הגדרה על ענינים שנופל בהם ריבוי והתחלקות, ועל 
ציונים  עוד  )וראה  'אחד'  שהוא   – הבורא  מאחדות  היפוך  שהם  דברים 
לתורה כלל לח דף מז. ד"ה ויש בזה; שב דנחמתא אות ה פיסקא ד, ומה שצויין עוד בתפארת 

יוסף פרשת שמות עמוד יד הערה מו(.

ב( "עיקר השניות מקורו בנחש שאמר )בראשית ג, ה( 'והייתם כאלקי"ם', 
הכל",  המאחד  שהוא  השם  באחדות  וכפר  אלו"ק,  להיות  שאפשר 

לשון רבינו באוצרות יוסף דרוש ד פיסקא ב.

"וענין  כתב:  דבריו  ובהמשך  נוספות.  בראיות  רבינו  שם  והאריך  ג( 
דאחד אין נחשב חסרון, יש לומר, דהוא מפאת חשבון 'הכולל' אשר 
לבעלי הרמז, דהתכללות הפרטיים נחשב גם כן לדבר אחד".  והכוונה 
ונוסף  אחד  למספר  הוא  גם  נחשב  יחד,  המספר  כל  של   שה'כולל' 
בני  ראה  גימטריאות.  מחשבי  אצל  כמקובל  הכללי,  המספר  על 

המקובלים  רגילות  הוא  "שכן  יג:  אות  ב  סיון מאמר  חודש  יששכר 
בחושבם גימטריאות, כאשר נחסר אחת מהחשבון מוסיפים הכולל, 
והוא נרמז בתורה בדברי יעקב )בראשית מה, ח( 'אפרים ומנשה כראובן 
ושמעון יהיו לי', ראוב"ן שמעו"ן בגימטריא אפרי"ם מנש"ה בהוסיף 

הכולל...".

ד( ורבינו האריך בזה בראיות לכאן ולכאן, וכאן הובא השייך לפרשתינו.



  עיונים בספרי רבינו   
אוצרות יוסףאוצרות יוסף

הגיד רבינו בחיים חיותו: "מהספרים שלי יהיו לי תלמידים" 
)הג"ר יעקב טייטלבוים - תלמידו המובהק של הגר"מ אריק זצ"ל - ששמע מפי רבינו(

ב

האם היה בימים קדומים ש"צ ושו"ב יחד
ההוא  בשו"ב  דהרוצים  מקינצק,  הרב  שכתב  וראיתי 
אשר"י  ההגהות  בלשון  עצמם  תולים  ש"צ,  גם  שיהיה 
פרק אלו טריפות )חולין פרק ג סימן ח( דכתב: וקשה, היאך 
ש"צ  אז  שהיה  ומשמע  כו'.  הטבחיא  לוקחים  החזנים 
ושו"ב אדם אחד. וכתב הרב הנ"ל, דהבל יפצה פיהם, 
דעיין במשנה פרק קמא דשבת )מ"ג(, החזן רואה היכן 
התינוקות קורין, וכתב שם התוספות יום טוב )ד"ה החזן(, 
וחוזה,  'חזן', על שם שהוא משגיח  דכל משגיח נקרא 

עכ"ל הרב מקינצק.
וחזן  במשנה,  )כב:(  במכות  כן  גם  נמצא  זה  והנה 
הכנסת אוחז בבגדיו, וברש"י שם: חזן - שמש הקהל, 
ולא שמעתי בו שום משמעות. ובגליון הש"ס שם וז"ל: 
צרכי  רואה  פירוש,  'חוזה',  לשון  שהוא  אומר  ורש"ל 
ש"צ  אינו  דחזן  הדבר  גוף  פנים  כל  ועל  עכ"ל.  העיר, 
העובר לפני התיבה - רק הוא שֵׁם משגיח ושמש, וודאי 

אמת הוא, וכמבואר גם בהך דמכותא.
מכל  ראיה  ואין  חכמים,  בלשון  הוא  זה  כל  ואולם 
אשר"י  ההגהות  ובלשון  אשר"י,  ההגהות  לשון  על  זה 
קרובה הכוונה וודאי על ש"צ, דהוא הנקרא 'חזן' בלשון 
ועיין  כן.  היה  הראשונים  בימי  שגם  ובוודאי  אדם,  בני 
לפני  להעובר  כן  גם  דקורא  זה(,  ד"ה  )טז:  תענית  רש"י 

התיבה 'חזן'ב.
היה  הראשונים  דבימי  וודאי  הרי  נמי,  הכי  ובלאו 
בדרכי משה אורח  שו"ב וגם ש"צ יחד, והדבר מפורש 
ד"ה  תמב  עמוד  קמז  )סימן  בו  הכל  בשם  י(  ס"ק  נג  )סימן  חיים 
אינו  הבדיקה  ולאחר  ובודק,  ששוחט  וש"צ  הב'(:  ושליח 
בגדיו,  ומסריחין  הבהמה,  מלכלוך  וזרועו  ידיו  רוחץ 
להתפלל  התפלה  קודם  בגדיו  ומחליף  ידיו  רוחץ  אם 
עיין  כו',  להוכיחו  אלא  לו  זוקקים  אתם  אין  בנקיות, 
והוא   - התיבה  לפני  לעבור  קבוע  בש"צ  דאיירי   שם 

גם שו"ב.

אין לדון מימים ראשונים שהיו השצ"ים יר"ש ות"ח
יפצה פי הדנים בה מדברי  וודאי הבל  ואולם בזאת 
מימי  וכלל  כלל  בזה  לדון  דאין  אשר"י,  ההגהות 
בזמנינו,  כמו  ש"צ  אומנות  היתה  לא  שאז  הראשונים, 
וכמו  ביותר,  ויראים  חכמים  תלמידי  השצי"ם  היו  רק 
דורות  באיזה  רק  שעוד  זקינים,  מאנשים  ששמעתי 
לפנינו עדיין בחרו בש"ץ רק בתלמיד חכם וירא ביותר, 
מורם מעם. ומה זה לדון בזה על זמנינו שנהפך הגלגל 
רק  עתה  הש"צ  ענין  כל  אשר  הרבים,  בעונותינו  בזה 
אומנות של משוררות בעלמא, והרכיבו האומנות ההוא 
בעונותינו הרבים עם התפלה, וכמו שהתמרמר כבר גם 
בשאילת יעב"ץ )ח"ב סימן עא ד"ה חזן(, בזה על החזנים, וז"ל: 
ישראל,  לבית  מכשול  ולצור  נגף  לאבן  וודאי  הם  אלה 
)סימן נג ד"ה כתב הרא"ש( על אודות חזני  מור וקציעה  עיין 

אשכנז ופולין, עכ"ל. וספרו מור וקציעה אינו בידיג.
)טז.(ד,  שם  תענית  בש"ס  הש"צ  תנאי  תראו  והלא 
ובימי הראשונים וודאי היו נזהרים לקיים דברי חכמים. 
חכמים,  תלמידי  השצי"ם  כל  היו  החכמים  ובימי 
לרצויי  מרבנן  צורבא  ההוא  ידע  כמה  )לג:(,  ובברכות 
למריה, עיין שם, דאף שטעהה, מכל מקום קרא אותו 
'צורבא מרבנן', שהיה תלמיד חכם. וביומא )לו:(, ההוא 
ליה,  אמר  כו',  מאיר  כרבי  ועבד  דרבה  קמיה  דנחית 
כרבי מאיר סבירא לי כו', עיין שם שהיה תלמיד חכםו. 
ושם )נו:(, ההוא דנחית קמיה דרבא כו', אמר ליה, חדא 
וחדא  כרבנן  חדא   - בקצרה  ליה  ומדאמר  כו'ז,  כרבנן 
שיודע  ומוחזק  חכם  תלמיד  שהיה  וודאי  יהודה,  כרבי 
המשנה. ובראש השנה )לב.(, ירד רבי יוחנן בן ברוקא כו', 
ליום השני ירד רבי חנינא כו'. ובוודאי בימי הראשונים 
היו השצי"ם חכמים ויראים כראוי להיות לש"ץ, ועל כן 

אין לדון בזה כלל מלשון ההגהות אשר"י על דורנו זה.
ואף דדין הכלבו הנ"ל דש"ץ שהוא שו"ב לא יתפלל 
שם  חיים  אורח  ברמ"א  גם  הובא  המלוכלים,  בבגדיו 

הביאו,  יז(  סעיף  כט  )כלל  אדם  החיי  ואף  כה(,  סעיף  נג  )סימן 

הדין,  מעיקר  שהוא  מה  רק  כתבו  הם  מקום  מכל 
והכוונה על ש"ץ שהוא ש"ץ גם כן כמו שראוי להיות, 
אבל אין לדון מזה על ש"ץ שעושה מתפלתו אומנות 
להיות  שראוי   - כו'  תיבות  וכופל  בעלמא   משוררות 

גם שו"ב. 
ועל כן, יפה כתב בזה הרב מקינצק דאחרי דנאמנות 
השו"ב - לדעת הר"א ממיץ )הובא במרדכי חולין רמז תקעט( - 
רק משום דמוחזק ביראת שמים, ומהימן ליה כבי תרי, 
איך יכופו למיעוט להאמין באיש כזהח, ודו"קט. ועל כן 
הנני מסכים הולך בזה כי הדין עם המיעוט בזה - שאינם 

רוצים בש"צ ושו"ב.
אין לפגום מדריגת אומנות השו"ב על ידי שיהיה גם ש"צ

זכור  ואיני  שנים,  זה  במדינתכם  דרתי  אני  והנה 
כלל ש"צ ושו"ב. ואומנות שו"ב עדיין לא ירדה חלילה 
במדינתכם, ועדיין נוהגים בה סלסול, ומבקשים בשו"ב 
שיהיה בן תורה וירא וחרד, ואומנות ש"צ בית הכנסת 
הרבה  הרבה  במדריגה  וירודה  פחותה  אומנות  הוא 
מאומנות שו"ב, ועל כן מה להם לפגום אומנות שו"ב, 
ומעיר אחת ילמדו הרבה - וכלשון הירושלמי מועד קטן 
)פ"ב ה"ב( 'דילפינן מקלקלתא' - בעונותינו הרבים, וְיֵעָשֶׂה 

זלזול תחת סלסול בזה גם בשאר עיירות - לקחת ש"צ 
ושו"ב יחד, ותהיה תקלת הכלל תלויה בם חלילה.

ועל כן נא יַרְאֶה להם כבוד תורתו מכתבי זה, כי אני 
עתה במדינה אחרת, ואין לי שום צד נגיעה במחלוקת 
ששם, ולא ידעתי כלל מן המחלוקת, רק מה שאני רואה 
ממכתב הרב מקינצק - שיש שם מחלוקת עבור ש"צ 
רוצים  שאינם  ויש  ושו"ב,  בש"צ  שרוצים  שיש  ושו"ב, 
בהרכבה זאת, וזולת זה לא ידעתי כלל מאשר הוא שם. 
ועל כן בדבר הזה אומר אני לכם, כי הצדק עם אותם 

הממאנים בהרכבה הזאת שאינה קולטת. 
לידי  הדבר  הגיע  כבר  וודאי  מחלוקת,  שם  יש  ואם 
הנצחון,  ענין  יעזבו  נא שני הצדדים  לכן  הנצחון.  חוזק 
וישכחו מה עבר עד עכשיו - גם שנאתם גם קנאתם, רק 
היותו ש"צ  הספקה על  ההוא  יראו לתת לש"צ  מעתה 
לבד כאילו היה גם שו"בי, ולית ציבור מיעני )לשון ירושלמי 
שו"ב,  להיות  הראוי  את  יקבלו  ולשו"ב  ה"ז((,  )פ"ג  גיטין 

והעושה שלום במרומיו ישים ביניכם שלום. 

כעתירת
הק' יוסף ענגיל יא

א( והאריך רבינו במקורות והערות ש'חזן' לאו היינו ש"צ העובר לפני 
זה דחה  ולאחר  )ועוד הוסיף בה דברים בסוף התשובה, אחר חתימתו(.  התיבה 

שכל זה בלשון חכמים כו', כמובא בסמוך.

)ירמיה יב, ח( כו', זה  ב( שבגמרא שם איתא: "מאי 'נתנה עלי בקולה' 
"זה  העתיק:  ורש"י  התיבה",  לפני  היורד  הגון  שאינו  ציבור  שליח 

המעמיד 'חזן' שאינו הגון לפני התיבה".

יצא  הרבים  בעונותינו  עתה  כי  בראשונה  עמדנו  "והלואי  ז"ל:  ג( 
הן  כי  שונאינו,  על  ונוספו  בעוכרינו,  היו  הן המה  בהפסדנו,  שכרנו 
רבים עתה עם הארץ משלחי )שלוחי צבור( רגל השור גועה, והחמור 
בכל  לפני התיבה  יורדים  כהבער,  והבו"ר מבעה  תועה,  נוער כשה 
רעים  מלאכי  משלחת  וצרה,  עברה  צורה,  עבור  העבור,  פרשת 
מבלים  עולם(,  של  )מישובו  בטלנים  לצבור.  י"ח  מוציאים  וחטאים, 
בריאה  ישראל, מאכלם  ומכלים ממון  ראש  ובקלות  זמנם בשחוק 
האוכלים למעדנים, וגבורים לשתות יין באים לחקור ממסך תירוש 
תוף  שיר  כלי  להם  חשבו  כדוד  שמנים,  וראשית  הגפנים,  רוש  ומי 
מפיהם  פסק  לא  יווני  זמר  ומשונים,  שונים  מכלים  כלים  ומינים, 
ובילדי נכרים יספיקו, בין הפרקים בהם יפסיקו, מלין מפיהם יעתיקו, 
ונגינות שותי שכר הלומי יין ענושים בית אלהיהם בלשונם יחליקו, 
אליהם  עבודתם  פני  מגמת  יעניקו,  מברכתם  להם  הנודרים  אל 
יזעיקו, סוד למו ימתיקו, ולאשר לא יתנו ע"פ לשונם יחריקו, ולחכם 
ידביקו, עול שמים מעליהם יפרקו, בית זונה יתגוררו סרה העמיקו, 
על כן לא יענה אל מפני גאון רעים לא יפנה אם יצעקו, צא ולמד 
זה  מרקד  ועדיין  בסבתם,  נחרבה  כמעט  שבגדולות  גדולה  קהלה 
היצ"ר בינותם, בייא בייא עד מתי יהא לנו למוקש ולצנינים, לשלוח 
לנסך  עצמם  לעבודת  עגלים  ומפטמים  שוטנים,  פרקליטין  לפנינו 
יין חמר בגרונם, יכבדום מהונם, יהי למלא בטנם, קלי עולם לצים, 
נעשים מליצים, בין ישראל לקונם, קונם שאינו נהנה מהם ומהמונם.

ואלמלא אין בידינו אלא זה בלבד אין לתמוה מאריכות גלותינו. 

להראות  פנים,  ונשא  ראש  נרים  איך  והתוכחה  הדין  מיום  לנו  אוי 
אלה  הם  מי  כבנים,  מקדשו  בית  כבוד  ובמקום  מלך  של  בפלטין 
איך  בעזרנו,  להיות  בעדנו,  להליץ  עלינו  הקימונו  אשר  רועים 
לאדונינו.  ונקדם  נכף  אלהינו  כבדנו  ובמה  לרעתנו,  ממוננו  פזרנו 
מאת חזני פולין יצאה חנופה לכל הארץ, משם פשתה המספחת, 
משרבו  בה  ומכיוצא  מזו  בעו"ה  אשכנזים,  גזע  במשפחת  ופשטה 
היהירים שלמדו דרכי השחצנים, שאין עושין אלא לפנים, נמשכה 
ה',  מזבח  אצל  אשרה  שנוטעים  גוררת,  עברה  עברה  אחרת,  רעה 
וגורמים שגם מינים גמורים יושבים על כסא ההוראה וגם עוברים 
לפני התיבה בימים נוראים, כבעלי תריסים ומגינים, מכי רבו יהירי 
רבו אמגושי להכשילם בבני אדם שאינם מהוגנים, ונכסי בעלי בתים 
יורדים לטמיון מבלי משים לנצח אבדה עצה מבנים. ואין כאן מקום 
אל,  בית  בסולם  ואלה  אלה  על  קנאה  נשאתי  וכבר  עוד.  להאריך 
)ח"ס סימן קסא( ובכמה מקומות. הי"ת יסיר לב  שאילת יעבץ  ובספר 

האבן מקרבנו, מדרכיו יורנו, ולארצנו יביאנו, במהרה בימינו, אמן".

נאה,  ופרקו  ריקם,  וביתו  בשדה  יגיעה  לו  ויש  לו,  ואין  "מטופל  ד( 
לקרות  ובקי  ערב,  וקולו  נעימה,  לו  ויש  לעם,  ומרוצה  ברך,  ושפל 
ובאגדות,  בהלכות  במדרש  ולשנות  ובכתובים,  ובנביאים  בתורה 

ובקי בכל הברכות כולן". 

ותנן  עלינו",  ורחם  חוס  צפור, אתה  קן  על  "אתה חסת  ה( שאמר: 
שם דמשתקין אותו.

פשעתי  'עויתי  הוא  הוידוי  שסדר  מאיר  רבי  שדעת  שם  עיין  ו( 
זה.  בסדר  שאמר   - ז  לד,  שמות   - רבינו  ממשה  והוכיח  חטאתי', 
ואותו שליח ציבור ענה לרבה בלשון תימה: "כרבי מאיר סבירא לי, 

כדכתיב בספר אורייתא דמשה". וחזינן שהיה תלמיד חכם.

ז( "ההוא דנחית קמיה דרבא, אמר, יצא והניחו על כן שני שבהיכל, נטל 
דם הפר והניח דם השעיר. אמר ליה, חדא כרבנן וחדא כרבי יהודה".

"אבל שיהיה שו"ב גם כן, אשר נאמנות השו"ב הוא רק מחמת  ח( 
יראת  רק משום  נאמנותו  כיון שהשו"ב  כן  ואם  ירא שמים,  שהוא 
אסורים  המה   - המיעוט  לצד  נאמנות  לו  אין  אם  ממילא  שמים... 
עיירות  בעינינו כמה  רואין  אנו  והרי  מצד הדין לאכול משחיטתו... 
כבר נחרבו על ידי הש"ץ, והמחזיק במחלוקת עובר בלאו 'ולא יהיה 
כקרח וכעדתו' )במדבר יז, ה; עיין סנהדרין קי.; השגות הרמב"ן לספר המצות שורש 

ח(, ואיך יכופו להמיעוט להאמין בו...".

ט( והוסיף רבינו להוכיח שיש לשמוע למיעוט שאומר כהלכה.

ברור  דהדין  כיון  "וממילא  יואב':  ה'חלקת  כתב  זה  וכפסק  י( 
ופרנסה  לבד  ש"ץ  להיות  שיכול  ובפרט  המעכבין,  כהמיעוט 
שהדין  יודעין  התינוקת  גם  דבזה  ושו"ב,  ש"ץ  היה  כאילו  לו  יהיה 
תורתנו  לדת  שומע  ואינו  מסרב  הש"ץ  אם  ממילא  המיעוט,  עם 
איך  בתורה,  לאו  שהוא  בעיר,  למחלוקת  גורם  וגם  הקדושה, 
הרבנים  עשו  יפה  כן  על  כזה...  איש  משחיטת  לאכול   אפשר 
ואף אינו צריך לגזירות ותקנות, רק  והדין עמהם,  וכדין תורה עשו 
הוא דין דאורייתא דבסקערניעוויץ יהיה הש"ץ - ש"ץ לבד ולא שו"ב, 
ואקוה שדברי אלו  וש"ץ...  היה שו"ב  כמו אם  יהיה  וההכנסה שלו 
יעשו פרי בלבות האנשים ההולכים בדרך תוה"ק ומבקשים רק לידע 

הדין, והעושה שלום במרומיו יעשה שלום ביניכם".

יא( וראה עוד בשו"ת מהר"ש ענגיל ח"ז בסופו במדור 'שם משמואל' 
גדולות  שבעיירות  בעיניו  הוכשרה  לא  "מאוד  שכתב:  קצז,  עמוד 
שיש באפשרות שהבית הכנסת יחזקו בבעל תפלה, שמבקשים רק 
ענגיל  יוסף  רבי  האדיר  הגאון  ש"ב  דברי  וקילס  לנגן,  שיודע  בשו"ב 
בשו"ב  שרוצים  האנשים  שאלו  שהעלה,  פורת  בן  שו"ת  בספרו  ז"ל 
מחמת כי יודע לנגן, פסולים הם לחוות דעתם, כי מה לי שוחד ממון 
או שוחד דבר אחר, והמיעוט לא נתבטלים נגד הרוב כאלו, והעלה 

שם כי עסקי הש"ץ החזנות הם חציצה גדולה לשחיטה...".



מרומים  לגנזי  נסתלק  תרנ"ד  שנת  שבט  כ"ג  ביום 
בשובו  הדרך,  אם  על  זי"ע,  מבעלזא  מהר"י  הרה"ק 
"השמועה  בבעלזא.  לביתו  וויען  בעיר  שעבר  מניתוח 
הזאת פלחה כליות ולבות כל אחינו בני ישראל, ובלב 
את  לו  לחלק  כחץ  עפו  דמעה  זולגות  ובעינים  נשבר 
נהרו  ואלפים מישראל  הכבוד האחרון מכמה עיירות, 
אחר מטתו, ערך עשרים אלף איש, וכולם ספדו עליו הי 
צדיק הי חסיד, ונשאו עליו מספד מר בכל ערי ישראל".

מר  מספד  התקיים  שבפולין  פלונסק  בעיר  גם 
בבית הכנסת הגדול, בו נשא דברי נהי וקינה רב העיר, 
הגאון רבי צבי יחזקאל מיכלזאהן זצ"ל, בדרשה נפלאה 

שנמשכה "איזה שעות, וכל העם געו בבכיה".

בתוך דבריוא פירש את מה שמצינו בגמרא )שבת ל:(, 
שבעת שנסתלק דוד המלך ע"ה בשבת קודש, שלח בנו 
שלמה המלך ע"ה אל חכמי ישראל לשאול מה לעשות 
למקום  לטלטלו  מותר  האם  אביו,  של  הטהור  בגופו 
מת  "אבא  בנוסח:  שאלתו  את  שלמה  ופתח  משומר, 

ומוטל בחמה".

וביאר הגאון מפלונסק את הענין על פי מה שכתב 
בפירוש  ג(  אות  דמעה  נחל  ל"א,  )דרוש  יהודה'  'אפיקי  בספר 
)בבא בתרא טז:(: "אבן טובה היתה תלויה בצוארו  הגמרא 
של אברהם אבינו, שכל חולה הרואה אותו מיד מתרפא, 
ובשעה שנפטר אברהם אבינו מן העולם תלאה הקדוש 
ברוך הוא בגלגל חמה". "כי אברהם אבינו ע"ה היה פיו 
מפיק מרגליות, וכשנפטר נשאר ללמוד אחדות הבורא 
יתברך רק מהחמה, כנאמר 'השמים מספרים כבוד אל 

ומעשה ידיו מגיד הרקיע'" וגו'.

דברו  חז"ל  כי  ז"ל,  הרשב"א  לנו  העיד  כבר  אולם 
בזה במליצה חדות, וכינו את החכמות באבנים טובות 
ומרגליות. ובאמרם מרגלית טובה היתה תלויה בצוארו, 
בדבורו  הרבה  תלמידים  אליו  שהמשיך  לומר  רצו 
ושכלו. ובאמרם כל חולה שהיה רואה בה נתרפא רצו 
תחת  והכניסן  גיירן  הענינים  אלו  כשלמדם  כי  לומר 
כנפי השכינה. ומה שאמרו כשמת נטלה הקב"ה ותלאה 
בארץ  אדם  היה  לא  כשמת  לומר  רצו  חמה,  בגלגל 
כמוהו, נטל הקב"ה החכמה הזאת ותלאה בגלגל חמה. 
אז  כו',  ומהלכם  הגלגלים  תכונת  האדם  כשיידע  רצונם, 
יגיע את תכלית החכמה שהוא ידיעת האל יתברך, כי הם 

כסולם להגיע למעלה, עכ"ל.

אותנו  ומדיחים  "המסיתים  כופרים  יש  והנה 
מאמונת האחדות בו יתברך, באמרם כי מאחד האמתי 
אם  ואיך  שונות,  ובחינות  הפכיות  פעולות  יומשכו  לא 
ומחיה,  ממית  הוא  אשר  יתברך  בו  מאמינים  אנחנו  כן 

פתויים,  דחו  החכמים  אמנם  כו'.  חשך  ובורא  אור  יוצא 
ואומרים שא נא עיניך וראה, השמש יצא על הארץ, והוא 
אחד ואין שני, ועם כל זה עושה פעולות הפכיות, משחרת 
פני הכובס ומלבנת את הבגדים המכובסים... שאנו רואים 
פעולות השמש, זה הקול משקיט המיית שאון האומות, 

אחינו שונאינו מנדינו".

של  אבוהון  מת",  "אבא  המלך,  שלמה  שאמר  וזהו 
ישראל שלימד את ישראל אמונה ותורה, וכעת "מוטל 

בחמה" - נשאר ללמוד אמונת ה' רק מהחמה.

וכן  בשמש,  הנמצאות  ההפכיות  שהפעולות  זה,  רעיון 
בשאר עניני הטבע, מסייעות לנו להבין בקט שכלנו את 
הראשונים   בספרי  הרבה  נמצא  יתברך,  הבורא  אחדות 
כדי  אלו,  מעין  דוגמאות  הביאו  ובמיוחד  והקדמוניםב. 
טמאים  "מטהר  של  הענין  את  להבין  האוזן  את  לשבר 

ומטמא טהורים" שבפרה אדומהג.

וכמו שכתב בספר החינוך )מצוה שצז(: "במצוה זו רפו 
עיקר  אבל  גם בפשט...  פי עליה כלל  ואירא לפצות  ידי 
הפלא לפי מה ששמעתי, הוא על היותה מטהרת הטמאים 
תרופות  כמה  ואמנם  בשריפתה...  העוסקין  ומטמאה 
עד  בלבנון  אשר  הארז  מן   - ובאילנות  האדמה  בעשבי 
יקררו  בהפכים,  סגולות  מלאים  בקיר,  אשר  האזוב 
החמים ויחממו הקרים. ואילו ידענו מהות הנפש ושרשה, 
כן  גם  הפרה  סגולת  כי  באולי  נבין  ובריאותה,  ומחלתה 
היותה  ואחרי  השריפה,  בעשב  ולטמאה  הנפש  להחטיא 
אפר תרפא מחלת הטומאה. וזה אינו ברור להשיג בעניין 
כלום, אלא שחיבת הקודש והחשק להשיג ידיעה בנסתר, 

יניד בקנה לכתוב".

הרה"ק רבי אברהם איגר מלובלין זי"ע, בספרו 'שבט 
)פרשת ויצא, ס"ב שנת עת"ר(, מוסיף ומעמיק בדבר,  מיהודה' 
שכך הוא חק לישראל גם ברוחניות, שכל ענין הטהרה 
ועבודת ה', הוא בשני הפכים: "וכמו שאנו רואים פעולת 
דבר  שבכל  הפכיים  ענינים  בשני  ברוחניות  גם  השמש, 
שבקדושת עבודה. כמו רוב מצוות זמניות הוא רק ביום, 
וכן הקרבת הקרבנות הוא רק ביום צוותו, דהיינו בזמן 
שחר  של  התמיד  אצל  שכתוב  וכמו  השמש.  זריחת 
לענין  ושל ערב, 'שנים ליום', כנגד היום שהוא השמש. 
עד  נגמר הטהרה בשלימות  לא  טהרה, אף אחר הטבילה 
אחר הערב שמש, שנקרא 'ביאת השמש'... והיינו שגמר 
הטהרה הוא כשנעשה להאדם לב נשבר ונדכה, שאינו 
רואה בעצמו שום אור, ונדמה לו ששקעה שמשו - אז 

נגמר טהרתו".

)תענית ח:(:  מצינו לגבי שבת קודש, שאמרו חז"ל  וכן 

"שמש בשבת צדקה לעניים", ואמרו דוקא שמש, "שיש 
בה שני הפכיים אלו שמשחרת את הלבן, דהיינו הדמיון 
שיש באדם שהוא בבחינת לובן ובהירות, ועל ידי זה גופא 
שעל  קדש,  בשבת  נעשה  וזה  השחרורית.  את  מלבנת 
שחרחורת  שאני  תראוני  'אל  ו(:  א,  השירים  )שיר  נאמר  זה 
החשך  בחינת  שהוא  שהשחרורית  השמש',  ששזפתני 
מהפכת  ובזה  שמשחרת,  השמש  מפעולת  הוא  שבי, 

השחרורית ללבנו ולטהרו".

"ועיקר הפעולה הזאת הוא מכח התורה שניתנה באש 
שחורה על גבי אש לבנה )תנחומא בראשית א(".

יוסף  רבי  הגה"ק  רבינו  מביא  קי.(  )שבת  הש"ס  בגליוני 
הראשונים  בדברי  כבר  המובא  זה,  ענין  זי"ע  ענגיל 
לעיל כמשל בכדי לשבר את האוזן ולסייע לנו להבין 
שתי  יעשה  אחד  שדבר  יתכן  כיצד  הקט  בשכלנו 
פעולות הפכיות, ובגדלותו העצומה בתורה מביא על 
כך דוגמאות ומקורות הפזורים בדברי חז"ל, אשר "מזה 

נקח טעם לפרה אדומה".

רבינו מביא את דברי הגמרא לגבי שתיית מי דקרים 
בשבת שם: "ושתי להו בין דבחא לעצרת )בין פסח לעצרת. 

רש"י(, דקמיט )עצור( מרפי ליה, ודרפי קמיט ליה".

אדומה  לפרה  טעם  נקח  "מזה  כך:  על  ומוסיף 
שגם  אחרי  טהורים,  ומטמאת  טמאים  שמטהרת 
בטבע מצינו כזה כאן פעולות הפכיות. כן אמרתי כבר, 

ומצאתיו אחר כך בחזקוני חקת )פסוק יב ד"ה הוא(ד.

דתמה  ואפילו(,  ד"ה  רלד  )סימן  יאיר  חות  שו"ת  "ועיין 
טבעיי  גשם  שיפעול  יתכן  דאיך  דשבת,  אהך  באמת 
דבר והפוכו. וכן תמה אהך דשבת )קט:(, ברזינא )כוס קטן 
)למי שנשכתו  לזיבורא   - יום, רש"י(  בני ארבעים  מאד ממי רגלים 

גם  דהם  לעקרבא,   - לוג(  )רביעית  רביעא  ומתרפא(,  צרעה 

זרה  דעבודה  שני  פרק  וכמבואר  הפכיות,  פעולות  כן 
וחילופא  לזיבורא,   - וקרירי  לעקרבא,   - חמימא  )כח:( 

כוס  מלא  בעצמו  אחד  שדבר  יתכן  ואיך  סכנתא,   -
אחד יקרר החמימות, ואם ישתה עוד כוס ממנו יחמם 

הקרירות, עיין שם מה שכתב שם בזה"ה.

לשתי  בגמרא  נוסף  מקור  ומביא  מוסיף  רבינו  אך 
פעולות הפכיות הנעשות על ידי דבר אחד: "ועיין עוד 
)יט.(, הכא היינו טעמא דלא קתני  מעין זה בבא בתרא 
חול, משום דמחמימי - חיים, ומקרירי - קריר, עיין שם 
גם כן דחול יש בו שני איכיות הפכיות הנ"ל - קרירות 
ביותר,  ומחממו  חימום  פועל  חם  ובדבר  וחמימות, 

ובדבר קר פועל קרירות ומקררו יותר".

 פותח שער למשנתו של רבינו  
יוסף לקחיוסף לקח
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מטהר טמאים ומטמא טהורים
אמונה באחדות הבורא - אפשר ללמוד מהשמש המשחרת פני הכובס ומלבנת 
את הבגדים | דבר אחד עושה שתי פעולות הפכיות ואין בכך סתירה | הטבע 
ומטמאת טהורים כיצד פרה אדומה מטהרת טמאים  משבר את האוזן להבין 

א( נדפס בקונטרס 'אהל יהושע' )אות סא( הנספח לספר 'דובר שלום', 
מאת בנו הרה"ג ר' אברהם חיים שמחה בונם ז"ל. משם גם התיאור 

אודות הבכי והמספד, בשם קונטרס 'פטירת רבינו הקדוש מבעלז'.

ב( וכן כתב הרמב"ם במורה נבוכים )ח"א פרק נב( ועוד.

לרבינו  המיוחס  ופנימיות'  חיצוניות  טהורות  'אמרות  ספר  וראה 
יהודה החסיד )אות כח(: "ואם תאמר, איך ידע השם כל המחשבות יחד 
ברגע. כי בעת אחד רשע יחשוב און וצדיק יחשוב טובה, וזה ישאל 
רע וזה טובה, לזה לא יתן ולזה יתן, ולזה עוני ולזה עושר, ולזה בריאות 

ולזה חולי, לזה יסורין ולזה רצונו וחפצו, והלא הכל ברגע אחד.

ויש לומר, הקב"ה דוגמת כל אלה זכר עשה לנפלאותיו. וראינו, 
וברגע שהאש  בקדירה,  וחלב  על האש  ועופרת  דונג  ישים  שאדם 
ימס הדונג והעופרת - יקפה החלב, וממתיק פירות חמוצים. ודבר 
עושה  שמו  יתעלה  הבורא  כך  משחיר.  אחר  ודבר  מלבין,  אחד 
צבעים  כמה  גשם אחד מעלה  זה  הנה  ברגע.  זה  הפך  זה  מעשים 
דברים  כמה  רואה  אדם  וכן  בפעם אחת,  שונים(  בצבעים  וירקות  )-פירות 

בפעם אחת - כך הבורא יתעלה, כל המעשים וכל המחשבות מבין 

ברגע, 'היוצר יחד לבם המבין אל כל מעשיהם' )תהלים לג, טו(, ברוך שם 
כבוד מלכותו לעולם ועד".

ג( וכן כתב החזקוני )ראה בהערה הבאה(, ורבינו חיים פלטיאל בפירושו 
על התורה: "פוקרים המינים על הפרה שמטהרת טמאים ומטמאת 
עוסקיה. תשובה לדבריהם, הרי תמרים משלשלין העצור ומעצרין 
ריח  מעבירין  בלע"ז  קרישפיל"א  שקורין  לגלוגין  הרי  המשולשל, 
הפה למי שיש לו ריח הפה, וגורמין ריח רע לפה לרגיל בהם, וכן כל 
בשמי רפואה הן שירוף ומשקה לחולה יועילו, תן לבריא ויזיקו. כך 
הכי נמי שמועיל לטמא זה מזיק לטהור. אם ישאל השואל במעשה 
שאנו  להשיב  יש  טמאים,  ומטהרת  טהורים  מטמאה  איך  פרה 
רואים מאש אחד שעושה שתי מעשים מתחלפים, כי האש מתכת 
הבדיל ומקרשת החלב, והמים אשר מלחלחת עצי ארזים ומרטבת 
רעיבים  משביעים  ומאכלים  ומיבשתם,  תאינים  עצי  ומצמקת 
ומזיקים השביעים, וסמני רפואות מרפאים הכאב ומכאיבים הבריא. 
כך אפשר שהקדוש יצוה אותנו חוק משמש שני מעשים מתחלפים, 

מטמאה הטהורים ומטהרת הטמאים, והחכמה מבשרת...".

טמאים  מטהרת  אדומה  פרה  היאך  שואל,  ישאל  "ואם  וז"ל:  ד( 
ענינים,  שני  עושה  אחד  ענין  מצינו  להשיב,  יש  טהורים,  ומטמאה 
דִיל ודברים אחרים, ומקשה ביצים ודברים אחרים.  האש מתכת הַבְּ
וגם סמני הרפואה מרפאין את החולה ומכאיבין את הבריא, דרפי 
מכח  להתבונן  יש  הוא  שכן  ומאחר  ליה,  רפי  ודקמיט  ליה  קמיט 
סברת הדעת, כי אפשר שצוה הקדוש ברוך הוא לטהר אלו ולטמא 
אלו, גם נמצא בספר אם יותן מים בכלי זכוכית לבנה בחום השמש 
תצא אש מהם". וכן מבואר בריב"א בפרשה פסוק כא ד"ה והנוגע, 

בשם רבי סעדיה גאון. וראה עוד בארוכה בכלי יקר שם. 

הייתי  סבר  מסויים,  מאיש  זה  דבר  "ושאלתי  כתב:  בתחלה  ה( 
שיהיה ברוחו פי שנים ובכחו להשיב בטבעי וגם בתלמודי, והשיב 
מה שהשיב כפי השגתו וידיעתו ועיכב בידי שלא להדפיס דבריו". 
ולאחר מכן כתב: "ולעד"ן, דאפשר לקיים דברי רז"ל, שאין כוונתם 
שאותן דברים יפעלו מצד עצמם לבד, רק על ידי תערובת דברים 
הסמים  אותן  ידי  ועל  אחרים,  רוכל  ואבקת  סמים  במיני  ההם 
ותערובתן ובישולם יחד יכול להיות שישתנו פעולת הדברים שזכרו 

רבותינו ז"ל מדבר להיפוכו...", ראה עוד שם.
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 הנזיר ששתה לא ישאל ויפסיד נזירותו
אף שירויח שיקבל רק מכת מרדות

בתוספות גיטין )לג. ד"ה ואפקעינהו( כתבו: דאוקמינן אחזקתה כו', דאם לא כן נזיר 
שהיה שותה יין או מטמא למתים אמאי לוקה כו', והא התראת ספק היא, שמא 

ישאל על נזירותו.

עיין מהרש"א )בתוספות שם( ]וז"ל: ולכאורה קשה, הא ודאי ישאל על נזירותו 
כדי שלא ילקה, והיאך מצינו נזיר שילקה. ויש ליישב, דודאי ביודעין בו שעבר 
על נזירתו במתכוין, החכם לא ישאל לו כדי שלא ילקה, אבל התראת ספק מיהת 

איכא, דשמא זה הנזיר יבא לחכם שלא ידע אם עבר על נזירתו וישאל לו[. 

ועיין שו"ת חות יאיר )סימן קכט ד"ה ועוד(א. ומה שכתב שם )ד"ה ולתרץ( דלא ישאל 
ירויח  דכיון דלא  להוסיף,  יש  עיין שםב.  הנזירות שסיפר,  ירצה להפסיד  - דלא 
עיין תוספתא  יספוג מכת מרדות,  עדיין  ידי השאלה, שהרי  על  לגמרי  ההכאה 
נזיר )פ"ג ה"ז(, מי שנדר בנזיר והיה שותה יין כו', ואחר כך נשאל לחכם והותר לו, 
אין סופג את ארבעים. רבי יהודה אומר, אם אין סופג את ארבעים - יספוג מכת 
מרדות, עכ"ל התוספתא. ועל כן נהי דמכת מרדות הם הכאות חלושות ממלקות 
דאורייתא )עיין ריטב"א מכות כב: ד"ה והדבר; שו"ת ריב"ש סימן צ(, מכל מקום בשביל זה לבד 

לא ירצה להפסיד זכות נזירותו.

 רב חסדא ורב הושעיא בחרו דוקא
באות ס' וע' - שהם אותיות של סימנים

בגמרא גיטין )לו.( רב צייר כורא כו', רב חסדא סמך ורב הושעיא עין.

מקום  מכל  עי"ן,  סמ"ך  אותיות  מלבד  אחרות  אותיות  בשמותיהם  דיש  אף 
עשו הסימן רק באלו, לפי מאי דאמרינן בשבת )קד.(, סמ"ך עי"ן - סמוך עניים, 
דבר אחר, סימנים עשה כו'. ועל כן כיון שבאותיות אלו הוא דמרומז עניין עשיית 
סימנים - לכן עשו סימן שמותיהם גם כן באותיות אלו דייקא, ועל כן רב חסדא 
שאין בשמו מאותיות אלו רק אות סמ"ך - לכן עשה הסימן באות סמ"ך, וכן רב 
כן  עי"ן,  - עשה הסימן באות  עי"ן  הושעיא שאין בשמו מאותיות אלו רק אות 

נראה לענ"ד.

ועל כן רב ורב חנינא ורבה בר רב הונא שאין בשמותיהם מאותיות אלו כלל, 
לכן לא עשו סימן באותיות כלל, רק בדברים אחרים )עיין גיטין שם(, דאילו באותיות 

שבשמותיהם - אין טעם לבחור איזה אות יותר מחבירו, ודו"ק.

וצריך להוסיף עוד, דזהו שמזכירין בכל מקום )גיטין כד:; שם כז.( "יוסף בן שמעון" 
שאין  לפי  והיינו  שמעון[,  לשם  יוסי  לשם  ה"ו(,  )פ"ד  שני  מעשר  בירושלמי  ]וכן 
מדברין מאיש ידוע, ומזכירין השם רק לדוגמא ולסימן, ולכן מזכירין שני שמות 
של  אותיות  שהם  וכמו  סימנים.  של  אותיות  דהם   - עי"ן  סמ"ך  בהם  דיש  אלו 

סימנים, כך הם סימנים באמת בשמות השבטים האלה - יוסף ושמעון, דאין עוד 
אות סמ"ך בשום שבט רק ביוסף, ואות עי"ן בשום שבט רק בשמעון.

ועניין היות אות סמ"ך אות של סימן, עיין עוד חידושי רמ"ה סנהדרין )נה: ד"ה 
מתניתין( מה שכתב שם אהך )שם נו.( ד'יכה יוסי' כו', בשם הירושלמי, דכינוי 'יוסי' 

משום דאותיות יו"י גימטריא כ"ו - כמניין השם, ואות ס' סימן, עיין שם.

ועיין עוד שבת )סו.(, וסימנא 'סמך סמך', עיין שם, ומובן ביותר לפי הנ"ל. ועיין 
עוד שם )ס:(, וסימניך עד דאתא מפומבדיתא לסורא חסר תרתיג, יש לומר גם כן, 
דכוונת הסימן רק על אות סמ"ך אשר בשתי התיבות - סור"א חס"ר. ועיין עוד 

שם )קי.(, וסימניך סיסאני, עיין שם ברש"י )ד"ה סיסני(ד.

 אין המלוה יכול להרחיב זמן הפרעון
מדעתו - ולכך הוצרכו פרוזבול

)לו.(, ראה את העם שנמנעו מלהלוות זה את זה כו', עמד והתקין  בגמרא גיטין 
פרוסבול כו'.

עיין ספר בכור שור מכות )ג:( דהקשה, דלמה לו לתקן פרוסבול, הא אפשר 
שם  שכתב  מה  עיין  שם(,  מכות  )עיין  בשביעית  תשמיטני  שלא  מנת  על  להתנות 
 בזה. וחידוש דהוא קושית הר"ן כאן במקומו )גיטין יט. מדפי הרי"ף ד"ה פיסקא; בחידושים 

ד"ה ומי(.

וגם שמעתי להקשות, דלמאן דאמר )מכות שם( דמלוה חבירו לעשר שנים אין 
שביעית משמטתו, אם כן הכי נמי כל מלוה כשיגיע סמוך לסוף שביעית, יאמר 
ולא תשמיטנו שביעית,  יום שאחר שביעית,  זמן הפרעון ללוה עד  הנני מרחיב 
זמן הפרעון  יכול להרחיב  ואמרתי מסברא, שאין  ליה לתקוני פרוסבולה.  ולמה 
)ח"א  ישרים  משפטים  בשו"ת  כתב  שכן  מצאתי  וכעת  לוה,  של  כרחו  על   ללוה 

סימן קכז(.

כח הבית דין להפקיע החוב - דיש תקנה לשני הצדדים
בגמרא גיטין )לו:(, מאי פרוסבול.

)שם:(  אדשמואל  דקאי  משום  היינו  )שם.(,  אמתניתין  מיד  הכי  בעי  דלא  הא 
והיינו משום דאין לדיינים להפקיע ממון  דאמר דפרוסבול עולבנא דדייני הוא, 
ועל כן מייתי עליה הך דרב חסדא דאיכא  בדאיכא רווחא להאי ופסידא להאי, 
פרוס בולי ופרוס בוטי, דהוא תקנה לשני הצדדים ושפיר מצו להפקיע, מהרי"ק 

)שורש א ד"ה ועוד יש(.

ולפי זה כוונת הגמרא כאן קצת דומה להך דבבא מציעא )כז:(, אם תמצי לומר 
סימנין לאו דאורייתא כו', עיין שם. ועיין שו"ת מהר"ם אלשיך )סימן נט(ו.

א( שהקשה שם כמה קושיות על המהרש"א, ראה שם.

ב( שכתב: "אי נמי מצינו מלקות, אם אינו רוצה להתיר נדרו ונזירתו שלא לבטל זכות תעניותיו 
וסיגופיו ונזירתו עד היום".

ג( "אמר רבי חייא, אי לאו דקרו לי בבלאי שרי איסורי, שרינא ביה טובא )לצאת בשבת בסנדל המסומר 
וארבע, בסורא אמרין עשרין  )היה מתיר(, בפומבדיתא אמרין עשרין  וכמה  בו הרבה מסמרים(,  שיש 

ותרתין. אמר רב נחמן וסימניך, עד דאתא מפומבדיתא לסורא חסר תרתי".

ם כלי זה )סיסאני( יהא לך סימן,  ד( שכתב: "... וסימניך דלא תחליף שמעתתא )בין רב יוסף לרב פפא(, שֵׁ
שיש בו שני סמכין, רב יוסף אמר שׂערי".

ה( ראה איגרא רמה גיטין )לו. ד"ה והשתא(; חידושי הרי"ם חושן משפט )סימן סז ס"ק ז ד"ה ולכאורה(.

ו( זה לשונו: "ועוד דחק עצמו מהרי"ק... ונראה דהוי יציבא בארעא וגיורא בשמי שמיא, דהא 
בגמרא קא חשיב לפרוזבול כנוטל ממון שלא כדין בחזקה, דאמר שמואל האי פרוזבול עולבנא 
ברור  ודבר  כאן.  עד  בחזקה,  כדין  שלא  ממון  שנוטלין  חוצפא,  לשון  ז"ל,  רש"י  ופירש  דדייני, 
הוא שלהתנות על המדות וכו' שהיא תקנה דאית בה רווחא להאי ופסידא להאי גריע מנטילת 
ממון שלא כדין בחזקה. וגם ראיה מהרמב"ם ז"ל הלכות שמיטה )פ"ט הי"ז(, שכתב שאין כותבים 
פרוזבול אלא חכמים גדולים ביותר כרבי אמי ורבי אסי שהם ראויים להפקיע ממון בני אדם, 
וכו', דהיינו טובי העיר,  )פי"ד ה"ט( כתב דרשאין בני העיר להתנות על המדות  ובהלכות מכירה 
שאם הוא כל העם מקצה - פשיטא, ואם איתא דפרוזבול קיל מהתנות על המדות, היכי התם 
לא סגי אלא בבית דין דרבי אמי ורבי אסי והכא טובי העיר שבכל מקום יכולים לעשות, אלא 

ודאי דהפקעת פרוזבול אלימא...".


