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        ובעניני חג השבועותובעניני חג השבועותובעניני חג השבועותובעניני חג השבועות    היבטים לשוניים במגילת רות פגהיבטים לשוניים במגילת רות פגהיבטים לשוניים במגילת רות פגהיבטים לשוניים במגילת רות פג
  

  שבת דקדוקי קריאה במגילת רות ובקריאות חג השבועות כולל יום טוב שני בחו"ל
        

  מגילת רות:מגילת רות:מגילת רות:מגילת רות:
   

י א א י ...... וַיְהִ֗   היו"ד בשוא נח וכן בכל מקום :וַיְהִ֥

י א ב   Naomi :)הנו"ן בקמץ רחב, קרא (קריאה "ישראלית"  :נָעֳמִ֝

י  ם שְׁנֵֽ    .1מוטעמת במונח לגרמיה בָנָ֣יו׀ המילה  :בָנָ֣יו׀ מַחְל֤וֹן-וְשֵׁ֥

הְיוּ  ם-וַיִּֽ   העמדה קלה ביו"ד הראשונה ׃שָֽׁ

ם א ד   טעם נסוג אחור ליו"ד, עם זאת השי"ן בשוא נע  :וַיֵּ֥שְׁבוּ שָׁ֖

הּ א ה   להקפיד לבטא את המפיק :וּמֵאִישָֽׁ

יְתָה א ז מָּה-הָֽ   הראשונההעמדה קלה בה"א  :שָּׁ֔

בְנָה א ח כְנָה שֹּׁ֔ ; השי"ן דגושה מטעם 2הכ"ף והבי"ת בשווא נח למרות שהם אחרי תנועות גדולות :לֵ֣

  "אתי מרחיק"

רְנָה  א י הּ-וַתּאֹמַ֖   3שתי מילים מוקפות, הראשונה מבין השתיים מוטעמת במאיילא  :לָּ֑

ן ׀   א יג רְנָה הֲלָהֵ֣ רְנָהלגרמיה ואחריו רביע;   :תְּשַׂבֵּ֗   שׂי"ן שמאלית תְּשַׂבֵּ֗

נָה  א יד הּ שׂי"ן שמאלית.  :וַתִּשֶּׂ֣ הּ  הלמ"ד בפתח. :לַחֲמוֹתָ֔ בְקָה בָּֽ טעם נסוג אחור לדל"ת, דגש   ׃דָּ֥

  אתי מרחיקחזק בבי"ת מדין 

4 א טז   העי"ן בקמץ קטן :לְעָזְבֵ֖

אנָה-אַל א כ י  תִּקְרֶ֥   : אין דגש חזק בלמ"ד וכן הדבר בהמשךלִ֖

י א כא נָה בִ֔ י׃ טעם נסוג אחור לעי"ן. :עָ֣ ע לִֽ רַֽ   טעם נסוג אחור לה"א הֵ֥

בָה א כב   . וכן בהמשך ב ו, ד ג4: הטעם בשי"ן מלעילהַשָּׁ֖

ע ב א ע קרי :מֹידָ֣   הדלי"ת בקמץ ,מוֹדָ֣

ה הלמ"ד בשווא נע. :נָּ֤א-אֵלְכָה ב ב על אף שבדפוסים הקו"ף מנוקדת לרוב בחטף קמץ, נכון  :וַאֲלַקֳּטָ֣

י  לבטא שם שווא נע, כן הדבר גם בהמשך.   בניגוד להרגל שבשפה היומיומית, ההטעמה בכ"ף :לְכִ֥

הָ   ב ג הָ  בחלק מהדפוסים מוטעם תיבת  :וַיִּ֣ קֶר מִקְרֶ֔   ברביע אך הנכון הוא בזקף  מִקְרֶ֔

אמְרוּ ל֖וֹ ב ד ֹ֥ על אף הקושי, הכ"ף הראשונה בשווא  :יְבָרֶכְ=֥  טעם נסוג אחור ליו"ד והמ"ם בשוא נע.  :וַיּ

  נח

עַתְּ  ב ח י העי"ן בפתח. :שָׁמַ֣   הטעם ברי"ש מלרע :תַעֲבוּרִ֖

4 : מלרע.יִקְצרֹוּן֙  ב ט   הנו"ן בקמץ קטן :נָגְעֵ֑

  הנו"ן בקמץ קטן :נָכְרִיָּֽה ב י

                                                           
 .66מונח שהוא טעם מפסיק, מופיע לרוב לפני רביע ראה על כך בספרו של הרב ברויאר "טעמי המקרא" עמ'  1
 אין זה יוצא מן הכלל: כאשר ההטעמה בהברה המונעת בתנועה גדולה, השווא שלאחריה הוא נח 2
ע גם בקריאת המפטיר של על אף הדמיון בינו לבין הטיפחא, המאיילא הינו טעם מחבר (הוא מופי, במ"ם יש מאיילא 3

  שבועות).
  יש כאן שינוי משמעות אם יקרא מלרע. 4
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עַתְּ תְּמ֥וֹל-לאֹ ב יא העי"ן בפתח וכן הדבר גם בהמשך, יש להיזהר מלהבליע את התי"ו שבסוף  :יָדַ֖

  התיבה הראשונה עם זו שבתחילת התיבה השנייה

י הפ"א בקמץ גדול והעי"ן בקמץ חטוף.  :פָּעֳל4ֵ֑  ב יב את לַחֲס֥וֹת -אֲשֶׁר התי"ו בשווא נח. :וּתְהִ֨ בָּ֖

יו-חַתתַּ  את-אֲשֶׁר טעם טפחא בתיבת :כְּנָפָֽ   5'תחת' -, יש להקפיד על הפרדת התיבות 'לחסות' בָּ֖

= ב יג י= החי"ת בקמץ ובהמשך הפסוק בחולם  :שִׁפְחָתֶ֑   שִׁפְחתֶֹֽ

עַז  ב יד ה בֹֿ֝      אין מפיק בה"א ועל כן הבי"ת אחריה רפויה.  :לָ֨

הּ-וַיִּצְבָּט אכַל הבי"ת בקמץ קטן.  :לָ֣ ֹ֥   במלעיל :וַתּ

הּ ב יח   השׂי"ן בקמץ קטן ׃מִשָּׂבְעָֽ

טְתְּ  ב יט   הטי"ת בשווא נח על אף הקושי :לִקַּ֤

אמֶר ר֣וּת הַמּוֹאֲבִיָּ֑ה  ב כא ֹ֖ ין טעם טפחא בתיבת :וַתּ אמֶר. תִּדְבָּקִ֔ ֹ֖   : הטעם בקו"ף מלרע.וַתּ

   
  בפרק ג יש לשים לב לקרי וכתיב

יטַב ג א 4-יִֽ   העמדה קלה ביו"ד :לָֽ

כְתְּ   ג ג צְתְּ ׀ וָסַ֗ ישׁ ;: לגרמיה ואחריו רביעוְרָחַ֣   6: הלמ"ד בקמ"ץ ולא בשואלָאִ֔

  השי"ן בקמץ קטן, הכ"ף בשווא נח והבי"ת אחריה רפויה :בְשָׁכְב֗וֹ  ג ד

י-אֲשֶׁר ג ה י  ֖◌ -ַ◌ -ֵ◌ - תּאֹמְרִ֥ י קרי  :אֵלַ֖   אך ללא כתיב אֵלַ֖

=  ג ט תְ=֔  כאן במלעיל ובהמשך הפסוק במלרע  :אֲמָתֶ֔   במלרע :וּפָרַשְׂתָּ֤    .אֲמָ֣

י-אַל ג יא ירְאִ֔   רי"ש בשווא נע, הקורא בשוא נח משנה משמעות ללשון ראייה  :תִּ֣

י ג יב ל אם כִּ֥ כִי; אך ללא קרי אם : כתיבגֹאֵ֖    : הטעם בנו"ן מלעיל בגלל ההפסקאָנֹ֑

יְלָה ג יג ינִי ׀ הַלַּ֗ 4 ;לגרמיה ואחריו רביע: לִ֣ כִי ;הגימ"ל בקמץ גדול והאל"ף בחטף קמץ  :לְגָאֳלֵ֛ : אָנֹ֖

  הטעם בנו"ן מלעיל 

הּ-וְאֶחֳזִי  ג טו   המ"ם בקמץ קטן :וַיָּמָ֤ד  : החי"ת בחטף קמץ הנקראת כחולם.בָ֖

י  ג יז ר    טעם נסוג אחור לנו"ן. :נָ֣תַן לִ֑ י אָמַ֣ י -ַ◌ -ֵ◌ -כִּ֚ י קרי :אֵלַ֔   אך ללא כתיב אֵלַ֔

י ג יח ה-אִם-כִּֽ י תיבה: כִּלָּ֥   מוקפת ולא בתביר -כִּֽ

ה-שְׁבָה  ד א י -שְׁבוּ  הפ"א דגושה בדגש חזק בדין דחיק בניגוד לפסוק הבא שם היא רפה  :פֹּ֖ ה. פLְּנִ֣ פֹ֑

י ב  שניהם במלרע. :אַלְמֹנִ֑   הראשון במלעיל והשני במלרע :וַיָּסַ֖ר וַיֵּשֵֽׁ

בָה ד ג   7: הטעם בשי"ן מלעילהַשָּׁ֖

ה ד יא   במלרע :הַבָּאָ֣

ה  ד יב     הלמ"ד בשווא נע, אחרת משנה משמעות.  :יָלְדָ֥

ה    הלמ"ד בחירק מלא, אין לבטא שווא ביו"ד :לִיהוּדָ֑

א ד יד   הוא"ו בשווא :וְיִקָּרֵ֥

                                                           
 לאלו שאינם מבחינים בין תי"ו רפויה לדגושה, וגם אינם מכירים בהבחנה של קריאת תי"ו רפויה כסמ"ך. 5
  הקורא בשווא משנה משמעות. 6
 הקורא מלרע משנה משמעות. 7
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יָה ל4ָ֙  ד טו שֶׁר טעם נסוג אחור לה"א הראשונה. :וְהָ֤ ת4ֶ֙ -אֲֽ הטעם בבי"ת, במלעיל. הבי"ת  :אֲהֵבַ֙

תּוּ פתוחה והתי"ו בסגול. 4 : הטעם בדלי"ת והיא בפת"ח.יְלָדַ֔   טעם נסוג אחור לטי"ת :ט֣וֹבָה לָ֔

רֶץ ד יח   הפ"א קמוצה, על אף שאינה מוטעמת באתנח או סו"פ :פָּ֔

ה-אֶת ד כ    שׂי"ן שמאלית :שַׂלְמָֽ

י ד כב   : השי"ן בקמץאֶת־יִשָׁ֔

   
  החל מפס' א:    קריאה לשבועות שמות יטקריאה לשבועות שמות יטקריאה לשבועות שמות יטקריאה לשבועות שמות יט

   

חַן יט ב ם-וַיִּֽ   : געיה ביו"דשָׁ֥

  : הגימ"ל בציריוְתַגֵּ֖יד יט ג

יתֶם יט ה   : יש להדגיש את הלמ"דסְגֻלָּה֙  : במלעיל.וִהְיִ֨

הְיוּ יט ו י-תִּֽ   : געיה בתי"ולִ֛

  
  שניעליית יט ז 

ר יט י ם הַיּ֖וֹם וּמָחָ֑ מרכא טפחא  -: על פי ברויאר ורוב הספרים אשר בידינו, ההטעמה היא וְקִדַּשְׁתָּ֥

  אתנח.

ה יט יג   : יו"ד ראשונה בחירק חסר, יו"ד שניה בקמץ ובדגש חזקיִיָּרֶ֔

ן יט יח שׁ  מנוקד קמץ ופתח, פועל בעבר (תורה קדומה). :עָשַׁ֣ יו ה֖' בָּאֵ֑ ד עָלָ֛ ר יָרַ֥ להקפיד על  :אֲשֶׁ֨

  8באש –הפרדת ה' 

ד יט יט 4 וְחָזֵק֣ מְאֹ֑   הוֹל4ֵ֖ טעם טפחא בתיבה :הוֹלֵ֖

  
  רביעיעליית יט כ 

ם-יִפְרָץ-פֶּן כד יט   הרי"ש בקמץ קטן ׃בָּֽ

    
  עשרת הדברותעשרת הדברותעשרת הדברותעשרת הדברות

    

ית בטעם תחתון: ים  במונח מִבֵּ֣ באתנח, הפסוק הראשון מסתיים בתחילת הדיבר השני  עֲבָדִ֑

י-עַל בתיבה ֽ   פָּנַָ

ית בטעם עליון: ים במרכא מִבֵּ֥ בסילוק וזהו הנוסח הנכון לטעם עליון. אין להשגיח על אותם  עֲבָדִֽ

  . הפסוק השני מתחיל 9צירפו את הדיבר הראשון והשני אל פסוק אחד ארוךהוצאות אשר 

א -ב ֹ֣ י וטעם אתנח בתיבת לְ=֩ -יִהְיֶֽה ל   . כך יוצא שכל דיבר נתון בפסוק נפרד.לְשׂנְֹאָ֑

  .עבדים כמו כן, אין להשגיח כלל על הרביע שיש בקורן במילה

    

א קטן.התי"ו בקמץ רחב והעי"ן בקמץ  :תָעָבְדֵם֒   כ ה קו"ף פתוחה ויש להדגיש את הנו"ן להבדיל  :קַנָּ֔

שֶׂה לשון קנאה מלשון קנין.   : טעם נסוג אחור לעי"ןוְעֹ֤

  

                                                           
 קרוב יותר לתיבה הקודמתיש להחיש את קריאת שם ה' כך שיישמע  8
מקור השיבוש כנראה בכך שחלק מהדפוסים וכתבי היד הטעימו הטעמה כפולה על גבי אותו טקסט וכך נוצר קושי  9

 לזהות את ההטעמה המיועדת לכל חלוקה
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  פסוק

  טעם תחתון  טעם עליון

יתָ כָֿל  ט -וְעָשִׂ֣

יתָ  :מְלַאכְתֶּ=֒ בטעם משרת  וְעָשִׂ֣

  רפויה כָל ולכן הכ"ף בתיבת

יתָ  =-כָּלוְעָשִׂ֖ יתָ   :מְלַאכְתֶּֽ  -בטעם מפסיק  וְעָשִׂ֖

  דגושה כָּל הכ"ף בתיבת

א  יג ֹ֖ ח ל א ס :תִּרְצָֽ ֹ֖ ף ל      :תִּנְאָֽ

א ס ֹ֖ ב ל   : התי"וין דגושותתִּגְנֹֽ

א ֹ֥ ח ל א ס  Vִרְצָ֖ ֹ֣ ף ל א ס  Vִנְאָ֑ ֹ֣ ב ל הת"וין   Vִגְנֹ֔

  רפויות, הצד"י בקמץ גם בתחתון

   

  : וא"ו החיבור מנוקדת: שווא, פתח, שווא, פתחוַאֲמָתוֹ֙ וְשׁוֹר֣וֹ וַחֲמֹר֔וֹוְעַבְדּ֤וֹ  כ יד

  
  חמישיעליית כ טו 

ים פֶּן-וְאַל כ טז נוּ אLֱהִ֖ ר עִמָּ֛ ים : יש להחיש את קריאת התיבהנָמֽוּת-יְדַבֵּ֥ להסמיכה לתיבה  אLֱהִ֖

  הקודמת

סֶף֙   אLֱ֤הֵי כ כ   : טעם נסוג אחור ללמ"דכֶ֙

ה-לאֹ כ כג   התי"ו בחירק חסר ודגש חזק בגימ"ל הקמוצה :תִגָּלֶ֥

    
  מפטיר חג השבועות במדבר כח:מפטיר חג השבועות במדבר כח:מפטיר חג השבועות במדבר כח:מפטיר חג השבועות במדבר כח:

   

ם כו יבְכֶ֝ ם שני טעמים במילה, הבי"ת בתוך המילה בשוא נע. בְּהַקְרִ֨ תֵיכֶ֑ : הטעם בעי"ן הוא בְּשָׁבֻעֹ֖

  (ראה על כך לעיל בהערה על מגילת רות א י) מאיילא
   
        

  הפטרת חג השבועות יחזקאל א:הפטרת חג השבועות יחזקאל א:הפטרת חג השבועות יחזקאל א:הפטרת חג השבועות יחזקאל א:
   

ין ב   : בשאר מקומות יהויכין, אבל כאן היו"ד בחולםיוֹיָכִֽ

רֶא ד ה הטעם באל"ף מלעיל. :וָאֵ֡ הּ  10: הטעם באל"ף מלרעבָּאָ֣ גַֽ מוטעמות  11: מילים מוקפותל֖וֹ-וְנֹ֥

למנוע הבלעת הה"א המופקת. בפסוק כז המילים   12טיפחא כבמילה אחת, וגעיא (מתג) בגימ"ל במרכא
  פרודות וגם שם יש געיא.

ים ז צֲצִ֔ הצד"י הראשונה בשווא נע, בחלק מהדפוסים מופיע חטף פתח להורות על הנעת השווא בלבד  :וְנֹ֣

  ולא על קריאת החטף עצמו.

עַת ח   המשךבמלעיל, כן הדבר גם ב :אַרְבַּ֣

                                                           
 הקורא מלעיל משנה משמעות 10
  ף. בכתר עצמו קשה לקבוע. אילן מוק-במהדורת ברויאר אין כאן הקפה וכן בפסוק כז אין הקפה. בתוכנת כתר בר 11

  תשובה שקיבלתי על ענין זה מרפאל זר (ראש מדור מסורה במפעל המקרא, האוניברסיטה העברית): ר' אליהו שלום.
אנא הבט במהדורת מפעל המקרא על אתר. ישבנו שבעה נקיים על תיבה זו, ולבסוף הטרחנו את עצמנו להיכל הספר 

ד' בר אילן נכונה, למרות הזרות. ויש לציין עוד, כי המרכא שבאות נו"ן היא כדי לעיין בכתר במקור. ההעתקה של מה
תיקון (בכתר) מגעיה, והגעיה שבאות גימ"ל היא תוספת. סיוע לגרסת הכתר אפשר למצוא בכתב יד קהיר, וכן בכתב יד 

  ). ENA 346נ (=ניו יורק, 
  ברית)בברכה, רפאל זר (ראש מדור מסורה במפעל המקרא, האוניברסיטה הע

  רפאל זר
  רכז המערכת

  מפעל המקרא 
אני מודה בזה לרפאל זר על התשובה המהירה והבהירה. ומכאן שנוסח המקרא צריך בדיקה ודקדוק. גם בדיקה 

 מצילומים אינה מספיקה לפעמים.
  עיין הערת רפאל זר שהגעיא כאן נוספת, אבל בפסוק כז היא מקורית. 12
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ת ט בְרֹ֛   הטעמה משנית בחי"ת, מרכא תביר באותה מילה. :חֹ֥

עְלָה  יא מָ֑ תַּיִם הלמ"ד אחרי המ"ם רפויה.  :מִלְֿ ביתיב ולא בפשטא כפי שמופיע בקורן  :שְׁ֚

נָה ואחרים.   הוא"ו בחיריק חסר והיו"ד אחריה בחולם ודגש חזק :גְּוִיּתֵֹיהֶֽ

ם כא   נח אע"פ שיש געיא לפניה. השי"ן בשוא נע הבי"ת בשוא :וּֽבְהִנָּשְׂאָ֞

ם כה   העי"ן בקמץ קטן :בְּעָמְדָ֖

שׁ-כְּמַרְאֵה כז   שלא ייבלע השני בתוך הראשון ייש להקפיד לבטא פעמיים ציר :אֵ֤

    
 קריאת יום ב לאחינו שטרם זכו לעלות לארץ ישראל, כשחל בשבת מתחילים 'עשר תעשר' דברים יד:קריאת יום ב לאחינו שטרם זכו לעלות לארץ ישראל, כשחל בשבת מתחילים 'עשר תעשר' דברים יד:קריאת יום ב לאחינו שטרם זכו לעלות לארץ ישראל, כשחל בשבת מתחילים 'עשר תעשר' דברים יד:קריאת יום ב לאחינו שטרם זכו לעלות לארץ ישראל, כשחל בשבת מתחילים 'עשר תעשר' דברים יד:

ריד כג     בשווא נחהעי"ן  :מַעְשַׂ֤

  השׂי"ן בשוא והאל"ף בצירי :שְׂאֵתוֹ֒ יד כד

  כ"ף ראשונה בשווא נח, על אף הקושי. כן הדבר גם בהמשך הפרק :יְבָרֶכְ=֖  

  לא ביד3ֶ, הדלי"ת בשוא נע לא בסגול והטעם בכ"ףו :בְּיָ֣ דְ=֔  יד כה

שְׁאָלְ=֖ יד כו  לְ געיה בתי"ו. האל"ף בקמץ רחב והלמ"ד בשוא נע.  :תִּֽ םוְאָכַ֣ טעם נסוג אחור לכ"ף  :תָּ שָּׁ֗

  ודגש חזק בשי"ן מדין אתי מרחיק
  

  שניעליית טו א 
  

אטו ב  ֹֽ שׂ-ל   שׂי"ן שמאלית :יִגֹּ֤

הְיֶהטו ד    געיה ביו"ד הראשונה ודגש חזק בבי"ת מדין דחיק :בְּ=֖ -יִֽ

  בשווא נחהעמדה קלה בה"א למנוע הבלעת העי"ן החטופה, ועל אף הקושי, הטי"ת  :וְהַעֲבַטְתָּ֞ טו ו 

  הפ"א דגושה :תִקְפֹּץ֙ טו ז 

הטו ט  ה עֵינְ=֗ הקו"ף בקמץ רחב והרי"ש אחריה בשווא נע.  :קָרְבָ֣ יש להקפיד, כבכל מקום אחר  :וְרָעָ֣

  במקרא, על קריאת העי"ן שאם לא כן, משבש את משמעות הכתוב

רק חסר ולכן היו"ד אחריה העמדה קלה בלמ"ד למנוע הבלעת העי"ן החטופה, הנו"ן בחי :לַעֲנִיֶּ֛ =טו יא 

  יֹנְך-אבְ -הלמ"ד וגם הבי"ת בשווא נח, היו"ד בחולם והנו"ן אחריה בשווא נע: ולְ  :וּלְאֶבְינְֹ=֖ דגושה. 

דְ=֖ טו יב    הבי"ת בקמץ גדול ושווא נע בדל"ת, כן הדבר גם בהמשך פס' יח :וַעֲבָֽ

=טו יד    קדת אף היא בחירק חסרהמ"ם בחירק חסר והיו"ד אחריה דגושה ומנו :וּמִיִּקְבֶ֑

בְ=֙ טו טז    הבי"ת בשווא נע :אֲהֵֽ

ן-תַּעֲשֶׂהטו יז    העמדה קלה בתי"ו ודגש חזק בכ"ף מדין דחיק׃ כֵּֽ

חֲ֨=  טו יח באזלא (קדמא) ולא בפשטא. בהרבה חומשים אין להבחין ביניהם כי כאן הקדמא היא על בְּשַׁלֵּֽ

   האות האחרונה

  שלישיעליית טו יט 
  

נּוּ֙ טו כ    הכ"ף בשווא נע ולא בחטף פתח :תאֹכְלֶ֙

נּוּטו כא    הבי"ת קמוצה :תִזְבָּחֶ֔

נּוּ טו כג   הפ"א בשוא  :תִּשְׁפְּכֶ֖
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  רביעיעליית  טז א

סַח יתָ פֶּ֔     הפ"א בדגש חזק מדין אתי מרחיק. :וְעָשִׂ֣

סַח טז ב חְתָּ פֶּ֛   טעם נסוג אחור לבי"ת :וְזָבַ֥

ר   מוקפת ולא במונח אֲשֶׁר  : תיבתבַּמָּקוֹם֙ אֲשֶׁר־יִבְחַ֣

  
  חמישיעליית טז ד 

כַלְתָּ֔  טז ז     .מלרע בגלל ו"ו ההיפוך :וּבִשַּׁלְתָּ֙ וְאָ֣

יתָ    מלרע :וְהָלַכְתָּ֖   .נותר מלעיל :וּפָנִ֣

  
  ששיעליית  טז ט

ת 4-תִּסְפָּר .13השי"ן בקמץ :שָׁבֻעֹ֖   הפ"א בקמץ חטוף :לָ֑

יתָ  טז י     מלעיל, וכן בהמשך. :וְעָשִׂ֝

  14הכ"ף הראשונה בשוא נח, וכן בהמשך :יְבָרֶכְ=֖ 

  
  שביעיעליית  טז יג

גָּרְנְ=֖  סְפְּ֔= מִֽ   האל"ף והגימ"ל בקמץ חטוף :בְּאָ֨

ר טז טז ר יִבְחָ֔   קמץ בזקף קטן, החי"ת בקמץ :אֲשֶׁ֣

          
  יט:יט:יט:יט:----הפטרת יום טוב שני של גלויות לאחינו שטרם זכו לעלות לארץ ישראל, חבקוק ג אהפטרת יום טוב שני של גלויות לאחינו שטרם זכו לעלות לארץ ישראל, חבקוק ג אהפטרת יום טוב שני של גלויות לאחינו שטרם זכו לעלות לארץ ישראל, חבקוק ג אהפטרת יום טוב שני של גלויות לאחינו שטרם זכו לעלות לארץ ישראל, חבקוק ג א

   

  הלמ"ד בפתח :לַחֲבַקּ֣וּק א

עָלְ=֙  .15במלעיל :יָרֵאתִי֒ ב   הפ"א בקמץ רחב, העי"ן בקמץ קטן :פָּֽ

  16: הטעם בלמ"דאֱל֙וֹהַּ֙  ג

גַהּ֙  ד ֹ֙   17במלעיל ומפיק בה"א למרות הקושי :וְנ

בֶר ה שֶׁף טעם נסוג אחור ליו"ד. :יֵל4ֶ֣ דָּ֑ א רֶ֖   : כאן הטעם לא נסוג אחורוְיֵצֵ֥

דֶד ו רֶץ וַיְמֹ֣   שׁי"ן ימנית ובמלרע :שַׁח֖וּ טעם נסוג אחור למ"ם. :אֶ֗

  ה"א השאלה מנוקדת בחטף פתח ולכן גם הבי"ת אחריה רפויה :הֲבִנְהָרִים֙  ח

לָה ט מֶר סֶ֑   טעם נסוג אחור לאל"ף :אֹ֣

לָה יא מַד זְבֻ֑   טעם נסוג אחור לעי"ן וגם התיבה השנייה במלעיל :עָ֣

צְתָּ רּאֹשׁ֙  יג   18דגושה באופן נדיר מדין אתי מרחיק: הרי"ש מָחַ֤

                                                           
  שבעה ימים. –משנה משמעות. וכן בהמשך הפרשה ובכל מקום במשמע שָׁבוּעַ  הקוראו בשוא 13
  אפשר לאמן את הדיבור לבטא כך. 14
 .מקום הנחת טעם זרקא הוא בסוף המילה ללא קשר למקום ההטעמה 15
 אלוהַה הקורא] הן מלעיל והן מלרע מבטא שם קדוש בשיבוש. הקריאה הנכונה, אשכנז: אֱלוֹאַהּ Elohaהקורא אלוהַה [ 16
]Eloha [אֱלוֹאַהּ: אשכנז, הנכונה הקריאה. בשיבוש קדוש שם מבטא מלרע והן מלעיל הן ]Eloah ;[והמערב המזרח עדות 
הּ) אפריקה צפון(   ]. Elowah[ אֱלוַֹ

 אחד מחמשת השורשים שהה"א שורשית ובמפיק, ראשי תיבות: ג"ן כת"ם 17
 יוצאים מהכללרי"ש אינה מקבלת דגש בדרך כלל, אבל יש  18



7 

 

כֶל-לאֹ יז שָׂה אֹ֑   טעם נסוג אחור לעי"ן :עָ֣

  העי"ן בשווא נח :אֶעְל֑וֹזָה יח

יִ֤ אֲדנָי֙  יט חַ  יש לקרוא שם ההויה הראשון: :יֱֹ הלמ"ד ללא געיא, המ"ם בשוא נח וכן  :אLֱהִים. לַמְנַצֵּ֖

  בכל ספר תהלים

  
, ר' מאיר היה דורש שמות, )ב:ה רות רבה(. איתא במדרש ושם האיש אלימלךושם האיש אלימלךושם האיש אלימלךושם האיש אלימלךמלוא העומר. 

: צדיקים, שמם קודם להם, )מדרש שם ד:ג(אלי תבוא מלכות. ויראה לפי מה שאיתא  - 'אלימלך'
מוֹ אֶלְקָנָ כדכתיב ' מוֹ בּעַֹ ', ')שמואלתחילת ספר ( הוּשְׁ בַע. אבל הרשעים, קודמים לשמן, ''(רות ב, א) זוּשְׁ  שֶׁ

מוֹ  כְרִי שְׁ ן בִּ ם הָאֶחָד : )שמות רמז רי"ח('. והענין יובן על פי מה שאיתא בילקוט כ,כא),(שמואל ב 19בֶּ וְשֵׁ
, בשעה שעלה משה למרום, מצאו להקב"ה שיושב ועוסק בפרשת פרה (שמות יח, ד) ראֱלִיעֶזֶ 

הקב"ה: רבש"ע, העליונים אדומה, ואומר: 'אליעזר בני אומר, פרה בת שתים'. אמר משה לפני 
ותחתונים ברשותך, ואתה יושב ואומר הלכה משמו של בשר ודם. אמר לו הקב"ה: משה, 
עתיד צדיק אחד לעמוד בעולמי ועתיד לפתוח בפרשת פרה תחילה 'רבי אליעזר אומר פרה 

 ושם האחדבת שתים'. אמר לו: יהי רצון שיצא מחלצי. אמר לו: חייך שיצא מחלציך, שנאמר '
', המיוחד, ע"כ. וכבר צווחו קמאי דקמאי על זה. ויראה הכוונה, כי כבר נודע שאלת יעזראל

. והנה גם שאלה זו )ע' רמב"ם וראב"ד פ"ה ה' תשובה ה"ה(הקדמונים שהידיעה מכחשת הבחירה, 
תוצדק במה שכתוב במרום כל מה שתלמיד ותיק עתיד לחדש, דא"כ הרי הכרח שיחדש אותו 

פירש, דדבר שהוא במחשבה אינו מכריח הבחירה, אבל דבר הנאמר דבר. והנה האלשיך 
ר יֵצֵא מִפִּ בפירוש מפיו ית', על זה נאמר ' ן יִהְיֶה דְבָרִי אֲשֶׁ  לא ישוב' דייקא, 'מפי', '(ישעיהו נה, יא) יכֵּ

' היינו במחשבה, י'. אבל דבר שבמחשבה יש בחירה ביד אדם, עכ"ד. וזהו 'הכל צפואלי ריקם
. נמצא כל מה שלא נאמר בפירוש, עדיין יש ביד האדם הבחירה )אבות ג:טו(ת נתונה' לכן 'הרשו

תורה שבכתובים בשמי מרום בשם כל אחד, שאם  בו. וא"כ זה התירוץ יצדק ג"כ על חדושי
  לא נאמר בפירוש, עדיין הוא ביד בעל בחירה לחדשו או לא, ומצאתי ולא יגעתי אל תאמין.
אמנם לענ"ד תירוץ נכון יותר בזה, כי ודאי שנגזר בשמים כל מה שתלמיד ותיק עתיד לחדש, 

'טיפה זו מה תהא  )נדה טז:(רו והיינו חדושים שהם בחוק שכלו לפי שורש נשמתו, וכענין שאמ
נָּ 'עליה, חכם או טיפש'. דהנה באלשיך פירש מה שכתוב  שֶׂ חְפְּ טְמוֹנִים תַּ סֶף וְכַמַּ נָּה כַכָּ בַקְשֶׁ  :האִם תְּ

מְצָ  בִין יִרְאַת ה' וְדַעַת אֱלקִֹים תִּ ', דודאי נגמר מלמעלה מה שתלמיד ותיק ה)-ד(משלי ב,  אאָז תָּ
צריך יגיעה ושקידה רבה לעמוד על זה. ובזה יובן המדרש שזו שאלת משה עתיד לחדש, מ"מ 

להקב"ה: 'רבש"ע עליונים ותחתונים ברשותך, ואתה יושב ואומר הלכה משמו של בשר ודם', 
להכריחם למה שתרצה, ואם תגזור על אחד מה יחדש, הרי הוא מוכרח  שאם תרצה, תוכל

כן יהיה ו ית', תצדק בו בחירה. וכן נאמר 'לחדש. אלא שהאלשיך מחלק בדבר שלא יצא מפי
' דייקא, 'ואתה יושב 'ואומר', היינו 'ואומר' דייקא, דאחר שאתה דברי אשר יצא מפי מפי

'אומר', הרי אין יתרון לו במה שיחדש, מאחר שכבר הוא מוכרח לדבר. והשיב לו ית', דעתיד 
ם חלקם, והיינו דדייקא צדיק אחד לעמוד 'בעולמי' דייקא, כי בודאי הנשמות נגזר לה

'בעולמי', דבעולם העליון ודאי נשמתו מחדשת הראוי לה, אך עם כל זה בהיות הנשמה יורדת 
למטה, אז הבחירה חפשית אם ישתדל בשכלו בהשגת התורה או לא, ואם אין מחדש הראוי 

לעמוד לו, ענוש יענש על זה, ואם כן ודאי אף שחלק נשמתו יש לו השגה זו, צריך לייגע עצמו 
ומתורץ הקושיא דאע"ג דנגזר בשמים מה שאפשר לו לחדש, עדיין צריך לייגע עצמו כאן לעמוד [על הנגזר לו, 

', נרמז בכמה דורות לפניו. וזה הכוונה 'צדיקים ושם האחד אליעזר. ולכן אמר ד']על הנגזר לו
שמם קודם להם', שנודע שמם בשמים קודם שהגיע זמן נשמתם לרדת, ואולם בפתגם מעשה 

                                                           
כְרִ מה, אבל בתחילת העניין הוא כתוב האשה החכאולי יש לציין שאלה דברי יואב בפנותו אל  19 ן בִּ בַע בֶּ מוֹ שֶׁ  . יוּשְׁ
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הרשעים די לצרה בשעתה, ולא נרמזו קודם, לכן הם קודמים לשמם, מאחר שאין דרכו יתברך 
ן בְּ לפרסם עושי רשעה. וכן מצינו גבי בנות צלפחד שנאמר ' ', (במדבר כז, ז) תנוֹת צְלָפְחָד דּבְֹרֹ כֵּ

ושם 'ואיתא במדרש 'כך פרשה זו כתובה לפני במרום', והיינו 'במרום' דייקא. לכן אמר כאן 
', ששמו קודם לו, ודרש 'אלי תבוא מלכות'. ולהיות שהשכיל אלימלך דממואב האיש אלימלך

    . יצא חוטר שבט מושל, ולזה יצא להחזיר הקדושה משם
שמה שיצא ממנו הוא ע"י כלתו המואביה אחרי שנישאה למה נענש  ,אם כנים הדברים .א"הא"הא"הא"ה

  יהיה צאצא של מחלון?לאיש מישראל, בעוד שהוא ובניו מתו!? למה לא זכה שדויד המלך 
  

רוּךְ . זרע שמשוןב יט  ירֵךְ בָּ ית יְהִי מַכִּ טְתְּ הַיּוֹם וְאָנָה עָשִׂ רוּךְ אֵיפֹה לִקַּ ירֵךְ בָּ ית יְהִי מַכִּ טְתְּ הַיּוֹם וְאָנָה עָשִׂ רוּךְ אֵיפֹה לִקַּ ירֵךְ בָּ ית יְהִי מַכִּ טְתְּ הַיּוֹם וְאָנָה עָשִׂ רוּךְ אֵיפֹה לִקַּ ירֵךְ בָּ ית יְהִי מַכִּ טְתְּ הַיּוֹם וְאָנָה עָשִׂ . יש לדקדק מה ענין ברכה זו אֵיפֹה לִקַּ
ממה נפשך אם הגרים  דוקא למי שיכיר אותה, ועוד יש להבין מה באה להוסיף בברכה זו, הלא

רוּךְ נחשבים בכלל בני ישראל, א"כ כבר נאמר ' ', נמצא שכל מי (בראשית כז, כט) וּמְבָרְכֶיךָ בָּ
ני, שבודאי גם מפייסו שעושה חסד עם אחרים מתברך, ובפרט מי שנותן בסבר פנים יפות לע

. ואי נימא שהגרים '(במדבר כד, ט) 20מְבָרְכֶיךָ בָרוּךְ בדברים ומתפלל עליו, ופשיטא דהוי בכלל '
לה  ', א"כ מנין לנעמי ליתןמברכיך ברוךאינם בכלל בני ישראל, ואינם בכלל אותה ברכה ד'
דגרים מעונים בזמן הזה מפני  )יבמות מח:(ברכה זו למי שמכיר אותה בלבד. ויש לומר דאמרו 

שאינם בקיאים בדקדוקי מצות, או משום שאינם עושים מאהבה, ע"ש. וא"כ הסברא נותנת 
שאם בני אדם מבקשים למצוא אנשים מהוגנים לעשות עמהם צדקה וחסד, לא יעשו זאת עם 

שבודאי מצוה להחיות את הגרים, וגם לא לעשות עמהם שום אונאה, הגרים, בחשבם שאף 
', דהנה כתב יהי מכירך ברוךאבל אין חיוב לעשות עמהם צדקה וחסד. ולכך אמרה נעמי '

בספר עשרה מאמרות לפרש את מה שכתוב כמה פעמים בתורה אצל האבות את הלשון 
משפילין ענף מן האילן ונטמן בארץ , שזה מלשון הברכת האילן, שענינו ש'התברכו', 'וונברכו'

ובעפר עד שישרוש גזעו, ומה שגדל אחר כך, ממנו עצמו הוא גדל. כך גם רמז שהגרים שבאים 
להיכנס בכלל בני ישראל, באמת גדלו מתוכינו, אלא שנדחו, ועתה חוזרים להיות בכלל 

מכיר בך שאת ', היינו מי שיהי מכירך ברוךישראל ע"ש. ובדבריו יובנו מה שאמרה נעמי '
גיורת, ויבין שהגרים הם מתוך כלל ישראל, אלא שנדחו, ועתה חזרו, יבין שאת בכלל 

  ', שרומז על ענין הברכת האילן.ברוך'. ורמזה ענין זה במה שאמרה 'מברכיך ברוך'
  

  כינו את חג השבועות בשם עצרת.  אריה צור נר"ו למה קדמונינו-הובא מהרב גור בשנים קודמות
  עתה נוסיף עוד מדבריו בעניין זה. 

 לשמן זית זך.דעצרת לשון מעצרתא היא בית הבד. והתורה משולה  ועוד י"ל
ושמע ישראל, כתתו עצמכם על דברי תורה.   הסכתלמאור. וכמו שדרשו  כתית

  לכם. תהיה כןהכתית  עצרת תהיה לכם, כפי
. אלא שצרעת באה על שם שמוציא רע. ועצרת צרעתאותיות  עצרת, ועוד  י"ל

, ועל תורהשמוציא דבר טוב מפיו, ואין טוב אלא  שמוציא טוב,נקרא על שם 
אָדָם וְהוּבָא  נֶגַענֶגַענֶגַענֶגַע. ואם בצרעת נאמר הצרעת לעצרתידי כך הופך את  י תִהְיֶה בְּ צָרַעַת כִּ

ואשר על כן עליו יֵאָמֵר  בעצרת דברי התורה ענג הם לו,, הרי (ויקרא יג, ט) ןאֶל הַכֹּהֵ 
שהרי שפתיו כשפתי כהן ישמרו דעת  ענג כי יהיה באדם, והובאו כולם אליו

   ויבקשו תורה מפיהו. 
  

בעניני  . בדרך רמז: יש מצבים ובעיקרישא את שמו לשואישא את שמו לשואישא את שמו לשואישא את שמו לשואכי לא ינקה ה' את אשר כי לא ינקה ה' את אשר כי לא ינקה ה' את אשר כי לא ינקה ה' את אשר . חזון יחזקאל
בין אדם לחבירו, שכל אדם באשר הוא אדם, צריך לדעת בעצמו איך להתנהג. וזה שאמר 

                                                           
 , אבל המחבר נתכוון למקרא הקודם מברכת יצחק ליעקב. בכתיב הזה בלי וי"ו החיבור מופיע בפרשת בלק 20
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ךָ הכתוב ' יד לְךָ אָדָם מַה טּוֹב וּמָה ה' דּוֹרֵשׁ מִמְּ , דעצם העובדה שאתה 'אדם', אתה 'מיכה)סוף ( הִגִּ
'אדם' לשוא, לא  –שאינו מתנהג כך, אלא נושא את שמו ', ומי מה טובכבר אמור לדעת '

  ינקהו ה'.
הָב וּמִפָּ  :עֵת לַעֲשׂוֹת לַה' הֵפֵרוּ תּוֹרָתֶךָ  י מִצְוֹתֶיךָ מִזָּ ן אָהַבְתִּ ז"ל הרמב"ם . קכז)-קכו(תהלים קיט,  זעַל כֵּ

, יאמר, שכשנגזרת עת עונש ונקמה, יבואו סיבות עת לעשות לה' הפרו תורתך: )פיה"מ סוף ברכות(
עָמֹק ]וְ [לבני אדם שיפרו תורה כדי שתחול עליהם הגזירה כשהם חייבים, וענין זה ארוך ורחוק 

הרב ז"ל מביא מפירוש המשנה בתרגום הנפוץ. כאן . א"הא"הא"הא"ה, עכ"ל. 21(קהלת ז, כד) עָמֹק מִי יִמְצָאֶנּוּ 
אלא בא ללמד  מה שבא במשנה לפני כן. , וגם עלשל הרב יוסף קאפח ז"למובא בתרגום 

נוּ שלא להקל בתקנות חכמים אף על פי  ְ תְיַשּׁ נִּ ורחק זמן אותה תקנה, ועל זה הזהיר  שֶׁ
שלמה במשל זה. ואח"כ הביא ראיה שהעובר על אותם התקנות חייב עונש ויסורים לפי 

. אבל מי שמניח הכתוב כמו עת לעשות לה'  – הפרו תורתךשהפר תורה, וזהו ענין אמרו 
, יאמר, שכשנגזרת עת עונש ונקמה יבואו עת לעשות לה' הפרו תורתךשהוא ומבארו ואומר 

סבות לבני אדם שיפרו תורה כדי שתחול עליהם הגזירה כשהם חייבים, וענין זה ארוך 
מכאן ואילך  הרמב"םע"כ מ[. ורחוק עמוק עמוק מי ימצאנו, כי נצא מזה לשאלת השכר והעונש

", על כן בגלל שאני חושש עת לעשות לה' הפרו תורתךונראה זהו שאמר דוד " .]הרב ז"ל דברי
מתגבר  ", דאניאהבתי מצותיך מזהב ומפזעל כן שמא מזמנים לי סיבות להפר התורה, "

  22באהבת המצוות והיינו לימוד התורה, ולא אפרוש מהם אף לרגע
  

 היבטים לשוניים בפרשת נשא פגהיבטים לשוניים בפרשת נשא פגהיבטים לשוניים בפרשת נשא פגהיבטים לשוניים בפרשת נשא פג

  
  דקדוקי קריאה בפרשת נשוא בהפטרה ובראשון של בהעלותך

א  ד כג ֹ֣  הבי"ת רפויה :לִצְב

יו ד לא   : הוי"ו בשווא ולא בפתחוְעַמּוּדָ֥

  
   לחנהוג: ד  למנהג אשכנז מערב, שניעליית ד לד 

  
  שלישיעליית ה א 

פֶשׁ ה ב   הלמ"ד קמוצה ׃לָנָֽ

ר ה ז ם לַאֲשֶׁ֖ סו"פ כפי שמופיע -טיפחא-סו"פ ולא מרכא-מרכא-כך היא ההטעמה הנכונה טיפחא ׃לֽוֹ אָשַׁ֥

  בהרבה דפוסים

ב ה ח   : שי"ן קמוצההַמּוּשָׁ֥

  
  רביעיעליית ה יא 

הּ ה יג    : העי"ן בשוא נח.וְנֶעְלַם֙  יש להקפיד על השמעת המפיק למנוע שיבוש משמעות. :אִישָׁ֔

שָׂה   שׂי"ן שמאלית ומלעיל ׃נִתְפָּֽ

י טו ה ת קְנָאֹת֙ ה֔וּא-כִּֽ   'הוא' בלשון זכר, מוסב על הקמח (רש"י) :מִנְחַ֤

הּ ה טז   העמדה קלה בה"א הראשונה ומפיק בסוף המילה :וְהֶעֱמִדָ֖

                                                           
  , להראות את הפסוק.קעָמֹ ]וְ [ספתי הוהרמב"ם משתמש במליצת המקרא בקוהלת,  21
פן מזמנים לי  בזמן מחלת זוגתו של רבינו החזון יחזקאל, התחזק מאוד בלימוד התורה, באמרו אני חושש 22

  . עתה סיבה להפר התורה, כדי לענוש אותי
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ע ה יז   במלרע :בְּקַרְ קַ֣

ים ה יח רֲרִֽ   , כן הדבר בהמשך23המ"ם בשווא נח והרי"ש הראשונה בשווא נע :הַמְאָֽ

ית ה יט   שׂי"ן שמאלית :שָׂטִ֛

  הכ"ף בקמץ קטן :שְׁכָבְתּ֔וֹ-אֶת ה כ

י4ִ  הטעם בבי"ת מלעיל. :וּ֠בָאוּ ה כב מֵעַ֔   געיה בבי"ת :בְּֽ

  ללא מפיק בה"א :וְהִשְׁקaָ֙  ה כד

הּ... בְּאִישָׁהּ֒  ה כז   מפיק בה"א :וְהִשְׁ קָ֣

שָׂה לָהּ֙  ה ל   טעם נסוג אחור לעי"ן :וְעָ֤

ל יְמֵ֣  ו ד ל טעם טפחא בתיבת :י נִזְר֑וֹכֹּ֖   כֹּ֖

את-עַד ו ה ֹ֨   האל"ף כלל אינה נשמעת, כן הדבר בהמשך פס' יג :מְל

חתֹ֔וֹ ו ז   , הלמ"ד אחריה בשוא נח והאל"ף בפתח24וי"ו החיבור הפכה לשורק :וּלְאַ֣

תְגַּלְּח֥וֹ אֶת  ו יט ר הִֽ ר טעם טפחא בתיבת  ׃נִזְרֽוֹ-אַחַ֖   אַחַ֖

ש בשווא נע למרות הדפוסים הרבים הנוהגים לנקד חטף פתח (ראה הערה על ה הרי" :תְבָרֲכ֖וּ ו כג 

  : אל"ף בקמץאָמ֖וֹר יח).

: העמדה קלה בבי"ת ולא ברי"ש כפי שנוהגים מרבית הכוהנים בברכתם. על אף הקושי, 25יְבָרֶכְ=֥  ו כד 

  הכ"ף הראשונה בשווא נח

  במלרע :וְשָׂמ֥וּ ו כז

  
  חמישיעליית ז א 

רוּשְׁנֵי֣ עָ  ז ג ר בָּקָ֔ במונח ואינה מוקפת כפי שמופיע בחלק  וּשְׁנֵי֣ המילה  :שָׂ֣

ד מהדפוסים.   הלמ"ד בשווא ולא בקמץ :לְאֶחָ֑

עַת ז ז   במלעיל :אַרְבַּ֣

עֲרַת  ז יג   העמדה קלה בקו"ף למנוע הבלעת העי"ן החטופה :קַֽ

  
  ששיעליית ז מב 

  שביעיעליית ז עב 

ן   (קטן) וכן בכל מקום: הקמץ בעי"ן חטוף עָכְרָֽ

זְרְקֵי ז פד סֶף֙ -מִֽ   העמדה קלה במ"ם :כֶ֙

  
  מפטיר ז פז

ם שְׁנֵים   י-אֵילִ֤ ים בְּנֵֽ   בפשטא עָשָׂר֙ -שְׁנֵים  תיבת  :שָׁנָ֛ה-עָשָׂר֙ כְּבָשִׂ֧

א ז פט ֹ֨ ר על אף הקושי, הבי"ת הראשונה בשווא נח. :וּבְב המ"ם בחירק והדלי"ת דגושה, הקורא  :מִדַּבֵּ֣

  תבשווא משנה משמעו

                                                           
  החטף המופיע בחלק מהדפוסים אינו אלא להורות על הנעת השווא 23
  .וי"ו בשווא, למ"ד בפתח ואל"ף בחטף וְלַאֲחתֹוֹ בשונה מקודמו שבפרשת אמור: 24
 .אין תרגום לפסוקי ברכת כוהנים 25



11 

 

   
  הפטרת נשוא, שופטים יג:הפטרת נשוא, שופטים יג:הפטרת נשוא, שופטים יג:הפטרת נשוא, שופטים יג:

   

ה ב   : הצד"י בקמץ חטוף וכן הדבר בסוף ההפטרהמִצָּרְעָ֛

דְתְּ  ג דְתְּ  יָלַ֔   , כן הדבר בהמשך הפרקילדֶתְּ  : הדלי"ת בשוא נח. אין לקרוא... וְיָלַ֥

מְרִי ד   במלעיל :הִשָּׁ֣

  א ויש לשים לב לכך גם בהמשך הפרקמפיק בה" :לְאִישָׁהּ֘  ו

ר ח   העי"ן בשווא נח :וַיֶּעְתַּ֥

  דגש חזק ביו"ד הראשונה מדין דחיק :יִּהְיֶ֥ה-מַה יב

  העי"ן בשווא נח, הצד"י בשווא נע, כן הדבר גם בפסוק הבא :נָּ֣א-נַעְצְרָה טו

לִאי-וְהוּא יח   פ (סילוק) ואין לפניה טפחא. האל"ף נחה, קרא: פֶלִי.כל התיבה בטעם סו" :פֶֽ

  טעם נסוג אחור ליו"ד :יָסַ֤ף עוֹד֙ -וְלאֹ כא

   
  ראשון של בהעלותך:ראשון של בהעלותך:ראשון של בהעלותך:ראשון של בהעלותך:

          

  תך-עA-העמדה קלה בה"א ובלמ"ד, יש לקרא: בה :בְּהַעLֲֽתְ=֙  ב

  
  במנחת שבת שניה 

ם ו   הלמ"ד בשווא נח לאורך כל הפרק ולאורך כל המקרא :הַלְוִיִּ֔

  
  במנחת שבת שישליי 

עֲמַדְתָּ֙  יג   העמדה קלה בה"א :וְהַֽ

י יד יוּ לִ֖   טעם נסוג אחור לה"א :וְהָ֥

  
  גרשון קהת ומררי וההבדלים ביניהםהרב גור אריה צור נר"ו. 

בכמה דברים. וכל זאת  הקהתיובשימת לב למעיין הבדיל הקב"ה את שבט 
חשיבותו על פני אֶחָיו, וכדברי הכלי יקר שהיו תופשי התורה לומדיה להראות 
  ועמליה.

, בחר ה' בכל שבט הקהתי שמשום חשיבותם של משה ואהרוןוהנראה לומר 
לענינים שבקדושה, ובכתף ישאו את הארון והמנורה וכל כלי הקדש שבקדש  

בשתי  ובקדש הקדשים. ואשר על כן הבדילם מגרשון ומררי, להיות נפקדים
נָשׂאֹ קהת בסוף במדבר, וגרשון ומררי בתחילת נשא. לכן נאמר פרשות נפרדות. 

נֵי גֵרְשׁוֹן  ם הֵםאֶת רֹאשׁ בְּ ם הֵםגַּ ם הֵםגַּ ם הֵםגַּ וכו'. וגרשון שהוא הבכור שבלויים זכה ביריעות המשכן  גַּ
וכו' ומררי זכו בקרשים וכו'. ואולי יש לומר כי על כן נקרא שמו מררי, על שם 

הקרשים שהם בקדושה פחות חמורה מן כלי הקדש.  שמר לו מר בהיותו נושא
  אולי גם משום כובדם. 

רִים.יש לומר, על פי מה שאמרו חז"ל במסכת ברכות [ז:]  ועוד  מָא גָּ   שְׁ
ופירושו ששמו של האדם הוא שגורם לו את כל גלגולי חייו ואף של צאצאיו. 

תה ויצא ממנה וכפי שדרשו שם על שמה של רות: רות, מאי רות, א''ר יוחנן שזכ
דוד שריווהו להקב''ה בשירות ותשבחות. ונקראה רות מלשון להרוות צמאונו 

  של הקב''ה כביכול. 
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נקרא על שם  גרשוןנקראו על שם פעולתם לעתיד לבוא. כגון  כמו כן, הלויים
ושמו מעיד עליו כי השכינה שורה על יריעות האהל, והוא מדור  יריעות המשכן

שם, -שהשכינה כביכול גרה במעשה ידיו. כעין גר שון.-רגלשכינה, ועל כן שמו 
  שון. שהשכינה גרה בראשון. -ולכן נקרא שמו גר ראשוןאלא שנולד 

   קדש הקדשים תשא., הוא ר"ת קהתוכן 
נשיאת הקרשים, שכובדם רב ועל כן נצרכו  מר לו מרכפי שהוזכר לעיל, ש ומררי

  י הקדש.  לארבע עגלות, וכן קדושתם פחותה מהיריעות ומכל
. יש לציין שבמשא בני מררי כלולים גם קרשי קודש הקדשים, ובדרשות הב"י על התורה א"הא"הא"הא"ה

והעמודים והקרשים היו בנס, כי משקלם כבד מאוד, ואין בכוח העגלות מבואר שכל נשיאת הכלים 
  והשוורים להוליך את כל זה.   

אשר  הובדלו הקהתים משאר אחיהם, משום עוצם קדושת הכליםכאן בענינינו,  וכן
ולכן לא היה צריך לאות ה''א כשבא לצבא לעשות מלאכה. הוטל  עליו לשאת.  

. אך גרשון ומררי שתפקידם וכלי משאם פחות הבאולא כל  באלכן נאמר בו כל 
, כל הבא לצבאונאמר בהם  חיזוק של קדושהמשל קהת, היה צריך ליתן להם 

. כדי להיות כולם שוים בקדושתם תוספת ה' של קדושהבה'א הידיעה, שהיא 
  אם. לפני בור
ם , [בהעלתך]כמובא לקמן  כל הבא.כל הבא.כל הבא.כל הבא.. כל באכל באכל באכל באלומר  ועוד יש ר לַלְוִיִּ רִים זֹאת אֲשֶׁ ן חָמֵשׁ וְעֶשְׂ רִים מִבֶּ ן חָמֵשׁ וְעֶשְׂ רִים מִבֶּ ן חָמֵשׁ וְעֶשְׂ רִים מִבֶּ ן חָמֵשׁ וְעֶשְׂ מִבֶּ

עֲבֹדַת אֹהֶל מוֹעֵד נָה וָמַעְלָה יָבוֹא לִצְבֹא צָבָא בַּ עֲבֹדַת אֹהֶל מוֹעֵדשָׁ נָה וָמַעְלָה יָבוֹא לִצְבֹא צָבָא בַּ עֲבֹדַת אֹהֶל מוֹעֵדשָׁ נָה וָמַעְלָה יָבוֹא לִצְבֹא צָבָא בַּ עֲבֹדַת אֹהֶל מוֹעֵדשָׁ נָה וָמַעְלָה יָבוֹא לִצְבֹא צָבָא בַּ  מבן חמש ועשרים., ומובא ברש"י (ח, כד) שָׁ
יםובמקום אחר אומר  לשִֹׁ ן שְׁ יםמִבֶּ לשִֹׁ ן שְׁ יםמִבֶּ לשִֹׁ ן שְׁ יםמִבֶּ לשִֹׁ ן שְׁ נָה מִבֶּ , הא כיצד, מבן כ"ה בא ללמוד הלכות (ד, ג) שָׁ

עבודה, ולומד חמש שנים ובן שלשים עובד, מכאן לתלמיד שלא ראה סימן יפה 
בן  כל באכל באכל באכל באיהיה ולפיכך . (חולין כד.)במשנתו בחמש שנים (ו) ששוב אינו רואה 

ללמוד  חמש שניםועומד מזה  באכבר בן שלשים. שהוא  כל הבאכל הבאכל הבאכל הבאעשרים וחמש, 
תה כבר בן שלשים. ולכן כתוב בה"א הידיעה שהאות ה"א הלכות עבודה, והוא ע

   חמש שנים.תורה על 
שהוא  כל הבאכל הבאכל הבאכל הבאבלשון הווה. כל הבא כל הבא כל הבא כל הבא ו, בלשון עתיד. יבואיבואיבואיבואשלכן כתיב גם  ועוד י"ל

לצבא צבא,  יבואיבואיבואיבואכבר בא ועומד והוא כבר בן שלושים שעברו עליו חמש שנים. 
, ובגיל עשרים וחמש משבגיל עשרים וח יבואיבואיבואיבוא,  והוא שעדין לא באבעתיד  יבוא

ללמוד הלכות עבודה,  באהא כיצד, מבן כ"ה וזה רמז לנו רש"י באמרו:  הוא בא.
והוא בן כ"ה. והוא לפשוטו של מקרא וגם לעומקו, שירמוז לנו רש"י בזה באמרו 

   ללמוד הלכות עבודה. באמבן כ"ה 
יכוון לגיל שלשים, שהוא כבר עומד ובא מזה חמש שנים. ואם ראה  כל הבאכל הבאכל הבאכל הבאו

  סימן ברכה בחמש שנים אלו מוטב. 
  

ישׁ עַל ישׁ אִ֛ ישׁ עַלאִ֥ ישׁ אִ֛ ישׁ עַלאִ֥ ישׁ אִ֛ ישׁ עַלאִ֥ ישׁ אִ֛ יו אֲשֶׁר מַשָּׂא֑וֹמַשָּׂא֑וֹמַשָּׂא֑וֹמַשָּׂא֑וֹ----עֲבדָֹת֖וֹ וְעַלעֲבדָֹת֖וֹ וְעַלעֲבדָֹת֖וֹ וְעַלעֲבדָֹת֖וֹ וְעַל----אִ֥ יו אֲשֶׁרוּפְקֻדָ֕ יו אֲשֶׁרוּפְקֻדָ֕ יו אֲשֶׁרוּפְקֻדָ֕ ה ה' אֶת----וּפְקֻדָ֕ ה ה' אֶתצִוָּ֥ ה ה' אֶתצִוָּ֥ ה ה' אֶתצִוָּ֥ ה----צִוָּ֥ המֹשֶֽׁ המֹשֶֽׁ המֹשֶֽׁ   (ד, מט) מֹשֶֽׁ

ה אִשְׁתּ֔וֹהוא אומר  ולהלן י תִשְׂטֶ֣ ישׁ אִישׁ֙ כִּֽ ה אִשְׁתּ֔וֹאִ֥ י תִשְׂטֶ֣ ישׁ אִישׁ֙ כִּֽ ה אִשְׁתּ֔וֹאִ֥ י תִשְׂטֶ֣ ישׁ אִישׁ֙ כִּֽ ה אִשְׁתּ֔וֹאִ֥ י תִשְׂטֶ֣ ישׁ אִישׁ֙ כִּֽ  . (ה,יג') אִ֥

לא  ,איש איש על עבודתו ועל משאואיש איש על עבודתו ועל משאואיש איש על עבודתו ועל משאואיש איש על עבודתו ועל משאוגילה הכתוב, שכאשר יתקיים  רך המוסרעל ד
   .איש איש כי תשטה אשתואיש איש כי תשטה אשתואיש איש כי תשטה אשתואיש איש כי תשטה אשתויפול ברשת היצר של 

ן כֵּ יוהוא עול תורה,  מַשָּׂא֑וֹמַשָּׂא֑וֹמַשָּׂא֑וֹמַשָּׂא֑וֹהיא כנגד עבודה שבלב זו תפילה,  עֲבֹדָת֖וֹ עֲבֹדָת֖וֹ עֲבֹדָת֖וֹ עֲבֹדָת֖וֹ  שֶׁ יווּפְקֻדָ֕ יווּפְקֻדָ֕ יווּפְקֻדָ֕ אשר אשר אשר אשר  וּפְקֻדָ֕
עבודת התפילה ותורה ומצוות, האדם שיש בו  ואשר על כןאלו המצוות.  צוה ה'צוה ה'צוה ה'צוה ה'

ה ה' מַחְסִיהרי הוא כאדם האומר:  י אַתָּ ה ה' מַחְסִיכִּ י אַתָּ ה ה' מַחְסִיכִּ י אַתָּ ה ה' מַחְסִיכִּ י אַתָּ עֶלְיוֹן עֶלְיוֹן עֶלְיוֹן עֶלְיוֹן , ומיד מתקיים בו המשך הפסוק כִּ
מְתָּ  מְתָּ שַׂ מְתָּ שַׂ מְתָּ שַׂ אָהֳלֶךָ  - ךָ ךָ ךָ ךָ  מְעוֹנֶ  מְעוֹנֶ  מְעוֹנֶ  מְעוֹנֶ שַׂ אָהֳלֶךָ לאֹ תְאֻנֶּה אֵלֶיךָ רָעָה וְנֶגַע לאֹ יִקְרַב בְּ אָהֳלֶךָ לאֹ תְאֻנֶּה אֵלֶיךָ רָעָה וְנֶגַע לאֹ יִקְרַב בְּ אָהֳלֶךָ לאֹ תְאֻנֶּה אֵלֶיךָ רָעָה וְנֶגַע לאֹ יִקְרַב בְּ    .י)-(תהלים צא, ט לאֹ תְאֻנֶּה אֵלֶיךָ רָעָה וְנֶגַע לאֹ יִקְרַב בְּ
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ן לַכּהֵֹן לוֹ יִהְיֶהה י זרע שמשון.  ר יִתֵּ יו לוֹ יִהְיוּ, אִישׁ אֲשֶׁ ן לַכּהֵֹן לוֹ יִהְיֶהוְאִישׁ אֶת קֳדָשָׁ ר יִתֵּ יו לוֹ יִהְיוּ, אִישׁ אֲשֶׁ ן לַכּהֵֹן לוֹ יִהְיֶהוְאִישׁ אֶת קֳדָשָׁ ר יִתֵּ יו לוֹ יִהְיוּ, אִישׁ אֲשֶׁ ן לַכּהֵֹן לוֹ יִהְיֶהוְאִישׁ אֶת קֳדָשָׁ ר יִתֵּ יו לוֹ יִהְיוּ, אִישׁ אֲשֶׁ . אמרו בברכות (סג.): כל וְאִישׁ אֶת קֳדָשָׁ
ואיש את קדשיו שנאמר  מי שאינו נותן תרומות ומעשרות לכהן, סוף נצרך לכהן על ידי אשתו,

תּוֹ , וסמיך ליה לו יהיו טֶה אִשְׁ י תִשְׂ עֲטֶרֶת . ונראה דלפי"ז יש לפרש כוונת הכתוב  'אִישׁ אִישׁ כִּ
לֶת  סִילִים אִוֶּ לֶת כְּ רָם אִוֶּ ', דלכאורה אינו מובן מה דכתיב ב' פעמים תיבת י יד, כד)(משלחֲכָמִים עָשְׁ

  '.אולת'
ר' שבת קיט.)ויובן עפ"י מה שדרשו ( ֵ עַשּׂ ר תְּ ֵ ר. ואמרו  עשר(דברים יד, כב)',  עַשּׂ ֵ תְעַשּׁ תִּ בשביל שֶׁ

אמר ר' יוחנן משום רבי יהודה בר אלעאי, בוא וראה מה בין דורות הראשונים  (דף לה:)בברכות 
חרונים, דורות הראשונים היו מכניסים פירותיהם דרך טרקסמון כדי לחייבם לדורות הא

פרותיהם דרך גגות חצרות וקרפיפות כדי לפטרן מן  במעשר, דורות האחרונים מכניסים
איש איש כי : (סוטה ג.)המעשר, ע"כ. ונראה דלפיכך לא נתברכו פירותיהם. וידוע מאמר חז"ל 

  כן נכנסה בו רוח שטות., אין אדם חוטא אלא אם תשטה אשתו
', שכאשר יתברכו עטרת חכמים עשרםועפ"י כל דברי חז"ל אלו מתפרש יפה כוונת הכתוב '

ולת את המצוה כהלכתה. אמנם 'א פירותיהם ויתעשרו, זהו עטרה להם, שזה סימן שהם מקיימין
' שהם אינם מקיימים את המצוה כהלכתה, ומכניסים את פרותיהם דרך גגות כדי כסילים

' אחרת, והיינו אולת של אולתפוטרם מן המעשר, וממילא אינם מתעשרים, זה יגרום להם 'ל
דברים,  אשתו, שמפני שלא נתן את המעשרות לכהן גורם שתשטה אשתו, ונמצא מפסיד ב'

  הן שאינו מתעשר, והן שאשתו נאסרת עליו.
  

  אילן נשוא פג לעניין סוטה -דפי בר
        : מימרת ר' אליעזר והקשרה: מימרת ר' אליעזר והקשרה: מימרת ר' אליעזר והקשרה: מימרת ר' אליעזר והקשרה"כאילו מלמדה תיפלות""כאילו מלמדה תיפלות""כאילו מלמדה תיפלות""כאילו מלמדה תיפלות"

    ומרצה במכללת אשקלון גבעת שמואל" אהרן שירת" רב קהילתהרב ד"ר יהודה יונגסטר הרב ד"ר יהודה יונגסטר הרב ד"ר יהודה יונגסטר הרב ד"ר יהודה יונגסטר 
המימרה הידועה של ר' אליעזר, "כל המלמד בתו תורה כאילו מלמדה תיפלות", מעוררת אי נוחות 

ראויה ללמוד בעידן המודרני. גם בקרב קבוצות שמרניות למדי, הרעיון לפיו אין דעתן של נשים 
קשה לעיכול כמות שהוא, ונעשים ניסיונות רבים ליישב את הדברים  –תורה כדעתם של אנשים 

. אין בכוונתי להיכנס 26עם תפיסת העולם העדכנית, הרואה בתלמוד תורה לנשים עניין מבורך
מחשבתי חשוב זה, אשר עוסק במקורות נוספים ולא רק בדברי ר' אליעזר, אלא -לפולמוס הלכתי

  להציע פירוש חדש לשיטתו של ר' אליעזר כפי שהיא מנוסחת במשנה בסוטה.
המשנה בסוטה (ג, ד) עוסקת בתוצאות הקשות של שתיית המים המאררים, אם החשודה אכן 

כלומר: זכויותיה עשויות לדחות  27היתה תולה לה", –נטמאה, אך מסייגת ואומרת: "אם יש לה זכות 
 הבאה מובאת דעת ר' שמעון, החולק על חכמים: את הפורענות הצפויה לה. במשנה

רבי שמעון אומר: אין הזכות תולה במים המאררים, ואם אתה [אומר] שהזכות תולה במים 
המים בפני כל הנשים השותות, ומוציא אתה שם רע על הטהורות מדחא אתה את  –המאררים 

  ששתו ויאמרו טמאות היו אלא שתלת להם זכות.
לדעת ר' שמעון, בדיקת המים חייבת להיות חד משמעית ללא השפעת זכויות אחרות של האישה, 

ננה הע –שאם לא כן, נשים עלולות לסמוך על זכויותיהן ולזלזל בבדיקה, מצד אחד, ומצד שני 
המרחפת מעל הנשים החשודות לא תתפוגג גם אם שתו ונמצאו טהורות, שכן שמא טמאות היו אך 

  ניצלו מן הפורענות הודות לזכויותיהן. 
  בתווך, ולאור שיטת חכמים, המשנה מוסיפה שרשרת הערות: 

תידע שהזכות תולה לה. ר'  –מכן אמר בן עזיי: חייב אדם ללמד את בתו תורה, שאם תשתה 
  מלמדה תיפלות. –עזר אומר: המלמד את בתו תורה אלי

  רבי יהושע אומר: רוצה אשה בקב תיפלות מתשעת קבים פרישות...
בן עזאי מקבל את דברי חכמים ("מכאן אמר" = מכאן, מדברי חכמים נובעת המימרה), והוא חושש 

המים. לכן  תוציא לעז על בדיקת –מתוך כך שאישה שנטמאה אך זכתה להגנה הודות לזכויותיה 
אמר, "חייב אדם ללמד את בתו תורה" כדי שאם ניצלה למרות שנטמאה, תדע שרק בזכות תורתה 

  ניצלה, ולא תוציא לעז על המים. 
כדי להבין מדוע הובאו עתה דברי ר' אליעזר, יש לשים לב שדברי בן עזאי בנויים על שתי 

טיבית היא תלמוד תורה. על פניו, דברי הנחות: א. כדאי לצייד את הבת בזכויות; ב. הזכות האולטימ

                                                           
  .428–405ו, עמ' "רחובות תשע, פרקי חינוך, הגות והלכהפרקי חינוך, הגות והלכהפרקי חינוך, הגות והלכהפרקי חינוך, הגות והלכה: אור יקרותאור יקרותאור יקרותאור יקרות זו ראו: פרופ' נריה גוטל,סוגיה  לסיכום 26
  י קויפמן."על פי כ – הציטוטים 27
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מלמדה תיפלות", כך  –ר' אליעזר הובאו כניגוד להנחה השנייה, שכן לדעתו "המלמד את בתו תורה 
  לא זכות תהיה בידה אלא חובה. –שאם תלמד תודה 

לפי מהלך דברים זה, דברי ר' יהושע, המגנה את האישה על הימשכותה אחר ה"תיפלות", לא 
גב דברי ר' אליעזר: ר' אליעזר דיבר בגנותה של האישה, ור' יהושע מוסיף גינוי אחר הובאו אלא א

  גינוי. 
עד כאן נראה, שהמשנה שלפנינו היא מארג של מימרות ההולכות ומתרחקות מן הנושא המרכזי 

מחלוקת חכמים ור' שמעון, אם זכות תולה במים המרים. ננסה עתה להציע פירוש  –של המשנה 
  כל המימרות המובאות במשנה משרתות את הנושא המרכזי הנידון בה. אחר, לפיו 

ברור למדיי מן התקבולת הניגודית שבדברי ר' יהושע, "תיפלות" לעומת "פרישות", ש"תיפלות" 
היא שמה של עבירת עריות ("עבירה" סתם בלשון חז"ל), ולמשמעות זו של המונח מתכוון גם ר' 

ילמדה למעשה לעבור עבירה. טענה זו  –ילמד את בתו תורה . לטענת ר' אליעזר, אב ש28אליעזר
ברורה מאוד אם נזכור שהיא באה כתגובה לדברי בן עזאי, שהמליץ לאב ללמד את בתו תורה כדי 

  שתתלה בתורה שלמדה את הצלתה מן המים המאררים. 
זכות נוכל לומר, שר' אליעזר אינו מתכוון לחלוק על הנחתו של בן עזאי שלימוד תורה הוא 

מאין כמותה לאישה, אלא דווקא על ההנחה העיקרית שלו, שכדאי לצייד את הבת בזכויות אלה. ר' 
אליעזר זועק: הייתכן?! הרי בת שתלמד תורה בבית אביה קודם היותה לאיש, כשהמטרה של לימוד 
זה היא לאסוף זכויות להגנה מפני פורענות המים, גם אם קודם לכן לא עלה על דעתה לעבור 

בירות, עלולה עתה לחשוב שלא יהיה זה כה נורא, משום שממילא זכות התורה תגן עליה, ונמצא ע
מלמדה "תיפלות", מלמדה לעבור עבירות! ייתכן אפוא, שאין לר' אליעזר  –האב שמלמדה תורה 

דבר ולא חצי דבר כנגד לימוד תורה לנשים כשלעצמו, אלא רק נגד תלמוד תורה לשם השגת המטרה 
  ן עזאי.שהציב ב

על רקע זה מובן הצורך בהבאת המימרה של ר' יהושע. על פניו, גם אם יש לחוש, כפי שחושש 
ר' אליעזר, שאב שילמד תורה את בתו הצעירה יגרום לה בעקיפין להרהורי עבירה, אותה תורה 
עצמה אמורה להעצים את כמיהתה אל הקודש והפרישות. ואם כן, מדוע חש ר' אליעזר שהרהורי 

רה יגברו על העוצמה הרוחנית שזוכה לה בת הלומדת תורה? כדי להסביר זאת הובאו דברי ר' העבי
יהושע, "רוצה אשה בקב תיפלות מתשעת קבים פרישות", המשלימים את דבריו של ר' אליעזר. ר' 

אנושית לעבירה ובכף -יהושע טוען, שכאשר מניחים על כף מאזניים אחת את הנטייה הנשית
ה את הכמיהה אל הקודש המושגת על ידי תלמוד תורה, די בקב אחד של יצר המאזניים השניי

  29העבירה כדי להטות את כף המאזניים, גם אם בכף השנייה יהיו תשעה קבין של פרישות.
בדרך זו, כך נראה, יש לפרש את ההערה הקצרה של הבבלי על דברי ר' אליעזר (כא ע"ב): 

למדה תיפלות". בתחילה סבר בעל הסוגיה שר' אליעזר "תיפלות סלקא דעתך"?! אלא אימא כאילו 
מגנה את לימוד התורה לנשים כשלעצמו, ומכנה אותו "תיפלות", אך הוא סבור שפירוש זה אינו 
אפשרי: וכי עולה על דעתך שניתן לכנות דברי תורה בשם "תיפלות", שמה של עבירה מן החמורות 

ו של ר' אליעזר אחרת: אין כוונתו לגנות את לימוד שבתורה?! לכן בעל הסוגיה מציע להבין את דברי
התורה לנשים כשהוא לעצמו, אלא רק את הלימוד בהקשר זה של פרשת סוטה, משום שלימוד 

  כאילו למדה "תיפלות".  –תורה כזה מוביל בסופו של דבר לידי עבירה, ונמצא אביה שלמדה תורה 
בעין יפה לימוד תורה לנשים באשר הוא.  לסיכום: לפי הפירוש המקובל, ר' אליעזר אינו רואה

המשנה בסוטה, לפי פירוש זה, כוללת שתי מימרות שאינן עוסקות בנושא המשנה, השקיית סוטה, 
  והקשר שלהן למשנה הוא צדדי עד אסוציאטיבי. 

הצעתנו היא, שר' אליעזר אינו מגנה את לימוד התורה לנשים באשר הוא, אלא רק את הצעתו 
ד בנות צעירות תורה על מנת להרבות זכויותיהן, אם וכאשר יעמדו לפני שתיית של בן עזאי ללמ

מים מאררים. לפי דרכנו, המימרה שלו עם המימרה של ר' יהושע קשורות באופן ישיר לנושא 
  המשנה; לשאלה אם זכויותיה של האישה תולות לה כשנטמאה. 
דברי התלמוד בבלי כתובות סב  ע"כ הרב יהודה יונגסטר. א"ה. להשלמת העניין יש לציין את

ל, מאי? א"ל: רוצה אשה ב  מָּ ר ונעשה גַּ  בקב ותיפלותא"ל רבה בר רב חנן לאביי: חַמָּ
. הדיון שם בעניין חיוב מצוות עונה של האיש לאשתו. אם האיש הוא מעשרה קבין ופרישות

ל  מָּ ר עונתו היא פעם בשבוע; אם הוא גַּ ל מצוי  –חַמָּ מָּ פחות בביתו אבל משתכר פעם בחודש. גַּ
יותר כסף. שאלת רבה בר רב חנן לאביי היא אם החמר יכול להפוך לגמל, מצוי פחות בביתו, 

ל אבל יתן לאשתו יותר כסף, תהיה להם רווחה כלכלית גדולה יותר. רש"י  מָּ ר ונעשה גַּ חַמָּ
ל שלא ברשות, הרווחה עדיפא - מאי מָּ ר מהו ליעשות גַּ לה שיתעשר או עונה  נישאת לו כשהוא חַמָּ

  . להתעשר – מעשרה קבין. להיות בעלה עמה - בקב ותיפלות. עדיפא לה

                                                           
  תלמוד תורה א, יג. בהלכות ם פירש אחרת"האמור, הרמב למרות. כאילו) ה"(ד ב"י סוטה כא ע"רש וראו 28
  ק של משנה זו."זה מתאים במיוחד לנוסח כי פירוש 29
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אליעזר אלא ששם לא מדובר על לימוד התורה אלא על התאווה הטבעית וסיפוקהּ. וכנראה ר' 
  טוען שאם ילמד אותה תורה, יגביר אצלה את התאווה, ולכן עדיף שלא ילמדה.  

  
רִים ה כג אתוון דאורייתא. רִיםוּמָחָה אֶל מֵי הַמָּ רִיםוּמָחָה אֶל מֵי הַמָּ רִיםוּמָחָה אֶל מֵי הַמָּ בשעה שכרה דוד שיתין לבית  (דף נג.). אמרו בסוכה וּמָחָה אֶל מֵי הַמָּ

המקדש, צפו מי התהום על הארץ ובעא למשטפא עלמא, אמר דוד מי איכא דידע אי שרי 
ספא ונשדיה בתהומא, נשא אחיתופל קל וחומר ואמר ומה לעשות שלום בין למכתב שם אח

איש לאשתו, אמרה תורה שמי שנכתב בקדושה ימחה על המים, לעשות שלום לכל העולם 
, דהלא משה רבינו עבד מעשה (גליוני הש"ס שם)כולו על אחת כמה וכמה. והקשה הגר"י אנגיל 

ם, כדאיתא בילקוט כיוצא בזה שהוציא ארונו של יוסף מן המי , ואם (בשלח רמז רכ"ז)ם ע"י שֵׁ
. ותירץ 30כדי לקיים צוואת יוסף הותר לו זה, כל שכן משום פיקוח נפש של כל העולם כולו

וז"ל: אולי קודם מ"ת שאני, דהיה להם דין בני נח, ובן נח אין מצווה על לאו דמחיקת שם. ואף 
מ"מ היה זה רק ממדת חסידות, ולכן אין  דמשה רבינו קיים ודאי כל התורה עד שלא ניתנה,

ןראיה ממה שהותר לעבור על מדת חסידות להשתא דאיכא לאו גמור ד" (דברים  לאֹ תַעֲשׂוּן כֵּ
  ."31יב, ד)

  
נזירות שמשון. הדין הוא דמי שנדר להיות נזיר כפי שהיה שמשון, הריהו נזיר כל ימיו אבני נזר. 

אבל מותר להיטמא למתים, שכן מוצאים בשמשון,  בנוגע איסור התגלחת ואיסור לשתות יין,
נֵי אַהֲרֹן: (ח"ג דף פח.) . ונראה דאיתא בזוהר(ע' נזיר ד:) שהרג את הפלשתים  אֱמֹר אֶל הַכֹּהֲנִים בְּ

(ויקרא כא, א), 'בני אהרן', ולא בני לוי, דאהרן דהוא שירותא דכל כהני דעלמא, דביה 
עלמא, ובגין דאהרן ארחוי סליקו ליה להאי, דכל אתרעי קוב"ה מכלא, בגין למעבד שלמא ב

יומוי דאהרן הוה משתדל לאסגאה שלמא בעלמא, ובגין דארחוי כך, סליק ליה קוב"ה להאי 
, ולא בני לוי, כי אהרן הוא התחלה לכל כהני העולם, כי בו בני אהרן-(למיעל שלמא בפמליא דלעילא. 

 אהרן שדרכיו של אהרן, העלו אותו לזה. כי כל ימיו שלבחר הקב"ה מכל, כדי לעשות שלום בעולם, ומשום 
  היה משתדל להרבות שלום בעולם. ומשום שדרכיו כך, העלהו הקב"ה לזה, שיכניס שלום בפמליא של מעלה).

והנה מה שנזיר שמשון מטמא למתים, מבואר בספרי הקבלה, דאין בזה פחיתות קדושה משאר 
מאוד נעלה אשר אין שם אחיזה לחיצונים, לכן  נזירים, רק אדרבה, מחמת שקדושתו גבוהה

  דכל שאין בו(ע"ז מה.) מותר לטמא למתים. ולקרב דבר זה אל השכל, נראה לפי מה שאמרו 
תפיסת יד אדם, אינו נאסר משום עבודה זרה, כגון המשתחוה להר, לא נאסר ההר. וכן חזינן 

ם אינם מטהרין משום שיש במקוה דמטהר דוקא בדבר שאין בו תפיסת יד אדם, דמים שאובי
  בהם תפיסת יד אדם, ואדרבה, הם מקבלים טומאה.

                                                           
בבן יהוידע שם תירץ וז"ל: נראה לתרץ, דהתם אפשר שכתב שֵׁ ם אחד שאינו משמות שאינם נמחקים דליכא  30

ם "מה"ש" שהוא אחד משמות ע"ב, דבקהלת יעקב  ביה איסור מחיקה. ולדידי חזי לי בהשערת השכל שכתב שֵׁ
ם זה להציף את האדם על המים שאם יזכרהו תמיד  (ערך מה"ש) קְרָא לא יטבע, וזה שנאמר "כתב, דסגולת שֵׁ וַתִּ

יתִהוּ  יִם מְשִׁ י מִן הַמַּ ה כִּ מוֹ מֹשֶׁ ם זה (שמות ב, י) שְׁ ", ד"מה"ש" בהיפוך אותיות הוא "משה", ויתכן דכתב משה רבינו שֵׁ
ם זה, כי דוד המלך רוצה להוריד המים ולא להציף, וצריך ובכחו צף ארונו  של יוסף. אך כאן אי אפשר לכתוב שֵׁ

ם מפורש דאית ביה איסור מחיקה, עכ"ל. וראה דברי תורה    .(מונקאטש, ח"ה אות ס"ב)לכתוב שֵׁ
לו קיים כ"כ שם הערוך לנר וז"ל: קודם מתן תורה היה ועדיין לא נצטוה משה על איסור מחיקת השם, ואפי 31

  המצות כאינו מצוּוה ועושה, עם כל זה בשביל שבועת יוסף לא היה יכול להחמיר, עכ"ל. 
הקשה, דהא קודם מתן תורה לא היה משה מצוּוה לקיים השבועה ליוסף,  (שיחות מוסר מאמר ל')והגר"ח שמואלביץ 

י מלכים ה"ז צידד לומר, דבני נח (אבל במשנה למלך פ"ואיזה עדיפות יש לקיים את השבועה ולעבור על מחיקת השם 

. ותירץ, דאמנם אחר מתן תורה אי אפשר לעבור מוזהרים לקיים שבועתם אפי' בדבר הרשות, דזה נכלל באיסור של ברכת השם)
עבירה כל שהיא משום חשבונות של מצוה, אבל קודם מתן תורה ניתן להם האפשרות לחשב הפסד מצוה כנגד 

  לקיים שבועת יוסף ולעבור על מחיקת השם.  שכרה, וידע משה רבינו דעדיף
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[אלא ממשיך עליו נזירות שמשון, ואין זה קבלת נזירות ולכן נזיר שמשון שאין קדושתו בידי אדם, 

, קדושתו מקבלת טומאה, והותר לטמא למתים. משא"כ בנזיר בעלמא שמעצמו מקבל מחדש]
  הנזירות, נאסר בטומאת מת. 

ך יוקשה לפ"ז, דלמה נאסר הכהן מלטמא למת, הלוא קדושתו מבטן, ואין קדושתו בידי א
', בני אהרן', שקדושתם היא במה שהמה 'הכהנים בני אהרןאדם. לזה בא הכתוב ליתן טעם '

'ואהרן ארחוי סליקו ליה להאי', כדברי הזוה"ק, דאהרן זכה לזה משום שהיה משתדל להרבות 
א למת. שלום בעולם, ונמצא דיש מֵּ   בקדושתו תפיסת יד אדם, ולכן נאסרו הכהנים לִטַּ

  
עַר רֹאשׁוֹ . חזון יחזקאל רַע שְׂ ל פֶּ דֵּ עַר רֹאשׁוֹ קָדֹשׁ יִהְיֶה גַּ רַע שְׂ ל פֶּ דֵּ עַר רֹאשׁוֹ קָדֹשׁ יִהְיֶה גַּ רַע שְׂ ל פֶּ דֵּ עַר רֹאשׁוֹ קָדֹשׁ יִהְיֶה גַּ רַע שְׂ ל פֶּ דֵּ פסק שתגלחת  (פ"ה הלכות נזירות ה"ד). הרמב"ם קָדֹשׁ יִהְיֶה גַּ

שיהא ראוי לתגלחת, דאין צריך שיהא לו שער. ויש בפועל לא מעכבת, וגם אינו לעיכובא 
לעיין דכיון שתגלחת בפועל לא מעכבא, וגם אינו לעיכובא שיהא ראוי לתגלחת, א"כ מדוע 
אם גלח בתוך ימי נזירותו הדין הוא דסותר שלשים, וצריך להתחיל הנזירות מחדש כדי שיהיה 

ן תגלחת בפועל. ויש לומר כי לו גידול פרע של שלשים יום דחזי לתגלחת, הלא לא בעינ
באמת הרמב"ם (פ"ח נזירות ה"ה) שנקט להלכה שתגלחת אינה מעכבת, וגם אינו לעיכובא 
שיהא ראוי לתגלחת, באמת סובר דהטעם שתגלחת בתוך ימי הנזירות סותרת שלשים, אינו 

קדוש משום שיהיה לו גידול פרע של שלשים יום דחזי לתגלחתו. אלא דסובר דהא דכתיב '
', אינו רק איסור עשה, דאסר בתגלחת. אלא זה גם מצות עשה, דזה יהיה גדל פרע שער ראשו

' מעכב, דאם בטל גדל פרע שער ראשובין איסור עשה, ובין מצות עשה, וקיום מצות עשה של '
  32האי עיקר שהוא חלק מקיום מצות הנזירות, אז צריך להתחיל מחדש

  
האל"ף שלא כדקדוק התיבה דמיבעי להיות וְלַאֲחותו  . הפת"ח עלוּלְאַחֹתוֹ ו ז העמק דבר. 

], ושמעתי מהגאון ר"א משה נ"י האב"ד דק"ק (ויקרא כא, ג) וְלַאֲחֹתוֹ וכן הוא בפרשת אמור [
פינסק, דבא ללמד הא דתניא מי שהלך לשחוט את פסחו ולמול את בנו ומת לו מת לא 

. כל זה כמובן על א"הא"הא"הא"ה: רית נשמתויטמא, ופירוש לְאַחותו, לאחוי שלו שיצא מידי כרת שמכ
דרך הדרש והחריפות. נכון הוא שזו צורה נדירה. ניקוד 'אח' והנלוים אליו באו בשני דרכים. 

פתח אבל כאן בפתח אַחוֹתוֹ. אע"פ ששוא אחרי -אַחִים פתח; אֲחֵיהֶם חטף פתח; אֲחוֹתו לרוב חטף
ם וּלְאֲחוֹתוֹ, אבל שווא נח רגיל לפני חטף וי"ו החיבור הוא נח, יש העדפה לצורה וְלַאֲחוֹתוֹ במקו

נְחֲלוּ. הצורה אַחוֹתוֹ היא תקינה ולכן גם ניקוד וי"ו החיבור לפניו תקין:      וּלְאַחוֹתוֹ.כמו תִּ
  

ה לְהָקִים בפרשתנו פרשת נשא כתוב, בפרשתנו פרשת נשא כתוב, בפרשתנו פרשת נשא כתוב, בפרשתנו פרשת נשא כתוב, ז א הרב גמליאל רבינוביץ נר"ו.  לּוֹת מֹשֶׁ יוֹם כַּ ה לְהָקִים וַיְהִי בְּ לּוֹת מֹשֶׁ יוֹם כַּ ה לְהָקִים וַיְהִי בְּ לּוֹת מֹשֶׁ יוֹם כַּ ה לְהָקִים וַיְהִי בְּ לּוֹת מֹשֶׁ יוֹם כַּ וַיְהִי בְּ
ן כָּ שְׁ ןאֶת הַמִּ כָּ שְׁ ןאֶת הַמִּ כָּ שְׁ ןאֶת הַמִּ כָּ שְׁ לּוֹת כתיב אֶת הַמִּ לּוֹת כתיב . ופרש"י ז"ל. כַּ לּוֹת כתיב . ופרש"י ז"ל. כַּ לּוֹת כתיב . ופרש"י ז"ל. כַּ לוֹת בשו"א, ודו"ק) . ופרש"י ז"ל. כַּ לוֹת בשו"א, ודו"ק) (ר"ל בפת"ח, ולא כְּ לוֹת בשו"א, ודו"ק) (ר"ל בפת"ח, ולא כְּ לוֹת בשו"א, ודו"ק) (ר"ל בפת"ח, ולא כְּ יום הקמת יום הקמת יום הקמת יום הקמת (ר"ל בפת"ח, ולא כְּ

המשכן היו ישראל ככלה הנכנסת לחופה. עכ"ל. והנה אמרתי לברר ענין חשוב מה המשכן היו ישראל ככלה הנכנסת לחופה. עכ"ל. והנה אמרתי לברר ענין חשוב מה המשכן היו ישראל ככלה הנכנסת לחופה. עכ"ל. והנה אמרתי לברר ענין חשוב מה המשכן היו ישראל ככלה הנכנסת לחופה. עכ"ל. והנה אמרתי לברר ענין חשוב מה 
שנשתרבב מנהג, בשמחת נשואין, באמירת ברכת "אשר ברא ששון ושמחה" שנשתרבב מנהג, בשמחת נשואין, באמירת ברכת "אשר ברא ששון ושמחה" שנשתרבב מנהג, בשמחת נשואין, באמירת ברכת "אשר ברא ששון ושמחה" שנשתרבב מנהג, בשמחת נשואין, באמירת ברכת "אשר ברא ששון ושמחה" 

, ושלום, וריעות," הוא לא , ושלום, וריעות," הוא לא , ושלום, וריעות," הוא לא , ושלום, וריעות," הוא לא כשהמברך אומר "גילה, רינה, דיצה, וחדוה, אהבה, ואחוהכשהמברך אומר "גילה, רינה, דיצה, וחדוה, אהבה, ואחוהכשהמברך אומר "גילה, רינה, דיצה, וחדוה, אהבה, ואחוהכשהמברך אומר "גילה, רינה, דיצה, וחדוה, אהבה, ואחוה
ממשיך, והקהל שרים מתחילת הברכה "אשר ברא," ויש מהדרין, ששרים זאת ממשיך, והקהל שרים מתחילת הברכה "אשר ברא," ויש מהדרין, ששרים זאת ממשיך, והקהל שרים מתחילת הברכה "אשר ברא," ויש מהדרין, ששרים זאת ממשיך, והקהל שרים מתחילת הברכה "אשר ברא," ויש מהדרין, ששרים זאת 
פעם שניה בהברה ספרדית, ויש מהדרין מן המהדרין, שממשיכים אחר כך כל מיני פעם שניה בהברה ספרדית, ויש מהדרין מן המהדרין, שממשיכים אחר כך כל מיני פעם שניה בהברה ספרדית, ויש מהדרין מן המהדרין, שממשיכים אחר כך כל מיני פעם שניה בהברה ספרדית, ויש מהדרין מן המהדרין, שממשיכים אחר כך כל מיני 
שירים שונים, שאין להם שום קשר בכלל לברכה זו. ויש לברר האם נכון לנהוג שירים שונים, שאין להם שום קשר בכלל לברכה זו. ויש לברר האם נכון לנהוג שירים שונים, שאין להם שום קשר בכלל לברכה זו. ויש לברר האם נכון לנהוג שירים שונים, שאין להם שום קשר בכלל לברכה זו. ויש לברר האם נכון לנהוג 

וא מנהג הוללות? שאלה זו שאלתי בפני הרבנים וא מנהג הוללות? שאלה זו שאלתי בפני הרבנים וא מנהג הוללות? שאלה זו שאלתי בפני הרבנים וא מנהג הוללות? שאלה זו שאלתי בפני הרבנים מנהג זה, או דהוי הפסק, או שהמנהג זה, או דהוי הפסק, או שהמנהג זה, או דהוי הפסק, או שהמנהג זה, או דהוי הפסק, או שה
        הגאונים, ולהלן אביא תשובתם בעזרת השי"ת.הגאונים, ולהלן אביא תשובתם בעזרת השי"ת.הגאונים, ולהלן אביא תשובתם בעזרת השי"ת.הגאונים, ולהלן אביא תשובתם בעזרת השי"ת.

זקני הגה"צ רבי לוי הכהן רבינוביץ זצ"ל, בעל "מעדני השלחן," כתב לי    )א
וז"ל: "מה ששאלת על מה שנהוג באיזה מקומות, בחתונה ובשבעת ימי 

                                                           
, ובחידושי הגר"מ (יבמות ה.)עיקר היסוד דזה בין מצות עשה ובין איסור עשה, מבואר גם בחידושי הגר"ח  32

  .(הל' נזירות פ"ז הט"ו)והגרי"ד 
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ם שאני זוכר המשתה, שמזמרין באמצע ברכת אשר ברא ששון ושמחה. הג
עוד מימי נעוריי שהתנהגו כך, עם כל זה לא נראה בעיני, כי אני רואה 
שבסוף מתנהגים בזה בקלות ראש, וכן משום הפסק הברכה. לכן אם מכבדים 
אותי בברכה זו, אני לא מפסיק באמצע הברכה, שיוכלו לשיר, אלא עובר 

  בבת אחת כל הברכה". עכ"ל.
לט זצ"ל, בעל "רבבות אפרים" כתב לי וז"ל: הגאון הגדול רבי אפרים גרינב   )ב

"בדבר שאלתך שבשבע ברכות בברכת אשר ברא ששון ושמחה, ויש 
שמזמרין את זה כמה פעמים, האם זה הפסק, או אולי הוללות, נראה 
שבוודאי ופשוט האומר את הברכה הוא לא יכול לומר פעמיים, כי זהו הפסק 

ציבור חוזרים אשר ברא, ושרים, ומוסיף בברכה. אלא המנהג שהוא שותק, וה
יתכן שזה לא הפסק, ויכולים לעשות כך, אבל להקפיד שהמברך לא יחזור 

  שוב על המילים, ועושים את זה להרבות השמחה". עכ"ל.
הגאון האדיר רבי חיים קנייבסקי זצ"ל, כתב לי על זה, וז"ל: "אינו נכון,    )ג

  וכבר הערתי על זה הרבה פעמים," עכ"ל.
ול רבי אביגדור הלוי נבנצל שליט"א, רב העיר העתיקה ירושלים, הגאון הגד   )ד

כתב לי וז"ל: "לענ"ד הטוב ביותר שלא לשיר. לשיר פעם אחת ניחא, לשיר 
  לענ"ד הוא הוללות," עכ"ל. –יותר פעמים 

הגאון הגדול רבי מאיר מאזוז שליט"א, ראש ישיבת "כסא רחמים," כתב    )ה
כל שכן שנהגו כך כמה קהלות בחוץ לי וז"ל: "מנהג ישראל תורה הוא, ו

לארץ להרבות השמחה. ומכל מקום לא כדאי לחזור כמה פעמים. ועיין 
  בשו"ת יחוה דעת ח"ב )סוף סימן ה,"(' עכ"ל.

הגאון הגדול רבי שמואל אליעזר שטרן שליט"א, מגדולי פוסקי דורנו, כתב    )ו
זה נחשב  לי, וז"ל: "לענ"ד אם שרים ומזמרים בצורה מסודרת ונעימה, הרי

כחלק מהשמחה, ואין זה הפסק ]אך בודאי ראוי שהמברך יחזור ויאמר את 
התיבות באופן שיהיו נשמעים לציבור, ולפחות לעשרה,[ אך פעמים רבות 
הדבר נעשה בדרך הוללות ופורקן, וזה גורם בזיון לברכות, ונוח שלא נברא 

  משנברא," עכ"ל.
ר הגה"ק בעל ה"פני ואחרון חביב ביאור יקר ששמעתי מכ"ק אדמו"  )ז

מנחם" מגור זצוקללה"ה שהיה אדמו"ר וגאון אדיר, שאמר ביאור נפלא כדי 
להצדיק המנהג, על דרך שמתאים לאדמו"ר וגאון, שהנה המנהג שהקהל 
מזמרים באמצע ברכה זו, ואז יעירו הנוכחים שזה "הפסק," ואין לשהות 

כה זו: מהרה ה' באמצע ברכה, וזה יעורר כביכול גם למעלה, שאומרים בבר
אלקינו ישמע בערי יהודה וכו,' ומבקשים שלא יהיה "הפסק" ושהייה כל כך 
בגלות זו, אלא "מהרה" ישמע בהרי יהודה וכו' בגאולה השלימה במהרה 

בְרֵי פִי חָכָם חֵן[בימינו אמן. ודפח"ח     ].(קהלת י, יב) דִּ
אל, "ששון ושמחה, ויהי רצון שיקויים בנו במהרה הברכה הזאת בכל בתי בני ישר

עָרֵי חתן וכלה, גילה רינה, דיצה וחדוה, אהבה ואחוה, ושלום וריעות, מהרה ישמע  בְּ
לַיִם ה, יְהוּדָה, וּבְחֻצוֹת יְרוּשָׁ לָּ מְחָה, קוֹל חָתָן וְקוֹל כַּ שׂוֹן וְקוֹל שִׂ ", בביאת יא)-(ירמיהו לג, י קוֹל שָׂ

 . משיח צדקינו במהרה בימינו אמן

  שון' הוא קטע מפסוק בירמיהו. יש שיר משלב מלים משני הפסוקים. א"ה. 'קול ש

ר יְיָ֗  ה׀ אָמַ֣ ה  עוֹד
 יִשָּׁמַ�עכֹּ֣ ין בְּהֵמָ֑ ם וּמֵאֵ֣ ין אָדָ֖ ב ה֔וּא מֵאֵ֥ ים חָרֵ֣ מְרִ֔ ם אֹֽ יבַּמָּקוֹם־הַזֶּה֒ אֲשֶׁר֙ אַתֶּ֣ 
 בְּעָרֵ
ם וֹת יְרוּשָׁלִַ� ה:  יְהוּדָה� וּבְחֻצ� ין בְּהֵמָֽ ב וּמֵאֵ֥ ין יוֹשֵׁ֖ ם וּמֵאֵ֥ ין אָדָ֛ נֲשַׁמּ֗וֹת מֵאֵ֥ וֹל הַֽ וֹן וְק� וֹל שָׂשׂ! ק�

וֹל כַּלָּה#  וֹל חָתָן
 וְק� ה ק� ים  שִׂמְחָ& ם חַסְדּ֔וֹ מְבִאִ֥ י־לְעוֹלָ֣ ים הוֹדוּ֩ אֶת־יְיָ֨ צְבָא֜וֹת כִּי־ט֤וֹב יְיָ֙ כִּֽ ק֣וֹל אֹמְרִ֡

רֶץ כְּ  יב אֶת־שְׁבוּת־הָאָ֛ י־אָשִׁ֧ ית יְיָ֑ כִּֽ ה בֵּ֣ ר יְיָֽ:תּוֹדָ֖    בָרִאשׁנָֹ֖ה אָמַ֥
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  יש שיר אחר הבנוי על הברכה הזו. 
מְחָה. קוֹל חָתָן וְק שוֹֹן וְקוֹל שִֹ לַיִם. קוֹל שָֹ עָרֵי יְהוּדָה וּבְחוּצוֹת יְרוּשָׁ מַע בְּ ָ וֹל מְהֵרָה יְיָ אֱלוֹקֵינוּ יִשּׁ

ה תֵּ שְׁ תָם וּנְעָרִים מִמִּ ה. קוֹל מִצְהֲלוֹת חֲתָנִים מֵחֻפָּ לָּ   . נְגִינָתָם כַּ
לַיִם [עוד]מְהֵרָה יְיָ אֱלוֹקֵינוּ דא עקא, יש 'משלבים'  עָרֵי יְהוּדָה וּבְחוּצוֹת יְרוּשָׁ מַע בְּ ָ   ... יִשּׁ

  מה שמביא ממש לידי גיחוך. אבל קשה מאוד לתקן אנשים תוך כדי שירה וריקוד....   
 

 

   
  

  אנא שלחו את הערותיכם!
    eliyahule@gmail.com הכתובת למשלוח:

  הערות מתקבלות גם באנגלית.  
  

הודעה מאתר "לדעת" כאן תוכלו להוריד גליונות פרשת השבוע מדי שבוע (גם גליוננו מופיע 
  שם): 

http://www.ladaat.info/gilyonot.aspx   
  ה באוצר החכמה בפורום דקדוק ומסור ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 

http://forum.otzar.org/forums/viewtopic.php?f=45&t=10317&p=272195#p272195  

  www.dirshu.co.il/?p=140390http//:באתר דרשו   ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 
  ce.co.ilhttps://gilyonot.jewishoffiבאתר גליונות   ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 

  

  אם אתה מתעניין
  בהבטים הלשוניים של התורה

  (לשון המקרא, המשנה, התלמוד וכו')
  אתה מוזמן להרשם (בחנם)

  לקבלת דוא"ל בנושאים לשוניים
  info@maanelashon.orgבכתובת: 

  בּוֹא להחכים את עצמך ואת שאר המכותבים  

  
 


