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        פגפגפגפגהיבטים לשוניים בפרשת אמר היבטים לשוניים בפרשת אמר היבטים לשוניים בפרשת אמר היבטים לשוניים בפרשת אמר 
  

 דקדוקי קריאה בפרשת אמר, בהפטרה ובראשון של בהר

  : להיזהר מהבלעת האל"ף. לא לִשֵׁרוֹ! עם זאת השי"ן בשוא נחלִשְׁאֵר֔וֹב 

  העמדה קלה בלמ"ד למנוע הבלעת האל"ף החטופה, 1כאן הוי"ו בשוא והלמ"ד בפתח :וְלַאֲחתֹ֤וֹג 

א ד  א יִטַּמָּ֖ ֹ֥ יול עַל בְּעַמָּ֑ יטמא בעל, בעמיו'. -אתנחתא, אין לקרוא 'לא-טפחא, מונח-מוטעם מרכא :בַּ֣

חַלּֽוֹ׃    בה"א וסו"פ בלמ"ד 2הטעמה כפולה: מאיילאלְהֵ֖

דֶשׁו  יוּ קֹֽ   טעם נסוג אחור לה"א׃ וְהָ֥

הּ ז   בפסוקיש להקפיד על קריאת המפיק להבדילו מה'אשה', ללא מפיק, המוזכרת מוקדם יותר  :מֵאִישָׁ֖

ל  ט   : התי"ו בצירי ולא בקמץתֵחֵ֖

מֶן-עַלי    3התיבה הראשונה מוטעמת במונח לגרמיה :ראֹשׁ֣וֹ ׀ שֶׁ֤

היג  יהָ  אִשָּׁ֥   4הבי"ת הראשונה רפה על אף שהיה מקום לחשוב שיש כאן דין צבותות :בִבְתוּלֶ֖

  
  שניעליית כא טז 

  שֹין שמאלית׃ שָׂרֽוּעַ  כא יח

  א֖וֹטעם טפחא בתיבת  :בְּעֵינ֑וֹא֖וֹ תְּבַלֻּ֣ל כא כ 

י גכא כ   השי"ן בפתח :מִקְדָּשַׁ֔

 זְרוּ֙  כב ב   הוא"ו בשווא נע :וְיִנָּֽ

) הקו"ף בחטף קמץ ונקראת בַּקֳּדָשִׁיםכאשר הקו"ף דגושה עקב ה"א הידיעה (וכן  :הַקֳּדָשִׁים֙ כב ג 

  נקראת כפתחללא ה"א הידיעה, הקו"ף בקמץ רחב ו קָדָשִׁים(במבטא הישראלי) כחולם. במילה 

ל כב ד   הכ"ף מנוקדת בפתח ולא בצירי :יאֹכַ֔

הכב ו    הטי"ת בקמץ גדול והמ"ם בשווא נע :וְטָמְאָ֖

הּ-לְטָמְאָהכב ח    הטי"ת בקמץ קטן והמ"ם בשווא נח :בָ֑

דֶשׁ-לאֹכב י  אכַל קֹ֑ ֹ֣   גטעם נסוג אחור ליו"ד, גם בהמשך הפסוק וכן הדבר בפס' יא, י :י

הכב יג    הטעם בבי"ת מלרע :וְשָׁבָ֞

יאוּ כב טז םשׂין שמאלית.  :וְהִשִּׂ֤   האל"ף בקמץ קטן :בְּאָכְלָ֖

  
  שלישיעליית כב יז 

רְצנְֹכֶ֑םכב יט    בהברת הצד"יאתנח בראש הפסוק ללא הכנה של טיפחא לפניו. אין לעשות ניגון טיפחא  :לִֽ

הְיֶהכב כא    דגש חזק בבי"ת מדין דחיק׃ בּֽוֹ-יִֽ

ם כב כד   הבית בשוא נח :וּֽבְאַרְצְכֶ֖

                                                           
חֹת֔וֹבפרשת נזיר במדבר ו ז:  1  וי"ו שרוקה ולמ"ד בשווא נח. וּלְאַ֣
  אין זה טעם מפסיק אלא טעם מחבר על אף היותו כטפחא מצד צורתו 2
  .66עפ"י ספר "טעמי המקרא" מאת הרב ברויאר, עמ'  3
שתי אותיות בגד"כפת בראש מילה ומאותו מוצא (לא כל צירוף!) כשלפניו תיבה המסתיימת בהברה פתוחה ומוטעמת  4

'. אך דין זה מתקיים רק כאשר הראשונה מבין השתיים מנוקדת בטעם מחבר, כגון 'ותתפשהו בבגדו' או 'ואִכבדה בפרעה
  בשווא נע וכאן הבי"ת מנוקדת בחירק. יש ספרים שהשתבשו בזה.
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ם כב כה   המ"ם בקמץ קטן :מָשְׁחָתָ֤

י כב לג קְדַּשְׁתִּ֔   הטעם בתי"ו מלרע :וְנִ֨

  
  רביעיעליית כג א 

רכג ב  : ארבע פעמים מופיעה התיבה 'דבר' לאורך קריאה זו: שתי הפעמים הראשונות מוטעם בגרשיים דַּבֵּ֞

דֶשׁ ושתי הפעמים האחרונות בתביר.  י קֹ֑ הטעם לא נסוג, ולכן מקום הטעם באל"ף. וכן בהמשך  :מִקְרָאֵ֣

  הפרשה.

הכג ג    העמדה קלה בתי"ו שלא יישמע כפתח :תֵּעָשֶׂ֣

םכג יז  תֵיכֶ֝ קדמא מעל הבי"ת, ככלל, תיבה זו תמיד תבוא בהטעמה משנית בהברת  טעם :מִמּוֹשְׁבֹ֨

יאּוּהבי"ת.  תַּיִם. 5דגש חזק באל"ף :תָּבִ֣ בחלק מהדפוסים מוטעם בטעם יתיב ובחלקם בפשטא. גרסת  :שְׁ֚

  היתיב עיקר 

םכג כב  י הבי"ת בשווא נח למרות הגעיה בוי"ו. :וּֽבְקֻצְרְכֶ֞ עָנִ֤ להדגשת הסגול העמדה קלה בלמ"ד  :לֶֽ

  המורה על מיודע
  

  חמישיעליית כג כג 

  העמדה קלה בבי"ת להדגשת הסגול המורה על מיודע :בֶּעָשׂ֣וֹרכג כז 

י כג ל   הטעם בתי"ו מלרע, העמדה קלה בה"א למנוע הבלעת האל"ף שלאחריה :וְהַאֲבַדְתִּ֛

םתְּ תְּ תְּ תְּ שַׁבַּ כג לב    התי"ו בשוא נע׃ כֶֽ

  
  ששיעליית כג לג 

תבְּ בְּ בְּ בְּ שַׁ  כג לח ד מַ לְּ לְּ לְּ לְּ ה֑' וּמִ  תֹ֣ ם וּמִ תְּ תְּ תְּ תְּ בַ֣ ד... וּמִ לְּ לְּ לְּ לְּ נֽוֹתֵיכֶ֗ ר תִּ -בַד֙ כָּללְּ לְּ לְּ לְּ בַ֤ ם אֲשֶׁ֥ תֵיכֶ֔ כל  :נ֖וּתְּ תְּ תְּ תְּ נִדְבֹ֣

  הדגושות בתוך המילה בשוא נע

  האל"ף בקמץ קטן :בְּאָסְפְּכֶם֙ כג לט 

  
   שביעיעליית כד א 

  העמדה קלה בה"א למנוע הבלעת העי"ן החטופה :לְהַעHֲ֥תהוא"ו בשווא נע.  :וְיִקְח֨וּ

כֶת כד ג   הלמ"ד בשווא נע, יש להיזהר מהפסוק הדומה בספר שמות (פרשת תצווה) :לְפָרֹ֨

  במלרע! :וְאָפִיתָ֣ כד ה 

יתכד י    הרי"ש בשווא נע, כן הדבר בהמשך :יִשְׂרְאֵלִ֔

ל-אֶתכד יד  מֲקַלֵּ֗    6המ"ם בשוא נע :הַֽ

ם-בְּנָקְבוֹכד טז    הנו"ן בקמץ קטן, והבי"ת השנייה רפויה :שֵׁ֖

שֶׂ כד יט    טעם נסוג אחור לעי"ן ולכן גם דגש חזק בלמ"ד׃ ה לּֽוֹיֵעָ֥

תֶן בּֽוֹכד כ    טעם נסוג אחור לנו"ן׃ יִנָּ֥

  
  מפטירכד כא 

ט אֶחָד֙ כד כב    הפ"א בפתח :מִשְׁפַּ֤

   
  הפטרת אמור יחזקאל מד:הפטרת אמור יחזקאל מד:הפטרת אמור יחזקאל מד:הפטרת אמור יחזקאל מד:

   

                                                           
  לא ידוע על אופן קריאה אחר עקב הדגש  5
  בכת"י בחטף פתח להדגיש את הנעת השווא. וכן בפסוק כג. 6
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נִי: אין געיא בה"א והלמ"ד אחריה בשווא נח, וכן בכל מקום. הַלְוִיִּ֝םטו  השי"ן בקמץ רחב והרי"ש  :לְשָׁרְתֵ֑

  בשוא נע, כן הדבר בפסוק הבא

ת הבי"ת בשוא נח. :וּ֠בְצֵאתָםיט  שְׁכֹ֣   השי"ן בשוא נח על אף הגעיא שלפניה והכ"ף הרפויה שלאחריה :בְּלִֽ

הְיֶה֣ אַלְמָנָ֔ כב  ר תִּֽ אַלְמָנָה֙ אֲשֶׁ֣ חוּ׃ וְהָֽ ן יִקָּֽ למרות שאין הטעמים מורים אחרת, יש להקפיד ה מִכּהֵֹ֖

העל הפרדת בין  ן-ל אַלְמָנָ֔   ולהימנע שיבוש הכתובים מִכּהֵֹ֖

הכה   הטי"ת בקמץ קטן והמ"ם בשוא נח, לבטא את האל"ף. לא לְטוֹמָה :לְטָמְאָ֑

ל-כָּלל  יחַ  טעם נסוג אחור לרי"ש. :לתְּר֣וּמַת כֹּ֗ -וְכָלטעם נסוג אחור לכ"ף הראשונה.  :בִּכּ֨וּרֵי כֹ֝ : לְהָנִ֥

  הה"א בקמץ והנו"ן רפויה
   

  ראשון של בהר:ראשון של בהר:ראשון של בהר:ראשון של בהר:
   

  במנחת שבת שניכה ד  

הכה ו  Mהאל"ף בקמץ קטן.  :לְאָכְלָ֔ ירMְ֙ . לMְ֖ טעם טפחא בתיבת  :לMְ֖ וּלְעַבְדMְּ֣ וְלַאֲמָתֶ֑ געיה  :וְלִשְׂכִֽ

יבכ"ף, הרי"ש בשווא נע, יש לקרוא:  בMְ֔ דין דומה בנוגע לתיבה הבאה: . רMְ֙ -וְלִשְׂכִֽ   וּלְתוֹשָׁ֣

בְהֶמְתMְּ֔ כה ז    במתיגה זקף (דרבן) :וְלִ֨

  
   במנחת שבת שלישיכה ח 

  העמדה קלה בבי"ת להדגשת הסגול המורה על מיודע :בֶּעָשׂ֖וֹרכה ט 

  

   נוצריתהרב בצלאל אריאל נר"ו. בעניין החלוקה לסדרים בניגוד לחלוקה ה

 

 

  
לפי המקור לא צרית פסוק זה כתוב שייך לספר נחמיה. והערה. בספרים הנפוצים לפי החלוקה הנ

   .תלמוד בבלי מסכת סנהדרין דף צג עמוד ב. נחמיה''קיים ספר במקרא ששמו 

מכדי, כל מילי דעזרא נחמיה בן חכליה אמרינהו, ונחמיה בן חכליה מאי טעמא לא 
איקרי סיפרא על שמיה? אמר רבי ירמיה בר אבא: מפני שהחזיק טובה לעצמו, שנאמר 

י אֱלהַֹי לְטוֹבָ    ).]נחמיה[(סוף ספר עזרא  הזָכְרָה לִּ
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, ומצינו ש מכנים קריאת שנים מקרא ואחד תרגום 'מעביר סדרא'א"ה. י 

לקט יושר חלק א (אורח ביטוי זה בספר לקט יושר המתאר את הנהגות בעל תרומת הדשן. 

בליל ג' אחר  ופעם אחת היה חלש ל"ע והיה מעביר הסדרא שעברה .חיים) עמוד נה ענין א
   .שבת. והיכא שאינו מעביר הסדרא עד יום ד' אחר שבת

  
  ע"כ שיבה לבצרון הרב בצלאל אריאל נר"ו. 

  

יוגו'  םםםםהַכּהֲֹנִיהַכּהֲֹנִיהַכּהֲֹנִיהַכּהֲֹנִיאֱמֹר אֶל אֱמֹר אֶל אֱמֹר אֶל אֱמֹר אֶל זרע שמשון.  עַמָּ א בְּ מָּ ילְנֶפֶשׁ לאֹ יִטַּ עַמָּ א בְּ מָּ ילְנֶפֶשׁ לאֹ יִטַּ עַמָּ א בְּ מָּ ילְנֶפֶשׁ לאֹ יִטַּ עַמָּ א בְּ מָּ : על כל דבר ודבר )חוקת יט:ב( . במדרשוווולְנֶפֶשׁ לאֹ יִטַּ
אמור אל שהגיע לפרשת  שהיה אומר הקב"ה למשה, היה אומר לו טומאתו וטהרתו, כיון

מו כ, אמר משה: רבש"ע אם נטמא זה במה יהא טהרתו, ולא השיבו, באותה שעה נתכרהכהנים
פניו של משה, כיון שהגיע לפרשת פרה אדומה אמר לו הקב"ה: באותה שעה שאמרתי לך 

  ואמרת לי אם נטמא במה תהא טהרתו, ולא השבתיך, 'זו טהרתו', ע"כ.  אמור אל הכהנים
שאל משה 'במה תהיה טהרתו', דמאי שנא מכל איש ותמוה דמפני מה דוקא בטומאת כהנים 

לבאר דהנה ידוע שיש ב' דרכים לדחות את כוחות הטומאה  שנטמא ע"י מת דיש לו טהרה. יש 
ע"י שמכוונים יחודים להאיר בפניהם הארה גדולה מאורות העליונים, ובזה נדחים  )והחיצונים: א

ור הגדול, וכדרך שהאדם אינו יכול הקליפות במצולות ים, היות שאינם יכולים להביט בא
ליטול מהם ניצוצי  )להביט באור השמש, וכן היה בלילה הראשון של פסח כשיצאו ממצרים. ב

כך ניזונים. וכל עסקנו בתורה ומצוות המה לברר בירורים בב' דרכים  יהקדושה שבלעו, דע"
ות, והיינו ללקט אלו. וידוע שאחר חטא אדם הראשון, צריך לברר הבירורים ע"י תורה ומצו

נו. ובזה נבוא לביאור כוחות הקדושה שנפלו לעמקי הקליפות והחיצונים, וזה יסוד ועיקר עבודת
המדרש דעל כל דבר ודבר היה אומר לו 'טומאתו וטהרתו', וכוונת המדרש שבכל מצוה ומצוה 

, היות שציוה הקב"ה, היה אומר למשה טומאתו של כל דבר, היינו כי העבירה נקראת 'טומאה'
ומי שעובר עליה קונה לו קטיגור אחד, וקטיגור היינו מזיק, ומזיק היינו רוח הטומאה, משום 

 ערב ושמי שאינו עושה את המצווה ואינו מברר אותו הבירור שהיה לו לברור בתערובת טו
אמר הקב"ה שנתהוה ע"י חטא הקדום, בכך נותן כח לטומאה ח"ו. ומה שאמרו במדרש דקודם 
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 נו צריכיםואח"כ טהרתו, היינו משום שהטומאה קיימת מאז, ואנחנו בעבודת למשה טומאתו,
לברר ולהוציא מהם את ניצוצי הקדושה שבלעו ע"י מצוותינו. והראה הקב"ה למשה את 
הטומאה והחיצונים שנשארים קיימים ע"י שאין עושים את המצוות או שעוברים עבירות. 'וכן 

לו את הבירור שנעשה ע"י כל מצוה ומצוה כדי להחזיר  היה אומר למשה טהרתו', היינו שהראה
את הקדושה למקומה, ומזה שהראה לו גם את חלקי הטומאה, וגם את חלקי הטהרה שבכל 
תערובת שיש בכל דבר, חזינן שכל כח עשיית המצוה היינו לעשות את התיקון השני וליטול 

וזכר, היה די להראות רק את מהם ניצוצי הקדושה שבלעו, כי עבור אופן התיקון הראשון שה
הטהרה  חלקי הטומאה ולומר לו שצריך לבטלם ע"י הייחודים והכוונות, ואין לזה ענין לניצוצי

  והקדושה.
וכיון שגילה לו הקב"ה רק את אופן התיקון השני שנעשה ע"י שמוציאים מהם את מה שבלעו, 

הרתם, נתכרכמו פניו, לכן כשהגיע משה לפרשת אמור אל הכהנים ולא השיבו הקב"ה במה ט
היות שהכהנים שנקראו 'מלאכים', הרי הם קדושים ללא תערובת טומאה כלל, וכשנטמאו, 
נמצא שנכנסה בהם טומאה שלא היתה בהם כלל, והחול נכנס בקודש, ולכך נבהל כי חשב 
שאולי ח"ו לא יהיה תקומה, דדוקא במי שאינו מקיים מצוה או עובר עבירה, שעיקר קלקלתו 

כך שאינו עושה את הבירור המצטרך, ונשאר הקדושה מעורבת בטומאה, ונותנת לו היא ב
קיום, אז תקנתו היא לחזור ולברר ולהוציא בלעם מפיהם. אך אם נטמא כהן שהוא קדוש 
מעיקרו, ונמצא שיש כאן תערובת ובלבול מחדש שהביא על עצמו הטומאה, ובאופן זה כל 

לא שייך שוב לסלק את הטומאה, כי התורה והמצוות הקדושה הלכה לה, ונעשה הקודש חול, ו
יכולים רק לברר את התערובת ולהוציא את הטוב והטהור משבוי בתוך הרע, ולא יועילו 
באופן שכל הקדושה נסתלקה. ועל כך השיב לו הקב"ה כשהגיע לפרשת פרה 'זו טהרתו', 

, וישאר הקדש קודש והיינו שע"י עשיית פרה יתגלה הארה חדשה, ובכך ידחו את החיצונים
  . כמו שהיה, וזה סוד אופן התיקון הראשון שהזכרנו לעיל

  

א יִקָּ�חוּכא ז  
ֹ הּ ל ה מֵאִישָׁ�    וְאִשָּׁ�ה גְּרוּשָׁ�
  שו"ת חתם סופר חלק ד (אבן העזר ב) סימן קעד  

 אספרה כמו זה כמה שנים שעברו הי' בארץ איטלי' גבירה עשירה א' נישאית לא' שכופין
ראה משנת כתובות ( ,שיש לה זכות לחייב אותו לגרש[נישאה לאדם להוציא לטובת האשה מחמת ממון 

ואח"כ נשאה עיני' בכהן א' וכל חכמי [נתן לה גט] ופטרה ] בגלל עשירותו , למשל מוכה שחין),ז י
לגוי ומשרי מגוי  [נתן שוחד עי' שבת קטז ב]ובליעל ההוא בטש שרגא  .איטלי' אסרו לישא גרושה

ראשונה במלכות  םהיושבי יםעד שבא הדבר לשרי גדול ,המלוכה לשרי המלוכה ומלומדיהם
ונשאו ונתנו כל המלומדים וצדקו בעיניהם טענת הכהן באומרו כי הדעת  ,בווין קונסיסטאריום 

 ?!פלוני הוציאה מביתו והוא ישאנה .היא בזיון לכהן המקודש לה' השאשה גרושה מאינותן 
ומה שנמצא בש"ס ופוסקי' נגד זה הוא  ,אבל אשה שהיא גרשה את בעלה אין זה בזיון לכהן

והוחלט פסק שמותר לו לישאנה אך  .המצאת וחומרת חכמים שאין ראוי לשמוע להם בזה
לפניו אמר לחתום בחתימת ידו הגדולה וכשבא הדבר  ]=הקיסר ירום הודו[יען שצריך הקיר"ה 

אין ראוי לחתוך הדין בלי שאלת חכם אחד מחכמי הדת ההוא שאינו מהרבנים אולי ימצא 
וכבר מת  כילים]ססססמ=[ םוימן ה' אז בווין א' מחכמי הזמן החדשים המתפלספי .על קושי' זו רוץתי

תשובתו  וזאת היתה ,ברם זכור אותו לטוב בדבר הזה ,תהי' מיתתו כפרה על כל עונותיו
נו שום אופן שיופרדו הזיווג זה מזה אלא באם הבעל כשנעיין בפשטות בקרא לא נמצא בדת
אבל בהיפוך שהיא אינו חפיצה בו אפי' מוכה שחין  ,אינו חפץ בה ולא תמצא היא חן בעיניו

ועתה  .לא מצינו בשום מקרא שיהי' יכולת להתירה לעלמא רק היא המצאה מחכמי ישראל
על  םאם האשה והכהן הזה סומכי ]ממה שאתה רוצה, גם אם תגיד כך וגם להיפך – שך[ממה נפממנ"פ 

ואם נניח הפסוק כפשוטו א"כ אינה מגורשת  .הם אמרו גם זו אסורה לכהן ,חכמי ישראל
וישרו דבריו בעיני הקיר"ה והשרים ולא נישאת לכהן ולא  !ועודנה אדוקה בבעלה הראשון

    . ע"כ דברי החתם סופרע"כ דברי החתם סופרע"כ דברי החתם סופרע"כ דברי החתם סופרנתחללו. 
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  אילן אמור פב-דפי בר כב לב

        קידוש השם וחילול השם קידוש השם וחילול השם קידוש השם וחילול השם קידוש השם וחילול השם  
  מנהל מערכות מחשוב וחבר בקהילת "נחלת אופיר" שבאפרת. שלום קולין

  דוש השם באושוויץ וטרבלינקה.יסביי וסבתותיי שנספו על ק המאמר מוקדש לע"נמ

  

כֶםבפרשתנו נאמר: " שְׁ רָאֵל אֲנִי ה' מְקַדִּ נֵי יִשְׂ תוֹךְ בְּ י בְּ תִּ שְׁ י וְנִקְדַּ ם קָדְשִׁ לוּ אֶת שֵׁ   " וְלאֹ תְחַלְּ
לוּ 'מדרש ההלכה ספרא מוסיף: " אמור אמור אמור אמור     ––––ממשמע שנאמר ולא תחלל ממשמע שנאמר ולא תחלל ממשמע שנאמר ולא תחלל ממשמע שנאמר ולא תחלל שומע אני:  -'וְלאֹ תְחַלְּ

י, וכשהוא אומר "קדשקדשקדשקדש תִּ שְׁ מסור את עצמך וקדש שמי, יכול ביחידי? תלמוד לומר  –" וְנִקְדַּ
רָאֵל" נֵי יִשְׂ תוֹךְ בְּ  המרובים".  –" בְּ

רָאֵלבעל המדרש מבין שחציו השני של הפסוק " נֵי יִשְׂ תוֹךְ בְּ י בְּ תִּ שְׁ " אינו הכרחי לכאורה, וְנִקְדַּ
בעת שאדם נזהר מלחלל את שם ה' הרי הוא מקדשו. לכן  ;ידושושכן אי חילול שם ה' הוא ק

יהוא מסביר כי הציווי " תִּ שְׁ " מחייב מסירות נפש אקטיבית כאשר יש חילול השם, וזאת וְנִקְדַּ
רָאֵל" נֵי יִשְׂ תוֹךְ בְּ די יבין שני צשכאשר זה קורה ברבים. הרמב"ם מגדיר את היחס הבינארי  –" בְּ

"וקדושת השם הוא הפך חילול השם". במשנה תורה הרמב"ם מבסס הפסוק באיגרת השמד: 
פי הגדרות מצוות קידוש -את הצימוד המעשי שלהן, בעת שאדם לא מסר את נפשו כנדרש על

  טל מצות עשה שהיא קידוש השם ועבר על מצות לא תעשה שהיא חילול השם".יהשם: "ב
במות  –מצבים: האחד, המוכר יותר קיום צמד מצוות אלו נידון בספרות חז"ל בשני 

זוהי סוגיית "ייהרג ואל יעבור" שנידונה  .האדם, כאשר הוא מוסר את נפשו על קידוש השם
בחיי האדם, בעת שמעשיו מתפרשים על  –בהרחבה בפרק ח' של מסכת סנהדרין; והאחר 

ת , והדיון בסוגיה זו נמצא בסוף מסכאותו מקדשים או כמחללים את השם אחריםידי ה
  יומא. 

תלוי בראיית אדם  ולהלמצוות הלהבדיל מרוב המצוות שבין אדם למקום, קיום שתי 
נוסף את המעשה, וייתכן כי גם בתגובת הצופה למעשה. בדיון על "קידוש השם" של מסירת 

אולם בהגדרות  .הנפש בסנהדרין הוגדרו הנוכחים במדויק: הנוכרי האונס או מניין יהודים
הצופים שבסוגיית חילול השם במסכת יומא, מופיע מושג מעורפל למדי: "הבריות". באי 

  ת זו ובהשלכותיה נדון להלן.בהירו
        היכי דמי חילול השם? היכי דמי חילול השם? היכי דמי חילול השם? היכי דמי חילול השם? 

ועומדת על ההבדל בין  ,כפרת עוונות ם שלהמשנה האחרונה במסכת יומא דנה בסוגי
שעליהן  ,בין אדם לחברושרות ישיום הכיפורים מכפר עליהן, לעב ,בין אדם למקוםשרות יעב

המשנה מביא דברי תנאים  שירצה את חברו. הבבלי בדיונו על ייום הכיפורים מכפר רק אחר
נוספים ואמוראים בנושא, וביניהם דרשת ר' ישמעאל. בדרשה זו ר' ישמעאל מפרט אימתי 

נשם כריתות או מיתת בית ורות על מצוות עשה, מצוות לא תעשה, עוונות שעיעב ותמתכפר
רה אחת מכל האחרות, שעוונה תמורק רק ביום המיתה ידין. בסופה, ר' ישמעאל מייחד עב

  יא: חילול השם.וה
יחריגות זו בחומרת " ם קָדְשִׁ לוּ אֶת שֵׁ כה בולטת, שמיד הגמרא שואלת: "היכי  "וְלאֹ תְחַלְּ

דהיינו: מהו המעשה החמור כל כך שמוגדר כחילול השם, שעוונו יכופר  .השם?"חילול  דמי
  רק ביום המיתה?

לשלוש קבוצות. נבחן את  ןהגמרא מביאה כמה תשובות לשאלה זו, וניתן לסווג
רה, המעשה שנעשה ידמות העושה את העבמיהות ההתשובות לפי הקריטריונים הבאים: 

  תגובת הצופים למעשה. יומה
בקבוצה הראשונה מעידים מניסיונם האישי שניים מגדולי האמוראים, רב ור' יוחנן: רב 

כגון אני שהולך  –ן אומר ור' יוחנ 7כגון אני שלוקח בשר מקצב ולא משלם לו במקום, –אומר 
  בלא תפילין.  8(בלא תורה ו)ארבע אמות 

יש נקודות דמיון רבות בין שתי אמירות אלה: (א) הן רב הן ר' יוחנן אינם מאשימים את 
הזולת אלא אומרים: אני, ראש הישיבה והקהילה, אני הוא האדם המסוגל לגרום לחילול 

ושהאנשים הצופים  ,שאינם בית המדרשהשם; (ב) שניהם מספרים על מעשיהם במקומות 
בהתנהגותם אינם מזוהים בהכרח כלומדי תורה: רב בעת שקונה בשר מקצב ור' יוחנן בלכתו 

יום; (ד) -רה מובהקת, אלא על מעשה מחיי היוםיבחוץ; (ג) שניהם אינם מספרים על עב
לית ומגדירה שניהם אינם מספרים מהי תגובת הצופים למעשיהם, אך ניתן להניח כי היא שלי

                                                           
 נהוגה גבייה שלא במקום הקנייה.לאחר מכן יש דיון על החלת דברי רב במקומות שבהם וכ7
 המועדף בדיוקו, המלים "בלא תורה" אינן מופיעות בדברי ר' יוחנן. 6בכ"י מינכן ה8
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: רב מספר על מעשה ניהםאת מעשיהם כחילול השם. בכל זאת ניתן למצוא הבדל חשוב בי
שהוא בתחום שבין אדם לחברו, ואילו ר' יוחנן מספר על מעשה שהוא בתחום שבין אדם 

רב ור' יוחנן מוגדרים מי העושה ומהו המעשה, אך  תיאור האירועים שלנסכם כי ב 9למקום.
  ת הצופים, ואולי ייתכן שאין צופים למעשה.לא מסופרת תגוב

ישראלי ורב נחמן הבבלי, והם מגדירים את חילול -בקבוצה השנייה נכללים ר' ינאי הארץ
השם רק על פי תגובות הצופים למעשה, מבלי לפרט מי העושה ומהו המעשה הספציפי. 

בר יצחק אומר: "יצחק בשם ר' ינאי אומר: כל שחביריו מתביישין מחמת שמועתו. ר' נחמן 
  כגון שאומרים אנשים: ימחל לו אדונו לאדם זה".

בתשובה השלישית, אביי מגדיר את חילול השם וקידושו כהפכים: אותו אדם שידוע 
כקורא ושונה ומשמש תלמידי חכמים, ודרך התנהגותו עם הבריות היא שגוררת תגובות 

מצוות קידוש השם או  הפוכות מהצופים. תגובות אלה הן המגדירות את מעשיו כקיום
  רה של חילול השם:יכעב

 10, שֶׁיְּהֵא שֵׁם שָׁמַיִם מִתְאַהֵב עַל יָדְ<.(דב' ו:ה) ״וְאָהַבְתָּ אֵת ה׳ אֱלהֶֹיךָ אַבָּיֵי אָמַר, כִּדְתַנְיָא: ״
שֶׁיְּהֵא קוֹרֵא וְשׁוֹנֶה וּמְשַׁמֵּשׁ תַּלְמִידֵי חֲכָמִים, וִיהֵא מַשָּׂאוֹ וּמַתָּנוֹ בְּנַחַת עִם הַבְּרִיּוֹת, מָה 

אַשְׁרֵי אָבִיו שֶׁלִּמְּדוֹ תּוֹרָה, אַשְׁרֵי רַבּוֹ שֶׁלִּמְּדוֹ תּוֹרָה. אוֹי לָהֶם  —הַבְּרִיּוֹת אוֹמְרוֹת עָלָיו 
רְאוּ כַּמָּה נָאִים דְּרָכָיו, כַּמָּה מְתוּקָּנִים  —Kא לָמְדוּ תּוֹרָה, פְּלוֹנִי שֶׁלִּמְּדוֹ תּוֹרָה לַבְּרִיּוֹת שֶׁ 

אָ מַעֲשָׂיו. עָלָיו הַכָּתוּב אוֹמֵר: ״ ךָ אֶתְפָּ ר בְּ רָאֵל אֲשֶׁ ה יִשְׂ י אָתָּ   ״. (ישעיהו מט, ג) רוַיּאֹמֶר לִי עַבְדִּ
נֶה וּמְשַׁמֵּשׁ תַּלְמִידֵי חֲכָמִים, וְאֵין מַשָּׂאוֹ וּמַתָּנוֹ בֶּאֱמוּנָה, וְאֵין דִּבּוּרוֹ אֲבָל מִי שֶׁקּוֹרֵא וְשׁוֹ 

אוֹי לוֹ לִפְלוֹנִי שֶׁלָּמַד תּוֹרָה. אוֹי לוֹ  —בְּנַחַת עִם הַבְּרִיּוֹת, מָה הַבְּרִיּוֹת אוֹמְרוֹת עָלָיו 
רְאוּ כַּמָּה  — שֶׁלִּמְּדוֹ תּוֹרָה. פְּלוֹנִי שֶׁלָּמַד תּוֹרָה לְאָבִיו שֶׁלִּמְּדוֹ תּוֹרָה, אוֹי לוֹ לְרַבּוֹ 

ה מְקוּלְקָלִין מַעֲשָׂיו וְכַמָּה מְכוֹעָרִין דְּרָכָיו, וְעָלָיו הַכָּתוּב אוֹמֵר: ״ אֱמוֹר לָהֶם עַם ה׳ אֵלֶּ בֶּ
  ״.(יחזקאל לו, כ) וּמֵאַרְצוֹ יָצָאוּ 

, ואין משאו ומתנו באמונה לפני המשך דברי הכותב יש לשים לב. אדם שלא למד ולא שנה .א"הא"הא"הא"ה
את חינוכו הקלוקל? ואינו מדבר בנחת מה הבריות אומרות עליו, לא כתוב כאן, היבואו להאשים 

היגידו אוי לבריות שלא למדו תורה? הם יגידו כן רק כשיראו אדם שלמד תורה ונשאו ומתנו 
מאשימים מיד את החינוך שלו, וגם את  –אם למד תורה ואינו מתנהג כראוי  – . ומנגדבאמונה

     הציבור לומד התורה כולו!!
מקשר בין חילול השם ובין תלמיד חכם, אך בדבריו יש חידוש  גם אביי ,כמו רב ור' יוחנן

לעומת הקודמים לו: בתשובתו על חילול השם הוא מגדיר מחדש גם מהו קידוש השם. 
בהתנהגות נאותה  –מדבריו עולה כי קיום מצווה זו אינו רק במסירת הנפש, אלא גם בחיים 

  עם הבריות. 
        הרחבת הגדרת הבריותהרחבת הגדרת הבריותהרחבת הגדרת הבריותהרחבת הגדרת הבריות

ת? נראה שבכוונה נשארה התשובה לכך פתוחה לדורות הבאים אך מי הן אותן בריו
  כמשתנה שכל חברה תזהה בתוכה. פרופ' יעקב בלידשטיין מאבחן זאת כך: 

מצויה ההנחה כי האדם נתפס כנציג  'חילול השם'ו 'קידוש השם'ביסוד המושגים 
 הקבוצה שאליה הוא משתייך, הקבוצה שחינכה ושעיצבה אותו, ואשר משתקפת דרכו.

אף אותה קבוצה עצמה, נתפסת על ידי העולם הצופה בה כמייצגת וכמשקפת את 
עולם הערכים שבשמו היא דוגלת... ההיגיון של קידוש השם וחילול השם מניח תמיד 
שיש ציבור מסוים, או יחיד בתוך הציבור, המייצג יותר את האומה, ובתור שכזה גם 

חילול 'או  'קידוש השם'יה המכונה את ה'... משתמע בהכרח כי הציבור הצופה בעשי
או  'קידוש השם', והמתרשם ממנו לטובה או לרעה, אינו ברמת הציבור שגרם ל'השם

  11.'חילול השם'ל
נראה שלעומת העבר שבו אדם היה צופה רק בחברה שחי בתוכה, אפשרויות התצפית 
ההמוניות והמהירות כיום במעשי הזולת, בכלי התקשורת וברשתות החברתיות, מגדילות 

                                                           
), מדייק על 585-557שנה פ"ה חוב' ד, תשע"ח  תרביץתרביץתרביץתרביץמאמרו של מנחם כהנא "הטוב בעיני שמיים והישר בעיני אדם" ( 9

" (דב' ו:יח). בסופו, המחבר מציע בטּוֹוְהַ  ריּשָָׁהַ  יתָ שִׂוְעָ סוק: "פי עדי נוסח את דרשות ר' עקיבא ור' ישמעאל על הפ
לזהות את מחלוקתם בלגיטימיות של שילוב ערכים אנושיים בפסיקת הלכה: "בנושאים שבהם חש ר' עקיבא סתירה 
בין הכתוב בתורה ובין ערכיו האנושיים, הוא דגל בגישה שיש לנסות ליישב סתירה זו בעזרת השילוב של 'הטוב 

. ר' ישמעאל חלק על דרשתו הנועזת של ר' עקיבא ודרש עפ"י פשוטו של כתוב: בעיני שמיים והישר בעיני אדם'..
'אף הישר בעיני שמיים'". זיהויו זה של מ. כהנא שונה מההבדלים שמזהה י. השל בהשקפתם של ר' עקיבא ור' 

  ישמעאל. 
ם עם אחיו ועם קרוביו ומרבה שלו מענה רך משיב חמהניתן להשוות את דבריו כאן בסוגיה ביומא לדבריו בברכות: " 10

  ועם כל אדם ואפילו עם נכרי בשוק כדי שיהא אהוב למעלה ונחמד למטה ויהא מקובל על הבריות" (ברכות יז ע"א).
  י"א, תשרי תשס"ב. אקדמותאקדמותאקדמותאקדמותהשכר והנזק",  –י. בלדשטיין "קידוש השם וחילול השם  11
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יש מקום  12או קידושו. 'חילול השם'את מספר המעשים ואת ערכם הסגולי להיכלל בגדר 
לבדוק עד כמה סקרים, יחד עם כלי מחקר ואומדן אחרים של מדעי החברה, יכולים לשמש 

. באותה מידה שאופי התקשורת 'חילול השם'לצורך זיהוי תגובות הצופים בהגדרת מעשה כ
שאיש לא שיער אותן בעבר, כך  ,ההמונית והמהירה פותח אפשרויות חדשות לקידוש השם

השם שבעבר שהיה רק בתחום הקהילה הקטנה וכעת הוא נגלה לעיני  הסיכוי לחילולרב גם 
. 'חילול השם'רת יכול. אף תוצאת בחירות יכולה לשמש כדגל אזהרה לאפשרות קיום עב

עדר ההגדרה מיהן "הבריות" שבהלכה זו מגדילים יוה 13ייתכן כי חתימת הסוגיה בהלכת אביי
   לקדשו ולהאדירו.ולשאוף , זה להיזהר מחילול השםהדווקא את האחריות בדור 

  

'הק ,  וספרתם לכם. ידוע דכל ענין הספירה בא לתקן הפגמים שפגמנו בשכינהבן לאשרי. 
בחי' מלכות, ע"י שנהנים מתאות עוה"ז שבאים משבעים שרי אומות העולם, כמו שכתבו 

)דברי אמת מהחוזה מלובלין פרשת לך בשם הבעש"ט, וליקוטי מוהר"ן תורה י"ט(  בספה"ק
דכל אומה מהותה ממדה רעה, כמאמר חז"ל דבעת מתן תורה, לא רצו אדום לקבל התורה 

', וכן שאר אומות העולם בשאר תאות ששרשם לא תנאףוישמעאל בשמעו ' 'תרצחלא בשמעו '
ישראל משוקעים ח"ו בתאוה, האומה ששרשה  ממדות הנפילות שבקליפות. ולכן כשבני

בתאוה זו מתגברת, והשר שלה מקטרג עליהם, ותובע שיתנו לו שליטה למשול בשפע היורדת 
דבזמן הגלות לוקחים אומות העולם השפע, וישראל ניזונים  )זהר ח"ב קנב:(בשבילם. וזהו שאמרו 

בני ישראל, ועל ידי  מתמצית, וזה נקרא 'פגם בשכינה הקדושה' המקבלת השפע בשביל
שיקועם בתאוה, יונק שר של אותה האומה השפע, כמשל מינקת שנחלה בנה, ואינו יכול לינק 
החלב, והיא מוכרחת ליקח כלב ולהניקו, שיש בזה פגם ליקח הכלב טמא, וזה צער גדול, דהרי 

החביב, הכלב אינו מבין וכמה פעמים נושכה בשיניו, ועוד בדאגתה שחלבה הטוב נחסר מילדה 
  . אך מה תעשה שהילד השחית קיבתו ואסור להניקו, וצריך לנקות הקיבה

  

ל מוּם לאֹ יִהְיֶה בּוֹ יחזקאל. חזון  כב כא ל מוּם לאֹ יִהְיֶה בּוֹ כָּ ל מוּם לאֹ יִהְיֶה בּוֹ כָּ ל מוּם לאֹ יִהְיֶה בּוֹ כָּ בתוספתא בכורות פ"ג: העושה מום בבעל מום, הרי  ....כָּ
מום  כלכלכלכל'  כתיב  לוקה דברי ר' מאיר. ונראה דכיון דלא כתיב בקרא 'מום לא יהיה בו', אלא זה

, כלומר )ע' בכורות לג:(בו מום  ' לרבות אתא 'אפילו בבעל מום לא יטילכלכלכלכל', האי 'לא יהיה בו
', אפילו שהוא מום, שאינו מום לפוסלו מקרבן, שהרי כבר פסול הוא בגלל מומו כל מום'

. ואם תאמר איך ידעינן מהאי קרא שעובר על ל"ת בהטלת לא יהיה בוהראשון שיש בו, מ"מ 
 א קאי קרא על עצם הקרבן שלא יהיה בו מום. ויש לומר שהמום פוסלו מקרבן כברמום, דלמ

ר בּוֹ מוּם לאֹ תַקְרִיבוּ כתוב שם בקרא שלפניו '  כל מום לא יהיה, ולמה חזר קרא וכתיב ''כּלֹ אֲשֶׁ
  .', לומר דהאי קרא לא קאי על הקרבן, אך חיוב מלקות על הטלת מוםבו
  

יִּקּבֹ בֶּן "ו.אריה צור נר-הרב גור יִּקּבֹ בֶּןוַ֠ יִּקּבֹ בֶּןוַ֠ יִּקּבֹ בֶּןוַ֠ ית אֶת----וַ֠ ה הַיִּשְׂרְאֵלִ֤ אִשָּׁ֨ ית אֶתהָֽ ה הַיִּשְׂרְאֵלִ֤ אִשָּׁ֨ ית אֶתהָֽ ה הַיִּשְׂרְאֵלִ֤ אִשָּׁ֨ ית אֶתהָֽ ה הַיִּשְׂרְאֵלִ֤ אִשָּׁ֨ ל----הָֽ להַשֵּׁם֙ וַיְקַלֵּ֔ להַשֵּׁם֙ וַיְקַלֵּ֔ להַשֵּׁם֙ וַיְקַלֵּ֔   הַשֵּׁם֙ וַיְקַלֵּ֔

יִּקּבֹ, מדוע נקט הפסוק שתי לשונות של קללה, יש לשאול יִּקּבֹוַ֠ יִּקּבֹוַ֠ יִּקּבֹוַ֠ ל- וַ֠ לוַיְקַלֵּ֔ לוַיְקַלֵּ֔ לוַיְקַלֵּ֔ שכן בדרך . וַיְקַלֵּ֔

ב, על פי מה שפירש רש''י בפסוק טז' הפשט בוְנֹקֵ֤ בוְנֹקֵ֤ בוְנֹקֵ֤ (במדבר  במָה אֶקֹּלשון קללה, כמו  .וְנֹקֵ֤

יִּקּבֹ . ופירש''י כאן: ויקב. ומאי ויקלל. לכאורה היה די לכתוב כג, ח) יִּקּבֹוַ֠ יִּקּבֹוַ֠ יִּקּבֹוַ֠ כתרגומו, ופריש.  .וַ֠

                                                           
נזהר לא רק בשמירת הלשון אלא אף שלא "חפץ חיים" שחי בעידן העיתונות העברית הנפוצה במזרח אירופה המ12

לעורר בכך את הזולת. כך כתב בנו בזיכרונותיו: "גם למר אבא לא היה באפשרו לבוא לעזרי ולהושיבני באיזה עיר, 
מפני חשש חילול כבוד התורה ולומדיה, ובמקום שיש חילול השם לא היה נחשב בעיני אבא לא בני ביתו ואף לא 

     זלקין על ההפניה.חייו". תודתי לפרופ' מ.
בֵיתֶךָ ואביו שנפטר בלידתו היו מזרע עלי הכהן שקולל: " 40ודודו רבה שנפטר בגיל  60אביי שנפטר בגיל  13  מִהְיוֹת זָקֵן בְּ

ע"א). הסיפור הראשון בנביאים שהוגדר "חילול השם" עפ"י תגובת היהודים הצופים,  " (בבלי ר"ה יחב,לא),(שמואל א
ים וְאֵתהוא על בני עלי הכוהנים שבפתח המשכן, בגלל מעשי האלימות בלקיחת התרומות ו" בוּן אֶת הַנָּשִׁ כְּ ר יִשְׁ  אֲשֶׁ

ל ר להם: ". עלי בדבריו לבניו הבין את חשיבות השמועות וכך אמכב)פס' (" הַצּבְֹאוֹת בְרֵיכֶם רָעִים מֵאֵת כָּ אָנֹכִי שׁמֵֹעַ אֶת דִּ
ה ר אָנֹכִי שׁמֵֹעַ מַעֲבִרִים עַם ה'ו" (שם:כג)" הָעָם אֵלֶּ מֻעָה אֲשֶׁ ְ . רש"י: "מוציאים עליכם קול שמועה (שם:כד)" לוֹא טוֹבָה הַשּׁ

י מְקַלְלִים לָהֶם ", ונבואת ה' לשמואל על בני עלי: "בֹזַילא טובה". גם איש האלוהים בתוכחתו לעלי הגדיר את בניו כ" כִּ
נָיו הוגדרה במדרש בספרי זוטא ותנחומא כקללה כלפי מעלה, שבתורה היא אחת מהעבירות של חילול  (שם ג:יג)" בָּ

  השם.
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ששמע מסיני. וכן  שם המפורששנקב שם המיוחד וגדף (סנהדרין נו.), והוא 

ב שֵׁם  פירש בפסוק טז': ב שֵׁםוְנֹקֵ֤ ב שֵׁםוְנֹקֵ֤ ב שֵׁםוְנֹקֵ֤ ת----וְנֹקֵ֤ תה' מ֣וֹת יוּמָ֔ תה' מ֣וֹת יוּמָ֔ תה' מ֣וֹת יוּמָ֔ השם, ולא אינו חייב עד שיפרש את  .ה' מ֣וֹת יוּמָ֔
  לכן הוצרך לשתי הלשונות. מקלל בכינוי.ה

   פירוש בעל הטורים וביאורו

יִּקּבֹ יִּקּבֹוַ֠ יִּקּבֹוַ֠ יִּקּבֹוַ֠ דַ  ויקוב את השםב' במס' מתרי לישני  וַ֠ קּבֹ חֹר בְּ והיינו דאיתא  י)יב,,(מלכים ב לְתּוֹ וַיִּ
   בסנהדרין אימא דברזיה מברז מלמד ששתים רעות עשה.

יִּקּבֹוביאורו:  יִּקּבֹוַ֠ יִּקּבֹוַ֠ יִּקּבֹוַ֠ נֵי כלומר: מצאנו פעוַ֠ רֵי לִישְׁ מיים במסורה, בשתי . ב' במס' מִתְּ
      לשונות נפרדים: 

קּבֹא.  קּבֹוַיִּ קּבֹוַיִּ קּבֹוַיִּ     [לשון קללה]  את השם וַיִּ
קּבֹב.  קּבֹוַיִּ קּבֹוַיִּ קּבֹוַיִּ דַלְתּוֹ  וַיִּ ח יְהוֹיָדָע הַכֹּהֵן  [לשון נקיבת חור] חֹר בְּ קַּ דַלְתּוֹ אֲרוֹן אֶחָד וַיִּ קּבֹ חֹר בְּ דַלְתּוֹ וַיִּ קּבֹ חֹר בְּ דַלְתּוֹ וַיִּ קּבֹ חֹר בְּ דַלְתּוֹ וַיִּ קּבֹ חֹר בְּ ן אֹתוֹ  וַיִּ תֵּ וַיִּ

חַ ( זְבֵּ מִיןבימיןאֵצֶל הַמִּ סֶף הַמּוּבָא  ) מִיָּ ל הַכֶּ ף אֶת כָּ ה הַכֹּהֲנִים שׁמְֹרֵי הַסַּ מָּ ית ה' וְנָתְנוּ שָׁ בוֹא אִישׁ בֵּ בְּ
    :בֵית ה'

?! כפי ששאלה שם הגמרא והיינו דאיתא בסנהדרין נו. אימא דברזיה מברז
היינו לקרוע את שם ה' מן הקלף או לחורר אותו, ויעבור  ויקבשמא תאמר ש

ן לַייָ אֱלהֵֹיכֶ "בזה על:  ן לַייָ אֱלהֵֹיכֶ לאֹ תַעֲשׂוּן כֵּ ן לַייָ אֱלהֵֹיכֶ לאֹ תַעֲשׂוּן כֵּ ן לַייָ אֱלהֵֹיכֶ לאֹ תַעֲשׂוּן כֵּ ועל פי הנחה זו, מפרש בעל הטורים  "(דברים יב, ד) םםםםלאֹ תַעֲשׂוּן כֵּ
קּבֹשאכן, מלמד ששתים רעות עשה המקלל. ושתי הרעות בלשון של  קּבֹוַיִּ קּבֹוַיִּ קּבֹוַיִּ גם קילל : וַיִּ

יִּקּבֹ ה' מן הקלף וחורר אותו.  שנאמר: םוגם נקב כלומר קרע ש יִּקּבֹוַ֠ יִּקּבֹוַ֠ יִּקּבֹוַ֠ ה -בֶּן וַ֠ אִשָּׁ֨ הָֽ

ית אֶת לוַיְקַ וַיְקַ וַיְקַ וַיְקַ הַשֵּׁם֙ -הַיִּשְׂרְאֵלִ֤ ללֵּ֔ ללֵּ֔ ללֵּ֔ ולפירושו לכן נקט הכתוב שתי לשונות, לומר שעשה  .לֵּ֔

קּבֹשתי הרעות. גם  קּבֹוַיִּ קּבֹוַיִּ קּבֹוַיִּ לוגם  וַיִּ לוַיְקַלֵּ֔ לוַיְקַלֵּ֔ לוַיְקַלֵּ֔   .וַיְקַלֵּ֔

דַלְתּוֹ יפורש הפסוק במלכים ולעומקו של מקרא,  קּבֹ חֹר בְּ דַלְתּוֹ וַיִּ קּבֹ חֹר בְּ דַלְתּוֹ וַיִּ קּבֹ חֹר בְּ דַלְתּוֹ וַיִּ קּבֹ חֹר בְּ בנוסף לנקיבת החור, , וַיִּ
לֶתגם לגבי  . שאמנם כפשוטו יהוידע הכהן נקב חור בדלת של הארון, כדי הַדֶּ

ר זה את הכסף לתרומת המקדש. אך לעומקו של מקרא יתפרש שיכניסו בחו
 דנות, או באות דלעניין חירור שם השם שבקלף, באות ד של שם ה', שם א

לֶת.  ויתפרש לגבי בן איש מצרי שעשה כביכול חור באחדשבקלף במלה   דָּ
 דבעקב  של האות ד ועל ידי כך הפכה לאות ר. ועל ידי החירור עשה מן האח

ם [דברים לב,ה']ולפי מה שכתוב בהאזינו, . ראח א בָּנָ֣יו מוּמָ֑ ֹ֖ ת ל֛וֹ ל םשִׁחֵ֥ א בָּנָ֣יו מוּמָ֑ ֹ֖ ת ל֛וֹ ל םשִׁחֵ֥ א בָּנָ֣יו מוּמָ֑ ֹ֖ ת ל֛וֹ ל םשִׁחֵ֥ א בָּנָ֣יו מוּמָ֑ ֹ֖ ת ל֛וֹ ל ופירש רש"י  שִׁחֵ֥

, ויקבויקבויקבויקבולא להקב"ה, כן כאן אמרה תורה  לעצמו שחתשחתשחתשחתכתרגומו חבילו להון ולא ליה, 
 שלובדָלֶת שלו. באות ד'. בדלתו  .ויקב חור בדלתוויקב חור בדלתוויקב חור בדלתוויקב חור בדלתווכבעל הטורים שפירש כאומרו: 

  ולא בדלתו של הקב"ה. 
, נקב חור בשושלת דורותיושהוא בן אשה ישראלית,  שיטתו של המקללשגם ל

בְרִיונקב את הדָלת של שם סבו  בְרִידִּ בְרִידִּ בְרִידִּ . או שנקב שלומית בת דברי. שכן נקראה אמו דִּ
לעצמו שלא מצא מקומו אלא ברגימת ן. ושחת דָּ את שם שבטו את הדָלֶת של 

שהוא  באבן, יהא נרגם שנתקלקלו יוחסין שלו של אב בןאבן, מדה כנגד מדה. 
  . בן-אבנוטריקון 

, ב''יד" של האות בדל"ת של אחדשהמקלל נקב כביכול חור בדלתו של הקב"ה, 
, [בשני הנוסחים]. ובכך גרם לפירוד בעולמו. כפיוט "אל מסתתר" לרישדל"ת, והפכו 

ו,  מאורות לא יראה 'אלוף ומפריד'בו נאמר  זה  יראה מאורות 'אלוף וּמְיַחֵד'זה עֵשָׂ
  יעקב. 

, עושים להקב''ה חטיבה אחת בעולם. אחדוהקב"ה נקרא  ד'את ה וכשמקיימים
 אֶחָדאבל כשח"ו מוחק את יד הדלת והופכה לריש ועל ידי כך הופך את המילה 

  מו ולא חטיבה אחת.    ח"ו, הרי יש כאן פירוד בעול אַחֵרל
לשון  ויקבויקבויקבויקבלשון קללה וכן  ויקבויקבויקבויקבששתים רעות עשה המקלל.  בעל הטורים ואמר

שכשם שיש איסור קללה כן יש איסור עשיית נקב בקלף  מברז ברזא, היינו נקב,
ן לַה' אֱלקֵֹיכֶ השם, מדין בשם  . והביא מיהוידע הכהן שנקב (דברים יב, ד) םלאֹ תַעֲשׂוּן כֵּ
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[וקבעוהו להפטרה . ויקב חור בדלתוויקב חור בדלתוויקב חור בדלתוויקב חור בדלתונאמר באוצר כדי שישלשלו לשם התרומות, ש

ולכן הובא  היפך התמימות.האמור במקלל, והוא  החסרון. והוא לפרשת שקלים]
, כמבואר תמימות בעבודת השםבסוף הסדרא של פרשת אמור שהיא פרשה של 

לעיל, בתחילה. לומר שאם חס ושלום לא ישמרו על התמימות, החסרון יהיה 
  . לא תעשון כן לה' אלקיכםורה של גדול מאד, עד העבירה החמ

כי מלאכתך  )מלאכת הסופרות(לר"מ הזהר בני במלאכתך  [בבלי עירובין יג א] וכדאמרו

רָאֵל ה' אֱלקֵֹינוּ ה' מלאכת שמים היא, שלא תהפוך הדל"ת לרי"ש ב" מַע יִשְׂ     דדדדאֶחָ אֶחָ אֶחָ אֶחָ שְׁ
חֲוֶה לְאֵל ולא את הריש לדלת בפסוק " "(דברים ו, ד)(דברים ו, ד)(דברים ו, ד)(דברים ו, ד) תַּ . ולכן במסורה "(שמות לד, יד) רררראַחֵ אַחֵ אַחֵ אַחֵ לאֹ תִשְׁ

  ם זה. שתי האותיות האלו נכתבות בגדול, שלא נחליף זה ע
לקיים מצות צדקה בבית  בדלתו של הארון, ויקב חור בדלתוהכהן נאמר  וביהוידע

  הכל.  לאדוןלתשמיש של קדושה  הארוןהמקדש, והפך בזה את 
  . ד/  אחלשנים.  אחד, חלק את המילה ה' אחד. מה שנאמר בק"ש כלך לדרך זו או
רָה  אַחַיאַחַיאַחַיאַחַילְמַעַן הוא עובד ה' כמו שנאמר  אחודי הוא הד' שבאחד, ודהוא  ד וְרֵעָי אֲדַבְּ

ךְ  לוֹם בָּ , שיגמול עמה חסד, אחכביכול שולח ידו ל אחדל"ת שבד. וה(תהלים קכב, ח) נָּא שָׁ
  .  רררראחללעבדו בתמימות ויבדיל עצמו מלעבוד ח"ו 

עַלדכתיב  והיינו חָקִים מִמָּ תָ     וַיְצַו שְׁ מַיִם פָּ תָ וְדַלְתֵי שָׁ מַיִם פָּ תָ וְדַלְתֵי שָׁ מַיִם פָּ תָ וְדַלְתֵי שָׁ מַיִם פָּ שעל ידי כך שהעובד : (תהלים עח, כג) חחחחוְדַלְתֵי שָׁ
נּוּ ככתוב בשה"ש בתמימות אוחז ביד הד',  יו וְלאֹ אַרְפֶּ . שעל ידי כך (ג, ד') אֲחַזְתִּ

זאת המקלל שנקב בדלת להפכה של ירידת השפע. ולעומת  נפתחים דלתי שמים
בזה  שחוסר אמונתו בלחם חם של השולחן,. נקב גם בדלתי שמיםלריש כנ"ל, 

תָ י י י י תֵ תֵ תֵ תֵ לְ לְ לְ לְ דַ דַ דַ דַ וְ שכן  בלחם מן השמים.הביע חוסר אמונה  מַיִם פָּ תָ שָׁ מַיִם פָּ תָ שָׁ מַיִם פָּ תָ שָׁ מַיִם פָּ נאמר על המן שירד  חחחחשָׁ
מן השמים, וכשם שהמקלל זלזל בלחם הפנים, כן זלזל בלחם שירד משמים, 

  וריד את המן. ובדלתי השמים שנפתחו לה
    תלמדנו בזאת התורה הק' להיות דובר שלום לכל זרעו,  ועל דרך המוסר

צֵאובמקום הקלקול של  קֹּב וַיֵּ יִּ קֹּבוַ֠ יִּ קֹּבוַ֠ יִּ קֹּבוַ֠ יִּ צֵא, להיות בדרגתו של וַ֠ צֵאוַיֵּ צֵאוַיֵּ צֵאוַיֵּ , וליחד שם ה' כיעקב יַעֲקֹביַעֲקֹביַעֲקֹביַעֲקֹב וַיֵּ
ָ במעבר יבק  שּׂ ו המפריד, שֶׁ ם עד אשר  לְיַחֵדר ונצחו למלאכו של עֵשָׂ ֵ את הַשּׁ

        ת, גם לו וגם לכל הדורות. נקרא אלוף יִרְאֶה מאורו

ב שֵׁם ב שֵׁםוְנֹקֵ֤ ב שֵׁםוְנֹקֵ֤ ב שֵׁםוְנֹקֵ֤ ת רָג֥וֹם יִרְגְּמוּ----וְנֹקֵ֤ ת רָג֥וֹם יִרְגְּמוּה' מ֣וֹת יוּמָ֔ ת רָג֥וֹם יִרְגְּמוּה' מ֣וֹת יוּמָ֔ ת רָג֥וֹם יִרְגְּמוּה' מ֣וֹת יוּמָ֔ ח בְּנָקְבוֹ----ב֖וֹ כָּלב֖וֹ כָּלב֖וֹ כָּלב֖וֹ כָּל----ה' מ֣וֹת יוּמָ֔ אֶזְרָ֔ ה כַּגֵּר֙ כָּֽ ח בְּנָקְבוֹהָעֵדָ֑ אֶזְרָ֔ ה כַּגֵּר֙ כָּֽ ח בְּנָקְבוֹהָעֵדָ֑ אֶזְרָ֔ ה כַּגֵּר֙ כָּֽ ח בְּנָקְבוֹהָעֵדָ֑ אֶזְרָ֔ ה כַּגֵּר֙ כָּֽ ת:----הָעֵדָ֑ ם יוּמָֽ ת:שֵׁ֖ ם יוּמָֽ ת:שֵׁ֖ ם יוּמָֽ ת:שֵׁ֖ ם יוּמָֽ ה כָּל        שֵׁ֖ י יַכֶּ֖ ישׁ כִּ֥ ה כָּלוְאִ֕ י יַכֶּ֖ ישׁ כִּ֥ ה כָּלוְאִ֕ י יַכֶּ֖ ישׁ כִּ֥ ה כָּלוְאִ֕ י יַכֶּ֖ ישׁ כִּ֥ נֶ֣פֶשׁ נֶ֣פֶשׁ נֶ֣פֶשׁ נֶ֣פֶשׁ ----וְאִ֕

ת: ם מ֖וֹת יוּמָֽ ת:אָדָ֑ ם מ֖וֹת יוּמָֽ ת:אָדָ֑ ם מ֖וֹת יוּמָֽ ת:אָדָ֑ ם מ֖וֹת יוּמָֽ פֶשׁ        אָדָ֑ ה נֶֽ פֶשׁוּמַכֵּ֥ ה נֶֽ פֶשׁוּמַכֵּ֥ ה נֶֽ פֶשׁוּמַכֵּ֥ ה נֶֽ ה יְ ----וּמַכֵּ֥ ה יְ בְּהֵמָ֖ ה יְ בְּהֵמָ֖ ה יְ בְּהֵמָ֖ פֶשׁ:בְּהֵמָ֖ חַת נָֽ נָּה נֶ֖פֶשׁ תַּ֥ פֶשׁ:שַׁלְּמֶ֑ חַת נָֽ נָּה נֶ֖פֶשׁ תַּ֥ פֶשׁ:שַׁלְּמֶ֑ חַת נָֽ נָּה נֶ֖פֶשׁ תַּ֥ פֶשׁ:שַׁלְּמֶ֑ חַת נָֽ נָּה נֶ֖פֶשׁ תַּ֥  שַׁלְּמֶ֑

ושמא יש בענין הסמיכות של מכה נפש ומכה בהמה לנקב שם ה'. יש ליתן טעם 
כדאמר ר' יוחנן  כל מקום שאתה מוצא גדולתו של הקב"ה שם אתה  לומר, 

   (מגילה לא.).מוצא ענוותנותו. 
ו. ושסדרי שמקנא לשמו הגדול, שם אתה מוצא שדואג לשלום בריותי במקום
ככבודו חביב עליו  וכבוד האדם, ושלומותיו חביבים בעיניו ית' כשלומו שלוהאדם 

את חברו שחייב בתשלומים, ובין  עם זאת חילק הכתוב בין המכה ויחד. שלו
המגדף בפיו שחייב מיתה. שאין להשוות פגיעה בכבוד המקום לפגיעה בכבוד 
האדם. שפגיעה בכבוד האדם יש לה תשלומין, ופגיעה בכבוד המקום אין לה 

  .. להוציא מכל ספק מגדף ומקלל חברו שאינו אביו, אינו חייב מיתהא"הא"הא"הא"התשלומין. 
. והפוגע באביו ואמו 14אביו ואמו דבר הכתובשהרי במכה  .ומכה אדם יומתומכה אדם יומתומכה אדם יומתומכה אדם יומת ולכן

יש לו תשלומין ולכן  מכה בהמהחיב מיתה כי הושווה כבודם לכבוד המקום. אך 
אלא ישלימנה. שעל ידי התשלומין משלים את  ישלמנה. וכנ"ל אל תקרא ישלמנה

  החסר שחסר בעולמו של בוראו. 

                                                           
, היא הריגה. אבל מקומות במקרא כבהרבהכאה . פשוטו של מקרא מדובר ברוצח אדם שחייב מיתה, והא"ה 14

ידידנו נר"ו משווה לתחילת פרשת משפטים שהתורה מחייבת מיתה על מכה (עושה חבורה) אביו ואמו, וגם למקללם 

  בשם. 
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על ידי הנפש  שהחסרון שאדם גורם לעצמו יֵאָמֵר, ועל דרך הצח והמוסר
נָּההבהמית,  מֶ֑ לְּ נָּהיְשַׁ מֶ֑ לְּ נָּהיְשַׁ מֶ֑ לְּ נָּהיְשַׁ מֶ֑ לְּ נָּה, אל תקרי יְשַׁ מֶ֑ לְּ נָּהיְשַׁ מֶ֑ לְּ נָּהיְשַׁ מֶ֑ לְּ נָּהיְשַׁ מֶ֑ לְּ האלא  יְשַׁ לִימֶנָּ . יכול להשלים אותה רק על יַשְׁ

   בנפש האלקית.ידי שיוסיף 
והשלמה זאת היא התמימות הנרצית בעבודת ה', ואשר על כן הוא הסיום 
הנאות לפרשת אמור היא פרשת התמימוּת בעבודת השם, שלא כהמקלל שהוא 

ה נֶֽפֶשׁבפסוק ונרמז  היפך השלימות. פֶשׁוּמַכֵּ֥ ה נֶֽ פֶשׁוּמַכֵּ֥ ה נֶֽ פֶשׁוּמַכֵּ֥ ה נֶֽ פֶשׁ----וּמַכֵּ֥ חַת נָֽ נָּה נֶ֖פֶשׁ תַּ֥ ה יְשַׁלְּמֶ֑ פֶשׁבְּהֵמָ֖ חַת נָֽ נָּה נֶ֖פֶשׁ תַּ֥ ה יְשַׁלְּמֶ֑ פֶשׁבְּהֵמָ֖ חַת נָֽ נָּה נֶ֖פֶשׁ תַּ֥ ה יְשַׁלְּמֶ֑ פֶשׁבְּהֵמָ֖ חַת נָֽ נָּה נֶ֖פֶשׁ תַּ֥ ה יְשַׁלְּמֶ֑ . נפש אלקית בְּהֵמָ֖
תחת נפש בהמית. שיוסיף ביראת שמים ובאהבת ה', ובעריבות ובמתיקות 

  אור שבה מחזירו למוטב.לימוד התורה, שהמ
 

   
 

  אנא שלחו את הערותיכם!

    eliyahule@gmail.com הכתובת למשלוח:

  הערות מתקבלות גם באנגלית.  

  
  הודעה מאתר "לדעת" כאן תוכלו להוריד גליונות פרשת השבוע מדי שבוע (גם גליוננו מופיע שם): 

http://www.ladaat.info/gilyonot.aspx   
  באוצר החכמה בפורום דקדוק ומסורה  ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 

http://forum.otzar.org/forums/viewtopic.php?f=45&t=10317&p=272195#p272195  

  w.dirshu.co.il/?p=140390http://wwבאתר דרשו   ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 

  ilhttps://gilyonot.jewishoffice.co.באתר גליונות   ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 

  

  אם אתה מתעניין
  בהבטים הלשוניים של התורה

  (לשון המקרא, המשנה, התלמוד וכו')
  אתה מוזמן להרשם (בחנם)

  לקבלת דוא"ל בנושאים לשוניים
  info@maanelashon.orgבכתובת: 

  בּוֹא להחכים את עצמך ואת שאר המכותבים  

 


