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  זכור רתטפה

 ]ב[

טו, טו) וַיּאֹמֶר שָׁאוּל מֵעֲמָלֵקִי הֱבִיאוּם אֲשֶׁר חָמַל הָעָם א -שמואל(

  עַל מֵיטַב הַצּאֹן וְהַבָּקָר לְמַעַן זְבֹחַ לַה' אֱלֹהֶיךָ וְאֶת הַיּוֹתֵר הֶחֱרַמְוּ:

  רק ממיטב הצאן להקריבמדוע נטלו 

 .אלקיך 'לה לזבוח והצאן הבקר מיטבמ) טו, טו, א-שמואל(

 והרבעת, ממיטב דהם דכיון, לרביעה חיישין שלא ,1פירוש

                                                 
וַיֹּאמֶר שָׁאוּל מֵעֲמָלֵקִי הֱבִיאוּם אֲשֶׁר "(טו, טו) א -[ב] על הפסוק בשמואל 1

הֶ  מֵיטַבחָמַל הָעָם עַל  י וְאֶת הַיּוֹתֵר הַצֹּאן וְהַבָּקָר לְמַעַן זְבֹחַ לַה' אֱ

ש לדקדק, מדוע דוקא ממיטב הצאן נטלו להקריב ולא מכל ", יהֶחֱרַמְנוּ

הצאן. ומבאר המשך חכמה על פי המבואר בעבודה זרה (כב, ב) דבהמה 

הנרבעת נכחשת בבשר, לכן דקדק לומר "מיטב הצאן", דלקחו רק מיטב, 

דכיון שהנרבעת נכחשת בבשר אין הגוי רובע אלא בהמה כחושה, אבל 

כדי שלא להכחישה, לכן בבהמה שהיא מיטב בהמה יפה וטובה אינו רובעה 

  אין לחשוש שרבעה.

[ואין כונת המשך חכמה לומר, שאם היא טובה זה גופה ראיה שלא רבעה, 

אלא כונתו שאין רובעה שלא להכחישה. אבל רבי אליעזר סובר בעבודה 

זרה (שם) שאפילו בהמה של מיטב יש חשש שירבענה, מדלא מחלק בין 

סתם ואמר שאסור להקריב כל בהמה של גוי שמא בהמה כחושה לטובה, ו

רבעה, לפיכך מקשה הש"ס על רבי אליעזר מהאי קרא, ותירץ דמי מיטב. 

ודברי המשך חכמה הם רק אליבא דרבנן, דלפי רבנן מפרש הש"ס מיטב 

ממש ולא דמי מיטב, כיון דלחכמים לא קשיא, דלא חוששין לרביעה. ואף 

אפילו לא בבהמה כחושה, ומתירים על פי שלרבנן אין חוששין כלל, ו

להקריב בהמת גוי, מכל מקום, גם חכמים מודים שיותר שכיח רביעה 

בכחושה מבהמה טובה, לכן, אף על פי שמעיקר הדין מותר להקריב מכל 

בהמה, החמירו להקריב רק מיטב מחשש רביעה, שהרי לא היו חייבים 

ו על המשך חכמה להקריב, ועשו זאת מנדבת נפשם. ובזה מיושב מה שהקש

  מהסוגיא בעבודה זרה].

ובזה יתיישב עוד תמיה גדולה. דהנה מצרים היו עובדים לבהמתם, דכתיב 

א נָכוֹן לַעֲשׂוֹת כֵּן כִּי תּוֹעֲבַת מִצְרַיִם נִזְבַּח לַה' " ח, כב)שמות ( וַיֹּאמֶר מֹשֶׁה 

הֵינוּ הֵן נִזְבַּח אֶת תּוֹעֲבַת מִצְרַיִ  א יִסְקְלֻנוּם לְעֵינֵיהֶם אֱ ", אם כן יש לתמוה, וְ

וַיֹּאמֶר מֹשֶׁה גַּם אַתָּה תִּתֵּן בְּיָדֵנוּ זְבָחִים " (י, כה)איך אמר משה רבינו לפרעה 

הֵינוּוְעֹ  ", והא בהמה הנעבדת אסור להקריבה. אבל לאור ת וְעָשִׂינוּ לַה' אֱ

 לכן (עבודה זרה כב, ב). מעמידין אין פרק עיין, בבשר כחשת

 ועשיו ועולות זבחים בידו תתן אתה גם ,)כה, י שמות( אמרו

 ובטול. אותו ותן היה לא ,דפלח או יהדאקצ איתא דאם, 'לה

 לא בגדר הוי דלא ,מועיל היה שלהם ת גילוליםלעבוד מצרים

פ' משך חכמה עיין ( להטעותם כדי צפון בעל שתייר דהא, פלח

  .2ודו"ק .סא)בא, פסקא 

כחישה, המבואר אתי שפיר, דכשם שאין הגוי רובע בהמה טובה שלא לה

שחס עליה, כך אינו נותן לישראל להקריב בהמה שעבד אותה לעבודה זרה, 

  שחס עליה.

ואפילו אם יש לחשוש שאולי עבד את הבהמה, מכל מקום, אם נותן 

לישראל לזבוח אותה, בודאי ביטלה. ואף על פי שכשיצאו ממצרים כבר 

אינו ראו המצרים שעבודה זרה שלהם לא מועילה, ולא עבדו לה, וגוי ש

עובד עבודה זרה אינו יכול לבטל עבודה זרה, כמבואר בעבדוה זרה (סד, 

ב) מכל מקום, כיון שהניח ה' למצרים את עבודה זרה בעל צפון, והיה זה 

כדי להטעותם שיש ממש בבעל צפון ולא יפסיקו לגמרי לעבוד עבודה זרה, 

ת בא ויוכלו לבטל העבודה זרה, כמבואר כל זה באריכות במשך חכמה פרש

  פסקא סא.

[ודע, דבעבודה זרה (כד, א) הקשה הש"ס על רבי אליעזר מהאי קרא דאמר 

משה וגם אתה תתן כו', דאיך היה מותר למשה ליטול מפרעה בהמות 

לקרבנות, והא לרבי אליעזר חיישינן שהגוי רבעה, ובהמת גוי אסורה 

בהקרבה מחשש רביעה, ותירץ הש"ס, דלפני מתן תורה היה מותר 

יבה, שעוד לא נצטוו ישראל על הרביעה. ומכל מקום קושית המשך להקר

חכמה היא על חשש נעבד, וזה יש גם לפני מתן תורה, דעבודה זרה היא 

 ממצות שבע מצוות של בני נח]. 
כיון שחששו  ,תמצית דבריו: הטעם שטלו דוקא ממיטב הצאן 2

אבל  ,ורבעת אסורה לקרבן ,להקריב משאר הצאן שמא רבעו

שבהמה הרבעת מכחיש בשרה מחמת  ,יטב לא חששו ליטולממ

  ן הגוי רובע בהמה טובה שלא להכחיש בשרה.יא, והרביעה

    

 ][ג
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 [ג]

(כח) וַיּאֹמֶר אֵלָיו שְׁמוּאֵל קָרַע ה' אֶת  -) כט-, כחטוא, -שמואל(

שְׂרָאֵל מֵעָלֶיךָ הַיּוֹם וְּתָָהּ לְרֵעֲךָ הַטּוֹב מִמֶּךָּ: (כט) וְגַם מַמְלְכוּת יִ 

                                                 
 קָרַע(כח) וַיֹּאמֶר אֵלָיו שְׁמוּאֵל " –) כט-, כחטוא -שמואל([ג] על הפסוקים  3

וְגַם לְרֵעֲ הַטּוֹב מִמֶּךָּ: (כט)  וְּתָָהּ הַיּוֹםה' אֶת מַמְלְכוּת יִשְׂרָאֵל מֵעָלֶי 

". יש ֵצַח יִשְׂרָאֵל לאֹ יְשַׁקֵּר וְלאֹ יִנָּחֵם כִּי לאֹ אָדָם הוּא לְהִנָּחֵם

לדקדק: א. מדוע אמר שמואל לשאול בלשון עבר "קרע", הוה ליה למימר 

ג. "יקרע", שהרי עוד לא קרע ממש עכשיו. ב. מהו דקדוק הלשון "היום". 

כלפי שאול, מאי נפקא מינא למי יתן את המלוכה, ומדוע צריך לומר לשאול 

שיתנה לרעך הטוב, די לומר שקרע את המלוכה ממך. ד. מה נתכון שמואל 

במה שאמר וגם נצח כו', לכאורה כל פסוק כט הוא שפת יתר. היעלה על 

  הדעת שה' חלילה ישקר וינחם ושאדם הוא, כל זה צריך ביאור.

משך חכמה, בהקדים מה שכתב הרמב"ם, והא לך לשון ומבאר ה

דברי הפורענות שהנביא אומר כגון שיאמר פלוני " )ד(יסודי התורה י, קדשו

ימות או שנה פלונית רעב או מלחמה וכיוצא בדברים אלו אם לא עמדו 

דבריו אין בזה הכחשה לנבואתו, ואין אומרים הנה דבר ולא בא, שהקב"ה 

חם על הרעה ואפשר שעשו תשובה ונסלח להם ארך אפים ורב חסד ונ

כאנשי נינוה, או שתלה להם כחזקיה, אבל אם הבטיח על טובה ואמר שיהיה 

כך וכך ולא באה הטובה שאמר בידוע שהוא נביא שקר, שכל דבר טובה 

שיגזור האל אפילו על תנאי אינו חוזר, ולא מצינו שחזר בדבר טובה אלא 

שלא ימותו עם הרשעים וחזר בדבריו, בחרבן ראשון כשהבטיח לצדיקים 

וזה מפורש במסכת שבת, הא למדת שבדברי הטובה בלבד יבחן הנביא, 

הוא שירמיהו אמר בתשובתו לחנניה בן עזור כשהיה ירמיה מתנבא לרעה 

וחנניה לטובה, אמר לו לחנניה אם לא יעמדו דברי אין בזה ראיה שאני נביא 

ה נביא שקר, שנאמר אך שמע נא שקר אבל אם לא יעמדו דבריך יודע שאת

ביא יודע הנביא את הדבר הזה וגו' הנביא אשר ידבר שלום בבוא דבר הנ

" עכ"ל, הנה מבואר שה' יכול לחזור מרעה לטובה אשר שלחו ה' באמת

  אבל לא מטובה לרעה.

עוד יש להקדים מה שאמרו בראש השנה (יז, ב), דאין מועיל תפלה לאחר 

בציבור מועיל, כי יש אפשרות לחזור מגזר דין  גזר דין לרעה ליחיד, אבל

של ציבור. והקשה הטורי אבן (שם, ד"ה לא) הא מבואר בברכות (י, א) 

דישעיהו הנביא אמר ליחזקאל המלך שנגזר דינו למיתה (ישעיהו, לח, א), 

  ֵצַח יִשְׂרָאֵל לאֹ יְשַׁקֵּר וְלאֹ יִנָּחֵם כִּי לאֹ אָדָם הוּא לְהִנָּחֵם:

 מדוע: אמר לו: א. "היום". ב. שנתנה לרעך. ג. שנצח ישראל לא ישקר כו' 

 ממלכות אתה'  קרע אלשמו אליו ויאמר) טכ-כח, טו, א-שמואל(

 לא ישראל צח וגם, ממך הטוב לרעך ותה ,היום מעליך ישראל

 .לטובה חוזר, רעה מתחילה שאמר, דלטובה, 3העין .וכו' ישקר

מוֹץ הַנָּבִיא בַּיָּמִים הָהֵם חָלָה חִזְקִיָּהוּ לָמוּת וַיָּבוֹא אֵלָיו יְשַׁעְיָהוּ בֶן אָכדכתיב "

א תִחְיֶהוַיֹּאמֶר אֵלָיו כֹּה אָמַר ה' צַו לְבֵיתֶ ", ואף על פי כן  כִּי מֵת אַתָּה וְ

(ב) וַיַּסֵּב חִזְקִיָּהוּ פָּנָיו אֶל " –) ה-ב שם, פסוקים(נתקבלה תפלתו, דכתיב 

שֶׁר הִתְהַלַּכְתִּי לְפָנֶי הַקִּיר וַיִּתְפַּלֵּל אֶל ה': (ג) וַיֹּאמַר אָנָּה ה' זְכָר נָא אֵת אֲ 

בֶּאֱמֶת וּבְלֵב שָׁלֵם וְהַטּוֹב בְּעֵינֶי עָשִׂיתִי וַיֵּבְךְּ חִזְקִיָּהוּ בְּכִי גָדוֹל: (ד) וַיְהִי דְּבַר 

הֵי דָּוִד  ה' אֶל יְשַׁעְיָהוּ לֵאמֹר: (ה) הָלוֹ וְאָמַרְתָּ אֶל חִזְקִיָּהוּ כֹּה אָמַר ה' אֱ

יָמֶי חֲמֵשׁ עֶשְׂרֵה  עְתִּי אֶת תְּפִלָּתֶ רָאִיתִי אֶת דִּמְעָתֶ הִנְנִי יוֹסִף עַל אָבִי שָׁמַ 

  ".שָׁנָה

ומתרץ הטורי אבן, דמלך דינו כציבור, לכן אפילו לאחר גמר דין לרעה חוזר 

הדין. ומביא המשך חכמה ראיה שמלך אין דינו כיחיד, על פי הא דתנן 

כל המצות שבתורה שחייבין על זדונן כרת " א)(ט, בהוריות (ט, א) וז"ל 

היחיד מביא כשבה ושעירה, והנשיא שעיר, ומשיח  -ועל שגגתן חטאת 

" ע"כ מבואר שיחיד דינו בשעירה, ונשיא דהוא מלך וב"ד מביאין פר

(הוריות י, א), מביא שעיר, וציבור מביא פר, שמע מינא דאין מלך כיחיד, 

  רה.ודומה לציבור שאין כפרתו בשעי

ועל פי זה יתיישבו כל הדקדוקים היטב, דשמואל הנביא התכון לומר 

לשאול, שלא תועיל תפלה או תשובה לקרוע את גזר הדין, שאף על פי 

שמלך דינו כציבור ויכול לקורע גזר דין, מכל מקום, כאן לא יכול לקורע 

את גזר הדין משני טעמים, האחד, שה' כבר קרע את המלכות מעליך בלשון 

ר, ועככשיו אינך כמלך כלפי שמים, לכן אין דינך כמלך אלא כיחיד, ולכן עב

אינך יכול לקרוע את גזר דין, ולכן דקדק לומר "היום", שלא תפרש שכתוב 

עתיד בלשון עבר, כמו הרבה מקומות בתורה, אלא ממש היום כבר קרע ה' 

  המלוכה ממך, ואתה כיחיד, ומיושב דקדוק א' ב'.

"נתנה" לרעך, ונבואה לטובה לא משנתה לרעה, וכלפי והטעם השני, שכבר 

  רעך שנתנה לו, אינך יכול לבטל הגזרה, ומיושב דקדוק ג'.

ועל פי זה מבואר היטב כל פסוק כט, דלאחר שדקדק לפרש שאינו מלך ויש 

א כאן נבואה טובה לרעך, לכן מעתה " א יִנָּחֵם כִּי  א יְשַׁקֵּר וְ נֵצַח יִשְׂרָאֵל 

", דהוה אמינא שמלך קורע גזר דין, לכן אמר לו שאצלך הוּא לְהִנָּחֵםאָדָם 

נצח ישראל לא ישקר ולא ינחם, [ואולי לזה דקדק "ולא אדם הוא", כי 
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(רמב"ם, יסודי  תחילה שאמר הטובה מן חוזר איו, ולרעה

 חוזר איו דביחיד ,בגמרא אמרו דין גזר בגמר וגם. התורה, י, ד)

(ראש  אבן הטורי והקשה). ב, יז( השה ראש עיין, חוזר ובציבור

 הדין גמר (ישעיהו לח, א) בחזקיה הא השה, שם, ד"ה לא),

 דמלך ,ותירץ ,), הלח ישעיה( חזר הכי ואפילו (ברכות י, א),

 .חוזר דין גמר לאחר ואף, (הוריות ט, א) בשעירה לא כצבור כפרתו

 מעליך ישראל ממלכותה'  קרע, חדא ,לשאול שמואל אמר לכן

. דין גמר אחר חוזר איו וביחיד, מלך דין לך שוב אין כן ואם, היום

 איו ושוב, טובה דידיה לגבי כן ואם, ממך הטוב לרעך תהו ,ועוד

                                                 

אנשים שממליכים מלך, אינם יכולים ברגע אחד לקרוע ממנו את המלוכה, 

אבל ה' יתברך, ברגע אחד כבר קרע את המלוכה מיד, ועכשיו כבר אינך 

 אלא כיחיד]. ומיושב הכל בסייעתא דשמיא. כמלך
תמצית דבריו: הטעם שאמר שמואל לשאול ש"היום" קרע ה'  4

 ,שקריואמר לו שתה לרעך וכו' וצח ישראל לא  ,את המלוכה

 ,היעלה על הדעת שה' יחם וישקר כו'. אבל הביאור בזה ,וקשה

אפשר לשות את רוע  ,על האדםדין שגם לאחר שיש רוע גזרה 

אי  ,אבל לאחר גזר דין ,זרה בתפלה ותשובה וצדקה וכדו'גה

ומלך  ,אבל ציבור יכול לשות גם גזר דין ,אפשר לקרוע גזר דין

ה תשטובה שהבטיח ה' על ידי ביא לא מ ,דיו כציבור. כמו כן

לכן אמר שמואל  .שה' רחמן ,מרעה הפך לטובהדרק  ,לרעה

 ,אפילו שהוא מלך שרוע הגזרה עליו לא יתן להשתות ,לשאול

 ,שכבר קרע ה' את המלוכה "היום" ממך : א.מכמה טעמים ,וזה

מלך אלא יחיד. ב. שתה לאחר, ולטובה לא משתה  איךכבר ו

בואה מטובה לרעה. לכן מסיים ואומר שצח ישראל לא ישקר 

  כו'.

     

 ][ד

טב מה שיש לדקדק בפסוקים [ד] ועל פי המבואר בפסקא ג' יתבאר הי 5

(א) וַיֹּאמֶר ה' אֶל שְׁמוּאֵל עַד מָתַי אַתָּה מִתְאַבֵּל אֶל " –) ב-טז, אא, -שמואל(

שָׁאוּל וַאֲנִי מְאַסְתִּיו מִמְּ עַל יִשְׂרָאֵל מַלֵּא קַרְנְ שֶׁמֶן וְלֵ אֶשְׁלָחֲ אֶל יִשַׁי 

: (ב) וַיֹּאמֶר שְׁמוּאֵל אֵי אֵלֵבֵּית הַלַּחְמִי כִּי רָאִיתִי בְּבָנָיו   וְשָׁמַע לִי מֶלֶ

  ".מַרְתָּ לִזְבֹּחַ לַה' בָּאתִיוַיֹּאמֶר ה' עֶגְלַת בָּקָר תִּקַּח בְּיָדֶ וְאָ שָׁאוּל וַהֲרָגָנִי

 ,יחם ולא ישקר לא ישראל צח ,ומעתה, דין גמר קודם אף חוזר

  .4ק"ודו

 ]המשך - ד[

לֵךְ וְשָׁמַע שָׁאוּל וַהֲרָגִָי טז, ב) וַיּאֹמֶר שְׁמוּאֵל אֵיךְ אֵ א -שמואל(

  וַיּאֹמֶר ה' עֶגְלַת בָּקָר תִּקַּח בְּיָדֶךָ וְאָמַרְתָּ לִזְבֹּחַ לַה' בָּאתִי:

ממה שאמר שמואל לה' "ושמע שאול והרגני" למדו חז"ל שהיה לו מורא בשר ודם. 

 וקשה הרי מצוה מהתטרה לירא ממלך

, סו( זיר סוף מראהג דאמר מה מבואר 5ובזהא, טז, ב) -(שמואל

דהנה בנזיר (סו, א), אמר רבי נהוראי, דשמואל היה נזיר. ולומד זאת 

וַתִּדֹּר נֶדֶר וַתֹּאמַר ה' צְבָאוֹת " יא) א,א -שמואל(מדאמרה חנה לעלי הכהן 

א תִשְׁכַּח אֶת אֲמָתֶ וְנָתַתָּה לַאֲמָתְ  אִם רָאֹה תִרְאֶה בָּעֳנִי אֲמָתֶ וּזְכַרְתַּנִי וְ

", וגם וּמוֹרָה לאֹ יַעֲלֶה עַל ראֹשׁוֹזֶרַע אֲנָשִׁים וּנְתַתִּיו לַה' כָּל יְמֵי חַיָּיו 

כִּי הִנָּ הָרָה וְיֹלַדְתְּ " יג, ה)שופטים (כו'", דכתיב "בשמשון כתיב "ומורה 

מִן הַבָּטֶן וּמוֹרָה לאֹ יַעֲלֶה עַל ראֹשׁוֹ כִּי ְזִיר אֱלֹהִים יִהְיֶה הַנַּעַר בֵּן 

", וכיון שבשמשון מפורש יִשְׂרָאֵל מִיַּד פְּלִשְׁתִּיםוְהוּא יָחֵל לְהוֹשִׁיעַ אֶת  

נזיר. והקשה רבי יוסי לרבי נהוראי, והרי לשון  שהיה נזיר, גם שמואל היה

"מורה" הוא מורא בשר ודם, דהיינו שנדרה שלא יהיה עליו אלא מורא מה' 

יתברך ולא מורא מבשר ודם. ותירץ רבי נהוראי, דכיון שמצאנו ששמואל 

היה לו מורא מבשר ודם, כי חשש למשוח את דוד למלך מפני מורא של 

ה שהתפללה חנה שלא יעלה עליו מורא, אין שאול המלך, שמע מינא, דמ

זה מורא בשר ודם, שהרי עלה עליו מורה בשר ודם, אלא על כרוחך היינו 

  נזיר, זה תוכן הגמ' בנזיר.

שׂוֹם " יז, טו)דברים (ויש לדקדק טובא בזה, והא כתיב בפרשת מלך 

הֶי בּוֹ מִקֶּרֶב  תָּשִׂים עָלֶיךָ מֶלֶךְ תָּשִׂים עָלֶיךָ חֶי אַאֲשֶׁר יִבְחַר ה' אֱ

תשים עליך מלך, והלא ) "שופטים פיסקא קנז ,דברים(ספרי ", ותניא במֶלֶךְ

 ,ומה תלמוד לומר תשים עליך מלך ",שום תשים עליך מלך"כבר נאמר 

ואין יושבים על  ,אין רוכבים על סוסו ,מלך ,שתהא אימתו עליך, מיכן אמרו

ולא כשהוא  ,ים אותו ערוםואין רוא ,ואין משתמשים בשרביטו ,כסאו

" ע"כ. ומשיחת דוד למלך תחת שאול, הוא ית המרחץולא בב ,מסתפר

ההפך "מאימתו עליך", וכיון שמצוה היא שתהיה אימתו עליך, מנין 

שלשמואל היה מורה בשר ודם והיה נזיר, דלמא שאני אימת מלך דמצוה 

  מהתורה היא שתהיה אימתו עליך.

דכבר נתבאר בפסקא ג' דקרע ה' מלכות  אבל לאור המבואר אתי שפיר,
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 שכבר ,והרגי שאול ושמע אלך איך) ב, טז א-שמואל( שאמר ,)א

 שום מצוה, במלך דבשלמא ,פירוש. ודם בשר מורא עליו היה

, ספרי( עליך אימתו שתהא ,)טו, יז דברים( מלך עליך תשים

 וכמו, המלוכה מאתו הוסר כבר ,הכא אבל ,)שופטים, פסקא קז

  .6ופשוט, תירא הכי ואפילו, שאול המלך ולא, שאול ,שאמר

 

  

                                                 

שאול באותו היום, ודין הדיוט יש לו, אם כן אין מצוה שתהיה אימתו עליך, 

לכן, מה שירא שמואל ממנו, אין זה מחמת מצוה אימת מלך, אלא יראת 

  בשר ודם.

ויש להביא ראיה לזה מלשון הכתוב, דאם שמואל היה מתירא משאול מפני 

", שָׁאוּל וַהֲרָגָנִי [המלך] אֵי אֵלֵ וְשָׁמַעומר לה' "מלכותו, היה לשמואל ל

שהרי זו היא סיבת אימתו, ומדאמר סתם "שאול", שמע מינא דלא ירא 

מפניו שהוא מלך אלא מפני שאול סתם. שאף על פי שבכל מקם כתוב בספר 

שמואל שאול לחוד, מכל מקום כאן שבא לפרש ממי הוא ירא, היה לו לפרש 

  ל". ומבואר הכל בסיעתא דשמיא."המלך שאו

 ,תמצית דבריו: ממה שאמר שמואל לה' "ושמע שאול והרגי" 6

רה הרי מצוה מהתו ,למדו חז"ל שהיה לו מורא בשר ודם. וקשה

דכבר קרע ה'  ,אתי שפיר ',קא גספר המבואר בולאו .לירא ממלך

  .אלא מבשר ודם ,זה מורא ממלך ואין ,מלכותו והיה דיו כהדיוט

    


