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  פג היבטים לשוניים בפרשת וארא 
  

  דקדוקי קריאה וטעמים בפרשת וארא ובהפטרה ובראשון של בוא

א ו ג   הטעם ברי"ש מלרע :וָאֵרָ֗

ים ו ז   האל"ף כלל אינה נשמעת :לֵא�הִ֑

  
  שניעליית  ו יד

ס  ו כה ינְחָ֑   הנו"ן בשוא נע :פִּֽ

מְדַבְּרִים֙   ו כז   1למרות הגעיא המ"ם בשוא נח :הַֽ

  שלישיעליית ו כט 

  רביעיעליית ז ח 
    

ן וַיַּעֲ֣שׂוּ  ז י   2הטעם נסוג אחור ליו"ד  :כֵ֔

&-אֲשֶׁר ז טו   ה"א בשווא נח ודגש קל בפ"א :נֶהְפַּ֥

  3יש להקפיד על הדגש בלמ"ד להבדיל בין בניין קל לפיעל ובין עבר לציווי :שַׁלַּח֙  ז טז

הְיוּ  ז יט ם-וְיִֽ     געיה ביו"ד הראשונה. :דָ֑

יָה   טעם נסוג אחור לה"א הראשונה :דָם֙  וְהָ֤

פְכ֛וּ ז כ   פְכוּ, הפ"א בשוא נע-בה"א מורה על העמדה קלה שם, יש לקרא ויֵהָ  4מרכא :וַיֵּהָ֥

ם ז כב םהֲ הֲ הֲ הֲ בְּלַ  ח יד, ללא ה"א בין הלמ"ד לטי"ת, לעיל ז יא-כאן ולהלן, ח ג ו :בְּלָטֵיהֶ֑   טֵיהֶ֖

ים ז כז צְפַרְדְּעִֽ   5הצד"י רפויה ובשווא נע  :בַּֽ

ל  ח א ת-עַ֨ או מקל) בעי"ן, לפי כל ספרי תימן, בה"א  לפי חלק מכתבי היד הדרבן (קדמא :הַנְּהָרֹ֔

   6הראשונה

ים-עַל  ח א עַל אין געיה בה"א והשווא ביו"ד נח. :הַיְאֹרִ֖   במלעיל :וְהַ֥

עַ  ח ב   כאן הצד"י דגושה, ובשוא נע :הַצְּפַרְדֵּ֔

י6 ח ה    7התי"ו בדגש קל :וּמִבָּתֶּ֑

  
  חמישיעליית ח ז 

י6  הטעם ברי"ש מלרע. :וְסָר֣וּ  ח ז תֶּ֔   : על אף האי נוחות הטעמה משנית בבי"תוּמִבָּ֣

ע ח טו    מלרע :אֶצְבַּ֥

  

                                                           
  בגליון וארא סח הייתה אריכות על זה 1
  בקורן המילים מוקפות, אבל בידינו ספרים מדויקים יותר 2
  לקריאה שאינה מבחינה בין קמץ לפתח 3
כלל שיש כאן (במקומות כמו כאן) מרכא תביר באותה תיבה,  מעניין, אע"פ שרוו"ה במשפטי הטעמים שלו מביא 4

לו הוא נמנע מלהטעים כך. בתנ"ך קורן הלכו בעקבותיו גם בזה. בנ"ך בהרבה מקומות הטעימו אל נכון. וזו בחומשים ש
  !אחת התשובות למה אני מעדיף תנכים יותר מדויקים

  בכ"י לנינגרד ובעדות על נוסח כא"צ יש חטף פתח בצד"י, מה שמוכיח ללא ספק כי השוא הוא נע 5
  .אין בזה נפקא מינה למעשה, אנו מעדיפים את ההטעמה הנהוגה בכא"צ 6
בתורה קדומה, בחלק הדקדוק נאמר על כך: "התי"ו בדגש קל, וכן כל לשון בתים שבא בלשון רבים יבואו בדגש קל,  7

הקמץ בבי"ת הוא זולת ב' שיצאו מן הכלל לדעת בן אשר ובאו בדגש חזק..." לדידן די לציין שאין זה דגש סוגר הברה, כי 
  .רחב
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   ששיח יט עליית 

ת ט ט   בֻּעֹת-עי"ן בשווא נח, בי"ת שלאחריה בדגש קל, יש לקרא אבעְ  :אֲבַעְבֻּעֹ֖

  
   שביעיעליית ט יז 

הֲלַ& ט כג שׁ וַתִּ֥   .8טעם מרכא נסוג אחור לתי"ו, כך הוא במדויקים :אֵ֖

ירְא֔וּן ט ל   הרי"ש בשווא נע, הקורא בשווא נח משנה למשמע של ראייה :תִּֽ

   
   מפטיר ט לג

  
  כט כא (תימנים מתחילים בפס' כד):כט כא (תימנים מתחילים בפס' כד):כט כא (תימנים מתחילים בפס' כד):כט כא (תימנים מתחילים בפס' כד):    ––––כה כה כה כה     הפטרת וארא יחזקאל כחהפטרת וארא יחזקאל כחהפטרת וארא יחזקאל כחהפטרת וארא יחזקאל כח

   

שְׁתִּי  כח כה   9הטעם בדלי"ת למרות וי"ו ההיפוך :וְנִקְדַּ֥

י מלרע. :וְאָמַרְתָּ֝   כט ג   : במ"ם סופית ולא נו"ןם֙ ם֙ ם֙ ם֙ הַתַּנִּי : הנו"ן בשוא נח, וכן בהמשך הפרק.הִנְנִ֤

י  כט ד י6  מלרע. :וְהִדְבַּקְתִּ֥ שמאלית, יש לבטא נכונה בעיקר ההוגים תי"ו  : שׂי"'ןבְּקַשְׂקְשׂתֶֹ֑

  רפויה כשׂי"ן שמאלית

ם  כט ז שָּׁעֲנָ֤ם .התי"ו בקמץ קטן :בְּתָפְשָׂ֨ -ה-: הבי"ת בשווא נח וגעיה בה"א, יש לקרא ובוּבְהִֽ

 יִם שענם.   המ"ם בקמץ קטן :מָתְנָֽ

יִ  אֲדנָֹ֣י  כט ח   : לקרוא אֲדֹנָי א8ֱהִיםיֱֹ

ה כט ט   לְחָרְבוֹת֙  קטן וכן הדבר בפסוק הבאהחי"ת בקמץ  :וְחָרְבָּ֔

עֲבָר כט יא   בי"ת ראשונה בקמץ קטן :בָּהּ֙ -תַֽ

חֳרָבוֹת֙  יש להקפיד על הדגשת המ"ם, לשון שממה ולא נְשָׁמָה. :נְשַׁמּ֗וֹת כט יב : המ"ם בקמץ מָֽ

  רחב, במבטא "ישראלי" נקרא כפתח.

יוּ  כט יד ם וְהָ֥ ה  טעם נסוג אחור לה"א.  :שָׁ֖   הפ"א בקמץ, לא שְׁפֵלָה, כן הדבר בפסוק הבא  :שְׁפָלָֽ

ים כט טו מְעַטְתִּ֔   : הטי"ת, למרות הקושי, בשוא נחוְהִ֨

ררֶ רֶ רֶ רֶ נְבוּכַדְ  כט יח יָה-לאֹ : ברי"ש לא בנו"ן ובמלרע.אצַּ֣   טעם נסוג אחור לה"א הראשונה :ל֤וֹ  הָ֨

בַד-אֲשֶׁר כט כ הּ עָ֣ שׂוּ טעם נסוג אחור לעי"ן וכן הדבר בהמשך הפסוק :בָּ֔ י  עָ֣   לִ֔

  
    ראשון של פרשת בא:ראשון של פרשת בא:ראשון של פרשת בא:ראשון של פרשת בא:

ת י ג   בנין נפעל, לא להחליף עם לַעֲנוֹת או לְעַנּוֹת :לֵעָנֹ֖

  
   במנחת שבת שני  י ד
ן-אִם   לתת רווח בין הדבקים :מָאֵ֥

  הלמ"ד בשוא נע, לא לקרוא וּמָלוּ :וּמָלְא֨וּ  ו י

  
   שלישי במנחת שבת  י ז

                                                           

  .ואין זה עיקרואין זה עיקרואין זה עיקרואין זה עיקר בקורן ודומיו, המילים מוקפות ובתי"ו געיה בלבד,  8
כיון שאין נסיגה להברה סגורה, עלינו להגדיר שעקב הסמיכות למילה הבאה המוטעמת בתחילתה נשאר הטעם  9

 .במקומו



3 

 

נוּ֙     וּוּוּוּבְּצאֹנֵ֤נ  י ט    להיזהר על הפרדת התיבות מפני 'הדבקין'.יש   :וּבִבְקָרֵ֙

י י מרכא בתיבה :וּנה֖' לָֽ -חַג כִּ֥   ה֖'-חַג טפחא בתיבה ,כִּ֥

א  י יא ֹ֣ ן ל ים  הכ"ף ברביע לא בגרשיים.    :כֵ֗ הטעם   :וַיְגָ֣ רֶשׁ הקו"ף רפויה בשוא נח.  :מְבַקְשִׁ֑

  בגימ"ל מלעיל

  
  וןרשיבה לבצ לאל אריאל נר"והרב בצ

ה... א: הפסוק שבראש סדר ו שבפרשת השבוע שלנו הו אמֶר ה֜'... וְהִתְיַצֵּב֙ לִפְנֵ֣י פַרְעֹ֔ ֹ֨ וַיּ

ר ה֔'  ה אָמַ֣ יו כֹּ֚ מַרְתָּ֣ אֵלָ֗ נִיוְאָֽ עַבְדֻֽ י וְיַֽ ח עַמִּ֖ נִישַׁלַּ֥ עַבְדֻֽ י וְיַֽ ח עַמִּ֖ נִישַׁלַּ֥ עַבְדֻֽ י וְיַֽ ח עַמִּ֖ נִישַׁלַּ֥ עַבְדֻֽ י וְיַֽ ח עַמִּ֖   :שַׁלַּ֥

לומד ממנו את שבחן של ישראל בשעת יציאת מצרים:  (טׄ:לׄזׄ)רׄשׄיׄ בחומש במדבר 
הֵ  רִים וּכְשֶׁ שֵׁ אֱמַ , יעַמִּ ם קְרוּאִים כְּ נֶּ   .ן וׄ:אׄ)(כא שַׁלַּח עַמִּי רשֶׁ

  מסר זה נמצא רבות בתנ"ך והודגש על ידי חז"ל בהרבה ראשי סדרים:
שׁ ה֙'  (זׄ:אׄ)בשמואל  א־יִטֹּ֤ ֹֽ י ל ם: אֶת־עַמּ֔וֹאֶת־עַמּ֔וֹאֶת־עַמּ֔וֹאֶת־עַמּ֔וֹכִּ֠ ם ל֖וֹ לְעָֽ עֲשׂ֥וֹת אֶתְכֶ֛ יל ה֔' לַֽ י הוֹאִ֣ עֲב֖וּר שְׁמ֣וֹ הַגָּד֑וֹל כִּ֚    בַּֽ

חֲמ֥וּ (טׄזׄ:אׄ)וכך בישעיה  י נַֽ חֲמ֖וּ עַמִּ֑ ינַֽ חֲמ֖וּ עַמִּ֑ ינַֽ חֲמ֖וּ עַמִּ֑ ינַֽ חֲמ֖וּ עַמִּ֑ ר אֽ': נַֽ   יאֹמַ֖

ב - (הׄ:אׄ) במלכים עֱזֹ֖ א אֶֽ ֹ֥ ל וְל י בְּת֖וֹ& בְּנֵ֣י יִשְׂרָאֵ֑ כַנְתִּ֔ י וְשָׁ֣ יאֶת־עַמִּ֥ יאֶת־עַמִּ֥ יאֶת־עַמִּ֥ ל: אֶת־עַמִּ֥   יִשְׂרָאֵֽ

ין ע֑וֹד - (הׄ:אׄ)בתרי עשר  י ה֥' א֖' וְאֵ֣ אֲנִ֛ נִי וַֽ רֶב יִשְׂרָאֵל֙ אָ֔ י בְ קֶ֤ ם כִּ֣ ידַעְתֶּ֗ ם וִֽ י לְעוֹלָֽ םוְלאֹ־יֵב֥שׁוּ עַמִּ֖ י לְעוֹלָֽ םוְלאֹ־יֵב֥שׁוּ עַמִּ֖ י לְעוֹלָֽ םוְלאֹ־יֵב֥שׁוּ עַמִּ֖ י לְעוֹלָֽ   יואל :וְלאֹ־יֵב֥שׁוּ עַמִּ֖

& (דׄ:אׄ)ובתהלים  ן ה֓' יְבָרֵ֖ ז לְעַמּ֣וֹ יִתֵּ֑   בַשָּׁלֽוֹם: אֶת־עַמּ֣וֹאֶת־עַמּ֣וֹאֶת־עַמּ֣וֹאֶת־עַמּ֣וֹ ה֗' עֹ֭

י - (יׄגׄ:אׄ)בישעיה  ב עַמִּ֖ יוְיָשַׁ֥ ב עַמִּ֖ יוְיָשַׁ֥ ב עַמִּ֖ יוְיָשַׁ֥ ב עַמִּ֖ אֲנַנּֽוֹת:בִּנְוֵ֣ה שָׁל֑וֹם וּֽבְמִ  וְיָשַׁ֥ ת שַֽׁ ים וּבִמְנוּחֹ֖   שְׁכְּנוֹת֙ מִבְטַחִ֔

ית־ה֗' אָכ֨וֹל וְשָׂב֤וֹעַ וְהוֹתֵר֙ עַד־לָר֔וֹב  - (כׄגׄ:אׄ)בדברי הימים  יא בֵֽ ה לָבִ֣ ל הַתְּרוּמָ֜ הָחֵ֨ יו... מֵֽ אמֶר אֵלָ֗ ֹ֣ וַיּ

י & אֶת־עַמּ֔וֹ כִּ֤ & אֶת־עַמּ֔וֹה֙' בֵּרַ֣ & אֶת־עַמּ֔וֹה֙' בֵּרַ֣ & אֶת־עַמּ֔וֹה֙' בֵּרַ֣ ה: ה֙' בֵּרַ֣ הָמ֥וֹן הַזֶּֽ ר אֶת־הֶֽ   וְהַנּוֹתָ֖

אוַיִּקָּחֵ֣   - (חׄ:אׄ)בתרי עשר  & הִנָּבֵ֖ אמֶר אֵלַי֙ ה֔' לֵ֥ ֹ֤ אן וַיּ ֹ֑ י הַצּ חֲרֵ֖ י נִי ה֔' מֵאַֽ יאֶל־עַמִּ֥ יאֶל־עַמִּ֥ יאֶל־עַמִּ֥ ל אֶל־עַמִּ֥   עמוס :יִשְׂרָאֵֽ

יאִם־ - (יׄזׄ:אׄ)שמות  ומתוך כך מחוייבים אנו: סֶף תַּלְוֶ֣ה אֶת־עַמִּ֗ יכֶּ֣ סֶף תַּלְוֶ֣ה אֶת־עַמִּ֗ יכֶּ֣ סֶף תַּלְוֶ֣ה אֶת־עַמִּ֗ יכֶּ֣ סֶף תַּלְוֶ֣ה אֶת־עַמִּ֗ הְיֶ֥ה ל֖וֹ  כֶּ֣ & לאֹ־תִֽ עָנִי֙ עִמָּ֔ אֶת־הֶֽ

שֶׁ& יו נֶֽ א־תְשִׂימ֥וּן עָלָ֖ ֹֽ ה ל   :כְּנֹשֶׁ֑

ר בָּר֨וּ& - (חׄ:אׄ)ישעיה  תגר פרשני... ומי שמעוניין בא רֲכ֛וֹ ה֥' צ֖' לֵאמֹ֑ ר בֵּֽ י אֲשֶׁ֧ יעַמִּ֜ יעַמִּ֜ יעַמִּ֜ יִם  עַמִּ֜ מִצְרַ֗

ה יָדַי֙ אַשּׁ֔וּר עֲשֵׂ֤ ל וּמַֽ י יִשְׂרָאֵֽ חֲלָתִ֖ לוְנַֽ י יִשְׂרָאֵֽ חֲלָתִ֖ לוְנַֽ י יִשְׂרָאֵֽ חֲלָתִ֖ לוְנַֽ י יִשְׂרָאֵֽ חֲלָתִ֖   :וְנַֽ
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   לפרקים. הנוצריתקה החלוקה היהודית לסדרים לעומת החלו ג אתיאריאל מצע"כ. הרב בצלאל 

  
מִי ה'וגו'  אוָאֵרָ  זרע שמשון. י וּשְׁ דָּ אֵל שַׁ י לָהֶ  בְּ הבטחתים הבטחות ובכולם  "יוברש םלאֹ נוֹדַעְתִּ

שהחילוק בין הבטחה  ,ש הרא"ם כוונתורברית ופי וגם עשיתי עמהם 'וגו אני אל שדיאמרתי 
אופן, ואפילו אם  דהבטחה בשם הוי"ה מתקיימת בכל ,ה"בשם 'אל שדי' להבטחה בשם הוי

יחטאו, אמנם אני אף שהבטחתי ', מתקיימת רק אם לא אל שדיחטאו, ואילו הבטחה בשם '
קשה דלפי ו ."כע .אני לקיים אותה ההבטחה, היות והיתה הבטחה עם ברית בשם זה, מחויב

כ יכול "א ,רית היא מועלת אף לכשיחטאוב דבריו שהבטחה אפי' בשם 'אל שדי' כשהיא עם
זו הלא הבטחה  ועוד מה תוכחה יש בזה למשה, .ה"היה הקב"ה להבטיח לאבות אף בשם הוי

שאמר הקב"ה למשה  ,הרי ממש כהבטחה בשם הוי"ה ששאל משה. ונראה לפרש באופן אחר
והיה בזה תוכחה למשה על מה שאמר  ,"לא נודעתי להםהוי"ה  ושמי 'וגו אברהם לא אואר"
בשם 'אל שדי', ואף  לאבות, היה זה דוקא אף שהבטחתיד "האמר לו הקבד, "למה הרעתה"

שהם שווים "כ וא ה,"שהיה עם ברית ומתוך כך יתקיים אף אם יחטאו והוי ממש כמו שם הוי
ועל כרחך הטעם משום ששם 'שדי' מודה על דין,  ,ה"מדוע אכן לא הבטחתי להם בשם הוי

לצרותיהם די, והיינו שבהבטחה בשם זה משמע  שאמר לעולמו די יאמר דהיינו שמרמז שמי
  ". הרעותה למהכ אין מקום לשאלת ""וקושי וא ותרקיום ההבטחה יהיה עליהם לסבול צ שקודם

  

ים אֶל הרב גור אריה צור נר"ו. ר אֱ�הִ֖ ים אֶלוַיְדַבֵּ֥ ר אֱ�הִ֖ ים אֶלוַיְדַבֵּ֥ ר אֱ�הִ֖ ים אֶלוַיְדַבֵּ֥ ר אֱ�הִ֖ א----וַיְדַבֵּ֥ י ה'. וָאֵרָ֗ יו אֲנִ֥ אמֶר אֵלָ֖ ֹ֥ ה וַיּ אמֹשֶׁ֑ י ה'. וָאֵרָ֗ יו אֲנִ֥ אמֶר אֵלָ֖ ֹ֥ ה וַיּ אמֹשֶׁ֑ י ה'. וָאֵרָ֗ יו אֲנִ֥ אמֶר אֵלָ֖ ֹ֥ ה וַיּ אמֹשֶׁ֑ י ה'. וָאֵרָ֗ יו אֲנִ֥ אמֶר אֵלָ֖ ֹ֥ ה וַיּ   וגו'  מֹשֶׁ֑

ה על שהקשה לדבר ולומר שדבר אתו משפט  של מקרא, פירש רש"י לפשוטו ה לָמָ֤ ה לָמָ֤ ה לָמָ֤ לָמָ֤

תָה֙  ֹ֙ תָה֙ הֲרֵע ֹ֙ תָה֙ הֲרֵע ֹ֙ תָה֙ הֲרֵע ֹ֙ ל לאֹוגו'  הֲרֵע ל לאֹוְהַצֵּ֥ ל לאֹוְהַצֵּ֥ ל לאֹוְהַצֵּ֥ לְתָּ ----וְהַצֵּ֥ לְתָּ הִצַּ֖ לְתָּ הִצַּ֖ לְתָּ הִצַּ֖ רמֵאָמְרוֹ  וידויקוגו'.  הִצַּ֖ רוַיְדַבֵּ֥ רוַיְדַבֵּ֥ רוַיְדַבֵּ֥ שהוא לשון דבור קשה, וכן  וַיְדַבֵּ֥

  ירמוז על דין ומשפט. כך מובא בשפתי חכמים. יםיםיםיםקִ קִ קִ קִ אֱלֹ אֱלֹ אֱלֹ אֱלֹ 

י לומר  הרחמיםאם כן, מדוע סיים במדת  ויש ליתן טעם י אֲנִ֥ י אֲנִ֥ י אֲנִ֥  לעומקו, ויש לומר. ה'ה'ה'ה'אֲנִ֥
בבריאת העולם ששיתף את רחום בדין. כמדתו שכוונתו לומר בזה  של מקרא,

   מדת הרחמים עם מדת הדין כדי שיוכל העולם להתקיים.
י שבאומרו  ועוד פירש רש"י י אֲנִ֥ י אֲנִ֥ י אֲנִ֥ נאמן לשלם שכר טוב  הודיע הקב''ה כי ה'ה'ה'ה'אֲנִ֥
  ו.למתהלכים לפני

כך יהיה ערך הדברים:  אע"פ שאדבר אתך קשות במשפט, אשלם  ואשר על כן
של משה למדנו כאן,  וענוותנותו, כשתמלא שליחותי. ברחמיםשכרך הטוב 

יִם וְאֵי&֙ וְאֵי&֙ וְאֵי&֙ וְאֵי&֙ שלמרות הבטחתו לשלם שכרו, אמר לפניו  ל שְׂפָתָֽ י עֲרַ֥ ה וַאֲנִ֖ נִי פַרְעֹ֔ יִםיִשְׁמָעֵ֣ ל שְׂפָתָֽ י עֲרַ֥ ה וַאֲנִ֖ נִי פַרְעֹ֔ יִםיִשְׁמָעֵ֣ ל שְׂפָתָֽ י עֲרַ֥ ה וַאֲנִ֖ נִי פַרְעֹ֔ יִםיִשְׁמָעֵ֣ ל שְׂפָתָֽ י עֲרַ֥ ה וַאֲנִ֖ נִי פַרְעֹ֔ , ולא יִשְׁמָעֵ֣
  שם פניו לקיבול השכר. 

 על שרצה משה לדחוק את הקץ,שדבר אתו קשות ובמשפט ועוד יש לומר, 
שזו  מתמשך תהליךוהקב"ה עונה לו שהגאולה היא  בטרם עת., מידולהצילם 

עשרת המכות ויציאתם עם תום  בעוד כשנההיא רק ההתחלה, ותסתיים רק 
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 , כי להקדים את המאוחר יןשאלמחרת הפסח. ולכן דבר אתו משפט,  ממצרים
  .לשנה הבאה עשרת המכותשנה עד תום  הרד"ו לא נשלמו

א, באמרוועל דרך הרמז,  יָּ ין מִלַּ    . כיצד:וָאֵרָאוָאֵרָאוָאֵרָאוָאֵרָא נרמזו אִלֵּ
חסרה , ועדיין מאתים ותשעהוא  וָאֵרָאוָאֵרָאוָאֵרָאוָאֵרָא, ועם הכולל מאתים ושמונהבגימטרי'  וָאֵרָאוָאֵרָאוָאֵרָאוָאֵרָא
  לקץ הגלות עד תום מאתים ועשר שנים. שנה

, כמנין מאתים ועשר שנה, להשלים הגלות עד להמתין עוד שנהשיש  לומר לך
  שאמר יעקב לבניו. ובשנה זו האחרונה, אראנו נפלאות, אלו המכות. רד"ו
עשרת המכות.   שיש להמתין עד תוםלרמוז  ,עשרהוא  וָאֵרָאוָאֵרָאוָאֵרָאוָאֵרָאבגימטרי'ה קטנה  שכן
  על שרצה להקדים את הקץ בלא עת. דבר אתו הקב"ה משפט ולכן 

ח----שְׁלַח נָ֖א בְּיַדשְׁלַח נָ֖א בְּיַדשְׁלַח נָ֖א בְּיַדשְׁלַח נָ֖א בְּיַד (ד,יג') כעין מה שטען משה בפרשת שמות והוא חתִּשְׁלָֽ חתִּשְׁלָֽ חתִּשְׁלָֽ ותרגם יונתן בן  .תִּשְׁלָֽ
, שראוי ], דחמי למשתלחא בסוף יומיאאליהו[הוא  נחסיפשלח נא ביד  עוזיאל,

חַרלהשתלח בסוף הימים.  חַרוַיִּֽ חַרוַיִּֽ חַרוַיִּֽ ף     וַיִּֽ ף אַ֨ ף אַ֨ ף אַ֨ ה    ה'ה'ה'ה'אַ֨ הבְּמֹשֶׁ֗ הבְּמֹשֶׁ֗ הבְּמֹשֶׁ֗ שכביכול מבקש משה למהר קץ הימין.  בְּמֹשֶׁ֗
לַח  להתחילשהרי משה נשלח  ָ ואין את הגאולה  לחתוםאת הגאולה ואליהו יִשּׁ

  להקדים את המאוחר. 
לא החזיק משה את עצמו  גואל אחרון כגואל ראשון,שאמרו במדרש  ואע''פ
האחרון. אלא לענין שנסים ונפלאות שקרו למשה הגואל יהיה הגואל  שהוא

הראשון כן יהיו הנסים של הגואל האחרון. וגואל אחרון הוא משיח בן דוד, 
הִנֵּה אָנֹכִי שֹׁלֵחַ ונקרא על שם אליהו כי יבוא אליהו לבשר על בוא הגואל, ככתוב 

דוֹל  בִיא לִפְנֵי בּוֹא יוֹם ה' הַגָּ ה הַנָּ , הוא יום בא משיח צדקנו (סוף מלאכי) אוְהַנּוֹרָ לָכֶם אֵת אֵלִיָּ
בב''א. ויבוא המשיח עם שבעת הרועים ובהם משה ואליהו, וה' בראשם. ועל 

ח----נָ֖א בְּיַדנָ֖א בְּיַדנָ֖א בְּיַדנָ֖א בְּיַד    שְׁלַחשְׁלַחשְׁלַחשְׁלַחזה אמר משה בגאולת מצרים שמות  חתִּשְׁלָֽ חתִּשְׁלָֽ חתִּשְׁלָֽ ורצה כביכול שיבוא אליהו  .תִּשְׁלָֽ

  וכמובא במדרש קהלת רבה:  , עתה עם גואל אחרון לגאול את ישראל
ם רִבִּ  שֵׁ רֶכְיָה אָמַר בְּ ךְ רִבִּ י בֶּ גּוֹאֵל רִאשׁוֹן כָּ אשׁוֹן , מַה גּוֹאֵל רִ גּוֹאֵל אַחֲרוֹןי יִצְחָק, כַּ

בֵם עַל הַחֲמֹ נֶאֱמַר:  רְכִּ נָיו וַיַּ תּוֹ וְאֶת בָּ ה אֶת אִשְׁ ח מֹשֶׁ קַּ ךְ , (שמות ד, כ) רוַיִּ אֱמַר:  ,גּוֹאֵל אַחֲרוֹןכָּ נֶּ שֶׁ
ן, (זכריה ט, ט) חֲמוֹר{ה} לעָנִי וְרֹכֵב עַ  אֱמַר. מַה גּוֹאֵל הָרִאשׁוֹן הוֹרִיד אֶת הַמָּ נֶּ י מַמְטִיר הִנְנִ  שֶׁ

מָיִ  ָ אֱמַר  גּוֹאֵל אַחֲרוֹן, אַף (שמות טז, ד) םלָכֶם לֶחֶם מִן הַשּׁ נֶּ ן, שֶׁ ר יוֹרִיד אֶת הַמָּ ת בַּ יְהִי פִסַּ
אָרֶ  אֵר(תהלים עב, טז) ץבָּ יַעֲלֶה אֶת  גּוֹאֵל אַחֲרוֹן, אַף . מַה גּוֹאֵל רִאשׁוֹן הֶעֱלָה אֶת הַבְּ

אֱמַר  נֶּ יִם, שֶׁ יהַמַּ טִּ ִ קָה אֶת נַחַל הַשּׁ ית ה' יֵצֵא וְהִשְׁ   . (יואל ד, יח) םוּמַעְיָן מִבֵּ
ובענוותנותו לא רצה משה רבינו להעמיד את עצמו לא כגואל ראשון ולא כגואל 

  אחרון.
  

כן תרגם נמי ת"א ומפולחנא דהוה קשיא עליהון. ת"א ומפולחנא דהוה קשיא עליהון. ת"א ומפולחנא דהוה קשיא עליהון. ת"א ומפולחנא דהוה קשיא עליהון.     ההההוּמֵעֲבֹדָה קָשָׁ וּמֵעֲבֹדָה קָשָׁ וּמֵעֲבֹדָה קָשָׁ וּמֵעֲבֹדָה קָשָׁ . הרב יהודה גנוט נר"ו

רָאֵל מִן הָעֲבֹדָ לעיל  אָנְחוּ בְנֵי יִשְׂ רָאֵל מִן הָעֲבֹדָ וַיֵּ אָנְחוּ בְנֵי יִשְׂ רָאֵל מִן הָעֲבֹדָ וַיֵּ אָנְחוּ בְנֵי יִשְׂ רָאֵל מִן הָעֲבֹדָ וַיֵּ אָנְחוּ בְנֵי יִשְׂ   , מפולחנא דהוה קשיא עליהון.(ב, כג) ההההוַיֵּ

שהתפללו שהתפללו שהתפללו שהתפללו שלא כתוב פסוק פסוק פסוק פסוק גם שם וגם כאן מפרש האוה"ח הק' שיש כאן דיוק ב

אלא שנאנחו מקושי השעבוד וזה מורה שהיתה כאן שמיעה עמוקה מאתו יתברך 

ומכוון יפה עם מש"כ התרגום מפולחנא דהוה קשיא עליהון, לא התפללו, לא התפללו, לא התפללו, לא התפללו, גם למה ש

, כי העבודה היתה כלומר: שלא על העבודה התפללו אלא נאנחו מקוצר רוחם ולבם

  קשה עליהם היינו נפשית ולא פיזית. 

מוסיף על הדבר עוד קושי נפשי כבד, כי כבר האמינו למשה  האור החיים הק'האור החיים הק'האור החיים הק'האור החיים הק'

ותיכף אח"כ חזרה וגברה העבדות ביתר שאת "וכשחזרו לשעבוד, הגם שלא היו 

משתעבדים אלא משיעור הרגיל ומטה, אעפ"כ תקצר רוחם, והמשכיל בטבעיות 

  האנושי ישכיל על דבר".הרכבת 
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והביאור, כי גם העובד עבודה קשה, קרי: עבודה שהיא אכן קשה, אם רוחו עולצת 

ונפשו טובה עליו, הנה לכשיצטרך, אף נשיאת הר גדול עליו למישור ויערב לו 
י  ,וְלאֹ אֹתִי קָרָאתָ יַעֲקֹב[כמשלו הנודע (הנאמר ברוה"ק, הגר"א) של המגיד מדובנא עה"כ  י  יָגַעְתָּ יָגַעְתָּ יָגַעְתָּ יָגַעְתָּ כִּ בִּ

רָאֵ    ].(ישעיהו מג, כב) ליִשְׂ

אך כשעובד ולבו בל עמו ואינו נהנה מיגיע כפיו אזי העבודה היא עליו לזרא ונפשו 

קצה עליו עד אין שיעור. כאן שלא שמעו אל משה שבא לבשרם את בשורת 

, על כרחך שלא העבודה עצמה היא שעמדה בעוכריהם ואדרבה השכל הגאולההגאולההגאולההגאולה

עליהון, שהיה להם למורת  קשיאקשיאקשיאקשיאשיקשיבו לו, על כרחך מפולחנא דהוה מחייב 

  רוח כ"כ, עד שקצרה רוחם משמוע.

קשיא די בידיהון" וכתב נוכראה נוכראה נוכראה נוכראה     ע"פ מש"כ בתרגום יונתן "מפולחנאעוד יש לומר, עוד יש לומר, עוד יש לומר, עוד יש לומר, 

זרה להם טבעם. וכעין זה שהיו מחליפים עבודת אנשים  'יין הטוב' "עבודה שהיתה

  לנשים ועבודת נשים לאנשים", וניתן גם לפרשו בתרגום אונקלוס.

  
  האדמו"ר ר' ישראל אלטר מגור ז"ל. ז טו 

  מדוע כאן בפרשה מוזכר נחש ובנחש הנחושת מוזכר שרף
רְעֹ  אֶל לֵךְ  בּקֶֹר הפַּ יְמָה יֹצֵא הִנֵּה בַּ בְתָּ  הַמַּ פַת עַל לִקְרָאתוֹ  וְנִצַּ ה הַיְאֹר שְׂ טֶּ ר וְהַמַּ ךְ  אֲשֶׁ  לְנָחָשׁ  נֶהְפַּ

ח קַּ יָדֶךָ  תִּ   :בְּ
  בפרשת חוקת אומר על הפסוק:הרבינו בחיי זצ"ל: האמרי אמת אמר הרבי בשם אביו 

ה אֶל יְיָ  וַיאֹּמֶר" רָף לְךָ  העֲשֵׂ  מֹשֶׁ ים שָׂ ל וְהָיָה נֵס עַל אֹתוֹ  וְשִׂ שׁוּךְ  כָּ  )ח, כא במדבר( וָחָי אֹתוֹ  וְרָאָה הַנָּ
עַשׂ מדוע השי"ת אמר את הציווי בלשון 'שרף' ואילו בפסוק הבא נאמר " ה וַיַּ " תנְחֹשֶׁ  נְחַשׁ  מֹשֶׁ

נחש שהוא היה הסיבה של  ולא כתוב שעשה שרף? אלא שהקב"ה לא רצה להשתמש בשם
  חטא אדם הראשון.

נמנע  הביא הרבי קושיא מאביו האמרי אמת זצ"ל, הרי אצלינו בפרשה רואים שהקב"ה לא
רְעֹ  אֶל לֵךְ מלומר את המילה נחש בפירוש: " בּקֶֹר הפַּ יְמָה יֹצֵא הִנֵּה בַּ בְתָּ  הַמַּ פַת עַל לִקְרָאתוֹ  וְנִצַּ  שְׂ

ה הַיְאֹר טֶּ ר וְהַמַּ ךְ  אֲשֶׁ ח לְנָחָשׁ  נֶהְפַּ קַּ יָדֶךָ  תִּ ותירץ ה'אמרי אמת' שכאן הרי בעצם היה זה מטה  :"בְּ
   מהופך "איבערגעדרייט" אין לחוש. שנהפך לנחש, וכאשר זה דבר

 שהתורה עוד תירץ הא"א: התורה ניתנה מן השמים ויש דברים שהשי"ת אומר ויש דברים
ולא היו אלו  "לנחשאשר נהפך אומרת, וכאן השי"ת אמר את המטה, והתורה מוסיפה ביאור: "

  דיבורים מהשי"ת.
עם  והרבי הב"י עצמו תירץ דיש הבדל, כי שם בפרשת חוקת היה ענין גדול שלא לקטרג על

השי"ת  ישראל, שהרי כל ענין הנחש היה בכדי להביא רפואה על חטא, ולכן היתה קפידא של
ולא קשור  עצםשלא להזכיר ענין הנחש ענין של חטא, אבל כאן אין זה אלא תיאור של שם 

  לרפואה או לקיטרוג.
מביאה  אכן יצא קלקול ברבות הימים, כפי שהגמרא (בפר' חוקת)ובאמת חזינן שמהשרף הזה 

ישראל יהפכו  שחזקיהו המלך היה צריך לבער אותו מהעולם, כי היה חשש שבני (ראה חולין ו, ב)
  . אותו לע"ז

  

האריה צור נר"ו. -ז יט הרב גור ח מַט6ְּ֣ וּנְטֵֽ הקַ֣ ח מַט6ְּ֣ וּנְטֵֽ הקַ֣ ח מַט6ְּ֣ וּנְטֵֽ הקַ֣ ח מַט6ְּ֣ וּנְטֵֽ    יָד6ְ֩ יָד6ְ֩ יָד6ְ֩ יָד6ְ֩ ----קַ֣

ה אֶת יָדוֹ , כגון: מטךמטךמטךמטך, ולעתים ידךידךידךידך , מדוע לעתים יכתוביש ליתן טעם ט מֹשֶׁ ה אֶת יָדוֹ וַיֵּ ט מֹשֶׁ ה אֶת יָדוֹ וַיֵּ ט מֹשֶׁ ה אֶת יָדוֹ וַיֵּ ט מֹשֶׁ  ,י, כב)( וַיֵּ

הוּ וכגון:  ה אֶת מַטֵּ ט מֹשֶׁ הוּ וַיֵּ ה אֶת מַטֵּ ט מֹשֶׁ הוּ וַיֵּ ה אֶת מַטֵּ ט מֹשֶׁ הוּ וַיֵּ ה אֶת מַטֵּ ט מֹשֶׁ ח מַט6ְּ֣ : : : : (ט,כג'), ולעתים יכתבם יחדיו כגון הכא (שמות ט, כג) וַיֵּ ח מַט6ְּ֣ קַ֣ ח מַט6ְּ֣ קַ֣ ח מַט6ְּ֣ קַ֣ קַ֣

ה הוּנְטֵֽ הוּנְטֵֽ הוּנְטֵֽ         ....יָד6ְ֩ יָד6ְ֩ יָד6ְ֩ יָד6ְ֩ ----וּנְטֵֽ

העל פי אוה"ח הק' בעניין  ויש לפתור טֶּ הקַח אֶת הַמַּ טֶּ הקַח אֶת הַמַּ טֶּ הקַח אֶת הַמַּ טֶּ . (במדבר כ, ח')בסלע המריבה,  קַח אֶת הַמַּ
לפעול שינויים בטבע.  רשות מעם המלךכלומר  "."הרמנא דמלכאשהמטה היה 
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יָדוֹ והוא הדין כאן, והרשות הזאת הנקראת  ה הָאֱלהִֹים בְּ יָדוֹ מַטֵּ ה הָאֱלהִֹים בְּ יָדוֹ מַטֵּ ה הָאֱלהִֹים בְּ יָדוֹ מַטֵּ ה הָאֱלהִֹים בְּ ממזגת את היד והמטה  מַטֵּ
  יחדיו, עד אשר היד והמטה הרי הם כאחד. 

חוק לשררה והטעם לסימן כי יש בידו מטה עוז תפארה וכן וכן מובא באוה"ח הק' 
יָדוֹ גו' ו הממונים על דבר מלכות, ה הָאֱלהִֹים בְּ יָדוֹ מַטֵּ ה הָאֱלהִֹים בְּ יָדוֹ מַטֵּ ה הָאֱלהִֹים בְּ יָדוֹ מַטֵּ ה הָאֱלהִֹים בְּ הרי שתכף לבש כלי זיין שנתן לו  מַטֵּ

  ה' וגו'.
ין  (תנחומא ומדרש רבה פרשה ח') במדרש וכמובא שִׁ מְּ תַּ ר וָדָם אֵין מִשְׁ שָׂ מֶלֶךְ בָּ

רְבִיטוֹ,  שַׁ ה,בְּ רְבִיטוֹ לְמשֶׁ רוּךְ הוּא מָסַר שַׁ דוֹשׁ בָּ אֱמַר  וְהַקָּ נֶּ ה אֶת : (שמות ד, כ)שֶׁ ח משֶׁ קַּ וַיִּ
יָדוֹ  ה הָאֱלהִֹים בְּ יָדוֹ מַטֵּ ה הָאֱלהִֹים בְּ יָדוֹ מַטֵּ ה הָאֱלהִֹים בְּ יָדוֹ מַטֵּ ה הָאֱלהִֹים בְּ   .מַטֵּ

ידוּד מערכות הטבע וזה נותן טעם למה שכתבו בקבלה , וכוונת המדרש בזה לשִׁ
. ופירושו של עניין הוא שבהיות האלקים 86הטב"ע בגימטרי'ה אלהי"ם,  [כנ''ל]

שליט על הטבע נתן את רשותא דהרמנא של שליטה זאת למשה על ידי מטה 
ד ולשדוד מעם  דֵּ הטבע את כוחותיו ולהעבירם האלקים, ובכך יכול משה לְשַׁ

נּוֹת המערכות הטבעיותוּ לרשותו על פי ציווי השם,   מעשי נסיםעד כדי היותם  לְשַׁ
  הנזכר.  שידוד המערכותשאינם מורגלים בטבע כלל, והוא 

  ועל דרך הצח יֵאָמֵר:  
יָדוֹ  באומרו: ה הָאֱלהִֹים בְּ יָדוֹ מַטֵּ ה הָאֱלהִֹים בְּ יָדוֹ מַטֵּ ה הָאֱלהִֹים בְּ יָדוֹ מַטֵּ ה הָאֱלהִֹים בְּ השהאלקים כאומרו: , הריהו מַטֵּ את הטבע [מלשון להטות]  מַטֶּ

ה כלפי חסד.  - רב חסדרב חסדרב חסדרב חסדיז.] [ראש השנה . וכעין שאמרו ידו של משהכולו תחת  מַטֶּ
ידא אריכתא של של משה רבנו המחזקת במטה האלקים, הופכת להיות  וידו

  הקב"ה, ועושה בטבע כרצונו.
ה  - רב חסדרב חסדרב חסדרב חסד. כפי שדרשו, החסדהוא כנגד ספירת  ועל דרך הרמז והסוד, מטה  מַטֶּ

ד הַחֲזָקָ וּלְכֹל הַ . ככתוב הגבורההיא כנגד ספירת  כלפי חסד. ויד ר . וכאש(סוף דברים) היָּ

ח מַט6ְּ֣ נֶאֱמַר  ה    קַ֣ הוּנְטֵֽ הוּנְטֵֽ הוּנְטֵֽ שהם דין  גבורה וחסד,, הרי מתמזגות שתי המידות יָד6ְ֩ יָד6ְ֩ יָד6ְ֩ יָד6ְ֩ ----וּנְטֵֽ

 יָדְךָ יָדְךָ יָדְךָ יָדְךָ     נְטֵהנְטֵהנְטֵהנְטֵה. ויהיה מאמר ה' רחמים בדיןורחמים להיות מדה אחת כוללת שהיא 
י גָבַר עָלֵינוּ חַסְדּוֹ : כאומרו י גָבַר עָלֵינוּ חַסְדּוֹ כִּ י גָבַר עָלֵינוּ חַסְדּוֹ כִּ י גָבַר עָלֵינוּ חַסְדּוֹ כִּ   תגבורת החסדים על הגבורות.. שנתן לו (תהלים קיז, ב) כִּ

  
על הפסוק  )פרשה ט' סימן י'(איתא במדרש שמות רבה  (גם אני אודך)הרב גמליאל רבינוביץ ז כא 

גָהוארא " בפרשת ר וְהַדָּ יְאֹר אֲשֶׁ ממכת דם העשירו ישראל,  א"ר אבין הלוי ברבי" ,'" וגוהמֵתָ  בַּ
מלאה מים, והמצרי הולך למלאות הקיתון מתוכה,  כיצד המצרי וישראל בבית אחד, והגיגית

ונעשין דם.  אומר לו: תן לי מעט מים בידך. נוטל לודם, וישראל שותה מים,  מוציאה מלאה
מים והמצרי שותה דם. עד שמוכר  אומר לו: נשתה אני ואתה בקערה אחת, וישראל שותה

  ."בדמים. מיד העשירו
 )' ע"בכ(מהא דאיתא בגמרא תענית  )שם אות כ"ה, ובפרשת בא אות כ"ב(והקשה בספר שפתי צדיק 

ה, ויאמר עושין לי נס, שמא אין עושין לו נס, ואם תמצי סכנ דלעולם אל יעמוד אדם במקום
 אלעזר נתן עבור שרבי )כ"ד ע"א(עושין לו נס, מנכין לו מזכויותיו, עוד איתא בתענית  לומר

נשואי ילדיו, ובדינר האחרון שנותר בידו  נשואי יתום ויתומה את כל חסכונותיו שאגר לצורך
  ונעשה לו נס ונתמלא האסם כולו בתבואה, מספרת הגמרא שרבי קנה תבואה והניחה באסם,

ממעשי ניסים, ועל ידי כך ינכו  אלעזר סירב ליהנות מאותה התבואה, משום שלא רצה ליהנות
 -לו נס  , ואם עושין'ו: אסור לאדם ליהנות ממעשה נסים, וכ10וכתב שם רש"י לו מזכויותיו.

ובשלמא עצם  וא"כ איך היה מותר ליהודים לקחת כסף מהדם שנעשה מים, מנכין לו מזכיותיו.
   אבל על מה סמכו למכור את זה. השתיה היה מותר, דפיקוח נפש דוחה כל התורה,

  ולאחר העיון והחיפוש מצאתי בזה בס"ד ששה עשר תירוצים.

                                                           

  א"ה. יש ראיות שהמפרש של תענית אינו רש"י.  10



8 

 

  סשנעשה הנהאיסור ליהנות הוא רק למי 
השאגת אריה בספרו טורי אבן  כתב ליישב עפ"י מה שכתב )פרשת וארא(בספר "פרדס יוסף" 

הנס אסור ליהנות, דמנכים לו מזכויותיו, אבל לאחר למי  , דדוקא למי שנעשה לו)תענית כ"ה(
הישראל מכר  הנס בשבילו, מותר ליהנות ממעשה ניסים, אם כן יש לומר דאם שלא נעשה

במתנה לישראל אחר, וכן עשו כולם  המים למצרי ולקח מעות, היה הישראל נותן המעות
  מתחילה לא נהנה מהמעות, דהא נתן לאחר, ולא נהנה תיכף. שנתנו זה לזה, וממילא

  הנס היה רק למצריים שהמים נהפך להם לדם
מדרש הנ"ל לפסוק של והדגה  עוד תירץ ה"פרדס יוסף" בהקדם מה שיש להקשות מה שייכות

לומר מה היה היאור בשעת מכת דם, דיש לומר פירוש  אשר ביאור מתה, אלא דיש ב' דרכים
לומר באופן  נהפך לדם, וישראל שבא למלאות מים מיאור נהפך בכדו למים, ויש אחד דהיאור

נהפך בכדו לדם, והנה מפסוק הנ"ל  רק כשהמצרי בא למלאות מיםאחר, שהיאור היה מים, 
ליה לומר והדגה אשר ביאור מתה, פשיטא כיון דנעשה מים  מוכח כפשט שני, דקשה למה

לדם, ונס שני היה  מתו הדגים, אלא ודאי שהמים לא נשתנו כלל, רק ביד המצרי נהפך לדם
המים לדם, ואז היה הנס בידי ישראל, להפוך  דדגים מתו, אך על זה קשה, דיותר היה נחוץ

היה  ומצרים היו יותר מישראל, ועל זה מתרץ ממכת דם העשירו, ואם דלמעט בניסא עדיף,
ניסים אסור בהנאה, ולכן נעשה  הנס בידי ישראל לא היו רשאים ליהנות ממנו ולמכור, דמעשי

  רשאין למכור. הנס בידי המצרים, ואז בני ישראל
  בעולם מותר ליהנותכיון שיש מים 

גבי מי שאמר לשמן  )כ"ד ע"א תענית(עוד תירץ ה"פרדס יוסף" ע"פ מה שכתב בישרש יעקב 
דהוי מעשה ניסים, ותירץ כיון דהשמן והחומץ היה בעולם,  וידלק, יאמר לחומץ וידלק, דקשה

בעולם אצל ישראל,  מעשה ניסים מותר ליהנות, לפי הנ"ל אתי שפיר, דהרי כאן יש מים המכז
  .וליכא בזה איסור של הנאה ממעשה ניסים ורק יתהפך דם מצרים למים, בכהאי גוונא שרי,

  נס שבא ע"י תפילה אינו נס
 דנס )כ"ט ע"ב(אגדות קידושין  לענ"ד נראה ליישב בס"ד ע"פ מה שכתב המהרש"א בחידושי

אָנְחוּ זה יש לומר דכיון דכתיב " שבא ע"י תפילה, לא מיקרי נס, ולפי רָאֵ י בְנֵ  וַיֵּ  הָעֲבֹדָה ןמִ ל יִשְׂ
זְעָקוּ  נכלל בגדר נס, ולכן היה  ", נמצא דהניסים שנעשה להם היה ע"י תפילה, ולא)כג, ב שמות( וַיִּ

 )סימן שע"ה(ועיין עוד בספרי "פרדס יוסף החדש" על הגדה של פסח, [ .מותר להם ליטול כסף ממצרים

  .]טובא בס"ד בדברי המהרש"א הללו שהארכתי
  לרבים מותר ליהנות ממעשה ניסים

גיליון ד"ש, פרשת וארא (שליט"א,  בגליון "מעדני אשר" לידידי הגאון רבי אשר אנשיל שוורץ 

 להקשות איך אכלו בני )לחיד"א פר' בשלח(שכתב בנחל קדומים  כתב ליישב עפ"י מה )תש"ע
ממעשה ניסים, היינו דווקא  ישראל את המן, הלא היה מעשה ניסים, ותירץ דהא דאסור ליהנות

בציבור דאין מנכים, שפיר מותר ליהנות, לפי הנ"ל  יחיד, משום דמנכים לו מזכויותיו, אבל
וכן מצאתי בס"ד בפירוש עיון יעקב  .)עכ"ד(ורא. שהיה נס לרבים ליכא איס אתי שפיר, דכאן

  שכתב, שבמקום רבים מותר לסמוך על הנס. ע"ש. ן)ד"ה סמכינ פסחים ס"ד ע"ב(על העין יעקב 
ממעשה ניסים אינה אלא  עוד תירץ בעל ה"מעדני אשר" שליט"א, כי כלל זה שאסור ליהנות

שהאריך בהא דאין נהנים ממעשה ניסים, דשמא אינה  ])69ח"א עמוד [עיין שדי חמד (מדרבנן, 
דהם לא  , ולפי הנ"ל אתי שפיר)מנחות ס"ט ע"ב(דחסידות, וכן במצפה איתן  אלא מילתא

, דשאר אבות חוץ )סימן י(הרמ"א  קפידו קודם מתן תורה על דרבנן, ויותר מזה כתב בשו"תה
  לפי הנ"ל אתי שפיר. מאברהם לא קיימו את הדרבנן,

הרבה ניסים, א"כ הניסים  עוד תירץ בעל ה"מעדני אשר" שליט"א, דכיון שהיה אז זמן של 
  האיסור של ליהנות ממעשה ניסים. בתקופה ההוא שכיח, ולא הוי בכלל

  (לא העתקתי את האריכות). במים לא היה נס
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  האיסור ליהנות רק מגוף הדבר ולא מחליפיו
, תירץ, שאין זה ")"מרי"ח ניחוח מח"ס(ידידי הגאון רבי יוסף חיים מסעוד אבוחצירא שליט"א, 

ממעשה ניסים הוא דווקא שנהנה מעצם הדבר בעצמו,  נקרא ליהנות ממעשה נסים, דהנאה
זה נקרא  היו היהודים לוקחים דם מן היאור, ובידם נהפך למים, ואת זה שותים וכגון שאם

. אבל כאן שהם )להם לשתות משום פיקוח נפש אלא שבודאי שבכגון זה מותר(ים, ליהנות ממעשה ניס
ניסים,  למצרי, וקיבלו עבור זה תשלום, התשלום בעצמו אינו נקרא מעשה מכרו את המים

  ועל כן מותר ליהנות מהכסף.
ניסים, אלא מה שלקחו כסף  עוד תירץ ידידי הנ"ל שליט"א, שעם ישראל לא נהנה ממעשה

המצריים, להביא להם את המים, ולא שנהנו ממעשה הנס  היה בעבור הטירחא שטרחו בשביל
  בעצמו.

  בנס מפורסם מותר ליהנות
, )בגליון "מעדני אשר" הנ"ל(לתרץ  כתב )מח"ס "הואיל משה"(ן שליט"א, הרה"ג רבי יצחק מאטצ 

דאיתא  לפרש מה )תרפ"ב אות ב(ב הלכות חנוכה בישועות יעק וז"ל: נראה לתרץ ע"פ מה שכתב
ירָא אַלבמדרש רבה על הפסוק  , אנכי מגן לךיודעים ש , הכל)א, טו בראשית( לָךְ  מָגֵן אָנֹכִי אַבְרָם תִּ

לו מזכויותיו, לעומת זה  היתה זאת, אז אף דמנכין דכשהנס מפורסם דהכל מכירין כי מאת ה'
מתיירא  חדש דעל ידו נתקדש שמו של הקב"ה, והנה אברהם אבינו היה ניתוסף לו זכות

אמר לו הקב"ה הכל יודעין שאנכי  שמחמת הניסים שנעשו לו במלחמה ניכו לו מזכויותיו, ולכן
תיירא. והכל יודעין שהקב"ה מגן אברהם, ולפי זה אין לך לה מגן לך, דהנס נעשה בפירסום,

שמו של הקב"ה,  ניתוסף לך זכות חדש, ולפי זה יש לומר דה"ה גבי מכת דם דנתקדש כי
זֹאתכדכתיב  דַע בְּ י תֵּ   זה לא שייך האיסור של ליהנות ממעשה ניסים. , ולפי'ה אֲנִי כִּ

  בנס שנעשה ע"י נביא מותר ליהנות
וז"ל: נראה לתרץ, דמיסתבר דנס  ,)"מעדני אשר" הנ"ל בגליון(ר שליט"א, תירץ לצהרב יצחק ז 

  אין בזה איסור ליהנות מהנס. כזה שנעשית ע"י נביא לישראל,
  הנס לא נעשה לצורך בני ישראל

, וז"ל: נראה לתרץ )הנ"ל בגליון "מעדני אשר"(ר שליט"א, תירץ הרב יעקב ישראל מייזנ 
שהנס נעשה בשבילו, כגון שהיה במקום סכנה,  שהאיסור ליהנות מנס, הוא דווקא היכא

שמנכין  כדי להצילו מסכנה, שאז אסור ליהנות מהנס, משום שיש חשש והקב"ה עשה לו נס
צריכים למכות האלו כדי להיגאל  לו מזכויותיו, משא"כ במכות מצרים, הרי היהודים לא היו

  שיכירו את גבורותיו. ם, שהרי כל הניסים היו כדיממצרי
  מצוות לאו ליהנות ניתנו

, )בגליון "מעדני אשר" הנ"ל(,תירץ )"ר"מ ישיבת "לב אהרן(הרב ברוך יצחק סונגולובסקי שליט"א  
ישראל היו עבדים מרודים, ונהפכו לאדונים, שהיו יכולים  וז"ל: נראה לתרץ, שזה גופא שבני

יש בזה קידוש השם  המצריים לשלם כסף עבור מים, שהיה דבר שהיה בשפע במצרים, להכריח
  . עכ"ד.)ל"א ע"א עירובין(גדול, וכלל הוא מצוות לאו ליהנות ניתנו 

  כדי שיצאו ממצרים ברכוש גדול
כתב  הבנים כהלכתו", ושא"ס, ואחי הגאון רבי אליעזר הכהן רבינוביץ שליט"א, מח"ס "חינוך 

לבאר מדוע נתעשרו באמת בני  לי ליישב בזה"ל: לענ"ד נראה ליישב בהקדם מה שאמרתי
שבני ישראל הובטחו מאת השי"ת בברית בין הבתרים  ישראל במכה זו, רק הטעם הוא כיון

רְכֻשׁ  יֵצְאוּ  כֵן וְאַחֲרֵיכי " דוֹ  בִּ שעי"ז  ", ולכן זה היה חלק ממטרת הנס של מכת דם)יד, טו בראשית( לגָּ
לא יצאו ממצרים כי אם לאחר  יתעשרו בני ישראל ויצאו ממצרים ברכוש גדול, ואף שעדיין

ההבטחה היתה שבשעת צאתם כבר יהיו ברכוש גדול, שהרי  כל העשר מכות, י"ל כי בכלל
רְכֻשׁ  יֵצְאוּ  כֵן וְאַחֲרֵיאמר לאברהם אבינו " הקב"ה דוֹ  בִּ  ובזה יש לבאר גם מה שמצינו שבעת ."לגָּ

רלמשה רבינו  יציאת מצרים אמר השי"ת בֶּ אָזְנֵי נָא דַּ אֲלוּ  הָעָם בְּ  )ב, יא שמות( רֵעֵהוּ  מֵאֵת אִישׁ  וְיִשְׁ
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נא אלא לשון בקשה, אמר ליה  אמרי דבי רבי ינאי אין )ט' ע"א(ודרשו חז"ל במסכת ברכות 
שאלו ממך, לך ואמור להם לישראל, בבקשה מכם,  הקדוש ברוך הוא למשה: בבקשה

 כֵן וְאַחֲרֵיקיים בהם,  םאֹתָ  וְעִנּוּ ם וַעֲבָדוּ כסף וכלי זהב, שלא יאמר אותו צדיק  ממצרים כלי
רְכֻשׁ  יֵצְאוּ  דוֹ  בִּ לא הוי סגי במה שיטלו אח"כ בביזת הים, רק הטעם  ומדוע –ל לא קיים בהם. גָּ

 ת במכת דםועדיין צ"ב למה הוצרכו להתעשר כע היציאה יצאו ברכוש גדול. הוא שבשעת
השאלה ששאלו  להשאיר את המצרים כמצודה ומצולה שאין בהם דג ודגן ע"י כיון שסופם

ותכשיטים וכדומה, אבל כעת במכת דם היתה  מהם, ואולי י"ל דכשיצאו שאלו מאתם כלים
דהנה  מממונם, וק"ל. עוד יתכן לבאר הטעם שהוצרכו להתעשר כעת ההזדמנות להתעשר

, וכבר כתבו והצלתי וגאלתי ולקחתי והוצאתיהובאו ארבע לשונות של גאולה שהם  בפרשתינו
חלק אחר של הגאולה ממצרים, וכפי שהארכתי בזה בספר  הראשונים כי כל לשון מורה על

  בהבאת דעות הראשונים בזה. )סימן י"א(אליעזר על פסח  כרם
השעבוד, וזהו שאמר  ם מןוהנה ברבינו בחיי כתב כי הגאולה הראשונה היא שיהיו נפטרי

חַת אֶתְכֶם וְהוֹצֵאתִי הבטחה שיהיו נפטרים מן השעבוד והם תחת רשותם,  , והיאםמִצְרַיִ  סִבְלתֹ מִתַּ
בראש השנה בטלה  )ראש השנה י"א ע"א(שעמדו כן ששה חדשים, וכמו שאמרו חז"ל  וכן מצינו

, וכן מבואר במאירי ר"פ )עכ"ל( בסמוך בט"ו בניסן העבודה מאבותינו במצרים, והיתה הגאולה
, וכ"ה בספר )סימן י"ג סדר ליל הפסח(ובספר ארחות חיים  ,)ריש סימן נ(ובספר הכלבו  ערבי פסחים,

  אדרת אליהו להגר"א בפרשתנו.
" הרי בעינן ברכוש גדול ואחרי כן יצאוהשי"ת בלשון הזה כי " ומעתה י"ל דכיוון שהבטיחם

והרי היציאה מורה על הפסק השעבוד ממצרים  שבעת היציאה ממש יהיה להם רכוש גדול,
הנה במדרשי חז"ל יש כמה ו ההבטחה שאז כבר יהיה להם רכוש גדול. וכנ"ל וא"כ הוי בכלל

שסוברים שביטול העבודה בא יחד עם התחלת ויש  וכמה דעות מאימתי התחילו המכות,
במכת דם שזהו  בחת"ס עה"ת בשם המדרש, ולפי"ז מובן מאד כי לכן נתעשרו המכות, וכ"ה

  סמוך לזמן יציאתם מתחת שעבוד מצרים.
הוא על היציאה  ברכוש גדול יצאוומיהו ידעתי שזהו בדרך דרוש כי עפ"י פשוטו ההבטחה של 

חַתדשם פירט הכתוב  והוצאתי אתכם בפועל ממצרים, ולא דמי ללשון של , םמִצְרַיִ  סִבְלתֹ מִתַּ
שזה היה חלק  ומ"מ י"ל פירשו הראשונים שהכוונה להפסק השעבוד ועבודת פרך. ולכן

  נצרכים להם לשום דבר, ודו''ק. מהפסקת השעבוד שהיו עשירים ולא יהיו
יתעשרו בני ישראל ויצאו  ועכ"פ לפי"ז כיון שזה היה חלק ממטרת הנס של מכת דם שעי"ז

השי"ת, לא שייך טענה זו של אין נהנין ממעשה ניסים  ממצרים ברכוש גדול, כהבטחתו של
  )עכ"ל אחי הג"ר אליעזר שליט"א(עת כן. נעשה הנס על ד כי מעיקרא

  המעות תשלום עבור עבודתם
 )צ"א ע"א:(במסכת סנהדרין  עוד תירץ אחי הנ"ל שליט"א, וז"ל: עוד נראה ליישב עפ"י המובא 

מוקדון, אמרו לו: הרי הוא  ישראל לפני אלכסנדרוס שוב פעם אחת באו בני מצרים לדון עם
עֵינֵי הָעָם חֵן אֶת נָתַן וַייָ אומר  אִלוּ  מִצְרַיִם בְּ שְׁ מר אשנטלתם ממנו.  , תנו לנו כסף וזהב)לו, יב( םוַיַּ

ואדון עמהן לפני אלכסנדרוס, אם ינצחוני אמרו  גביהא בן פסיסא לחכמים תנו לי רשות ואלך
  , ואם אני אנצח אותם אמרו להם: תורת משה רבנו נצחתכם.נצחתם להם הדיוט שבנו

אמרו לו מן התורה. אמר  נתנו לו רשות והלך ודן עמהן. אמר להן מהיכן אתם מביאין ראייה,
בהתורה. שנאמר  להן אף אני לא אביא לכם ראייה אלא מן נֵי וּמוֹשַׁ רָאֵל בְּ ר יִשְׂ בוּ  אֲשֶׁ  יָשְׁ

מִצְרָיִם ים בְּ לשִֹׁ נָה שְׁ ע שָׁ נָ  מֵאוֹת וְאַרְבַּ ריבוא,  , תנו לנו שכר עבודה של ששים)מפס' ( השָׁ
והרי לנו כי המצריים היו חייבים מעות  .שלשים שנה וארבע מאות שנהשיעבדתם במצרים ש

מה שנטלו מהם את הממון במכת דם, לא היתה רק  י"ל דכל לבני ישראל על עבודתם, וא"כ
כנהנה ממעשה  ערמה ליטול את המגיע להם בלא"ה עפ"י דין, ויתכן כי אין זה נחשב בדרך

ובפרט אם נאמר דמעשה (עכ"פ בנהנה מחליפיו  ניסים, דזהו רק בנהנה מעצם המעשה ניסים, א"נ
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ניסים, דמכת  עות אינו מכח המעשה, אבל כאן גוף הנאה מהמ)התופס את דמיו ניסים הוי כהקדש
שהם חייבים בלא"ה, והוי הנאה בדרך  דם הועיל רק לכפות את המצריים לשלם להם את מה

  ח"ג עמוד(וע"ע בספר "פירורים משלחן גבוה"  )אליעזר שליט"א עכ"ל אחי הג"ר(גרמא, ודו''ק. 
  .מש"כ עוד לתרץ בזה )ס"ח

  

י6  . הרב עמרם אייזנשטיין נר"ו.ט יד ל־לִב6ְּ֔ וּבַעֲבָדֶ֖ חַ אֶת־כָּל־מַגֵּפֹתַי֙ אֶֽ י שׁלֵֹ֜ את אֲנִ֨ ֹ֗ עַם הַזּ י׀ בַּפַּ֣ כִּ֣

6   וּבְעַמֶּ֑

כתוב  אצל עבדיו ועמו', ואל לבךאל לבךאל לבךאל לבךכתוב ', למה אצל פרעה לכאורה קשה שינוי הלשון
 בך' :עמך', או אל לבעבדיך ו אל לב'אל לבך וב: כתומה לא ל. ו'עמךבבבבעבדיך ובבבבו'

  ובעבדיך ובעמך'.
אם ו. למדנו מכאן, שמכת בכורות שקולה כנגד כל המכות: תיואת כל מגפוהנה פירש"י: 

, ואף עצמו דהנה מכת בכורות לא היתה בפרעה , י"לתרוֹ כוֹ מכת בְּ שכוונתו לנאמר 
מתו.  - םעבדיו ועמו הבכורי אבלשהיה בכור לא מת, ורק היה בלבו פחד שימות. 

  '.אל לבך, ובעבדיך ובעמך' לפי זה מובן מאוד, שזהו
  

עֵת מָחָ     הרב יהודה גנוט נר"ו. ט יח עֵת מָחָ כָּ עֵת מָחָ כָּ עֵת מָחָ כָּ נתקשו  ד.)-(ג:ובברכות  ת"א בעידנא הדין מחר.ת"א בעידנא הדין מחר.ת"א בעידנא הדין מחר.ת"א בעידנא הדין מחר.    ררררכָּ

את השעה ויאמרו משה  ותרצו משום שהם לא ידעו לכוין ותחֲצכַּ כַּ כַּ כַּ למה אמר משה 

בדאי אתה ורב אשי אמר שדיבר אתו בליל ארבעה עשר בחצות בדיוק ואמר לו 

. אבל שם הוא בהכרח דרך דרש, כי לפי פשוטו של השתא אני יוצא למחרשל השתא אני יוצא למחרשל השתא אני יוצא למחרשל השתא אני יוצא למחר    כחצות

פלגות לילה. ככככשל מקרא, אין זמן שנקרא 'חצות' כמש"כ רש"י ע"פ התרגום שם 

  נא הדין למחר.עידבבבבכאן הוא דרך פשט ממש, לכן תרגם 

 בארץ מצרים והכיתי ועברתיועברתיועברתיועברתיאת הפסוק  [ואודה למי שישלח מקור]ושמעתי פעם לפרש 

כי אין חצות חל בבת אחת על כל ארץ מצרים, אלא לפי  וגו' העברה זו למה?

התקדמות הזמן ממזרח למערב, וא"כ כל מצרי מת בחצות שאצלו, ודפח"ח. ואולי 

לפי"ז שפיר קאמר כחצות, שלא יתפסוהו כשקרן שכל בכור מצרי מת בזמן אחר 

  למרות שכולם מתו בחצות.

ענים שאין נקודת חצות יש חלק אחד למיליון של יש טוחריפים. א"ה. עניין זה עלה על שולחן ה
   אין.  נקודת חצותנקודת חצותנקודת חצותנקודת חצותאבל מאה מיליון, לפני חצות; ואותו חלק אחר חצות. לשניה, או 

זו סתם התפלספות. יכול להיות שנקודת החצות חצויה בין חלק שלפני החצות לחלק שאחריה, 
נָהּ אבל בהחלט הנקודה הזו  , םאת אחד מגדולי החריפי ששאלו (כנראה בדרך בדיחותא). אומרים יֶשְׁ

ים חיי הבכור שגם) כאיוולתם(איך יכלה להיות מכת בכורות והלוא אין נקודת חצות, וענה להם 
   ... שאחרי חצות כבר מתו.לפני חצות עדיין חיו, ואלפית  השנייה(או מיליונית) נקטעו, אלפית 

, עהמעלות אורך הם ש 15. גם שינויי הזמנים במקומות שונים, שכל ם פלפולייםכל אלה שעשועי
לומר מעלות אורך, כנראה אינו משמעותי לארץ מצרים, ואפשר  360 וכדור הארץ מתחלק ל

או אחריה  לפני חצותשניות שחלק מתו שניות או חלקי ברגע אחד, בלי לדקדק  שכולם מתו
     במקומם. 

  

  (כרך לא וארא שיחה ב)מתוך ליקוטי שיחות מתוך ליקוטי שיחות מתוך ליקוטי שיחות מתוך ליקוטי שיחות . האדמו"ר ר' מנחם מנדל מחב"דז יד 

רְעֹה א. בתחילת פרשת מכת דם " בֵד לֵב פַּ ה כָּ ח הָעָ וַיּאֹמֶר ה' אֶל מֹשֶׁ לַּ  -" םמֵאֵן לְשַׁ

" ומפרש: תרגומו יקיר, ולא אתיקר מפני שהוא שם דבר כבדמעתיק רש"י תיבת "

בָ כמו  ךָ הַדָּ י כָבֵד מִמְּ   .(שמות יח, יח) רכִּ

, "שכבר נהיה כבד") -(פועל עבר והטעם שהוצרך רש"י לשלול את הפירוש "אתיקר" והטעם שהוצרך רש"י לשלול את הפירוש "אתיקר" והטעם שהוצרך רש"י לשלול את הפירוש "אתיקר" והטעם שהוצרך רש"י לשלול את הפירוש "אתיקר" 

אינו כדי לקבוע את הגירסא אינו כדי לקבוע את הגירסא אינו כדי לקבוע את הגירסא אינו כדי לקבוע את הגירסא ) לומר רק התרגום הנכון "יקיר", כדרכוולא הסתפק (

כי פשוט שאין זה ענינו של פירוש רש"י על התורה, לברר כי פשוט שאין זה ענינו של פירוש רש"י על התורה, לברר כי פשוט שאין זה ענינו של פירוש רש"י על התורה, לברר כי פשוט שאין זה ענינו של פירוש רש"י על התורה, לברר     ----הנכונה בתרגום הנכונה בתרגום הנכונה בתרגום הנכונה בתרגום 
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אלא מפני שיש קס"ד בפשוטו של מקרא לפרש  ----    11111111ולקבוע גירסאות בתרגוםולקבוע גירסאות בתרגוםולקבוע גירסאות בתרגוםולקבוע גירסאות בתרגום

  " כאן הוא פועל עבר.כבדש"

חֱזַק לֵ וההסברה בזה: בפסוק שלפנ"ז נאמר " רְעֹ וַיֶּ (כמו ", שתרגומו "ואיתקף" הב פַּ

דמה (כמו שתרגמו ופירשו התיב"ע, הרשב"ם והאבן עזרא) , ולכן הי' מקום לפרש "אתיקיר")

 -והיינו  ")ויחזק(כמו "" הוא ג"כ באותו הדרך כבד לב פרעהשנאמר בפסוק לאח"ז "

"תרגומו יקיר "תרגומו יקיר "תרגומו יקיר "תרגומו יקיר     ----ומשום הכי הוצרך רש"י לשלול פירוש זה ומשום הכי הוצרך רש"י לשלול פירוש זה ומשום הכי הוצרך רש"י לשלול פירוש זה ומשום הכי הוצרך רש"י לשלול פירוש זה . "אתיקר", פועל עבר"אתיקר", פועל עבר"אתיקר", פועל עבר"אתיקר", פועל עבר

  .""""כי כבד ממך הדברמפני שהוא שם דבר כמו מפני שהוא שם דבר כמו מפני שהוא שם דבר כמו מפני שהוא שם דבר כמו (והטעם) ולא אתיקר ולא אתיקר ולא אתיקר ולא אתיקר 

מי הגיד לו למתרגם שהוא שם מי הגיד לו למתרגם שהוא שם מי הגיד לו למתרגם שהוא שם מי הגיד לו למתרגם שהוא שם בלשון הרא"ם:  -אבל הא גופא טעמא בעי 

ם,  - כי 'כבד' ממך הדבראם מפני שנמצא  !?ולא פועל עברולא פועל עברולא פועל עברולא פועל עבר הנה מצאנו הנה מצאנו הנה מצאנו הנה מצאנו שהוא שֵׁ

ם ועכ"ז בא ג"כ נער ו'זקן' שג"כ נער ו'זקן' שג"כ נער ו'זקן' שג"כ נער ו'זקן' ש ם ועכ"ז בא הוא שֵׁ ם ועכ"ז בא הוא שֵׁ ם ועכ"ז בא הוא שֵׁ ? ועוד, שמלת פועל עברפועל עברפועל עברפועל עבר    ויהי כי 'זקן' יצחקויהי כי 'זקן' יצחקויהי כי 'זקן' יצחקויהי כי 'זקן' יצחקהוא שֵׁ

" הבא תיכף אחריו שהוא פועל עבר, מכריח להיות "כבד" פועל עבר, כי ןןןןמֵאֵ מֵאֵ מֵאֵ מֵאֵ "

  "מאן" שהוא פועל עבר מורה שכבר נהי' לבו כבד מזמן שעבר.

ומה שהכריח את התרגום לפרשו שם דבר ולא פועל עבר שאין ומה שהכריח את התרגום לפרשו שם דבר ולא פועל עבר שאין ומה שהכריח את התרגום לפרשו שם דבר ולא פועל עבר שאין ומה שהכריח את התרגום לפרשו שם דבר ולא פועל עבר שאין ובגו"א מבאר, "

לומר שכבד לב פרעה כבר מאן לשלח העם ולכך לך אל פרעה דשמא אע"ג לומר שכבד לב פרעה כבר מאן לשלח העם ולכך לך אל פרעה דשמא אע"ג לומר שכבד לב פרעה כבר מאן לשלח העם ולכך לך אל פרעה דשמא אע"ג לומר שכבד לב פרעה כבר מאן לשלח העם ולכך לך אל פרעה דשמא אע"ג 

. אבל בלבוש האורה דוחה פירוש שכבר הי' חזק לב פרעה עתה אינו חזק"שכבר הי' חזק לב פרעה עתה אינו חזק"שכבר הי' חזק לב פרעה עתה אינו חזק"שכבר הי' חזק לב פרעה עתה אינו חזק"

כי בה' המכות הראשונות רצה הקב"ה להודיע  - (ומקיים קושיית הרא"ם)הגו"א 

ן לב לשוב באמת, וזהו ש"אמר לו השי"ת למשה הנה כבר ראית שפרעה לא ית

שהי' כבד לב פרעה ומאן לשלח את העם מפני שכבר חזק לבו לפיכך כדי 

שלא יאמרו הבריות אע"פ שכבר הי' חזק לבו שמא עכשיו הרך לבבו ויעשה 

לך תשובה וישלח לפיכך אינני רוצה להביא עליו מכת הדם בלא התראה אלא 
' והתרה בו ואם עכשיו ירך לבבו ודאי יאמר אשלח את העם ולא וגו אל פרעה

אצטרך להביא עליו מכת הדם ואם עודנו חזק לבו איהו דאפסיד אנפשי' וידעו 

  הכל שעודנו מתריס כנגדי ומן הדין אביא עליו מכת הדם".

" לשון "שם דבר", " לשון "שם דבר", " לשון "שם דבר", " לשון "שם דבר", כבדמהו ההכרח לפרש "מהו ההכרח לפרש "מהו ההכרח לפרש "מהו ההכרח לפרש "קושיית הרא"ם: (כנ"ל) ולפ"ז נשארת 

  גו'" שהוא פועל עבר?גו'" שהוא פועל עבר?גו'" שהוא פועל עבר?גו'" שהוא פועל עבר?    ןמֵאֵ זה מתאים עם המשך הכתוב "זה מתאים עם המשך הכתוב "זה מתאים עם המשך הכתוב "זה מתאים עם המשך הכתוב "ובפרט שאין ובפרט שאין ובפרט שאין ובפרט שאין 

, מפרש ומכריח גירסת התרגום "יקיר.. מפני שהוא שם דבר"מפרש ומכריח גירסת התרגום "יקיר.. מפני שהוא שם דבר"מפרש ומכריח גירסת התרגום "יקיר.. מפני שהוא שם דבר"מפרש ומכריח גירסת התרגום "יקיר.. מפני שהוא שם דבר"ועכצ"ל שזה שרש"י 

", כ"א מצד המשך הפרשה כי כבד ממך הדברעל ההוכחה מהכתוב "(רק) אינו מיוסד 

כי כבד ממש"נ "" הוא שם דבר) כבד(ש"גופא; אלא שהוא רק מסתייע לפירושו זה 
   ועע"ש. ".ממך הדבר

  
  אוריאל. יא  ח

 'והכביד'א"ה. הייתי כותב 
  ר הארמי.קַּ עברי המקביל ליַ ניין הבהאבל אוריאל רוצה את , 'וכיבד'במקום 

                                                           

עָרֶיךָ ל אֶ המתרגם  היז א"ה. מאי דפשיטא ליה, יש לדון. יש רש"י ידוע בתחילת פרשת שופטים  11 , לתרע בית שְׁ

  "י מתקן גרסה בתרגום.כלומר רש .דינך, טועה
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שם הפועל; כאלו אמר 'והכבד . במפעל הכתרא"ה. 
   ע ויכבד במקום והכבד.ן בלשון ראב"וא"צ לתק הכביד את לבו'.

  
כָל  זרע שמשון.ט טז  מִי בְּ ר שְׁ עֲבוּר הַרְאֹתְךָ אֶת כּחִֹי וּלְמַעַן סַפֵּ יךָ בַּ עֲבוּר זֹאת הֶעֱמַדְתִּ וְאוּלָם בַּ
נוכח לפרעה, כפי שאמר בתחילת הפסוק  בלשון "לא אמר ולמען "תספר . קשה דמדועהָאָרֶץ

יךָ " עֲבוּר זֹאת הֶעֱמַדְתִּ גבורה ה בדוקא נקט כן, היות שרק לענין "ל,וי ." שדיבר אליו לנוכחבַּ
תוֹ ", אך לא רצה שפרעה ישבח אותו כי 'ה שיראה פרעה ויכיר את גבורת ה"היה חפץ הקב הִלָּ  תְּ

קְהַ  ע אָמַר אֱלקִֹים ואין הקב"ה חפץ בקילוסו של רשע, שהרי  " כתיב)תהלים קמט א( םחֲסִידִי לבִּ וְלָרָשָׁ
ר חֻקָּ  ךָ לְסַפֵּ כָל הָאָרֶ ", ולכך דקדק ואמר "(תהלים נ, טז) ימַה לְּ מִי בְּ ר שְׁ והיינו שעם בני , "ץוּלְמַעַן סַפֵּ

  .וישבחו אותו, ולא פרעה תהלתו ישראל יספרו
  

   
  

  אנא שלחו את הערותיכם!
    eliyahule@gmail.com הכתובת למשלוח:

  הערות מתקבלות גם באנגלית.  
  

  הודעה מאתר "לדעת" כאן תוכלו להוריד גליונות פרשת השבוע מדי שבוע (גם גליוננו מופיע שם): 
aspx.gilyonot/info.ladaat.www://http   

  באוצר החכמה בפורום דקדוק ומסורה  ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 
272195p=272195#p=10317&t=45&f?php.viewtopic/forums/org.otzar.forum://http  

  140390p/?il.co.dirshu.www://http=באתר דרשו   ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 
  https://gilyonot.jewishoffice.co.ilבאתר גליונות   ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 

  
  אם אתה מתעניין

  בהבטים הלשוניים של התורה
  (לשון המקרא, המשנה, התלמוד וכו')

  אתה מוזמן להרשם (בחנם)
  לקבלת דוא"ל בנושאים לשוניים

  org.maanelashon@infoבכתובת: 
  בּוֹא להחכים את עצמך ואת שאר המכותבים  

 


