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בית האוצר
מערכת א כלל רה

לָכֶם  אֹתָהּ  י  וְנָתַתִּ וגו'  הָאָרֶץ  אֶל  אֶתְכֶם  וְהֵבֵאתִי 
ה אֲנִי ה' וגו' )ו, ח(. מוֹרָשָׁ

ירושת הארץ אם צריכה קנין
ארץ ישראל אם היתה מוחזקת בידם מאבותיהם, הוא 
אמר  יהודה  דרב  שם  עיין  )קיט.(.  בתרא  בבבא  פלוגתא 
שמואל לא חשיב לה מוחזקת, ורבה חשיב לה מוחזקת, 
ולא דנו בה בכניסה לארץ דין ראוי, לשלא יטול בכור פי 
שנים. ועיין שם דרבה דריש הך קרא, 'ונתתי אותה לכם 

מורשה אני ד'' - ירושה היא לכם מאבותיכם.

דפריך  )כו.(,  דקידושין  מהך  לרבה  עיון  צריך  וקצת 
מנא לן דקרקע נקנה בחזקה. ומשני דבי רבי ישמעאל 
במה  לא(,  יא,  )דברים  בה'  וישבתם  אותה  'וירשתם  תנא, 
לקנות  להם  הוצרך  למה  ולרבה  בישיבה.   - ירשתם 
בידם  מוחזקת  היתה  כבר  הרי  בחזקה,  ישראל  ארץ 
לגבי  מוחזק  חשיב  דהיה  דנהי  לומר  וצריך  מאבותיהם. 
בכורה, מכל מקום לא היה חשיב שלהם ממש, והוצרכו 

שפיר לקנותה בחזקה.

)שם. ד"ה אלא אמר(, דפירש  יד רמ"ה בבא בתרא  ועיין 
משום  היינו  מאבותיהם,  בידם  מוחזקת  דהיתה  דהא 
ואין מי שיעכב על  דהבטיח לאבות לתת הארץ לזרעם 
אדם  ליד  בודאי  לבוא  שעתיד  ממון  כן  ועל  יתברך,  ידו 
)לז.( כל  חשיב מכבר שלו, עיין שם, והרי זה כהך דגיטין 

העומד לגבות כגבוי דמי, וכמובן.

חגיגה  תוספות  שכתבו  מה  לפי  לומר,  יש  זה  ולפי 
)ד. ד"ה לא( דכל העומד להשתחרר כמשוחרר דמי, היינו 

העבד  דמת  היכא  כן  שאין  מה  לבסוף,  בנשתחרר  רק 
קודם השיחרור ואגלאי מילתא למפרע דלא היה עומד 
ועשו  הואיל  רק  נמי,  הכא  כן  ואם  שם.  עיין  לשיחרור, 
קנין בארץ על ידי הישיבה וקנו אותה לבסוף, הוא דהוי 
ליה שלהם מאז, מפאת כל העומד כו', מה שאין כן אילו 
לא קנאוה באמת לבסוף, אז לא היתה נחשבת מוחזקת 

למפרע כלל, ודו"ק.

הנ"ל  בתרא  דבבא  דרבה  דרשא  סוף  סוף  ואולם, 
דתנא  ללישנא  סותרת  מאבותיכם'  לכם  היא   'ירושה 

וכמובן,  בישיבה,  ירשתם  במה  הנ"ל  ישמעאל  רבי  דבי 
ובאתי רק להעירא.

אוצרות יוסף
דרוש ד

מָעֵנִי  יִשְׁ וְאֵיךְ  אֵלַי  מְעוּ  שָׁ לאֹ  רָאֵל  יִשְׂ נֵי  בְּ הֵן 
פַרְעֹה וגו' )ו, יב(.

 משה רבינו חשד שמה שבני ישראל אינם שומעים לו
 הוא מצד 'עצם' שלהם ולא מצד 'מקרה'

דאחדותו  האחדותב,  גילוי  היתה  מצרים  גאולת  הנה 
י(  פרק  ב  )מאמר  בעיקרים  כמבואר  עצמותו,  הוא  יתברך 
דמציאותו  וכאשר(  ד"ה  ט  פרק  היחוד  )שער  הלבבות  ובחובת 
על  כבר  שכתבתי  וכמו  אחד,  דבר  יתברך   ואחדותו 
דהקשה  ד(,  ו,  )דברים  אחד'  ד'  אלקינו  ד'  ישראל  'שמע 
שייך  ולא  העצם,  שם  הוא  הוי"ה  דְּשֵׁם  )שם(  הראב"ע 
אחד',  הוא  'ראובן  רק  אחד',  ראובן  הוא  'ראובן  לומר 
וכתבתי דזהו הכוונה באמת דשם הוי"ה - שם העצם - 
בפניו'   - ד'   - 'ויוציאך  וזהו  ודו"ק.  האחדות,  עצמו  הוא 
)דברים ד, לז(, ד'פנים' הוא עצם, כמבואר במורה )ח"א פרק 

לז( על 'ופני לא יראו' )שמות לג, כג( דהכוונה דעצמותי לא 

האחדות,  התגלות  ידי  על  הגאולה  דהיתה  והיינו  יושג. 
דהוא העצם, ודו"ק.

 משה רבינו השיג עצמותו יתברך
מכח גילוי העצם שבו

)עיין  יחידו  היינו   - שבנפש  המעולה  חלק  ובהאדם, 
זוה"ק משפטים צד:; שער הגלגולים הקדמה א ד"ה דע כי כמו( - הוא 

עצם, דכל שהוא יותר פנימיות הוא העצם. ובשאר אדם 
היחידה נעלם, ורק במשה נגלה, שעל כן פירש מן האשה 
וכמו שהארכתי )דרוש ד פיסקא נז; צד(, ונמצא שבמשה היה 
יתברך.  עצמותו  שלו  בעצם  השיג  ולכן  בו,  העצם  גילוי 
אל  פנים  ד'  ידעו  אשר  כמשה  עוד  נביא  קם  'ולא  וזהו 
החיוב  בו  בא  לא  נביא  שום  שהרי  י(,  לד,  )דברים  פנים' 
)עיין ספרי פרשת בהעלותך פיסקא מב ד"ה הלא(,  לפרוש מאשה 
למשה.  רק  היה  שבנפש  היחידה  חלק  כח  דגילוי  והיינו 
]ואף דנאמר 'ופני לא יראו' למשה, ידיעה קליש מראיה, 
כמו החילוק שיש בין רובא דאיתא קמן לליתא קמן )עיין 

קלוש  ראיה  בלי  דידיעה  )לז:(,  סנהדרין  ובש"ס  יא.(,  חולין 

מראיה, עיין שם[.

ביציאת מצרים נתגלה ה'עצם'
וזהו במתן תורה )שמות כ, ב( 'אנכי' - עצם, כמו שכתב 
דזהו  והתקדשתם(  ובמדרש  ד"ה  לז  )פרק  בתפארת  המהר"ל 
הַמְּדַבֵּרג,  'אני' ל'אנכי', ד'אנכי' הוא עצם  החילוק שבין 
'אשר הוצאתיך' )שמות שם( - היינו דהעצם נגלה ביציאת 
מצרים, דהאחדות הוא עצם. וזהו 'לא יהיה לך אלקי"ם 
כן  גם  היינו  דייקא,  'פני'   - ג(  שם,  )שם  פני'  על  אחרים 
ידי  - שלא היתה הגאולה על  וזהו בהגדה  העצם כנ"ל. 
 - ובעצמ"ו  בכבודו  הוא  ברוך  הקדוש  אלא  כו',  מלאך 

'עצם' דייקא.

 משה עשה ק"ו שבנ"י לא שמעו אליו
מצד 'עצם' - אך באמת היה 'מקרה'

וזהו במדרש )תנחומא פרשת וילך סימן ג( על 'הן קרבו ימיך 
למות' )דברים לא, יד(, שאמר משה, ב'הן' )שם י, יד( קלסתיך 
עבודה  דכל  'יחידה',  בחלק  היתה  דעבודתו  היינו   כו'ד. 
הוא קילוס לו יתברך, דהאדם נברא לעבודת השם יתברך, 
וכתיב )ישעיה מג, כא( 'עַם זו יצרתי לי תהלתי יספרו', והיינו 
דכל עבודה הוא תהלה לו יתברך, וכעניין שכתב הרשב"א 
הלולו,  זהו  דחלולו  הא(  ד"ה  לה.  )ברכות  מברכין  כיצד  ריש 
עיין שם היטבה, ו'הן' מורה על 'יחידה', כש"ס שבת פרק 
במה מדליקין )לא:( על 'הן יראת ד' היא חכמה' ד'הן' הוא 
היינו   - ב'הן'  משה,  טען  כן  ועל  לה(,  פיסקא  שם  )ראה  אחד 
ב'יחידה' - עבדתיך, דהוא אחדות, ואיך נגזר עליו מיתה 
דהוא שניות - פירוד הצורה מחומר וכמו שהארכתי )שם 

פיסקא ג; לב; עה(.

ועל זה הושב )תנחומא שם( דלפי שאמר 'הן בני ישראל 
לא שמעו אלי', היינו דב'עצם' לא שמעו, ולא דן אותם 
לזכות דהוא מפאת מקרה - 'מקוצר רוח ומעבודה קשה' 
קל  וליכא  בפרעה  הזה  המקרה  ואין  באמת,  שהיה  כמו 
וחומר )עיין מזרחי כאן פסוק יב(, רק חשב דהוא בעצם שלהם, 
ואם כן כל שכן לעצם של פרעה דהוא רע - שלא ישמע 
לו. ועל כן לפי שחשד את העצם של ישראל, לכן נענש 
דהוא  לעצם  כח  יהיה  שלא  'יחידה',  דהוא  שלו  בעצם 
אחדות למנוע המיתה דהוא שניות, ונגזר עליו מיתה אף 

שהיתה עבודתו ב'יחידה', ודו"ק היטיב.

פיסקא  א  קונטרס  הזה  בזמן  שביעית  יוסף  אוצרות  עוד  עיין  א( 
א  כרך  זרעים  ירושלמי  הש"ס  גליוני  עיין  הדבר,  ובעיקר  קסא. 
עיין  ישראל אי מוחזקת בידם מאבותיהם,  "ארץ  צו, שכתב:  אות 
הש"ס  גליוני  עוד  ועיין  ירשו",  למפריעה  ה"א  פ"ב  חלה  ירושלמי 

עבודה זרה נג: ד"ה מדפלחו.

מקום  היתה  מצרים  כי  ד,  בדרוש  בארוכה  כך  על  כתב  רבינו  ב( 
ושכל   - הבורא  באחדות  הכחשה  הוא  כשפים  וענין  כשפים, 
שהוא  'שניות'  ענין  וזה  יתברך,  ידו  על  מאוחדת  כולה  הבריאה 
היפוכו של 'אחדות' )'שניות' היא הגדרה על ענינים שהם היפך מאחדות הבורא - 
שהוא 'אחד'(. ועל כן ביציאה ממצרים שהיה אז ביטול כוחם - כישוף 

שהוא שניות, נתגלה אז כח אחדות השם המאחד הכל.

הוצאתיך  אלקיך אשר  ד'  'אנכי  "מה שאמר  שם:  ז"ל המהר"ל  ג( 

כי  נראה  וגו',  הוצאתיך'  אשר  ד'  'אני  אמר  ולא  מצרים',  מארץ 
אנכי  כאילו אמר  בכל מקום,  'אנכי' מורה על עצם המדבר  מלת 
בעצמי. ובא לומר, כי השם יתברך בעצמו הוא אלקי ישראל, ואין 
השם יתברך אלקי ישראל מצד התואר, רק מצד עצמו יתברך הוא 
אלקיהם, כי אם היה אלקותו יתברך על ישראל מצד התואר בלבד 
יפעל,  אשר  הפעולות  מצד  הם  התארים  הרי  עצמו,  מצד  ואינו 
והפועל הוא בזמן מיוחד - כי פעם יפעל דבר זה ופעם יפעל דבר 
זה. ולפיכך אילו אמר אני ד' אלקיך וגו' היה משמע כי מצד שהוא 
השם  פועל  אינו  זאת  ומדה   - אלקיהם  הוא  וחנון  רחום  יתברך 
הוא  עצמו  מצד  כי  וגו'  אלקיך  ד'  אנכי  אמר  ולכך  תמיד,  יתברך 
יתברך אלקיהם ודבר זה אינו מצד התואר, ולכך הוא נצחי מבלי 

שנוי".

של  רבונו  הוא,  ברוך  הקדוש  לפני  משה  "אמר  המדרש:  ז"ל  ד( 

אלקי"ך  לד'  'הן'  יד(  י,  )דברים  שאמרתי   - שקלסתיך  בדבר  עולם, 
השמים ושמי השמים' - אתה מקניטני. אמר לו הקדוש ברוך הוא 
רואה  ואינו  הנכנסות  את  שרואה  רע  לשכן  דומה  אתה  למשה, 
את היוצאות, כך אמרת על בני - 'הן' בני ישראל לא שמעו עלי', 

והוצאת לעז על בני".

קודש  כד(  יט,  )ויקרא  הפסוק  על  שם,  ברכות  הגמרא  דברי  על  ה( 
לשון  )"הילולים  אכליה  והדר  אחליה  רחמנא  אמר  לד'...  'הילולים' 
חילולים... לאורויי אחליה והדר אכליה, הוציאהו לחולין על ידי פדיון - אם באת לאוכלו 

רחמנא  "אמר  כתב:  שם  וברשב"א  האי(.  ד"ה  שם  רש"י  לירושלים",  חוץ 

את  שנחליף  לא  פירוש,  אכליה.  והדר  לקדושתיה  אחליה  חילול 
האותיות ונעשים הילולים כמו חילולים, אלא פירושא בעלמא הוא, 
שההילול הזה שאמרה תורה היינו הילול של חילול - כשמחללין 

קדושתו על פדיונו".



  עיונים בספרי רבינו   
אוצרות יוסףאוצרות יוסף

היתר 'לאלתר' בבורר ובטוחן - ולא בתולש
בורר ואוכל לאלתר - עיין שבת )עד.(א. ועיין ר"ן שם פרק 
כלל גדול )לב. מדפי הרי"ף ד"ה אמר - הב'( דכי היכי דשרינן בורר 

ואוכל לאלתר, הוא הדין בטוחן ואוכל לאלתר, עיין שםב.
ויש לעיין ברש"י סוכה )לז: ד"ה אבל(, דתולש אתרוג בפיו 
עיין  מזה,  גדול  תולש  לך  אין  ואוכלו,  בשבת  המחובר  מן 

שם. ואמאי לא מישתרי גם כן מפאת דאוכל לאלתרג.

השינוי ממחובר לתלוש - הוא כהפסק זמן ואינו 'לאלתר'
 - הדבר  נשתנה  התלישה  ידי  דעל  דכיון  לומר,  ויש 
שנעשה ממחובר תלוש, דכל המחובר לקרקע הוא כקרקע 
)שבת פא.( ועתה הוא תלוש, ואין לך שינוי גדול מזה, ועיין 
עבודה זרה )מו.( דאבני הר שנדלדלו ואילן שנתיבש, חשיבי 
נשתנו מברייתם. ועל כן כיון דנשתנה הדבר מעת העשות 
אז  דהוא  נאכל  היותו  עד  מחובר,  אז  דהיה  המלאכה  בו 
תלוש, לכן אין דינו כאוכל לאלתר, דשינוי שנשתנה הדבר 
עושה הפסק, והוי כעושה המלאכה אלאחר זמן, דהפסק 
השינוי שבגוף החפץ הוי כהפסק זמן. ולא דמי לבורר דאין 
שם שינוי, דהאוכל לא נשתנה כלום בעצמותו, רק שנברר 
מן הפסולת שהיה בו, לכן אהני אוכל לאלתר, ומה שאין כן 
כאן דנשתנה, הוי הפסק השינוי כהפסק שהיית הזמן, ואין 

לו דין אוכל לאלתר, ודו"ק היטב.

עיון בהיתר טוחן לאלתר - שהרי נשתנה מברייתו
ולפי זה יש לפקפק לכאורה גם במה שכתב הר"ן )שם(, 
הנה  ולהנ"ל  למישרייה.  לאלתר  אוכל  אהני  בטוחן  דגם 
אין ראוי אוכל לאלתר להתיר בטחינה, דטחינה הא גם כן 
חשוב שינוי מברייתו, כמבואר בש"ס עבודה זרה )לז:(ד וכן 
הוא עוד בנזיר )נא:(ה עיין שם תוספות )ד"ה כברייתו(ו, ואם כן 

גם כאן אין ראוי שיועיל אוכל לאלתר.

 קושיא אהא דשינוי אינו לאלתר
מהמתירים ברירת פסולת מאוכל

ואולם לדעות הסוברים )ראה טור אורח חיים סימן שיט; ספר 
אוכל  שרי  אוכל  מתוך  בפסולת  דאפילו  כג(,  ערך  המכריע 
דשינוי   - הנ"ל  סברתנו  תתכן  לא  לכאורה  הנה  לאלתר, 
ואין  דנשתנה  בכך  דמה  לאלתר.  דאוכל  שריותא  מסלק 
האכילה בחפץ שבו נעשית המלאכה - דפנים חדשות באו 
לכאן, דהא גם בפסולת מתוך אוכל - המלאכה בהפסולת 

והאכילה בהאוכל, ואינם בחפץ אחד, ודו"ק.

רק כששני המינים קיימים אחר הפרדתם חשיב ברירה
בוררו  שהוא  במין  איננה  ברירה  דמלאכת  לומר  ויש 
חשוב  לא  נברר  שאחד  דבמה  יחד,  בשניהם  רק  לבד, 
ברירה, רק ענין מלאכת ברירה במה שנבררים שני דברים 

כיון דברירה  כן,  ואם  וזה מזה.  זה מזה   - שונים מעורבים 
הנעשית באוכל שריא כיון דאוכלו לאלתר, שוב הברירה 

הנשארת בפסולת לבד הא אינה מלאכה כלל, ודו"קז.

בורר לאלתר מותר - שאינו בורר אלא מאבד
ולפי זה אם לא יברור, רק ישרוף אחד משניהם בתוך 
התערובת, לא יתחייב משום בורר, כיון דהנשרף לא נתברר 

- רק נאפס, והנשאר הרי הוא רק מין אחד, ודו"ק היטבח.
ואוכל  בבורר  ההיתר  טעם  באמת  דזהו  לומר,  ויש 
ולהנ"ל  ההיתרט.  וענין  טעם  בש"ס  נתבאר  דלא  לאלתר, 
יש לומר הטעם, דכשאוכלו הרי מאבדו ומאפסו, ואין זה 
רק  ולא חשוב ברירה  ואפיסת הדבר,  - רק איבוד  ברירה 
הוא  האכילה  כן  שאין  ומה  מבורר,  והוא  הדבר  כשנשאר 
רק איבוד ואפיסת הדבר, והפסולת הנשאר הרי הוא רק 

מין אחד ואין בו משום ברירה וכנ"ל.

מחוסר קריבה לאכילה אינו מחוסר מעשה ונחשב 'לאלתר'
תִּתּוֹ  בידו עד  כל פנים משעת לקחו האוכל  ואי דעל 
ובואו למעיו דנחשב מעוכל, על כל פנים תוך  אותו בפיו 
הזמן הזה הרי הוא מבורר, לזה יש לומר על פי ש"ס זבחים 
)קה.(, בעא מיניה רבי אבא כו', נבלת עוף טהור לרבי מאיר 
ומשקין  אוכלין  מטמא  חמורה,  טומאה  לטמא  שסופו  דכל  ליה  )דסבירא 
)אף  בכזית  שיטמא  מהו  שםי(,  עיין  לטומאה,  ראוּיוּת  בלי  אפילו 
דמחתא  אוכלין(,  לטומאת  כביצה  דבעינן  לטמא,  ראויות  בכזית  דאין 
לסוף  הוגעה  לא  עדיין  דהא  מטמאה,  )דלא  לך  תיבעי  לא  לארעא 
טומאה חמורה, דשמא לא תיכנס לבית הבליעה לעולם )רש"י((, דנקיט 
דודאי  פיו,  בתוך  אחרים  אוכלין  היו  )דאם  לך  תיבעי  לא  בפומיה 
מטמא  אם  )לאוכלו,  בידיה  ליה  דנקט  לך  תיבעי  כי  מטמאתן(, 
כמחוסר  הבליעה(  ובית  פיו  )לתוך  קריבה  מחוסר   - בידו(  כשהוא 
מחוסר  פשטה,  הדר  דבעיא  בתר  לא.  או  דמי  מעשה 

קריבה לאו כמחוסר מעשה דמי, עכ"ל הגמרא.
ובית  לפה  הקריבה  תו  לאכול,  לידו  דמשלוקחו  הרי, 
הבליעה לאו כמחוסר מעשה דמי, וחשוב כאילו כבר היה 
בבית הבליעה והגיע לידי טומאה חמורה, והיינו דהוא הכל 
הכל  והוי  חסרון,  אינו  כזה  קריבה  וחסרון  אחד,  מעשה 

מעשה אחד של אכילה.
אזי  לאלתר,  שאוכל  כל  בורר,  לענין  גם  כן  ועל 
איבוד  של  אחת  מעשה  הכל  הוי  לאכול  לידו  משלוקחו 
בואו  עד  נברר  דהוא  לומר  שייך  ולא  הדבר,  ואפיסת 
הדבר  אפיסת  מעשה  אך  כולו  רק  נאפס,  ואז  למעיים 
לאו  קריבה  דמחוסר  שאוכלו,  עד  לאכול  לידו  משלוקחו 
לבד,  אפיסה  מעשה  אך  הכל  והוי  דמי,  מעשה  כמחוסר 
ואין שם ברירת האוכל רק אפיסתו, והפסולת הנשאר הרי 

הוא רק מין אחד וכנ"ל, ודו"ק היטב מאוד.

קושיא לפי הראשונים ש'לאלתר' אינו תיכף ממש 
ד"ה  )רמב"ן  בראשונים  )עד.(  לפי המבואר בשבת  ואולם 
ואוכל  בורר  רבינו חננאל, דהך  וכתב; רא"ש פ"ז סימן ד( בשם 
הסעודה  שלאותו  כל  רק  לאלתר,  דוקא  לאו   - לאלתר 
דאין  כיון  זה,  שייך  דלא  נראה  לכאורה  לאלתר,  מיקרי 
שיקחנו  שעה  עד  נברר  נשאר  רק  לאלתר,  ממש  אוכלו 
בורר  גם  בגמרא  שם  דשרינן  הא  וכן  בסעודתו.  לאכול 
שיאכלו  השלחן  על  מניח  היינו   - לאלתר  לאכול  ומניח 
אחרים לאלתר, עיין שם בתוספות )ד"ה בורר ומניח(, יש לעיין 

אי שייך ביה טעם הנ"ליא.

היתר 'לאלתר' מועיל רק בבורר בשינוי - שהוא דרבנן
רק   - לאלתר  אוכל  שרינן  לא  הא  באמת,  ואולם 
בברירה דרך שינוי ביד, ולא בקנון ותמחוי או בנפה וכברה 
כדרך ברירה, עיין שם בסוגיא ובתוספות )ד"ה והתניא(יב. ועל 
כן, כיון דבלאו הכי הוא רק שבות, כיון דדרך שינוי קעביד, 
על כן לגבי שבות דרבנן שפיר יש לומר דזה טעם לענין 
סעודה,  אותה  לאכילת  שהוא  דכל  בזה,  שהתירו  ההיתר 
אחשבוה כאילו היה לאלתר ממש, ונחשבת הברירה מיד 
רק  הכל  והוא  אכילה,  התחלת   - סעודה  באותה  לאכילה 
מעשה אכילה ואפיסת הדבר - לא ברירתו. וכמה ענינים 
כאלה מצינו דחשיבי כמו לאלתר, כמו תוך כדי דיבור )ראה 
)ראה  וכיוצא   , )ראה גיטין פ:(  נדרים פז.(יג, ועסוקין באותו ענין 
קידושין עג:; בכורות יב:(. לכך כאן, כל הסעודה חשובה אכילה 
אחת, והוי הכל רק מעשה אכילה, ואין שם ברירת הדבר 
לבד  הדבר  שנאכל  רק  באכילה,  נאפס  כך  ואחר  שנברר 
חשובה  הסעודה  דכל  סעודה,  באותה  מיד  שאוכלו  כיון 
כמיד, דנחשב כולה אכילה אחת וכנ"ל, ובאתי רק להעיר.

כבוד חברי מכון 'אוהבי תורה' החשובים שיחי'.
הנהדר  הגליון  על  לכם  להודות  הנני  בראשית 
שהנכם מוציאים לאור מדי שבוע בשבוע מלא טעם 
של  המתוקים  דבריו  את  לנו  נותנים  שהנכם  וחן, 
המוכן.  כשלחן  ונהדרת  יפה  מגש  על  זצ"ל  הגה"ק 

תהא משכורתכם שלמה מן השמים.

שעברה  השבוע  של  בגליון  להגות  זכיתי  כאשר 
ועלו לי כמה רעיונות, עלי לחלוק איתכם הנאתי, וכן 

הערות שהיו לי.

א( בענין הנשמה כוללת, ראיתי לאחרונה בספר 
התפילה  על  הגרשוני'[  'ילקוט  בספר  ]כמדומה 
'נשארנו מעט מהרבה', שצדיק יש לו נשמה כוללת 
'מעט'  לנו  נשאר  אומרים  ואנו  נשמות,  מהרבה 

''צדיקים אלו שהם בבחינת 'הרבה'.

ב( ראיתי בגליון 'פניני ילקוט הגרשוני' דף רל"א 
בשם החת"ם סופר, ש'וירכיבם על החמור' שמרמז 
על שפלות היה הגורם ל'וירכיבם על נושא בני אדם' 

]כמו שכתבו לתלמי המלך[.

ולפי דברי הגה"ק הגר"י ענגיל זצ"ל ש'חמור' מרמז 
על תורה, חשבתי שיכולים לרמז שעל ידי שהרכיב 
התורה  דרך  על  משפחתו  את  ע"ה  רבינו  משה 

המרומז ב'חמור', הגביה בכך את בני משפחתו.

והברכה'  'הבינה  בספר  השבוע  ראיתי  לסיום  ג( 
דבר תורה ממרן מהרי"ד מבעלזא זצ"ל על הפסוק 
שיש  רמז  ישראל',  ופרח  יציץ  יעקב  ישרש  'הבאים 
על  ופרחים  ציצים  הבאים  הדורות  עם  ללמוד 
התורה, וזה כדי לחנכם על דרך התורה. וכנראה שזה 
סמך על ענין ה'פשעטליך' לבחורי הבר מצוה שעשו 

מזה עסק גדול בבעלזא.

וחשבתי שמה מאוד נכון היה ללמוד עם הצעירים 
דברי תורתו של הגה"ק רבי יוסף ענגיל זי"ע שהינם 

ממש ציצים ופרחים לתורה.

בברכת התורה, אהרן קאהן
]מנהל ארגוני "תורה ויהדות" קהילת בעלזא, מאנטריאל יצ"ו[

מכתבי הלומדים עם הארות 
ומשא ומתן במשנת רבינו

מ++שנת חכ++מים

הגיד רבינו בחיים חיותו: "מהספרים שלי יהיו לי תלמידים" 
)הג"ר יעקב טייטלבוים - תלמידו המובהק של הגר"מ אריק זצ"ל - ששמע מפי רבינו(

ב

א( לשיטת אביי בביאור הברייתא שם, מותר לברור על מנת לאכול 
לאלתר, אך הבורר כדי לאכול לאחר זמן חייב.

שו"ת הרשב"א ח"ד סימן עה. אולם ראה שלטי  כן בשם  שכתב  ב( 
גיבורים שבת שם אות ג.

ג( וכן הקשה בגליוני הש"ס עבודה זרה לז: עיין שם.

שנשתנה  הוא  עכו"ם  בבישולי  האיסור  גדר  האם  דנה  הגמרא  ד( 
הדבר מברייתו על ידי העכו"ם, ודוחה שאם כך יש לאסור אף חיטים 

שטחנן נכרי, שהרי נשתנו מברייתן.

ולפיכך  כברייתו,  אינו  טחנו  שאם  המת  רקב  לגבי  שם  דמבואר  ה( 
מסתפקת הגמרא שמא אם נרקב אחר שנטחן אינו מטמא.

ו( שכתבו: "כברייתו בעינן - כלומר שירקב כמו שהיה, שלא נשתנה 
מברייתו".

ז( כלומר, לעולם צריך שתהיה המלאכה בגוף הדבר, ועל כן בתולש 
שמותר  ומה  שנתבאר.  וכפי  לאלתר  של  היתר  אין  הגוף  שמשתנה 
לברור לאלתר אף פסולת מתוך אוכל, זהו משום שבאמת המלאכה 
שמהות  יחד,  ובאוכל  בפסולת  אלא  בפסולת,  רק  נעשית  אינה 

המלאכה היא להפריד בין שניהם.

שדן  מה  הב',   - ולהנ"ל  ד"ה  צ"ד  סימן  ח"ב  אליהו  מגדנות  ראה  ח( 
בדברי רבינו.

ט( אולם ברש"י שבת עד. ד"ה ובורר כתב הטעם, שאין דרך ברירה 
בכך )ובשולחן ערוך הרב או"ח סימן שיט סעיף א כתב עוד, שמותר לברור על מנת לאכול 

לאלתר "משום שאין זה מעין מלאכה כלל, שדרך אכילה כך הוא"(.

י( נבלת עוף טהור סופה לטמא טומאה חמורה, כיון שהאוכל כזית 
ממנה מטמא בגדים בשעה שהיא בבית הבליעה, ולפיכך לרבי מאיר 

היא מטמאת אוכלים ומשקים אף קודם לכן.

יש לדון גם  כן  יאכלוהו לאלתר, ואם  יא( שהרי מצד אחד האחרים 
שלא  כיון  ומאידך  הדבר.  איבוד  ממעשה  חלק  היא  שהברירה  בזה 
הבורר עצמו אוכלו, אין זה "מעשה אחד של אכילה" כפי שכתב לעיל.

שכתבו שרק ביד מותר לברור לכתחילה אם אוכלו לאלתר, אך  יב( 
הבורר בנפה וכברה )שעיקר ברירה בהם היא( חייב חטאת, ובקנון ותמחוי 

פטור אבל אסור.

כא,  אות  ברכות  לירושלמי  ברשימות  הש"ס  גליוני  עוד  ראה  יג( 
שהביא רבינו מירושלמי ברכות פ"ב ה"א: "וכמה הוא על אתר, כדי 

דיבור". ועיין עוד גליוני הש"ס ברכות יא: בתוספות ד"ה שכבר.

יד( דאיתא שם: "כל זמן שיושבין ועסוקין באותו ענין - זהו לאלתר".



 פותח שער למשנתו של רבינו  
יוסף לקחיוסף לקח

א( מובא בספר 'דברי שלום' )עמוד קכג(, מתוך דברות קדשו של 
השבועות,  בחג  זי"ע  מסטראפקוב  שלום  אברהם  רבי  הרה"ק 

ומשם בספר 'אמרי קדוש' – סטרעליסק )ערך 'אמונה'(.

ב( מדברי הירושלמי )שביעית פ"ט הלכה א( והמדרש )בראשית רבה עט, 
ורבי אלעזר  יוחאי  בן  "רבי שמעון  סו, עיין שם בפירוש אשד הנחלים(: 

בריה הוו טמירין במערתא י"ג שנה... לסוף שלשה עשרה שנין 
נפק יתיב על תרע מערתא, חמא חד צייד קאים וצייד ציפורין, 
וכד הוה שמע רבי שמעון ברת קלא אמרה מן שמיא 'דימוס 
דימוס' פסגא, וכד הוה שמע ברת קלא אמרת 'ספקולא', הות 
מתצדה ונלכדה. אמר: ציפור מבלעדי שמיא לא מתצדא, על 
עוד,  כותב  יונתן  ובאהבת  נש".  דבר  נפש  וכמה  כמה  אחת 

שמוכח מזוהר הקדוש דלא כדעת הרמב"ם.

פנחס מקאריץ  רבי  )אות לח( בשם הרה"ק  'אור לישרים'  ג( ראה 
זי"ע; 'פרי הארץ' )פרשת בא ד"ה והנה באמת(; 'דברי חיים' )פרשת מקץ ד"ה 
במדרש(. וכן כתב הגר"א מווילנא זי"ע בביאורו לספרא דצניעותא 

)לד. ד"ה והכלל(.

ד( פירש רש"י שם: "מכלל שהקב"ה תובע דינו של אדם אפילו 
מן העצים, שמתוך שרואה שהיה לו להקב"ה לתבוע דקיון של 
ומעול  שכמו  ממטה  דין  ותובע  ומניח  סנחריב,  מיד  ישראל 

סבלו, מכלל שאפילו עצים נותנים דין וחשבון".

ה( וכן נקט הרמב"ם במורה נבוכים שם.

ו( בדעה זו נקט הרד"ק בתהלים )קמה, יז(, שם האריך לבאר ענין 
שכר ועונש בבעלי חיים, ששייך רק אם עשו מעשה טוב או רע 

בעסק האדם.

ז( בהמשך הדברים ביאר רבינו ענין עונש מיתה בדומם, אשר 
פנחס  רבי  הקדוש  בצוואת  המבואר  אל  מגולה  ראיה  "מכאן 
מקאריץ ז"ל )אמרי פנחס ראש השנה סימן תנז(, שכל הדברים שבעולם 
יש להם חיות ואפילו הדומם כו', עיין שם היטב בלשונו הטהור... 
ועל כן דומם אשר הומת אדם על ידו, מסתלק ממנו הקדושה 

שבו ונשאר בו רק קדושה מועטת מתעלמת".

ח( יש לציין, שמצינו בכמה מקומות שניתן שכר לבעלי חיים, 
תשליכון  לכלב  תאכלו  לא  טריפה  ובשדה  "ובשר  א(  ביניהם: 
אותו" )שמות כב, ל( וברש"י: "ולמדך הכתוב שאין הקב"ה מקפח 
שכר כל בריה, שנאמר )שמות יא, ז( 'ולכל בני ישראל לא יחרץ כלב 
לשונו', אמר הקב"ה תנו לו שכרו". ב( במצות פטר חמור )בכורות 
ה:(: "שסייעו ישראל בשעת יציאתם ממצרים, שאין לך כל אחד 
לובים טעונים  היו עמו תשעים חמורים  ואחד מישראל שלא 
)בראשית רבה  ג( בענין קבורת הבל  וזהבה של מצרים".  מכספה 
כב, ח(: "ומי קברו, אמר רבי אלעזר בן פדת עופות השמים וחיות 

ברכות שמברכים  ב'  להן הקב"ה שכרן,  ונתן  קברוהו  טהורות 
בשלשתם  אולם  הדם".  לכיסוי  ואחת  לשחיטה  אחת  עליהן, 
השכר שניתן להם הוא לכל המין בכללותו, ולא לחיות שעשו 

את המעשה הטוב - כמו שמצינו בצפרדעים בפרשתנו.

ט( שם מבואר כדברי המדרש שוחר טוב.

ג הבטיח רבינו: "כל מי שיסייע בהדפסת החיבורים שלי - אהיה לו למליץ יושר בעולם העליון"
)הגה"צ רבי יצחק מענדל מארגנשטערן זצ"ל חתן רבינו - ששמע מפי רבינו והכריז על כך במעמד ההלוויה הרבתי באשכבתיה דרבי(

בשפתי צדיקיםא מסופר, שפעם אחת באו אל הרה"ק 
שביקשו  חסידים,  שני  זי"ע  מסטרעליסק  אורי  רבי 
הקודם  רבם  הסתלקות  לאחר  מרותו  את  לקבל 
להם  ויאיר  נשמתו  שורש  אל  אותם  שיקשר  וביקשו 

את הדרך ילכו בה.

שאל אותם הרה"ק מסטרעליסק: "האם מאמינים 
בו  אשר  כל  ועל  עולמו  על  משגיח  שהשי"ת  אתם 
מאמינים  שאנו  "בוודאי  השיבו:  פרטית?",  בהשגחה 
להם  והראה  החלון  אל  להם  קרא  פרטית".  בהשגחה 
ושאל אותם:  ותבן עוברת לפניהם,  עגלה מלאה קש 
"האם מאמינים אתם באמונה שלימה שכל גבעול של 
קש ותבן שמסודר על העגלה זה למעלה מזה, הכל נגזר 
וגם אם  ימי בראשית,  עוד מששת  הוא  ברוך  מהקדוש 
גבעולים  כמה  הדרך  אם  על  יפלו  הנסיעה  באמצע 
קטנים מן הקש או יתעופפו ברוח, הכל בגזירת הקב"ה 

ובהשגחתו יתברך?".

שעדיין  וראו  לבבם  בנקודת  החסידים  התבוננו 
אינם עומדים במדרגה זו באמת, וענו ואמרו: "רבינו, 
עדיין אין אנו במדרגה זו להאמין בזה, כי מה איכפת 
ליה להקדוש ברוך הוא אם חתיכה קטנטנה של קש 
מונחת כאן או כאן". כשמוע הרה"ק מסטרעליסק את 
דבריהם צעק עליהם ואמר: "צאו מביתי מהר, כי אינני 
במציאות  כפירה  זו  הרי  כי  פניכם,  את  לראות  יכול 
פנוי  אתר  ולית  עלמין  כל  הממלא  הוא  ברוך  הבורא 

מיניה", וגירש אותם מחדרו.

בכיה  ובכו  מאוד  גדול  בצער  החסידים  יצאו 
עצומה, זה פנה לזוית זו וזה פנה לזוית זו והתמרמרו 
מאוד על כך, והתפללו אל ה' מתוך לב נשבר ונדכה, 

שיאיר עיניהם ויסיר מהם ערלת לבבם.

הבורא  בגדלות  ובהתבוננות  בבכיה  בעמדם  ויהי 
המחשבה  מהם  אחד  של  ברעיונו  עלתה  הוא,  ברוך 
הבאה: "בשלמא אדם שהוא בעל גבול ובעל תכלית, 
יש אצלו חילוק בין דבר גדול לדבר קטן, כגון חתיכת 
שלא  היטב  עליו  משגיח  והוא  אצלו  חשובה  זהב 
תאבד, ואילו על כסף הוא משגיח בדרגה פחותה יותר, 
ופחות מזה נחושת ושאר מיני מתכות, עד שעל הקש 

אינו משגיח כלל, מפני פחיתותו ומיעוט שוויו.

בין  זה שייך אצל אדם, שיש אצלו הבדל  כל  "אך 
שהוא  הוא  ברוך  הבורא  אבל  קטן,  לדבר  גדול  דבר 
בלתי גבול ותכלית, כולא עלמא כלא חשוב קמיה, ובכל 
זאת הוא משגיח על כל העולם, אם כן מה חילוק יש בין 
קש,  של  קטן  גבעול  לבין  בה,  ויושבי  תבל  העולם,  כל 
ברוך הוא משגיח  מי שאינו מאמין שהקדוש  כן  ואם 

אלוף  מפריד  הוא  הרי  גדול,  דבר  על  כמו  הקש  על 
ונותן ח"ו קצבה לגדולתו יתברך...".

וכך התחזק החסיד באמונתו זו והתעמק בה מאוד, 
גם  פרטית  בהשגחה  שלימה  באמונה  יאמין  שמעתה 
על הקש והתבן, וכאשר זכה להתבוננות זו רץ בשמחה 
רואה  הוא  לפתע  אך  לכך.  שזכה  לו  לומר  חברו  אל 
שגם חברו בא אליו במרוצה וכך נפגשו באמצע הדרך, 
וכשהתחיל לספר לחברו שזכה להתבוננות הנ"ל, סיפר 

חברו שגם הוא אורו עיניו וזכה להגיע לאמונה זו.

ובאותם רגעים יצא לקראתם הרה"ק מסטרעליסק 
ונתן להם שלום באהבה ובהארת פנים, וקירבם מאוד 

וקשרם על לוח לבו הטהור.

עליהם  התפלל  שבודאי  החסידים,  כך  על  אמרו 
שלימה  לאמונה  להגיע  שיזכו  מסטרעליסק  הרה"ק 
וצרופה זו, ובכוחו באה הארה לתוך לבם באותו רגע 

ממש והשיגו את ההשגה הנכספת.

"דעות  שיש  קסט(  )מצוה  החינוך  ספר  בעל  הזכיר  כבר 
רבות בהשגחת הא-ל על כל ברואיו, שיש כתות בני 
ה' ברוך הוא על כל המינים,  כי השגחת  יחשבו  אדם 
מהן  ויש  חיים,  בעלי  כל  שאר  אם  אנשים  בין  בפרט 
עניני  כל  על  הוא  ברוך  ה'  השגחת  כי  יחשבו  כתות 
העולם, בין בעלי חיים או שאר כל דברים, כלומר שלא 
יתנועע דבר אחד קטן בעולם הזה רק בחפצו ברוך הוא 
האילן,  מן  אחד  עלה  בנפול  כי  שיחשבו  עד  ובגזרתו, 
יקדים  או  שיתאחר  אפשר  ואי  שיפול  עליו  גזר  הוא 
זמן נפילתה אפילו רגע". בעל החינוך חולק על דעה 
זו וסובר שעל דומם, צומח וחי יש רק השגחה כללית 
כל הברואים  ולא השגחה פרטית על  קיום המין,  על 
שבהם, וכן דעת הרמב"ם )מו"נ ח"ג פי"ז(, רבינו בחיי )פרשת 
וירא יח, יט; כד הקמח ערך 'השגחה'( ובעל ספר העיקרים )מאמר 

ד פרק ה(, ועוד.

ב'יערות  )הביאו  הרמב"ן  עליהם  שחלקו  ידוע,  אמנם 
דבש' חלק ב דרוש ו עמוד ק; 'אהבת יונתן' פרשת שלח(, והריקאנטי 

)פרשת כי תצא(, שהביאו ראיה מדברי חז"ל שגם בבעלי 

טוב  שם  הבעל  דעת  וכן  פרטיתב,  השגחה  יש  חיים 
ותלמידיוג, להחזיק כיסוד איתן באמונה  זי"ע  הקדוש 
השגחה  עליו  יש  בעולם  שקיים  דבר  כל  שעל  זו, 
פרטית מהשי"ת, ואין שום דבר נעשה בעולם בלעדי 

השגחתו יתברך, ואכמ"ל.

ענין נוסף הנגזר ממחלוקת זו, ואף זה נתון במחלוקת 
חכמי ישראל, הוא אם שייך שכר ועונש רק בבני אדם, 

או גם בבעלי חיים ובשאר הדברים שבעולם הזה.

רבינו הגה"ק רבי יוסף ענגיל זי"ע בבית האוצר )מערכת 
בפרשת  הראשונים  דעות  את  כך  על  מביא  נה(  כלל  א 

בראשית על הפסוק )ט, ה(: 'ואך את דמכם לנפשותיכם 
אדרוש מיד כל חיה אדרשנו ומיד האדם מיד איש אחיו 

אדרוש את נפש האדם'.

ומוסיף על כך רבינו: "הנה מצאתי לענין אם שייך 
עונש בבעלי חיים, דהוא מחלוקת חכמים בבראשית 
וז"ל: אמר רבי אלעזר, אין לך אדם שהוא  ו(,  )כו,  רבה 
שיהו  מי  )אין  בו  כיוצא  אדם  אלא  הזה,  באדם  מתחייב 
תובעין עליו דין שמים אם הזיק את האדם, רק אדם המזיק את האדם, 

דיש עליו דין(. רבי נתן אומר, אפילו זאב וכלב )תובעין עליהם 

אמר,  גוריון  בר  הונא  רבי  רש"י(.  לאדם,  הזיקו  אם  שמים  דין 

ט,  )ישעיה  דכתיב  הוא  הדא  רצועה,  אפילו  מקל  אפילו 
בּוֹ  הנַֹגשֵׂ  ֵבטֶ  שׁ ִכמְוֹ  שׁ מטַהֵ  ואְתֵ  סבֻּלֳוֹ  עֹול  אתֶ  'כּיִ  ג(, 
החַתִֹּתָ כּיְוֹם מדִיְןָ, כיום הדַיִן'ד. אמר רבי אחא, אף אילני 
סרק עתידין ליתן דין וחשבון. רבנן אמרין מהכא )דברים 
כ, יט( 'כי האדם עץ השדה', מה האדם נותן דין וחשבון, 

אף עצים נותנין דין וחשבון, עכ"ל המדרש.

הוא  באדם  דרק  א(  דעות,  שלש  כאן  מבואר  הנה 
הזיק  אם  עונש  יש  חי  בבעל  דגם  ב(  עונשה,  דשייך 
לאדםו, ג( דגם בדומם שייך עונש אם ניזק אדם על ידו, 

וכדאמר אפילו מקל כו'ז.

ועיין עוד במדרש שוחר טוב )תהלים מזמור כח(, וז"ל: 
ומנין דרשו חנניה מישאל ועזריה להשלים עצמן על 
קדושת השם, מן הצפרדעים, מה כתיב בהן )ז, כח( 'ובאו 
אצל  מצויה  משארת  ואימתי  ובמשארותיך',  בתנוריך 
תנור בשעה שהתנור חם, מלמד שהיו משלימות עצמן 
להם,  פרע  ומה  הקב"ה,  של  שמו  לקדש  התנור  לתוך 
מתו,  לא  לתנור  שירדו  ואותם  מתו  הצפרדעים  שכל 
של  גזירתו  לקיים  כדי  לשריפה  עצמו  שמסרו  מפני 
הקב"ה כו', מכאן אמרו מה אם הצפרדעים שאין להם 
זכות אבות ולא ברית, על ידי שנתנו עצמן ומסרו נפשן 
וכמה,  כמה  אחת  על  אנו  מתו,  לא  השם  קדושת  על 
אבות,  זכות  לנו  ויש  ויעקב  יצחק  אברהם  בני  שאנו 

ונצטוינו על קדושת השם על אחת כמה וכמה, עכ"ל.

ומוכח דשייך זכות בבעלי חייםח, ושהיה נחשב אל 
עצמן  שמסרו  מה  לזכות  בתנורים  הבאים  הצפרדעים 
למיתה עבור קידוש השם, ועל כן לא מתו אף ששאר 

ט".
הצפרדעים מתו, ועיין פסחים )נג:(

השגחה פרטית בחי ודומם
הראשונים  מחלוקת   | פרטית  בהשגחה  מתנהלים  והתבן  הקש  שגם  הסברא  ביאור 
גמול  שיש  חז"ל  מדברי  ראיות   | כללית  או  פרטית  השגחה  החיים  בבעלי  יש  אם 
לזכות זאת  להם  נחשב   - למיתה  עצמם  שמסרו  הצפרדעים   | החיים  בבעלי  ועונש 
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"כל מי שיסייע בהדפסת החיבורים שלי, אהיה לו למליץ יושר בעולם העליון" 
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לרכישת הספרים )במשלוח עד הבית(, לקבלת הגליון ולתרומות:
ot035104720@gmail.com :טל: 1800-200-855  |  דוא"ל
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  פנינים לפי סדר הש"ס   
נדרים פב - פחבשבילי השבשבילי הש"סס

כשם שיש נזירות בלא טומאה - שייך איסור טומאה בלא נזירות
בגמרא נדרים )פג:(, טומאת מת נמי אית לה צערא, דכתיב )קהלת ז, ב( 'והחי יתן אל לבו' 
וכו'. ובר"ן )ד"ה אמרי( כתב: האי דפריק ליה הכי, ולא פריק אין נזירות לחצאין כדפריק 
נזירות בלא טומאה, שהרי  בנזירות, דאשכחן  )פג.(, משום דטומאה אינה תלויה  לעיל 
נזיר שמשון אסור ביין ומטמא למתים כדאיתא פרק קמא דמסכת נזיר )ד.(, וכיון דלא 
תליא טומאה בנזירות, אפשר נמי דאיתא לאיסור טומאה בלא איסור שאר דיני נזירות.

פירוש, דאף דסתם נזירות הוא עם איסור טומאה )עיין נזיר לד.(, מכל מקום כיון דמצינו 
איסורי נזירות בלא איסור טומאה - בנזיר שמשון, לכן שייך גם כן להיפוך - מציאות 

איסור טומאה בלא איסורי נזירות.

ועיין דוגמא במורה נבוכים )ח"ב פרק א ד"ה עיון(, וז"ל: עיון שני להם הקדים אריסט"ו 
הקדמה, והוא כשימצא דבר מורכב משני דברים, וימצא אחד משני דברים בפני עצמו 
חוץ מן הדבר ההוא המורכב, מתחייב מציאות האחר בהכרח חוץ מן הדבר ההוא המורכב 
גם כן, שאלו היה מציאותם מחייב שלא ימצאו אלא יחד - כחֹמֶר והצורה הטבעית - לא 
כן מציאות אחד מהם בפני  יהיה אם  היה נמצא אחד מהם בלתי האחר בשום פנים, 
עצמו מורה על העדר החיובא, והנה ימצא האחר בהכרחב כו', עיין שם היטב כל הענייןג.

קראי  לאו  אי  וז"ל:  שכתבו  היטב  שם  עיין  שכן(,  ד"ה  )כט.  סוטה  תוספות  עוד  ועיין 
)בסוטה(, איכא למימר דלא טמאה אלא לענין בעלה דאיכא ספק חייבי מיתות בית דין 

על ידו, אבל לענין תרומה וכהונה הוה אמינא אוקי איתתא אחזקה.

וכבר הארכתי גם כן באתוון דאורייתא )כלל טז פיסקא ט-יב( ובבן פורת )ח"א סימן ח ד"ה והנה 
היות( בתשובה לגור )ראה 'אברך' גליון מה עמוד ב, ובהערה א(, וגם בחידושי בכמה דוכתי )ראה אוצרות 

יוסף חידושי יו"ד קונטרס א אות מח; גבורות שמונים אות לג ד"ה עי"ל; ציונים לתורה כלל כא ד"ה התוספות(.

חזרה תוך כדי דיבור מוכיח שהמעשה היה בטעות
ובתשובה אף לאחר מכן

 - שנעשה  מה  הרי  וחרטה,  תשובה  מועיל  איך  חקר  יקרה(  ד"ה  כז  פרק  ד  )מאמר  בעקרים 
ויראה( דמה שמתחרט מורה דגם מתחלה לא עשה בדעת שלם,  )שם ד"ה  וכתב  נעשה. 

עליו,  מתחרט  אין  שלם  בדעת  עושה  שאדם  דמה 
עיין שם בשם הפילוסף, דפעולות השכל לא יקבלו 

החרטה, עיין שם היטב.

וזה מבואר באמת גם בש"ס נדרים )ט:(, דמי שנוזר 
דשמעון  בהך  שם  עיין  מתחרט,  אין  שלם  בדעת 
ד"ה  )ג.  זבחים  בתוספות  וכן  היטב.  שם  עיין  הצדיק, 
כתב(, עיין שם בהך דכתב לגרש את אשתו ונמלך ואחר 

הוכחה  הוי  דמדנמלך  דכתבו  כו',  עירו  בן  מצאו  כך 
שמיד לא כתבו בהחלטה לאשתו, עיין שם היטב.

ונראה דהיינו טעמא דמהני חזרה תוך כדי דיבור 
והר"ן  פז.(.  נדרים  )עיין  כו'  ש  מְקַדֵּ בִּ בכל התורה מלבד 
כדי  תוך  חזרה  לעצמו  דמניח  כתב,  והלכתא(  ד"ה  )שם 

 - גדולים  דברים  דהם  כו'  במקדש  מלבד  דיבור, 
צריך  ואין  גדול,  התיישבות  אחר  רק  מיד  עושה 

להניח לעצמו חזרה. 

לא  שמיד  מוכחת  דהחזרה  לומר,  יש  ולדרכנו 
עשה בדעת שלימה, דאם לא כן לא היה חוזר, ועל 
כן מהני חזרה, דאגלאי מילתא למפרע דעשה הדבר 
שלא בדעת שלם )עיין רמב"ם הלכות שבועות פ"ב הי"ז; קצות 
החושן סימן רנה ס"ק ב(, והוי כשוגג וטעות דחוזר )עיין גיטין 

יד.; וראה גליוני הש"ס נדרים שם ד"ה ר"ן(.

חזרה אחר כדי דיבור - יתכן שהמעשה
היה ברצון אלא ששכח הטעם

ורק אחר כדי דיבור, יוכל להיות דשכח הטעם שבעבורו עשה, ואילו היה זוכרו היה 
רוצה גם עתה ]ועל כן אי אפשר להקניין וכדומה שעשה להתבטל מכח ספק הנולד על 
ידי החזרה, דאין ספק מוציא מידי וודאי )עיין פסחים ט.([, וכמבואר בכתובות )לג.( דמשום 
תוספות  ועיין  'אישתלי'.  שייך  דיבור  כדי  דאחר  דיבור,  כדי  תוך  התראה  בעינן  הכי 
סנהדרין )מ: ד"ה מניין( דיש לימוד מקרא אהצרכת התראה תוך כדי דיבור, עיין שם, וצריך 

לומר דדרשינן טעמא דקרא, דהוא מטעם 'אישתלי'.

ועל כל פנים כיון דאחר כדי דיבור שייך 'אישתלי', לכן לא מהני חזרה - רק תוך כדי 
דיבור, דאחר כך יש לחוש ששכח הטעם כנ"ל. ואך במקדש ומגרש כו' - דברים גדולים 
דסתמייהו עשאם רק אחר התיישבות גדול, אין אומרים מכח החזרה דעשה מיד שלא 
בדעת שלם, ועל כן מהני חזרה תוך כדי דיבור בכל התורה חוץ ממקדש ומגרש כו', ודו"ק.

 תשובה מועילה גם לאחר כדי דיבור
- דמוקמינן אחזקת כשרות

ידי  דעל  החטא,  על  וחרטה  תשובה  דמהני  טעמא  דהיינו  דנראה  לענייננו,  ונחזור 
נחשב  ולכן  כשוגג,  והוי  שלם  בדעת  עשה  לא  דמיד  למפרע  מילתא  אגלאי  החרטה 
למפרע שגגות )עיין רש"י יומא פו. ד"ה דמעיקרא(. ואף דאחר כדי דיבור יש לספק להיפוך - 
דשכח כו' כנ"ל, ואילו ידע עתה והיה לו זה הרעיון וליבא שבשעת עשיה, אולי עדיין היה 
רוצה. זה אינו, דזה שייך רק בעסקי רשות - דאין לבטל קניין כו' מספק כנ"ל, ומה שאין 
כן גבי חטא אית לן להיפוך, לאוקמיה אחזקת כשרות )עיין רמב"ם הלכות קדוש החודש פ"ב ה"ב(, 

דהוא חזקת הגוף בישראלי לומר דלא שכח כו', רק שמתחלה לא עשה בדעת שלם.

הידיעה נקראת 'ראיה'
בגמרא נדרים )פז:(, 'בלא ראות' )במדבר לה, כג( - פרט לסומא, דברי רבי יהודה, רבי מאיר 
ככל  ידיעה  דמקצת  מאיר  דרבי  דטעמא  רבי(,  )ד"ה  ר"ן  עיין  הסומא.  את  לרבות  אומר, 

ידיעה, ואף על גב דבקרא 'ראות' כתיב, צריך לומר דידיעת הדעת ראיה מיקריא. 

)לז:( - תוספות )ד"ה שלא מדעתו(,  ועיין דוגמתו בהיפוך בלשון חכמים, בבבא מציעא 
דכתבו: לאו דווקא 'שלא מדעתו', אלא כלומר שלא 
וכאן הוא  'דעת',   - כו'. הרי דקרינן לראיה  בראייתו 

להיפוך דקרינן לדעת - 'ראיה'. 

ועיין ר"ן נדרים )סה. ד"ה תניא(, דהך ד'המודר הנאה 
מחבירו בפניו אין מתירין לו אלא בפניו', איכא מאן 
גם  וזה  בפניו.  ואפילו שלא   - דהיינו מדעתו  דאמר 
בראייתו,  מיקרי  דמה שהוא מדעתו  הנ"ל,  מעין  כן 
)מב.(,  יומא  עיין  ראיה.  כלשון  הוי  'בפניו'  דלשון 
זר שוחט  שיהא   - ג(  יט,  )במדבר  לפניו'  אותה  'ושחט 
ואלעזר רואה. ועיין תוספות יבמות )קג. ד"ה והחולצת(, 

ד'בפניו' )דברים כה, ט( - הוי כמו לעיניו, עיין שם.

תשיעי  פרק  בנדרים  הרי"ף  שעל  ריטב"א  ועיין 
)כא: מדפי הרי"ף ד"ה ובירושלמי( מה שכתב שם: מסתברא 

דכל שידע חבירו בנדרו בוודאי על פי עדים - כנודע 
בפניו דמי כו'. 

ועיין נדרים )עב:( - בר"ן )ד"ה בעי(, דאפילו לאיבעיא 
דאין בעל מפר בלא שמיעה, ד'ושמע אשה' )בדמבר ל, 
ח( דווקא, מכל מקום די בידיעה, עיין שם. והיינו גם 
כן דהידיעה נחשבת כמו החוש דהוא שמיעה, והוא 
- חוש הראות.  'ראיה'  כעין הנ"ל דהידיעה מיקריא 

ועיין שבועות )לד.(ד.

א( היינו: דאין מוכרח שיהיו יחד.

ב( דבהכרח שאף השני ימצא מחוץ להרכבה.

ג( וכך כאן: נזירות מורכבת מאיסורי נזיר וטומאה, ואם מצינו 
טומאה מחוץ לנזירות, כן גם נזירות שייך חוץ לטומאה.

ראה  או  עד  'והוא  אומר  הגלילי  יוסי  "רבי  שם:  דאיתא  ד( 
ידיעה  בלא  בראיה  א(, בעדות המתקיימת  ה,  )ויקרא  ידע'  או 

ובידיעה בלא ראיה הכתוב מדבר".


