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 ר מערכת מאמ 

 החיינו וקיימנו והגיענו לזמן הזה. ברוך ה' ש

הופיע, ועימו כתב העת 'פשטות המתחדשים' חוזר לבס"ד  ,  של למעלה משנהאחר הפסקה  ל

 ומפרשיו על דרך רבותינו הראשונים בעלי הפשט. מאמרים נחמדים ומחכימים בעיון המקרא 

באימה וביראה וברתת  '  , להיעשות בענווה וברדיפת האמת  צריך,  תורת ה'עומק פשט  עיון ב

נאזין ונתחקה אחר רבותינו הראשונים זאת, בהכרח  על מנת להבטיח    )ברכות מב, א(.     'ובזיע

רבינו הגר"א ובית מדרשו רס"ג ורש"י, רשב"ם ואבן עזרא, ועד להמן  לבעלי הפשט,    והאחרונים

 . אחרוני מפרשי המקראשאר ומשך חכמה( ו  העמק דברכדוגמת )

  הראשונים   . רבותינוכרס  ורעיונות  , ולא די בהפרחת וורטיםומעמיקרציני    הינולימוד החומש  

, ישנם מסר, לכל לשון, ולכל  , הם כתבו והתייחסו לכל פרטפירשו וחידשו ולמדו זאת ברצינות

אין בית  'רחבה מצוותיך עד מאוד' ו   , כמובן  עם זאת,   עסק זה. יסודות וקיימות דרכים סלולות ב

 מדרש שאין בו חידוש. 

 כמה חידושים. אספו אף בקובץ זה נ

 : על ספר בראשית ערוכיםארוכים ונתקבצו שבעה מאמרים   הראשוןבשער 

האם לפי פשוטו של מקרא יום הולך אחר הלילה או עוסק בשאלה    מאיר שמחה נוימן  הרב

אתן    חילוק למדני שעולה עם דברי חז"ל. כהארת עורךמציע בזה הוא הלילה הולך אחר היום, 

אמו"ר   על פרשת בראשית תשפ"ג.  "1אני דורש מקרא  "דברי הרב ישעיה לוי בגיליון  הפניה ל 

ברכה, ציווי, או גם ברכה זו  ותמה אם    "פרו ורבועוסק בפסוקי "   הרב מרדכי הלפרין שליט"א

ההבדל והמשותף בין "פרו  , ועלקיום רצון ה' בנבראים  אמנגנון לווידו ומצביע על ה  וגם ציווי?

בוחן את פרשת שילוח הגר והקשיים    הרב משה גרינהוט .  ורבו" באדם לפרו ורבו בבעלי חיים

במאמרו על   הרב חיים מצגר  חדשה לקריאת הפרשה.ומציע דרך    הפרשניים והמוסריים שבה

הרב    נסה להבין את פשר הכפילויות על ידי השוואתן זו לזו.כפילות קניין מערת המכפלה מ

שעיר ושדה אדום לרומי כיצד מגיע עשו מהר    י חז"ל ובדברי הימיםסוקר בדבר   יחיאל ורטהימר

האם הנוצרים הם וכן    האם הרומיים הם 'כיתים' מבני יוון או אדומים,  שבאיטליה האירופית

הרשע עשו  של  בניו  שטיינברגר?  בני  נחמיה  הנגלים   בוחן  הרב  הקנאות  מידת  שורשי  את 

 בכך הוא יוצר קשר אותם לפעולות קנאיות קודמות במקרא,  מו  , אליהו בהר הכרמלבמעמד  

על הקשיים העולים מתוך    עומד  הרב נפתלי סופרנה מקיפה על הרעיון הקנאי המקראי.  תמו

באות הקשת.   וסופה  בקלקול המין האנושי  דרך    ומציעלימוד פרשת המבול אשר ראשיתה 

, '..'כל פרשה שנאמרה ונשניתבעניין    ישוב לפרשה עמוקה זו על פי דרכו של בעל ה"בן מלך"

 ת המבול לשני הרבדים שביצירת האדם. קשר את שני הרבדים שבפרשמו

 ומאמרים קצרים שנתקבלו במערכת ונבחנו בידי העורכים.מדור הערות  ב  חותם שער ראשון

 

 chotampublishing@gmail.com :'. ניתן לקבלו דרך דוא"לחותם ' גיליון "מקרא אני דורש" יוצא מדי שבוע על ידי מכון  1

 . מתורתו של הרב ישעיה לוי שליט"א - מקראות על דרך רבותינוהעיון עוסק בקובץ הנ"ל ה  

 עדכן על כך בגיליונות הבאים.ל, נשתדל מתעתד לצאת ספר חדש ממשנתובקרוב   
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 : חלקיםמחולק לכמה   'ספרים וסופרים'המכונה  שער השניה

במ פותח  של' דור  השער  זצ"ל  הרב  מתורתו  קופרמן  שמחים    .'יהודה  אנו  המדור  במסגרת 

בוחן את חסדו של לוט  , במאמר הוא  את מאמרו הראשון שראה אור עולםלפרסם כאן מחדש  

ניתן לראות בהדפסה חוזרת זו    , לא הודפס בספריו עד כה  המאמר  .לעומת חסדו של אברהם

זה, קטן הכמות ורב האיכות 'גאולה' למאמר  ימים  כבר  .מעין  נחשפת פרשנותו    בהיותו עול 

 הרבים.  בהירה כמו משנתו החינוכית אשר השתקפו לאורך חייו ובהמשך פועליוה

 , של התורה הקדושה  וקריאה אלגורית  מקראה  תט  ש   פ  סכנת ה  על  מאמר    מונח גםשני  בשער  

סכנת  על    -  ת המתחדשים בכל יום טו  ש   פ  ה  "הרב טוביה אפרתי    על ידי מחברו  נקרא המאמר  

 . "של מקרא תו  ט  ש   פ  ה  

 

 . 'ספרים שנתקבלו במערכת'ובמדור  'ביקורת ספרים '  מדורב  נשלםהגיליון 

חוברת  ולבקר  הצענו לו לסקור    , תומר גרינברגהרב  בעריכת  הוא  הפעם  , שמדור הביקורתב

הספר   , ''אדם בגן עדןבשם   פייבלזון שליט"א  אליהו מאיר  הרבמשיעוריו של    ונפלאה,  חדשה

 בראשית ועל מה שראוי ללמוד ממנה לחיינו. בפרשת אדם בגן עדן שבספר עוסק 

שני ספרים דרכם של    אתקצרה  ב  סקרנובו    שנתקבלו במערכת'  מדור 'ספריםבהקובץ חותם  

 : , הלא המהבחודשים האחרונים לאור יצאוהובאו בפנינו ואשר ש

 על ספר בראשית. משיעוריו של הרב אורי הולצמן -ספר 'להתהלך'  .א

 . מאת הרב חיים מצגר, ומשמעותסדר מבנה   -בואות האבות נ . ב

 

. שמות על ספר  בייסו הבעל"ט. הגיליון  שבט תשפ"גחודש לקראת  הגיליון הבא יופיע אי"ה 

 .פ"גטבת תש 'חר מכו ניתן לשלוח מאמרים לקובץ הנ"ל לא יא

 רין ישראל הלפ

 ך עור

 pshatot@gmail.com :מייל המערכת
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 ראשון שער  

 ראשית ב ספר מאמרים על 
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 מאיר שמחה נוימןהרב 

 מודיעין עילית 

 האם היום הולך אחר הלילה, או הלילה הולך אחר היום? 

הימים והתאריכים נועדו לימים ולא ללילות. כאשר נדרשים לציין  שמות    :תמצית

לילה מסוים, עושים זאת באמצעות היום שלפניו, כיון שהיום שלאחריו עדיין לא  

בא. כאשר נדרשים להכריע לאיזה תאריך שייך לילה מסוים, הוא משויך ליום  

ע ישנם  בנוסף,  להיפך.  ולא  הלילה  תכלית  הוא  שהיום  כיון  ניינים שלאחריו, 

לא   היום  יום, במקרים אלו  באותו  תלויים בתאריך אלא במקרה שקרה  שאינם 

 נגמר עד שמתחיל יום חדש. 

 . וַיְהִי עֶרֶב וַיְהִי בֹקֶר יוֹם אֶחָד 

חז"ל )חולין פג.( למדו מפסוק זה שהיום הולך אחר הלילה, כלומר שהמעבר מיום למשנהו הוא  

 ערב ואחר כך בוקר. בתחילת הלילה, שהרי נאמר כאן תחילה 

לכאורה בפשוטו של מקרא נראה דווקא להיפך, שהרי מתחילה מספרת התורה על מה שנברא 

דביום הראשון, ואז מסכמת התורה ' יו ם אֶח  ב קֶר  הִי  י  ו  עֶרֶב  הִי  י  ', כלומר שהיה הערב והגיע ו 

ואם נפרש  הבקר ואז נשלם יום אחד עם הגעת הבקר שפתח את היום השני, וכפירוש רשב"ם.  

שלאחריו הגיע בקר היום הראשון, הרי לא נשלם יום   – שהערב המדובר הוא ליל היום הראשון  

 אחד בבקר אלא היה אחריו צהרים, ורק כשהגיע ערב היום השני נשלם היום הראשון. 

מהפסוק   הוא  שלמחרתו,  הבקר  עד  ונמשך  בבקר  מתחיל  שהיום  לכך  מהתורה  נוסף  מקור 

בּ קֶרתודה 'בפרשת צו העוסק בקרבן   ד  נּוּ ע  מִמֶּ יח   נִּ י  כֵל ל א  יֵא  נו   בּ  ר  ק  יו ם  ' וכן בפרשת אמור בּ 

ד בּ קֶר' נּוּ ע  תִירוּ מִמֶּ כֵל ל א תו  הוּא יֵא  יּו ם ה  ', ופירש רש"י בחולין שם שמפסוק זה לומדת הגמ'  בּ 

ש ומינה  בקר,  עד  להותיר ממנו  רק  נאסר  היום, שהרי  אחר  הולך  הלילה  הלילה שבקדשים 

נחשב עדיין ל'יום קרבנו'. ויש להבין את משמעות הדבר, האם התורה רואה את הלילה כשייך  

 ליום שלפניו או ליום שלאחריו. 

' זה ישנם עוד שני מקורות זהים באופיים: בפרשת בא נאמר  ל ח דֶש  בענין  יו ם  ר  ש   ע  ה  ע  בּ  ר  א  בּ 

צּ ת מ  לוּ  תּ אכ  עֶרֶב  ובבּ  ט"ו,  והכוונה לליל   '' נאמר  ה פרשת אמור  ע  תִש   בּ  תֵיכֶם  ש   נ פ  אֶת  יתֶם  עִנִּ ו 

עֶרֶב ' והכוונה לליל י'. וממקורות אלו ניתן ללמוד לכאורה שהלילה הולך אחר היום, ל ח דֶש  בּ 

שהרי בודאי אין כוונת התורה לליל ט' בתשרי ולליל י"ד בניסן, אלא מפורש בתורה במקומות  

ג המצות הוא בט"ו ניסן, והרי שהתורה קוראת לליל י' בתשרי אחרים שהצום הוא בי' תשרי וח

י"ד בניסן. מאידך מאותם מקורות עצמם ניתן ללמוד להיפך,   –ט' בתשרי, ולליל ט"ו בניסן    –

ומדוע  תשרי?  בט'  הצום  יתחיל  כן  אם  ומדוע  תשרי  בי'  הוא  שהצום  בתורה  מפורש  שהרי 

כֶםי כמו שנאמר 'יסתיים הצום בליל י"א תשרי שהוא עדיין י' תשר תּ  בּ  תוּ ש   בּ  ש   ד עֶרֶב תִּ '?  מֵעֶרֶב ע 
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וכן מפורש בתורה שחג המצות הוא בט"ו ניסן ומדוע יתחיל בי"ד ניסן? אלא ודאי שליל י' תשרי 

הוא תחילתו של י' תשרי וליל ט"ו ניסן הוא תחילתו של ט"ו ניסן, ואם כן פסוקים אלו קשים 

 י"ד ניסן?  –ט' תשרי, ולט"ו ניסן  –' תשרי בפני עצמם מדוע קוראת התורה לי

 לימים ולא ללילות. –תאריכים 

נועדו לימים ולא   –כלומר מנין ימי השבוע והחודש    –ונראה לי לבאר, שבעקרון שמות הימים  

ללילות כלל, הלילות נועדו לשינה ואין צורך למנות אותם, אלא שישנם מקרים שבהם הלילות  

ואת המקרים האלו צריכים לדון על פי הסדר שנקבע בעיקרו   דורשים התייחסות וכדלהלן, 

עבור הימים. והנה כאשר לא מדובר על נדון מעשי, אלא על הצורך לציין לילה מסוים כדי שנדע  

ולומר 'ביום   –על איזה לילה מדובר, נראה שנכון יותר לציין את הלילה על פי היום שלפניו  

פלוני בערב', כי היום שלאחריו עדיין לא בא, וכפי שאנו רגילים לומר 'אחר הצהרים' ולא 'לפני  

הערב', וכן בשפה העממית אנו רגילים לומר 'ראשון בלילה' ולא 'ליל שני'. אבל כאשר הנדון  

ו לא הוא מעשי וצריכים להכריע אם הלילה שייך לתאריך שלפניו או לתאריך שלאחריו, אנ 

מסתכלים על אותו הלילה כשלעצמו, אלא צריך לקחת את לוח השנה ולסמן את הקו שמבדיל  

בכל יום בין יום למשנהו, ואת הקו הזה נכון יותר לסמן בתחילת הלילה, משום שאז מתחילה  

כלומר שבלילה ישנים לקראת היום הבא, וכן הוא הסדר כמו שנאמר   –הפעילות של היום הבא  

ך  ' בּ  כ  ש   קוּמֶך   ב   .1', מי שיש לו משמעות בחייו הולך לישון כדי לקום ולא להיפך וּב 

לכן בכל דיני התורה שתלויים בתאריך מסוים או ביום בשבוע, היום הולך אחר הלילה, משום 

שהלילה הוא תחילת היום וכנ"ל, ומכל מקום באותו ענין עצמו כשהתורה רוצה לציין את אותו  

 על פי היום שלפניו. הלילה היא מציינת אותו 

אכילת קדשים לעומת זאת, אינה תלויה בתאריך או ביום בשבוע, אלא 'ביום קרבנו', ואותו יום  

לא הסתיים עד שהתחיל יום חדש. לשון אחר, באכילת קדשים הנדון הוא לא על הלילה לאיזה 

היום   יום הוא שייך אלא על היום עד מתי הוא ממשיך, וכל עוד לא התחיל יום חדש ממשיך

הקודם. מכל מקום גם בקדשים ישנה התחשבות בסדר הכללי שבו היום הולך אחר הלילה, 

כֵל שהרי שלמים נאכלים לשני ימים ולילה אחד, אף שנאמר בהם ' יֵא  חו   זִב  רִיבו  אֶת  ק  יו ם ה  בּ 

ת חֳר  שהוא  ', ועל פי הנ"ל היה לנו לומר ש'יום הקריבו את זבחו' היינו עד שבא יום חדש  וּמִמּ 

בבקר ו'ממחרת' היינו היום הבא עד הבקר השלישי, אך נראה של'יום קרבנו' יש הגדרה עצמית  

יום אלא בהכרח  ויום זה נמשך עד הבקר, אבל 'ממחרת' אינו הגדרה של  'יום קרבנו'  שהוא 

 היינו התאריך שלמחרת ההקרבה, ותאריך הרי מסתיים בתחילת הלילה. 

רות שבפשוטו של מקרא 'ויהי ערב' היינו הערב שאחר  וכעת נראה שגם במעשה בראשית, למ

היום הראשון והוא קרוי חלק מהיום הראשון, היינו משום שאין שם התייחסות לתאריך אלא 

עד  נמשך  יום  אותו  באמת  זו  ובהסתכלות  וכו'  האור  שנברא  דהיינו  יום  באותו  למה שקרה 

 

אפשר שלכן כתבו הקדמונים שאצל אומות העולם הלילה הולך אחר היום, מתוך תפיסה שאצל הגוים תכלית היום הוא   1

 הלילה, כלומר שהם קמים כדי ללכת לישון. 



 

             9 

אשית ורואים לפנינו סדרה שהתחיל יום חדש, אבל כשאנו מסתכלים למפרע על ששת ימי בר

של ששה ימים הקרויים בשמות 'יום אחד' 'יום שני' וכן הלאה, אנו רואים את הקו עובר בין  

 הימים בתחילת כל לילה.

הִי  שבה תקף בחריפות את פירוש רשב"ם לפסוק '  –האבן עזרא, באגרת השבת שלו   י  הִי עֶרֶב ו  י  ו 

 חר הלילה: ', הביא כמה הוכחות לכך שהיום הולך א ב קֶר

ויש לדקדק שבדווקא הוכיח האבן עזרא ממקרה   • לילה טמא עד הערב.  הטמא מקרה 

אין הכרח   ביום  עד הערב, משום שטומאה שאירעה  טומאות שהם  ולא משאר  לילה, 

שסיומה תלוי בהתחלפות הימים )בסיום היממה(, אלא יתכן שסיומה תלוי בסיום היום,  

ד מהיום, וכל הנדון הוא מתי מתחילה היממה, שזה הרי ודאי שהלילה הוא פרק זמן נפר

לכן הוכיח האבן עזרא ממקרה לילה שזה מקרה שקרה בלילה והטומאה ממשיכה עד 

סוף היום, וזה ודאי משום שסיום הטומאה תלויה בהתחלפות הימים, ומוכח שבתחילת  

 הלילה מתחיל יום חדש.

עֶרֶ ' • בּ  ח  בּ  ז  תִּ ר  ֶ אֲש  ר  ש   בּ  ה  מִן  י לִין  ל א  ןו  ו  רִאש  ה  יּו ם  בּ  היום  ב  נחשב  הערב  שכבר  הרי   '

הראשון. וזה מבואר היטב על פי מה שנתבאר, שהתאריך שהוא היום הראשון של פסח  

 ודאי מתחיל מהלילה. 

כו רבנוסף הביא האבן עזרא את הפסוק ' • ל בּ  כּ תִי כ  יו ם ה  ובמקרא ' וכתב עליו כלשון הזה 'בּ 

'. ולא זכיתי להבין דבריו, ומה הוא מוכיח  עד אור הבקר  היום הזה יום בשורה הוא ומכינו

 משם.

ולא  ביום  תלויים  שהם  ולומר  לקדשים  לדמותם  אפשר  שהיה  בתורה  נוספים  דינים  ישנם 

 בתאריך: 

דדין אותו ואת בנו שנאמר בו ' • יו ם אֶח  חֲטוּ בּ  '. ובאמת מבואר בגמ' חולין פג. שהיה ל א תִש  

נאמר 'ביום שחיטת השור לא תשחט את בנו' כן היה    צד לומר כן, ואפשר שאילו היה

, שאז איסור שחיטת הבן היה תלוי בהגדרת היום כ'יום שחיטת השור', אך כיון  2הדין 

דשנאמר ' יו ם אֶח  חֲטוּ בּ  ' המשמעות היא שהגדרת היום קיימת עוד לפני שחיטת  ל א תִש  

 תחילת הלילה. השור או שחיטת הבן, ולכן מובן שמדובר בתאריך שמסתיים ב

'יום שמעו' שנאמר לגבי נדרים, היה נראה יותר שאינו תלוי בתאריך אלא בהגדרת היום   •

כ'יום שמעו', אך במשנה נדרים עו: מבואר לא כך, ונראה שהבינה המשנה שבסתמא כל 

ב'יום  'יום' הוא לפי התאריך מלבד קדשים שמוכח בהם שאינם תלויים בתאריך אלא 

א שבכל התורה היום הולך אחר הלילה מלבד בקדשים. וכן יש  קרבנו', ולכן הכלל הו 

את   תלתה  לא  בכלל  שהתורה  למרות  עזרא,  האבן  שהביא  הטומאה  יום  את  לבאר 

 

 ואז גם לא היתה קיימת דרשת הגמ' שם 'יום אחד' ממעשה בראשית. 2
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הטומאה ב'יום' במפורש, אבל מכך שהטומאה מסתיימת בתחילת הלילה ניתן ללמוד  

 שהטומאה תלויה ביום כתאריך. 

טז כה(, גם שם הביא את פירוש הרשב"ם והתבטא  מעניין לציין גם את דברי האבן עזרא בשמות )

ק עליו בחריפות, והביא שהיו שהוכיחו שהלילה הולך אחר היום מדברי משה ' יּו ם ל יק ו  ת ה  בּ  '  ש  

רמשמע דווקא היום ולא בלילה שעבר, וכן אמר ביום שישי ' ח  ק מ  ת ק דֶש  ל יק ו  בּ  ן ש   תו  בּ  ' )שם ש  

ו דבריהם שאין כג( הרי שרק מחר תהיה שבת  עזרא את  ודחה האבן  בלילה,  ביום שישי  לא 

רגילות לעשות מלאכה רק ביום. ולכאורה ראייתם לא מובנת, שהרי אם היום מתחיל מהלילה 

מתחילת   הכוונה  היום  כשאומר  וכן  הלילה,  מתחילת  הכוונה  'מחר'  אומר  משה  כאשר  אז 

שכאשר אדם מתייחס ליום הלילה שעבר שהוא תחילת היום. ונראה שהיה מוסכם על כולם  

הנוכחי ואומר 'היום' אין כוונתו לתאריך המוגדר מראש אלא ליום הנוכחי במבט עליו בפני  

יום חדש למחרת בבקר, וכן כשאדם אומר  עצמו, וככזה הוא ודאי לא מסתיים עד שמתחיל 

 שזה קורה רק עם הופעתו של בקר חדש.  –'מחר' כוונתו כשיתחיל יום חדש 
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 הרב מרדכי הלפרין 

 ירושלים 

 מותר האדם מן הבהמה במצות "פרו ורבו" 

 ברכה, ציווי, או גם ברכה וגם ציווי?   - פרו ורבו    :  תמצית 

 ההבדל והמשותף בין "פרו ורבו" באדם לפרו ורבו בבעלי חיים.     

 קיום רצון ה' בנבראים.   א לווידו   מנגנון     

 המצווה פרק א' 

שנאמר   ורביה,  פריה  מצוות  והיא  אחת,  עשה  מצות  בה  יש  בראשית  "פרשת 

 להים פרו ורבו. - להים ויאמר להם א - )בראשית א, כח( ויברך אותם א 

משרשי מצוה זו, כדי שיהיה העולם מיושב, שהשם ברוך הוא חפץ בישובו כדכתיב  

ברא תוהו  לא  יח(  מה,  גדולה)ישעי'  מצוה  והיא  יצרה.  לשבת  שבסיבתה    1ה 

 מתקיימות כל המצוות בעולם, כי לבני אדם נתנו ולא למלאכי השרת." 

 ספר החינוך, מצוה א' 

 הקשייםפרק ב' 

 המעיין במצוה זו, נתקל במספר קשיים הטעונים הבהרה:  

 הציווי מופנה גם לבעלי חיים ! .א

(. ארבעת 2תורה על פריה ורביה בפרשת בראשית ובפרשת נח )סמ"ג  הזהירהבארבעה מקומות  

בלשון ברכה   - דגים, שרץ המים ועוף השמים    - לנבראי היום החמישי    ( 1  המקומות הללו הם:

לנח    -אחר המבול    ( 3    בלשון ברכה )שם, א, כח(;  - לאדם, ביום השישי    ( 2    )בראשית א, כב(;

מדברי הסמ"ג נלמד  בלשון ציווי )שם, ט, ז(.  -לנח ולבניו    ( 4  בלשון ברכה )שם, ט  א(;    -ולבניו  

הינה בעצם ציווי )'אזהרה'(, אלא אף ברכת 'פרו ורבו' לברואי המים   3לאדם שלא רק ברכת ה'

שהוא מתייחס לבעלי הינה ציווי )!(. ברור שיש קושי  רציני בהבנת המושג אזהרה או ציווי כ

  חיים כמו דגים, עופות ושרצים.

 

 תוד"ה כופין את רבו.  ראה גם ב"ב יג, א,  1

 סמ"ג, עשין מט.   2

ראה בפירוש המלבי"ם בראשית א, כח, שמנסה לדייק בלשון הכתוב את ההבדל בין ברכת ברואי המים לבין הציווי   3

 הנלווה לברכת האדם.
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 נכתב בלשון ברכה  'ציווי'ה .ב

להים  - : "ויברך אותם א ברכהפרייה ורבייה איננו לשון ציווי אלא לשון    מצוותלשון הכתוב ב

 . 4ומלאו את הארץ וכבשוה ..." להים פרו ורבו-ויאמר להם א 

הבין בפשוטו של מקרא שאכן הברכה לאדם   5ואכן, רבי אליהו מזרחי )הרא"ם( בפירושו לתורה

התלמוד  מדברי  זו  להבנה  סיוע  והביא  בלבד,  ברכה  אלא  כלל  ציווי  אינה  בראשית  בפרשת 

פרו ורבו   . הציווי על פריה ורביה מצוי, לדבריו, רק בפרשת נח בפסוק "ואתם6במסכת סנהדרין 

יוסף שם בגמרא. אך שיטה   בשיטת רב  8כך גם פירש התוספות ביבמות .  7שרצו בארץ ורבו בה" 

 אותם הלומד מן הפסוק בפרשת בראשית "ויברך    9בסתירה לדברי ריב"ב במשנת יבמות   זו נצבת

  - גם ת"ק  ובני הזוג.    שניפרו ורבו" כי מצוות פריה ורביה מוטלת על    …להם  להים ויאמר  -א

ה מחוייבת  חכמים, הסוברים במשנה שם שרק האיש מצווה על פריה ורביה ואילו האישה איננ

, על פי ההסבר הראשון , אף הם לומדים דין זה מהפסוק בפרשת בראשית10להסתכן ולהרות 

 . איש דרכו לכבש ואין אשה דרכה לכבש " וכבשוה" -בגמרא שם 

שהלך בעקבותיהם, צריכים ביאור: איך מתפרשת ברכה   דברי חז"ל אלו, כמו גם דברי הסמ"ג

 ?11מאת ה' כציווי ואזהרה 

 צימצום הפריון האנושי .ג

חופש  התורה  שוללת  זאת  בכל  ורביה,  פריה  מצות  של  הגבוה  ההלכתי  המעמד  למרות 

, דיני  12ומעמידה הגבלות רבות  בדיני אישות.  הגבלות אלו,  הכוללות איסור קדשה   , ומתירנות

, מונעות פיזור והפצה מירבית של צאצאים בעולם, ומקטינות במידה 13סורי חיתון עריות ואי

רבה את אפשרויות הפצת הגנים הביולוגים של הפרט. בטעמן של הגבלות אלו נאמרו הסברים 

בדברי ניתנת  14הראשונים  שונים  איננה  מרבית  ורביה  פריה  על  המעשית  ההגבלה  אך   ,

חד משמ הנחיות  כאן  קיימות  המין לטשטוש.  את התרבותו של  לכאורה,  עיות המצמצמות, 

 האנושי. 

 

 בראשית א, כח.   4

 הרא"ם, פרשת נח, בראשית ט, ז.   5

 סנהדרין, דף נט, ב.  6

 .ג עשין מט, וספר החינוך מצוה א()שלא כדעת הסמ" הרא"ם שם  7

 יבמות סב, ב, תוס' ד"ה 'ולא'. וכן משמע מהגמרא כתובות ה, א, 'הואיל ונאמרה בו ברכה לאדם'.  8

 יבמות פרק ו, משנה ז, בסוף המשנה.  9

 יבמות דף סה, ב.  10

לרמב"ם    11 המשנה  פירוש  על  קאפח,  הרב  הערת  ז;  י,  מלכים  הלכות  למלך,  משנה  ירושלים מ(ראה  קוק  הרב  וסד 

 . 6ספר המצוות )מוסד הרב קוק ירושלים תש"ו(, עשין ריב, הע'   ; הערת הגר"י העליר,1תשכ"ה(, אבות פרק ה, הע' 

  דברים כג, יח.  12

 ל. -ויקרא יח, א  13

 כ, יג; ספר החינוך מצוה לה.  "ם, מורה נבוכים ג, מט; רמב"ן עה"ת שמותריה"ל, כוזרי א, טו; רמב  14
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 רצונו של מקום פרק ג' 

נקדים, כי 'רצונו של מקום' בא לידי ביטוי,   '.מצות הלביאור הדברים יש צורך לנתח את המושג  

. המשותף לשלושתם  17, ו'ברכה'16, 'ציווי' 15וכתוצאה מכך לידי מימוש, בכמה אופנים: 'מאמר' 

 עצם גילוי רצונו של ה', כשההבדלים ביניהם הם בעיקר בשלב המימוש.  הוא

 (. 18', מתממש מייד והופך לעובדה )"בעשרה מאמרות נברא העולם" 'מאמרהמובע ב רצון ה'

' מוטל על המצוּוֶה ואינו מתבצע באופן מיידי ע"י ה', אלא על ידי  'ציוויזאת, מימושו של   לעומת

 וי.  המצוּוֶה, אנוס על פי הציו

', לעומת זאת, מימושה אמור להתבצע לאחר זמן בידי שמים לטובתו של המתברך, כך 'ברכהה

"... גוי וקהל גויים    הבטחהשברכת ה' דומה בעצם ל טובה לעתיד, כדוגמת ברכת ה' ליעקב: 

יצאו."  יהיה ומלכים מחלציך  ה',  . מכאן שאין מקום לשילוב דבר19ממך  ציווי כחלק מברכת 

שמים, בניגוד לציווי שמימושו מוטל   ינה הבטחה למתברך, שמימושה בידי  שהרי הברכה ה

 ציווי משולב- על המצוּוֶה. ברכת 'פרו ורבו' הינה אם כן ברכה חריגה, כבר בעצם ההבנה שדבר

 בתוך הברכה.  

'הבטחה'. ואכן ברכת   בתוכוניתן, כנראה, להבין שילוב כזה אם נניח שכאן עצם הציווי כולל  

'פרו ורבו' כוללת בתוכה הבטחה למנגנון כפיה טבעי המוודא את קיום הציווי. מנגנון זה הינו  

ולרבות, יחד עם התוצאה הטבעית של הישרדות בלעדית   הדחף הטבעי המוטבע בחי לפרות 

זה, יחד עם ההישרדות הבאה בעקבותיו, יש בו  ווי והעלמותם של מפיריו. דחףשל מקיימי הצי

 .ברכה אמיתית  ללא ספק

דגים, )   יתכן ציווי לבעלי חיים  שילוב מיוחד כזה של ציווי עם ברכה פותר גם שאלה נוספת: איך 

וטל  ? הקושי בהבנת ציווי לבעלי החיים נובע מכך שמימושו של ציווי מ ( שרץ המים ועוף השמים 

בעל חיים, שאין בו דעת ואין   על המצוּוֶה )תחת כפיה של שכר ועונש( ולא ניתן להטיל מטלה על 

גם  'אזהרה'  או  'ציווי'  נכונה הרחבת המושג  אם  אולם  ורע.  טוב  בין  בחירה שכלית  יכולת  לו 

ה במנגנון כפיה  להבין  פנימי בו הישרדות המצוּוֶה תלויה בקיום הציווי, אזי ניתן   לדרישה המלוּו 

'ציווי' או 'אזהרה' גם כלפי בעלי חיים. שהרי גם כאן מימושו של הציווי   את משמעות המושג 

 . מוטל על המצוּוֶה ומתבצע על ידי המצוּוֶה אנוס על פי מנגנון הכפייה הפנימי 

ה כי  נרחיב  הדברים,  כנים  ה  ציוויאם  מימוש  עד  רק  קיים  בו  ברכההחיובי  שנתקיימה  ומי   ,

נפטר  מהחובה להמשיך    –  ונתגייר  גויהיו לו בנים בהיותו  ציווי החיובי. לכן  הברכה נפטר מן ה

 שנפסקה להלכה. 20ורביה. זו שיטת רבי יוחנן ביבמות  פריהמצוות קיים ול

 

העולם"    15 נברא  מאמרות  א  -בעשרה  "ויאמר  כדוגמת  בתורה  הפסוקים  ע"פ  א,  ה,  אור"  -אבות  ויהי  אור  יהי  להים 

 )בראשית א, ג(.
  בראשית ו, כב. -להים כן עשה"  -אותו א כדוגמת: "ויעש נח ככל אשר צוה  16
 כדוגמת בראשית ה,ב; כה, יא.  17
 אבות, שם.  18
 יא. -בראשית לה, ט  19
 יבמות סב, א. 20
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: משעה 21במילים אחרות, ע"פ עומק פשוטו של מקרא מובן יותר גדרה של מצוות 'פרו ורבו'

הוא   רשאי  הלל,  לבית  ונקבה  זכר  או  לבית שמאי  זכרים  שני  צאצאים,  לאדם   22ליבטל שיש 

מפריה ורביה. לא שרק אז קיים את המצווה, ולא שמעשה המצווה מסתיים רק בהולדתם, אלא 

 שאז רשאי האדם ליבטל ממצוות זו, אשר התקיימה ומתקיימת בכל פעם שמקיים מצוות עונה.

 בהמה מותר האדם מן ה

הבדלים   שני  כמובן,  קיימים,  החיים,  בעלי  לציווי  האדם  ציווי  בין  הבסיסי  הדמיון  למרות 

 לאדם ובין הציווי לבעלי החיים.    " פרו ורבו " עקרוניים בין הציווי  

כוח הכפייה השכלית למלא את החובה קיים באדם ואינו קיים בבע"ח, בניגוד לכוח הכפייה   .א

 . 23הפנימי הקיים בכולם 

בעלי החיים  .ב לבין משמעותה לבעלי החיים.  פו"ר לאדם  בין משמעות מצות  יש הבדל מעשי 

, 24הפנימי כולל בתוכו את חוקי הברירה ביולוגית בלבד. מנגנון הכפייה 'נצטוו' על הִתרבות

לוקי להגשמת הציווי. מנגנון זה מביא להפצה מרבית  -המהוים בסופו של דבר, את המכשיר הא 

  ים של כל מין ומין בתנאי הסביבה הקיימים בכל מקום ומקום.גֶנים ביולוג של

לדורות   להעביר  נצטווה  האדם  גרידא,  ביולוגית  התרבות  על  שנצטוו  החיים  בעלי  לעומת 

 . 25הבאים לא רק גֶנים ביולוגים אלא גם מסרים חינוכיים 

זו ורק במסגרת המשפחה השלמה. המעיי העברה כפולה  ן אפשרית בצורה אופטימלית אך 

 27, למצות קידושין בישראל26נח - קיום המסגרת המשפחתית בבני ימצא כאן הסבר נוסף לחובת

. גם ההיתר למחוק את השם המפורש שנכתב בקדושה "כדי  28ולאיסור עריות לכל באי עולם 

לאשתו" איש  בין  שלום  לא   29להשכין  הפצה  על  שבהגבלות  מכאן  חדשה.  משמעות  מקבל 

מבוקרת של גֶנים אנושיים אין משום צמצום מצוות פרו ורבו. להפך. יש בהן תיעול והכוונה  

לקיום אופטימלי של המצוה הרב ממדית, הכוללת העברת גֶנים מחד, המשולבת בחינוך לדרך  

 הביולוגית של האדם   הישרדותו   ו ה' ולעשיית צדקה ומשפט, מאידך. היום אנו יודעים שאפיל

 

 כפי שנתבאר בספרי רפואה מציאות והלכה ח"א )מכון שלזינגר, ירושלים תשע"ב( סימן כז.   21
אדם    קייםאלא אם כן יש לו...', ולא שנינו 'לא    אדם מפריה ורביהיבטל  'לא    –כפשט לשון המשנה ביבמות סה, ב    22

מצווה אלא אם כן יש לו..."! הרי שמקיים אדם מצווה זו בכל זמן שמתעסק בה. אלא שהחובה לעסוק במצווה נמשכת 

ואין היתר להיבטל מהמשך קיומה אלא אם כן יש לו בנים. המשך קיום המצוה הוא המשך חיי המשפחה. דברים אלו 

 ות משה חלק אה"ע ב' סוף סימן יח. ועיין בהפניית ההערה הקודמת.מבוארים באיגר
"מן הברכה הזאת של דגים ועופות נתברכו גם כן בעלי הנפש המתנועעת בארץ, כי כל בעלי חיים שאינם מדברים   23

 בראשית א, כב.  ,רבנו בחיי -דרך אחד להם". 
 על ההבדל בין חקר חוקי הבריאה לבין אמונה כפרנית, ראה מ' הלפרין, רפואה מציאות והלכה, ח"א  סימן לז.   24
 ז.  בראשית יח, יט; דברים ו,  25
 רמב"ם, הלכות אישות א, א, ובכסף משנה שם.  26
 ב. -רמב"ם אישות א, א  27
 רמב"ם מלכים ט, ה.   28
 . 23חולין קמא, א, ע"פ במדבר ה,   29
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  . 30תלויה בנכסיו הרוחניים לא פחות, ולעיתים אף יותר, מאשר בתכונותיו הביולוגיות 

בחשיבותה איפוא,  נופלת,  איננה  האנושית,  התורשה  של  החינוכי  הפלג  מהעברת   העברת 

ליו הכתוב  מעלה ע   -   הפלג הגנטי. מכאן נובע ישירות ש"כל המגדל יתום ויתומה בתוך ביתו

גם אז "מעלה עליו הכתוב כאילו  -תורה  , ואפילו לא גדלו וחינכו, אלא 'רק' לִמדו31כאילו ילדו"

 .32ילדו 

אם נמשיך את קו המחשבה, נוכל להתבונן מנקודת תצפית חדשה על המשמעות של עליונות  

ו'החי' כפי שהיא מוגדרת בספרי הראשונים  'הצומח'  'המדבר' מעל  יחו33האדם  דו של . שכן 

, המאפשר לא רק הורשה גנטית אלא גם 34אדם על פני בעלי החיים הוא באמת בכושר הדיבור 

 .35הורשה רוחנית והעברת מסרים מופשטים מדור לדור 

"מהו שעושה את המין האנושי שונה כל כך ומיוחד כל כך? מהו מותר האדם? תשובות  

י ... טמון באופן שבו אנו  רבות נתנו לשאלות האלה, אך לדעתנו המפתח לייחוד האנוש 

יכולים לארגן, להעביר ולרכוש מידע. יכולתנו לחשוב ולתקשר באמצעות מילים וסמלים  

 36היא שעושה אותנו שונים כל כך."   –אחרים 

 : לסיכום

התורשה הרב ממדית של האדם מציגה, איפוא, פן מיוחד של מותר האדם מן הבהמה במצות  

  'פרו ורבו'.

הוא שתהיה ההולדה הכנה לקבל הנפש השכלית כדי להכיר בוראו   37"וטעם המצוה

 מותר האדם מן הבהמה אין"  - ולעבוד עבודתו, שאם לא כן 

)רבנו בחיי על התורה, בראשית א, כח( 

 

. תמצית דבריו הובאה במחשבות .Julian Huxley, Evolution in Action, Harper  & Brothers, NY 1953, p. 149ראה:    30

 ( ללא ציון ביבליוגרפי מלא של המקור.1981) 30, עמ' 51-50
 מגילה יג.; סנהדרין יט.   31
 סנהדרין שם.  32
 לט.-ריה"ל, ספר הכוזרי, א, לא  33
שית ב, ז( תרגם אונקלוס: "והות באדם לרוח ממללא". בניגוד לטעות שרוחה בעבר "ויהי האדם לנפש חיה" )ברא  34

בקרב אנתרופולוגים רבים, שהבדילו אדם מחיה רק על יסוד כושרו של האדם ליצר מכשירים לעזרתו. דעה זו נסתרה 

גודול, אני -ון לואיקאחרת. ראה: ג.   גם בתצפיות על בעלי חיים שונים הרגילים ביצירת מכשירים לציִד או לפעילות

 . 38-36תשל"ג  והשימפנזים, תרגום עברי בהוצאת עם עובד,
ח' יבלונקה ומ"ג למב, אבולוציה בארבעה מימדים )תורשה גנטית; אפיגנטית; התנהגותית; וסמלית(, הוצאת עם עובד,   35

 ואילך.  211מערכות ההורשה הסמליות, עמ' –תל אביב תשס"ט, פרק שישי 

ז'וליאן הקסלי שם את האצבע על ההבדל המהותי בין הפרוגרס הביולוגי הטהור, המניע את התפתחות בעלי "גם  

לאדם דרך חדשה של התפתחות: העברה מאורגנת של הנסיון באמצעות מסורת.   …החיים, לבין הפרוגרס האנושי.  

(. מעניינת גם התבטאותו 30, עמ' 51-50דרך זאת איננה כפופה לתהליך המכאניסטי  של הבירור הטבעי." )מחשבות  

האבולוציה   בנושאי  בכורתם  על  ויתרו  האנושיים  "הגנים  כי  שם(,  במחשבות,  )הובאה  דובז'ינסקי  תיאודוזיוס  של 

  האנושית לטובת סוכן חדש, לא ביולוגי, התרבות." 
 . 211ח' יבלונקה וחב', שם, עמ'   36
 מצוות פרו ורבו.   37
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 וט הרב משה גרינה

 ירושלים 

 שילוח הגר והנער

תקציר: מאמר זה בוחן את פרשת שילוח הגר והקשיים הפרשניים והמוסריים  

הנבואות   רקע  על  דגששבה,  תוך  ויצחק.  ישמעאל  על  שנאמרו   על   הקדומות 

  לידי   אברהם  מידי,  המובטח  ייעודו  על  זה  ובכלל,  ישמעאל  על  האחריות  העברת

 .הפרשה להבנת כמפתח, הגר

 שאלות

השאלות   פרישת  שלה.  וברקע  הפרשה  בתוך  רבים,  קשיים  ישנם  והנער  הגר  שילוח  סביב 

 הפרשה. לחשוף את לבאת הנושא ו עשויה בע''ה לפתוח

מה עשה בן הגר המצרית שזעזע את שרה, התורה משתמשת בביטוי החביב 'מצחק'  .1

 ? המעשה שהוביל לתגובה כזו שאינו מסגיר את המעשה, מהו

 כיצד מתקשרת דאגת שרה 'כי לא יירש בן האמה הזאת' ל'צחוק'?  .2

 האם אין פתרון אחר לירושת בן האמה עם יצחק מלבד שילוח האמה ובנה?  .3

 'בנו' 'הנער' 'זרעך', מה פשר השינויים? 'בן האמה'  .4

'כל אשר תאמר אליך שרה שמע בקולה כי ביצחק יקרא לך זרע' כבר מפרשת ברית מילה   .5

 ידוע שברית ה' תהיה עם יצחק, מה התוספת האמורה כאן? 

 מפני מה שילח אברהם את הגר עם לחם וחמת מים בלבד?  .6

 אן היו פניה מועדות? 'ותלך ותתע במדבר באר שבע' מדוע הגיעה למדבר, ול .7

 'ותשלך את הילך.. ותשב לה מנגד.. ותשא את קולה ותבך'. מה פשר התנהגות זו?  .8

 כיצד אם מסוגלת לנטוש את בנה בנימוק 'אל אראה במות הילד'?  .9

לפסוק זה לא הוזכר בכי הנער אלא רק בכיה של הגר, 'וישמע אלקים את קול הנער', עד   .10

 מהו, אפוא, קול הנער אותו שמע ה'? 

  האם לא די בכך? מדוע ,  שהצילה בנס את חיי בנה  ה' פקח את עיני הגר למצוא באר מים .11

 ?בטיח לה הבטחות בקשר לעתיד הנערוסיף ולההיה צריך המלאך לה

 :אלו שאלות מתוך הפרשה. בנוסף יש לשאול שאלות מסביב לפרשה 

 ? מדוע ה' הסכים לשילוח ישמעאל והגר  .12

, וכן התיאור 'ותשלך את  השמת הילד על שכם אימו'שם על שכמה ואת הילד'. תיאור   .13

 ישמעאל  , תיאור זה קשה שכןמויהילד' מתארים ילד קטן וחסר אונים הנישא על כתפי א
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 1לפחות, וככזה לא מתאים לשאת אותו אל הכתף?  16הינו נער בן 

 הצחוק 

ה  שסביב  הצחוק  את  הממשיך  בצחוק,  מתחיל  פניו  הסיפור  על  אברהם  ]ויפול  יצחק.  ולדת 

ויצחק. ותשחק שרה בקרבה. צחוק עשה לי אלקים. מצחק[. חז''ל ב''ר נג יא פירשו שישמעאל 

חצים    כמתלהלה יורה זיקים כו יג  ניסה להרוג את יצחק בדרך שחוק, על דרך הכתוב במשלי  

ליצ  ומות.. רוחנית  סכנה  והיווה  וג''ע  בע''ז  שעסק  או  אני.  משחק  התורה ואמר  אולם  חק. 

 

אם המשתה נעשה בהיות יצחק בן שנתיים ומעשה ישמעאל אירע מייד אח''כ היה שנה.    14ישמעאל גדול מיצחק ב   1

דעות בקשר לגילו, חז''ל )ב''ר נג יג( עמדו על שאלה זו, ופירשו    , אחרת היה מבוגר יותר. בב''ר הובאו16ישמעאל בן  

גודל על הכתף  שישמעאל היה חולה מפני עין הרע שנתנה בו שרה. פירוש זה קשה, שהרי אי אפשר לשאת נער מ 

 ולא המתין שיבריא?  החולהמדוע שילח אברהם את ישמעאל    פירוש זה יוצר קושי נוסף;למשך זמן גם אם הוא חולה. 

'מצחק' כעוסק בעריות שלב אחד  הנוטלת את דרש חז''ל שהביא רש''י  נון הצעה מקורית.  בן  ר''י  זה הציע  בענין 

היה כשהשתעשע באחת השפחות עד שהתעברה. שרה   קדימה, ומפרש שבן הגר המצחק הוא ישמעאל ומשחקו

הרואה את ישמעאל מקים לעצמו שושלת בתוך המשפחה כשיצחק עדיין ילד רך, מבקשת מאברהם לשלח את 'בן 

האמה', לא את ישמעאל עצמו אלא רק את בנו, לפני שייצור לעצמו משפחה חזקה שתדיר את יצחק ממקומו. הגר 

מתייבש מהר יותר מהגר המתאמצת לשאת אותו הנער  ניתן על שכמה כתינוק,  משולחת עם נכדה הקטן והחלש, ש

משום שהוא קטן וחלש. לפי זה 'ותקח לו אמו אשה מארץ מצרים' מהווה סיום ענייני של הפרשה, הנער השתקע  

 מחוץ לבית אברהם ונשא אשה ממשפחת אמו ובכך הסתיים השילוח.

עיקרי שבהם הוא הנס המיוחד הנעשה לנער 'כי לגוי גדול אשימנו' . ה1הצעה זו מחודשת, ומעוררת מספר קשיים.  

חוזרת בסוף   מפני הגר,  . בנוסף 'אמו' של הנער שנעלמת בתחילה,2שלא ברור מספיק אם מדובר על בן של ישמעאל.  

. גם החילוף 'גרש האמה הזאת ואת בנה' שאמור להתקיים במלואו 'כל אשר תאמר 3ולוקחת לו אשה מארץ מצרים.  

שם על שכמה..' קשה, שלא ברור מה הענין לשלח את הגר שהיא   הגראליך שרה שמע בקולה', ומשתנה ל'ויתן אל  

 סבתו של הנער.

גרוסמן הציע שהתורה מתארת כאן סיפור בצורה ספרותית למרות שבפועל לא אירע כך. לדעתו אברהם לא נתן  ר''י

את ישמעאל על שכמה של הגר מפני שהיה נער גדל גוף שאין נושאים אותו על השכם, אולם מבחינה ענינית היה 

תורה מתארת תיאור לא עובדתי כדי ישמעאל נער נטוש ועזוב הנתון על שכם אמו הלוקחת עליו אחריות. לדעתו ה

ולא בהשמטה מהסיפור   במפורש!להמחיש את הרעיון. יתכן שיכולה להיות צורה ספרותית כזו בה התורה משנה  

שכן לפי   ביקורת חריפה על השילוח,  מסר של  אולם המסר שעולה משינוי כזה אמור להיות  .שהיה כדי להעביר מסר

ה וטראומטי יותר מכפי שהיה, ומתבקש שמטרת תיאור זה כדי לשפוט הסבר זה התורה מתארת את השילוח כקש

מעודד   ה' בעצמוהתורה אינה מבקרת את מעשה השילוח כלל,  את המשלח בצורה שלילית. אולם, לא זו בלבד ש

אותו 'כל אשר תאמר אליך שרה שמע בקולה', מה שמקשה על האפשרות שהתורה תתאמץ לתאר את השילוח 

 .י שהיהכטראומטי יותר מכפ

יתכן לפרש, שאף שהשילוח היה בדבר ה', אבל צורת השילוח לא היתה אמורה להיות באמצעים דלים של 'לחם 

וחמת מים', וזאת באה התורה לבקר ע''י התיאור של נער רך כזה. אפשר להרחיק לכת עם פירוש כזה ולטעון שאחרי 

ה', ניסה אותו ה' בויתור על הבן השני כעונש על ויתור   שאברהם היה נלהב מידי לוותר על בן אחד שלו ע''י ציות לדבר

 שה' הוצרך לפייס אותו. עד  'וירע מאד בעיני אברהם על אודות בנו'התורה:  תיאורזה. אולם השערות אלו מתנגדות ל

שאחרי שה' אמר לאברהם כי ביצחק יקרא לך זרע פסקו רחמי אברהם על ישמעאל, וזה מה   אמנם אפשר לדחות

 צה להדגיש תוך ביקורת על אברהם. שהתורה רו

אולם העובדה שאברהם אינו נלהב לשילוח גם אחרי שנצטווה מפי ה' בולטת בלשון הפסוק. שרה אומרת 'גרש' זהו 

'וישלחה' זהו  ביטוי שנאמר על אויב 'מעט מעט אגרשנו מפניך' ומתאים ליחס של שרה להגר. ואילו בפועל נאמר 

. על המלאכים נאמר 'ואברהם הולך עמם לשלחם', על  ידות שאין בהם שום מריבהביטוי עדין יותר, הנאמר גם בפר

'את צפורה אשת משה אחר שלוחיה' ובפרידה מעבד 'ולא יקשה   ,'וישלח משה את חותנו וילך לו אל ארצו'  יתרו נאמר

ם ולא גירש בעיניך בשלחך אותו חפשי מעמך.. הענק תעניק לו', ונמצאת התורה אומרת שאברהם נפרד ממנה לשלו

 אותה.
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נזכרת בירושה העתידה לבוא. ישמעאל   :מתארת חרדה אחרת של שרה הילד מצחק ושרה 

גדול מיצחק בשנים רבות, והוא מצחק סביב הולדת יצחק. זה אומר אחד משנים: או שהוא יודע 

או שב בשנים הקרובות.  יצחק  פני  על  ידלג  בכיצד  יוביל  הגילאים  פער  לדעת,  טבעי  לי  אופן 

 משפחת אברהם.  תהאח הגדול יותר במשפחה, ולהובל  ולהיות

אם מצינו שאברהם שלח להלן את בני הפילגשים עם מתנות, כאן הסכנה גדולה בהרבה שהרי  

כנער מצחק  ישמעאל  את  רואה  שרה  שעמו.  אלהית  מהבטחה  ונהנה  בבית  גדל  ,  2ישמעאל 

כנת הירושה, מסתבר מרגיש בבית, אולי אפילו בחגיגת הגמילה של יצחק, ומיד מתעוררת לס

ואת בריתי אקים את יצחק אשר תלד לך שרה ' שאינה יודעת כלום על הבטחת ה' לאברהם 

בספר בראשית שלא לחלוק דברי נבואה עם   3' לאור המנהג הידוע למועד הזה בשנה האחרת

אלו שנאמרו עליהם, והרי נבואה זו עצמה 'ואת בריתי אקים את יצחק' לא נאמרה לשרה לפני  

את הבשורה שברית ה' בא שלשת האנשים לבשרה בהולדת הבן, א''כ לא בישר לה אברהם  

ם מעוניין שיהיה  מסתבר שבאופן טבעי אברה  נתונה ליצחק. האם אברהם אכן יעדיף את יצחק?

. אם שרה תמות, או שחינה  ו השערה שעשויה להשתנותבנו בן הגבירה הבן העיקרי, אבל ז

יסור בעיני אברהם, הוא עלול להעדיף את בן האהובה. שרה מבקשת לקבוע עובדות בשטח, 

 !לא יירש.. עם בני עם יצחק

מה כבר  בעיניה  הבעיה  שורש  היא  מהאם,  מתחיל  דשרה,  אליבא  הקודם  הפתרון,  מפגש 

 . ביניהם

' '  הזאת  בן האמה, כי לא יירש  בנהגרש את האמה הזאת ואת  שרה מתייחסת להגר בדבריה 

רואה  בלשון נסתר מתעלמת, היא אינה מכנה אותה או את בנה בשם, מילותיה מתארות כיצד  

ישמעאל את  הא : שרה  לאברהם    מה. בן  אומרת  היא  כלל  ישמעאל  -בכך  בנך  בן אינו  אלא   ,

 . האמה

כבן אברהם  לם  או ישמעאל  את  רואה  אינו  לפניך'  יחיה  ישמעאל  'לו  ביקש  יצחק  שבבשורת 

. שבעיניו הוא כן בנו. כיצד? שהרי גם האמה אינה רק אמה, בנורע בעיניו על אודות    האמה.

יודע שאין זרע זה   אברהם  . וממנה בחר ה' לתת לו זרע תחילה  4אלא היא שפחה שניתנה בחיקו 

ה' עם  ברית  מילה,   כפי  בעל  ברית  בציווי  לו  עשר   שנאמר  בשנים  בו  והובטח  בנו,  הוא  אבל 

 נשיאים. 

וה' אומר 'אל ירע בעיניך על הנער ועל אמתך' כלומר, אמת הוא שאם הגר נמצאת בבית והיא  

לכן את האמה   ולא בביתך.  כבנךיש לישמעאל תפקיד אחר, לא  אמתך הרי ממילא הוא בנך, אבל  

 

ב''ר נג יא 'מצחק.. שבשעה שנולד אבינו יצחק היו הכל שמחים ת למשתה ע''ד  וכפי' רשב''ם ואב''ע, בתוספת ההתייחס  2

שהשתלבותו הנינוחה במשתה היתה ההתגרות   יתכן  אמר להם ישמעאל שוטים אתם אני בכור ואני נוטל פי שנים'.

 הגדולה ביותר. 
ורב 'ו לשרה, שהרי הוצרכה אח''כ לבשורת המלאכים. רבקה לא סיפרה ליצחק על נבואת  אברהם לא סיפר נבואה ז  3

נראה מכך   .כדי לשכנע את נשיו  . יעקב מקדים לסיפור התגלות המלאך נאום ארוך על הרמאות של לבן'יעבוד צעיר

 שנבואה נועדה בעיקר למקבל הנבואה ואין השאר צריכים להתחשב בה.
 'הגר ושרי' שגם מבחינת אברהם הצליחה זוגיות זו.  ראה מה שנתבאר בענין 4
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ה' בעיני  וישמעאל  לשלח,  האמה'   איננו  יש  'נער'  'בן  אותו  לכנות  יש  עצמאי המנוכר.  נער   ,

 שמנותק מהוריו, ויש לו תפקיד עצמי, לא כבנך.

 כל אשר תאמר אליך שרה שמע בקולה, 

הוא,   זרעךכאשר יצא מתחת ידך ויהיה רק בן האמה, כי גם אז   לגוי אשימנו,   בן האמהוגם את  

גם בלי היחס האבהי    תחת אחריות אמו,   , זרעהוא צומח בקרקע שבה נו  אחר  זרע שזרעת במקום 

 שלך.

 השילוח מצד ה'

עד כאן ביארנו את דברי שרה ודאגותיה, אולם לא את דברי ה'. שכבר הבטיח 'את בריתי אקים  

דברי שרה,  על  מילה  משיב  אינו  אברהם  להבין,  יש  עוד  בשילוח.  צורך  יש  מדוע  יצחק'  את 

מתבקש שישיב על חששותיה בדרך כלשהיא, יבטיח לה שיתן את כל אשר לו ליצחק, ויפייס  

. יתכן שירושת הארץ מובטחת לו  הוא בעל הברית לה'יצחק  שהמספרת  בציטוט הנבואה  אותה  

וה' קטע את השיחה מיד כשהיה הדבר רע בעיני אברהם בעודו   שאברהם תיכנן לומר זאת, 

. 5לשרה. אולם נראה יותר, שאין לאברהם שום דברי פיוס בפיו במחשבתו את התשובה  עורך  

 .ישתלבו זה עם זההתוכנית של אברהם היא הפוכה, ישמעאל ויצחק י 

' 'ונתתיך לגוים ומלכים מחלציך יצאוהן ה' הבטיח על יצחק  שנים  ' ואילו על ישמעאל נאמר 

. מכאן שלשניהם מובטח עתיד גדול וראוי, שמשתלב היטב 'עשר נשיאים יוליד ונתתיו לגוי גדול

ה'  עם   יצחק'דברי  את  אקים  בריתי  יצחק    שמשמעם  'ואת  עם  בעיקרה  תתקיים  שההבטחה 

אין מודל של חיבור לאומים והתפתחות המשפחה ביחד כשיצחק עומד בראש המשפחה.  ב

כזו, שמשפחת   למציאות  בדור השלישי  מגיעה  אברהם  הפתעה, שכן משפחת  כזו  בתוכנית 

 יעקב נוצרת משנים עשר שבטים שבראשם שבט מנהיג אחד. 

מהצחוק והשמחה  לשם מכוון אברהם ולשם הוא מגדל את ישמעאל. בעיניו ישמעאל הוא חלק  

 שבהולדת יצחק. הוא הילד הטבעי שנותן את הבכורה לילד הניסי. 

והרי בפשטות הולדת ישמעאל היא ההגשמה הפשוטה של ברית בין הבתרים, שהרי ישמעאל 

נולד אחרי ברית בין הבתרים שבה הובטחו לאברהם הזרע והארץ, וישמעאל נימול עם אברהם 

ת  מחדש   ברית המילה, נימול כקיום ברית הזרע, אלא שבהדגשה שנימול אברהם וישמעאל בנו

מבטן ילד    נוסף,   ילד  לאברהם לכך  ונתקדש  לשמונה,  נימול  להיות  כדי  6שנולד  שנולד  ילד   ,

הוא שעומד בראש קיבוץ הלאומים הזה שבו יתקיים   וילד זה  להיות נימול ולא נימול בדיעבד, 

 שבתוכו משתלב ישמעאל.  'ונתתיך לגויים'

 

 רד''ק כתב שסבל מריבת שרה ולא השיב. 5

בברכת המילה 'אשר קידש ידיד מבטן וחוק בשארו שם' תמהו איזו קדושה יש מבטן. אבל כוונת הברכה למילה של ילד   6

 שנולד לתוך עם ישראל, ורק ממתינים ליום השמיני שבו ירצה לפני ה'. 
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' שיהיו ממנו שני גויים שיסתעפו והיית לאב המון גוייםשל אברהם לכך שנאמר לו '  זהו הפירוש

 ויגדלו יחד. 

לשער  אפילו  אפשר  לכך.  בהתאם  ישמעאל  עם  ונוהג  הזה  לפירוש  מכוון  שאברהם  סביר 

היה, אלא עם אברהם, אפשר לא עם עצמו  ישמעאל  ילד    אפילו  שצחוקו של  בו מנהג  שנהג 

 שעשועים.

. וגם ה' מסכים לפירוש את 'כי ביצחק יקרא לך זרע'  אינה מפרשת כך  -במודע  שלא-אולם שרה  

 .7לנבואה  שלה

ה' אינו רואה את ישמעאל כראוי להיות מזרעו של אברהם ולהתמזג עם יצחק להיות יחד לקהל 

. פירוש הנבואה גוי וקהל גויים איננו על ישמעאל, 'ואת בריתי אקים את יצחק' 8גויים משותף 

ע חיצוני שלא מעיקר משמעו  נספח  היא  לישמעאל  וההבטחה  הגויים.  על שני  ל כל הברית, 

 הענין. 

ההבטחה שבברית המילה  ים את  ' מפרשוגם את בן האמה לגוי אשימנו'ודברי ה' לאברהם כאן  

לא תתקיים כשיהיה אצל אברהם אלא כשיהיה בן האמה.   שהבטחה זו  .'ולישמעאל שמעתיך'

 אין ישמעאל כלול בהבטחת ברית המילה בכלל, אלא בהבטחה נפרדת. 

 השילוח 

,  9שרה נוקטת בביטוי 'גרש' שהוא ביטוי קשה. אולם אברהם 'משלח' את הגר בצורה רכה יותר

לכן הוא מגרש בצורה של אמנם ה' אמר לו 'אל ירע בעיניך' אבל לא ציווה עליו כיצד לגרש, ו 

לאחר שנת לילה המחליפה כח, הוא נוטל לחם וחמת מים ושולח    10שילוח ופרידה ידידותית 

? לאן היא נשלחת? מדוע תעתה  11מצייד אותה בכה מעט   מדוע אברהםאת הגר אל הבלתי נודע.  

השאלות   על  להשיב  קשה  למות?  הנער  את  והותירה  מרחוק  הגר  ישבה  כיצד  בדרך?  הגר 

הגר נותן תשובה טובה להתנהגות של   סיפורונות מתוך הפרשה, אולם נראה שהמשך  הראש

 אברהם. 

 

''ל במגילה יד ב הוציאו מהכתוב 'כל אשר תאמר אליך שרה שמע בקולה' ששרה היתה נביאה, ובמדרש אגדה כאן חז  7

 שהיה אברהם טפל לשרה בנביאות. וזה הולם יפה ששרה פועלת כאן כמפרשת נבואה קדומה, שלא במודע.

 גויים ממך יהיו ומלכים מחלציך יצאו כנאמר ליעקב )בראשית לה יא( על שילוב השבטים: פרה ורבה גוי וקהל  8

הקשר זה משמעותי במיוחד מפני שהנבואה שם היא חזרה ליעקב על הנאמר לאברהם בברית המילה ולכן ממשיכה 

 מיד 'ואת הארץ אשר נתתי לאברהם וליצחק לך אתננה' שתמשיך הברית עמו, ולכן נאמרה באל שדי..

 . 1ראו לעיל סוף הערה  9

 .פרידת אבימלך מיצחק להלן כו ל. בפרידת הלוי בפילגש בגבעה שופטים יטכלשונות הכתוב ב 10

אב''ע ורד''ק כתבו שנתן לה גם כסף וזהב אלא שלא הזכירם הכתוב. ורמב''ן כתב שהיות שנצטוה אברהם לעשות   11

, ואם מפרשים כדברי שרה לא הוסיף לה רכוש ולא שלח עמה עבדים, אולם פירוש זה רק מעביר את השאלה לשרה

 . שה' אישר גם פרט זה בדברי שרה, השאלה עוברת לה'
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 היעד 

אברהם שולח את הגר. לאן? ננסה להיכנס לנעליה של הגר, אישה בודדה עם ילד, שיוצאת  

המוגן והמוכר, וצריכה לחפש לה בגד, לחם ובית. לאן תלך? בחברה שבטית שאין בה   ביתהמ

בודדה תתקשה לשרוד, וודאי תתקשה לפרנס את עצמה ואת ילדה, גם   שהישלטון מרכזי, א

ביותר הוא לפנות לאחד  בלי רכוש ומשפחה. הצעד ההגיוני  הנער אמור להתקשות לשרוד 

גם  אולי השבטים הקרובים המיודדים איתם, ולהשתלב ביניהם. למצוא אצלם חסות ועבודה, ו

 משפחה חדשה. 

תכן שהיא יודעת לפנות ל'בעלי ברית אברהם' שבאזור באר יתכן שיש לה כתובת מוגדרת ביד, י 

, ולמצוא מקום מגורים ומחיה אצלם. אמנם בידיה רק לחם וחמת, אבל היא יודעת לאן 12שבע

 ללכת.

יתכן גם, שאברהם לא שלח אתה יותר צידה, מפני שאין צורך בצידה לדרך קצרה כזו. יתכן 

רפתקה של מגורים עצמאיים, שתחשוף אותה  יותר מכך, שאברהם אינו רוצה שהגר תיכנס לה

יתכן שאפילו בדרך   נותן לה פחות כדי שתצליח להסתדר,  וניצול, אברהם  לסכנות של שוד 

 .13הקצרה הזו היא חשופה לסכנות אם רכושה יהיה רב יותר

התכנית הילד    לכאורה  כלים.  המים  בדרך.  תועה  הגר  אירועים.  של  בשרשרת  משתבשת 

מתייבש ונוטה למות. הגר מתייאשת. שרשרת של טעויות שה' מחלץ את הגר ממנה. אילו לא 

תעתה הגר בדרך, או שהיתה מצליחה למצוא מים לא היה ה' מתגלה אליה. ומשכך ההתגלות 

דבר עקרוני. אולם מהבטחת המלאך 'כי   של ה' נועדה רק להציל את המצב ואין לחלץ ממנה

 לגוי גדול אשימנו' יש ללמוד שהגר היתה צריכה משהו מעבר לבקבוק מים ומפת התמצאות. 

 אימוץ או נטישה?

'שם על שכמה ואת הילד וישלחה' בפשטות שם את הילד על שכמה מפני שלא היה יכול ללכת, 

רע שנתנה בו שרה, עדיין קשה כיצד תחזיק  מפני גילו הקטן. וחז''ל אמרו שהיה חולה מפני עין ה

 . 1הגר על שכמה נער מגודל, ראה לעיל הערה 

נראה לפרש זאת ע''פ דברי ה' לאברהם על השילוח. היה רע בעיני אברהם על אודות בנו. וה'  

זו תתקיים   הבטחה  הוא.  זרעו  כי  לגוי  בן האמה שיהיה  על  לו  והבטיח  הנער.  על  אתו  דיבר 

מעתה הגר לא   אולם ברור שעד עכשיו היתה האמה אשתו, והיה בנה בנו.כשיהיה לבן האמה.  

 

בהמשך אבימלך כורת עם אברהם ברית, אולם ברית זו היא יותר כפיית נאמנות על אברהם מאשר ברית ידידות בין   12

מעמדם. לכן כנראה אין אבימלך מתאים להגדרה זו, אולם מצינו לאברהם בעלי ברית בחברון שהיו אנשים השווים ב

 נכונים ללכת עמו למלחמה כדי להציל את בן אחיו. סביר שגם בבאר שבע היו כאלו. 

ה עדיין יש להבין: מדוע לא שלח איתה אברהם עשרה גמלים מגמליו כדי 'לסדר' אותה אצל השכנים. אולם זו חכמ  13

 שבדיעבד. לדרך שנלך בהמשך, יש 'לסנגר' על מעשי הגר וממילא להבין יותר גם את אברהם.
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בנה. אלא  בנו  יהיה  לא  ובנה  אשתו,  ע''י   תהיה  נעשה  הוא  לבד,  קורה  אינו  זה  מעמד  שינוי 

 הפעולות של אברהם והגר.

'שם על שכמה' לא כדי שתישא את הילד לאורך זמן, זה בלתי אפשרי, אלא כדי לאמץ אותו  

של העברת האחריות על הנער למי שנושא אותו   14ריות. זו פעולה משפטית ולקחת עליו אח

בחיקו, כלשונו של משה )במדבר יא יב( 'האנכי הריתי את כל העם הזה.. כי תאמר אלי שאהו  

, כאן מסיר אברהם את  15בחיקך כאשר ישא האומן את היונק' הילד מסור ביד מי שנושא אותו 

 מו. יה, וככזה שולח אותו עם א אחריותו מבנו, הופך אותו לבן האמ

מה חושבת על כך הגר? אין ספק שאינה שמחה עם המצב שנוצר, אולם יתכן שבעל כרחה  

היתה מקבלת אותו. אולם היא באמת לא מצליחה להיות אם הילד, הפעולה הראשונה שהיא  

 מו היא לתעות בדרך ולהיתקע במדבר בלי מים. יעושה כא

 כה את הילד. המסקנה של הגר ברורה: היא משלי

בלי אברהם. השלכת ילד היא נטישה   כאימו לבדה  אינה מסכימה להיות אחראית על הנער  גרה

( 'וישליכם אל ארץ אחרת כיום הזה',  והסרת האחריות ממנו, כדברי ה' על ישראל )דברים כט כז

ותשלכי אל פני השדה בגועל 'ובצורה מפורטת יותר על נטישת ילד ביום לידתו, ביחזקאל טז ה  

 .'כי עליך השלכתי מרחם', ובתהלים כב יא 'נפשך

, 'כי אמרה אל אראה במות הילד'נוטשת את בנה, ומתעלמת מגסיסתו ומייסוריו,    ה הגר בייאוש

להגן על עצמה ולא על בנה. אולם נראה שיש בפעולתה    הזהלא אימהי  ה אקט  לכאורה נועד ה

כמטחוי קשת א''ר ברכיה מלמד שהטיחה  'גם אמירה כלפי שמיא, וכך אמרו חז''ל )ב''ר נג יג(  

 ה'. דברים כלפי מעל

שמעה את הנבואה 'ידו בכל ויד כל בו ועל פני כל אחיו ישכון' ונבואה זו מקשקשת שהיא    שכן

 .16אם היא לא מסוגלת לקחת אחריות על ישמעאל ולדאוג לו לחיים, ידאג לו ה'בקרבה, 

עליו   אחראית  להיות  עלייך  עדיין  הנער,  את  שאי  קומי  ההשלכה:  על  להגר  משיב  והמלאך 

ולדאוג לקיום הבטחת 'לגוי גדול אשימנו' שהובטח בה. בטלי את השלכתו, והחזיקי את ידך בו, 

הביטוי 'והחזיקי את ידך' בא במשמעות כפולה, תחזיקי  ללכת.    תמכי בו בהליכתו, כאשר יוכל

 במובן, שהוא זה שיוליך את שניהם.אותו ותחזיקי בו, תחזיקי אותו כעת ותחזיקי בו בעתיד. 

כמובן, הקול שנשמע הוא קולו של הנער, הקול שהגר סירבה לשמוע והתרחקה כמטחווי קשת 

 אל וקולו נשמע, מתפקידו להיות גוי גדול. ממנו, שוב ה' אומר להגר שהדאגה היא לישמע

 

 בתחילת פרשת ויחי נתבאר מצב דומה בהוצאת ילדי יוסף מברכיו והעברתם תחת יד יעקב.  14

 בהושע יא ג ואנכי תרגלתי לאפרים קחם על זרועותיו..  15

הגר ושרי' שדברי המלאך להגר הם שהחירות שבה היא חירות של העובר, ברורים עוד יותר הדברים ע''פ משנ''ת בענין '  16

והיא שפחה כבתחילה. א''כ גם השילוח הזה שהפך את הגר לבת חורין בעל כרחה, אינו שילוח שלה אלא של בנה. 

 יהיה הוא בן חורין ויהי ה' עמו.
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פקיחת העיניים היא ענין שני. ה' מועיד את ישמעאל לגדול כבן האמה, ואת אמו לדאוג לכך. 

 לקיים את האימוץ של אברהם, ולתת לחירות של הנער להוביל גם אותה לחירות. 

שנועדה לכך,   והגר ממלאה את תפקידה נאמנה, ודואגת שיהיה לגוי גדול, בפעולה הראשונה

 לוקחת לו אשה ממצרים כדי שיוליד ילדים ויגדל לגוי. 

 ראייה ועין 

הפרשה  של  הראשון  שבחלק  נתבאר  ושרי'  'הגר  בענין  מים.  באר  ותרא  עיניה  את  פקח  ה' 

השורש הבולט הוא 'עין' ובשני 'ראייה'. 'עין' כמשלבת ציפייה ועינוי. וראייה שיש בה מימוש. 

חילה עיניה של הגר פועלות, עד שהן בוגדות בה, היא אינה רואה את  לשון זו ממשיכה כאן, בת 

באר   שתראה. כדי  עיניהבמות הילד, וה' צריך לפקוח את    אראההדרך הנכונה, אומרת אל  

 מים.
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 חיים מצגר  הרב

 לוד  - אחיסמך

 ' סדר מבנה ומשמעות -נבואות האבות  ' מח"ס

 כפולה לשדה המכפלה קימה' '

סיפור קניין מערת המכפלה כפול ומכופל. כפול במקומו בשעת קניין    תמצית:

הקניין.   מעשה  את  להזכיר  התורה  ששבה  אחרים  במקומות  ומכופל  המערה, 

 במאמר שלפנינו ננסה להבין את פשר הכפילויות על ידי השוואתן זו לזו.

 כפלה: סיפור קבורת שרה חותם ב'קימה' כפולה של שדה המ

ם  יז .1 דֵה  וַי ָּקָּ ן  ש   רו  ר  עֶפ  ֶ ל ה  אֲש  פֵּ כ  מּ  ר  בּ  ֶ נֵי  אֲש  רֵא,   לִפ  מ  דֶה מ  ש ּ  ה  ה  ר  ע  מּ  ה  ר    ו  ֶ ל אֲש  כ  ו    בּו  

ל כ  ר בּ  ֶ דֶה אֲש  ש ּ  ר בּ  ֶ עֵץ אֲש  בִיב  ה  בֻלו  ס  נ ה יח :  גּ  מִק  ם ל  ה  ר  ב  א  נֵי   ל  עֵינֵי ב  אֵי    ל  כ ל בּ  חֵת, בּ 

ר ע  חֲרֵי יט: עִירו   ש   א   ...כֵן-ו 

ם  כ .2 דֶה וַי ָּקָּ ש ּ  ה  ה  ר  ע  מּ  ה  ר ו  ֶ ם  בּו  -אֲש  ה  ר  ב  א  אֲחֻזּ תל  בֶר ל  נֵי, ק   .חֵת   מֵאֵת בּ 

בין   להוכיח  ננסה  מכן  ולאחר  פיהם.  על  בפרשה  ונעיין  המפרשים,  דרכי  את  תחילה  נציג 

 הפירושים השונים. 

  נה ימה' ראשונה הי ; 'ק שני שלבים רשב"ם ובכור שור וראב"ע פירשו שהשדה אכן 'קם' לאברהם ב 

 .קניית השדה, במעמד הקניין, ו'קימה' שניה הינה החזקתו לאחוזת קבר, למן הקבורה והלאה 

לבעליה בכתוב  מיוחסת  'קימה'  שכל  להסביר  הוסיפו  אף  שור  ובכור  ה'קימה' .  רשב"ם 

החזקת השדה לאחוזת   -  מיוחסת לעפרון המוכר, וה'קימה' השניה -  קניית השדה  - הראשונה 

 .מיוחסת לבני חת, עם הארץ - קבר

והפסוק הכופל לא בא אלא  לעומתם, מדברי רד"ק משמע שמדובר ב'קימה' אחת בזמן אחד,  

 :שהקניין נעשה בהסכמת בני חתלהבהיר 

כי בהסכמתם וברצונם נתן לו עפרון השדה והמערה כי טוב היה    -  מאת בני חת – ויקם"

 .1" שתהיה לאברהם אחוזה ביניהם בעיני כולם 

 :וביתר הדגשה בפירוש רבינו מיוחס

להים זאת אות  -וכן 'ויאמר א  .ויקם השדה. מקרא יתר הוא, וכן דרך המקרא לשנות הדבר"

 ."הברית...' )בראשית ט יז, ראה שם במפרשים(. וזהו כפל עניין האמור בספר המידות

 

וַיַעַן עֶפְרוֹן הַחִתִי אֶת אַבְרָהָם בְאָזְנֵי "  בני חת:  גם בפסוקי הקניין מעפרון מודגש שוב ושוב שהקניין נעשה באזני ולעיני 1

וַיִשְתַחוּ אַבְרָהָם לִפְנֵי עַם הָאָרֶץ: וַיְדַבֵר אֶל עֶפְרוֹן בְאָזְנֵי  בְנֵי חֵת לְכֹל בָאֵי שַעַר עִירוֹ לֵאמֹר... לְעֵינֵי בְנֵי עַמִי נְתַתִיהָ לָךְ...  

 ". כֶסֶף אֲשֶר דִבֶר בְאָזְנֵי בְנֵי חֵת... לְאַבְרָהָם לְמִקְנָה לְעֵינֵי בְנֵי חֵת בְכֹל בָאֵי שַעַר עִירוֹ עַם הָאָרֶץ לֵאמֹר... הַ 
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 של ל"ב מידות, מידה יג:בציטוט מספר המידות כוונתו כנראה לברייתא 

"מכלל שאחריו מעשה ואינו אלא פרטו שלראשון... השומע סבור שהוא מעשה אחר, ואינו  

 ."אלא פרטו שלראשון 

 ● 

וקניין המערה כפול מתחילתו, בבקשתו הכפולה של אברהם מבני חת, בהיענותם של בני חת,  

 ובהשתחוויתו של אברהם:

נֵי   .1 ל פּ  ם מֵע  ה  ר  ב  ם א  יּ ק  נֵי חֵת לֵאמ רג ו  ר אֶל בּ  בֵּ ד  י   .מֵתו  ו 

נ י פ  ה מֵתִי מִלּ  ר  בּ  אֶק  כֶם ו  נוּ לִי אֲחֻזּ ת קֶבֶר עִמּ  כֶם תּ  נ כִי עִמּ  ב א  תו ש   ר ו   .ד גֵּ

ם לֵאמ ר לו   ה  ר  ב  נֵי חֵת אֶת א  יּ עֲנוּ ב   .ה ו 

ר ח  מִב  כֵנוּ בּ  תו  ה בּ  תּ  יא אֱל הִים א  ש ִ עֵנוּ אֲד נִי נ  מ  נּוּ    ו ש   ב ר אֶת מֵתֶך  אִיש  מִמֶּ רֵינוּ ק  ב  ק 

ב ר מֵתֶך   ך  מִקּ  לֶה מִמּ  רו  ל א יִכ   .אֶת קִב 

נֵי חֵת רֶץ לִב  א  ם ה  ע  חוּ ל  תּ  ש   יִּ ם ו  ה  ר  ב  ם א  יּ ק   .ז ו 

ם לֵאמ ר   .2 ר אִתּ  בֵּ ד  י   ח ו 

ר ן צ ח  ן בֶּ רו  עֶפ  עוּ לִי בּ  עוּנִי וּפִג  מ  נ י ש   פ  בּ ר אֶת מֵתִי מִלּ  כֶם לִק  ש    .אִם יֵש  אֶת נ פ 

ן יִתֶּ ו  י    ט  לִּ נֶנּ ה  יִתּ  לֵא  מ  כֶסֶף  בּ  דֵהוּ  ש   צֵה  ק  בִּ ר  ֶ אֲש  לו   ר  ֶ אֲש  ל ה  פֵּ כ  מּ  ה  ת  ר  ע  מ  אֶת  לִי 

בֶר אֲחֻזּ ת ק  כֶם ל  כ  תו   .בּ 

ר עִי ע  אֵי ש   כ ל בּ  נֵי חֵת ל  נֵי ב  ז  א  ם בּ  ה  ר  ב  י אֶת א  חִתִּ ן ה  רו  ן עֶפ  יּ ע  נֵי חֵת ו  ך  בּ  תו  ב בּ  ֵ ן י ש  רו  עֶפ   רו  י ו 

 .לֵאמ ר

י   מִּ ע  נֵי  ב  עֵינֵי  ל  יה   תִּ ת  נ  ך   ל  בּו   ר  ֶ אֲש  ה  ר  ע  מּ  ה  ו  ל ך   י  תִּ נ ת  דֶה  ש ּ  ה  עֵנִי  מ  ש   אֲד נִי  ל א  יא 

ב ר מֵתֶך   יה  לּ ך  ק  תִּ ת   .נ 

רֶץ.  א  ם ה  נֵי ע  ם לִפ  ה  ר  ב  חוּ א  תּ  ש   יִּ  יב ו 

מתן קבר מקבילה ל'קימה' רשב"ם ובכור שור בדרכם הסבירו שבקשתו הכפולה של אברהם ל 

נוּ  הכפולה שבסוף סיפור הקניין. בקשה ראשונה להסכם עקרוני לאחוזת קבר מאת בני חת: " תּ 

נ י פ  מִלּ  מֵתִי  ה  ר  בּ  אֶק  ו  כֶם  עִמּ  קֶבֶר  אֲחֻזּ ת  ובקשה לִי  קבר;  לאחוזת  ל'קימה' השניה,  בהקבלה   ,"

תשניה לקניין מערה מעפרון: " ר  ע  ן לִי אֶת מ  יִתֶּ לֵא   ו  כֶסֶף מ  דֵהוּ בּ  צֵה ש   ק  ר בִּ ֶ ר לו  אֲש  ֶ ל ה אֲש  פֵּ כ  מּ  ה 

בֶר אֲחֻזּ ת ק  כֶם ל  כ  תו  י בּ  נֶנּ ה לִּ  ט(, בהקבלה ל'קימה' הראשונה, לאברהם למקנה.   –" )פסוקים ח  יִתּ 

כך גם לדרכם של רד"ק ורבינו מיוחס נראה לפרש שבקשתו הכפולה של אברהם למתן קבר  

הכפולה שבסוף סיפור הקניין. בקשה ראשונה כללית מבני חת, ובקשה שניה    מקבילה ל'קימה'

 פרטית מופנית לעפרון, ובשתיהן ביקש אברהם אחוזת קבר. 
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ב ר אֶת  לא ברור האם היענותם של בני חת לבקשתו הראשונה של אברהם " רֵינוּ ק  ב  ר ק  ח  מִב  בּ 

לֶה מִמּ   רו  ל א יִכ  נּוּ אֶת קִב  ב ר מֵתֶך  מֵתֶך  אִיש  מִמֶּ " הינה היענות מליאה או התחמקות והיענות  ך  מִקּ 

 חלקית. 

 רמב"ן דן את בני חת לזכות: 

תקח כל בית הקברות שתחפוץ בו וקבור מתך שם ויהיה לך לאחוזת קבר לעולם, כי  "...

 ". איש ממנו לא ימנעהו ממך

 ורד"ק דנם לחובה: 

ולא כן שאל    , קבור את מתווהיה דעתם שישאל מהם שיתן אחד מהם לו מקום בקברו ל"

הוא אלא שתהיה לו אחוזה ידועה לו ולמשפחתו לקבור שם מתיהם לא שיקבר מתו בקבר  

". דהיינו שבני חת לא נענו לתת לאברהם אחוזת קבר כבקשתו, אלא קבר פרטי  אחרים 

 .2בתוך אחת אחוזות קברי בני חת 

ל ה ו  אברהם חותם את בקשתו הבאה באזכור נוסף של אחוזת קבר: " פֵּ כ  מּ  ת ה  ר  ע  לִי אֶת מ  ן  יִתֶּ

כֶם   כ  תו  י בּ  נֶנּ ה לִּ לֵא יִתּ  כֶסֶף מ  דֵהוּ בּ  צֵה ש   ק  ר בִּ ֶ ר לו  אֲש  ֶ בֶראֲש  ". אזכור זה יכול להתפרש לַאֲחֻז ַת קָּ

הן כהמשך להסכמתם העקרונית של בני חת למתן אחוזת קבר, כדרך הרמב"ן, והן כבקשה 

 הרד"ק. נשנית להסכם מסורב, כדרך 

לאחר   והשתחווה  וחזר  והשתחווה,  אברהם  קם  חת  בני  של  להיענותם  כתגובה  כך,  או  כך 

 הסכמתו העקרונית של עפרון למתן השדה, ככתוב. 

ונצרף לכך את ההנחה   אם נקבל את ההנחה שכפילות ה'קימה' מקבילה לכפילות הבקשה, 

ידינו כי הפרשה כפולה ששני חלקי הבקשה הכפולה נענו בחיוב ונחתמו בהשתחוויה, יעלה ב

 כולה: בקשה כפולה, היענות כפולה, השתחוויה כפולה ו'קימה' כפולה.

 ● 

לאחר שהתפרשה הפרשה בשתי הדרכים, מהיכן יש לנו להוכיח את פירושה? מהמשך חומש 

 בראשית. 

שכן בהמשך החומש, בשעה שהתורה חוזרת שוב ושוב על סיפור קניין שדה המכפלה, שבה  

'קימת'   שכפילות  ונכפלת  מיוחס  ורבינו  רד"ק  כדברי  עולה  הכפילויות  ומהקבלת  השדה, 

 ה'קימה' מתייחסת לקניין אחד בלבד, ואינה נחלקת לקניין שדה והסכם אחוזת קבר. 

 כדלהלן: 

 

והרי לנו שני נידונים דומים שאינם תלויים זה בזה: נידון אחד הוא האם בקשתו הראשונה של אברהם ]ואיתה ה'קימה'   2

או להסכם אחוזת קבר, ונידון שני הוא האם היענותם הראשונה של בני חת הינה   הכפולה[ כיוונה למכירה באופן כללי

 לקבר פרטי או לאחוזת קבר. 
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 :חזרה אחת בקבורתו של אברהם, בראשית כה
 

נ יו אֶלט   .1 בּ  עֵאל  מ  יִש   ו  ק  ח  יִצ  רוּ א תו   בּ  ק  יִּ ת    ו  ר  ע  ל המ  פֵּ כ  מּ  ןאֶל   , ה  רןֹ ב ֶ דֵה עֶפְׂ י   ש ְׂ   צֹחַר הַחִת ִ

ל ר ע  ֶ רֵא אֲש  מ  נֵי מ   .פּ 

ר י .2 ֶ דֶה אֲש  ש ּ  ם ה  ה  ר  ב  נ ה א  נֵי ק  תּו  , חֵת מֵאֵת ב ְׂ ה אִש   ר  ש   ם ו  ה  ר  ב  ר א  ה קֻבּ  מּ   .ש  

 

 :וחזרה שניה בצוואתו של יעקב, בראשית מט 
 

יּ אמֶר אֲלֵהֶם  כט ם ו  ו או ת  צ  י  ף אֶלו  י אֲנִי נֶאֱס  מִּ רוּ א תִי אֶל, ע  י  קִב   אֲב ת 

ה  אֶל .1 ר  ע  מּ  י  ה  חִתִּ ן ה  רו  דֵה עֶפ  ש   ר בִּ ֶ ל  ל.  אֲש  ר ע  ֶ ל ה אֲש  פֵּ כ  מּ  דֵה ה  ש   ר בִּ ֶ ה אֲש  ר  ע  מּ  נֵי  בּ  רֵא   פּ  מ    מ 

ן נ ע  אֶרֶץ כּ  ר   , בּ  ֶ נ ה  אֲש  ם  ק  ה  ר  ב  דֶהאֶת    א  ש ּ  רןֹ    ה  ימֵאֵת עֶפְׂ אֲחֻזּ ת  הַחִת ִ בֶר  ל  רוּ    לא.  ק  ב  ה ק  מּ  ש  

רוּ אֶת   אֶת ב  ה ק  מּ  תּו  ש   ה אִש   ר  אֵת ש   ם ו  ה  ר  ב  י אֶת   א  תִּ ר  ב  ה ק  מּ  ש   תּו  ו  ה אִש   ק  אֵת רִב  ק ו  ח    יִצ 

ה  .לֵא 

ר לב .2 ֶ ה אֲש  ר  ע  מּ  ה  דֶה ו  ש ּ  נֵה ה  נֵי בּו   מִק   .חֵת מֵאֵת ב ְׂ

 

 :התורה שוב על סיפור קניין השדה, ושם מוזכר רק הקניין מעפרון  בסיפור קבורת יעקב חוזרת]
 

ל ה פֵּ כ  מּ  דֵה ה  ת ש   ר  ע  מ  רוּ א תו  בִּ בּ  ק  יִּ ם אֶת  , ו  ה  ר  ב  נ ה א  ר ק  ֶ אֲחֻזּ ת  אֲש  דֶה ל  ש ּ  ר ן   ה  קֶבֶר מֵאֵת עֶפ 

י חִתִּ ל ה  רֵא ע  מ  נֵי מ   ([ נ יג) פּ 

 

הכפילויות  שלושב יעקב    – ת  וצוואת  אברהם  וקבורת  שרה  להדגיש   -קבורת  לתורה  חשוב 

 . שהקניין נעשה על שדה עפרון או מאת עפרון, ונעשה מאת בני חת

ומכאן קשה על רשב"ם ובכור שור המחלקים את שתי ה'קימות' לקניין שדה והסכם אחוזת  

כפילות שבצוואת  קבר. שהלא בכפילות שבקבורת אברהם לא מוזכר כלל עניין 'אחוזת קבר', וב

יעקב מוזכרת 'אחוזת קבר' דווקא בקניה מעפרון! כך גם סיפור קבורת יעקב שמספר שוב רק 

מוזכר בו 'אחוזת קבר'. הרי ש'אחוזת קבר' מתייחס לעפרון כלבני חת,    –את הקניין מעפרון  

 כפירושם של רד"ק ורבינו מיוחס. 

מאת  לות שבפרשת קבורת אברהם: "ורד"ק עצמו כבר הקביל בין הכפילויות בציינו על הכפי

 " )רד"ק, כה י(. פרשנוהו –בני חת  

 השוואת הכפילויות תסייע בידינו גם כאשר נבחן פירושים חדשים לכפילות ה'קימה':

ג( העמיד את ההבדל בין שתי ה'קימות' על "הרב ישעיהו לוי )מקרא אני דורש, חיי שרה תשפ

אשר במכפלה אשר   "ויקם שדה עפרוןה לו  עיקר והמערה טפלהמקח הנקנה: בראשונה השדה  

יחד מהוות את עיקר המקח  ובשניה השדה והמערה    , "לפני ממרא, השדה והמערה אשר בו...

 . "ויקם השדה והמערה...". ראה שם ביאור הפרשה בדרכו



 

 

     28    

בכפילות שבצוואת יעקב מודגש השדה  ומהשוואת הכפילויות עולה שלא כדבריו. נכון הדבר ש

, אולם בכפילות  כמו בפרשת קבורת שרה  –  מעפרון והשדה והמערה בקניין מבני חתבקניין  

שבקבורת אברהם מוזכר השדה לבדו בשני הקניינים, ודווקא הראשון שבהם מזכר בסמיכות  

 .למערה

והרב יהודה ראק, במאמרו לפרשת חיי שרה, העמיד את ההבדל בין שתי ה'קימות' על פירוט  

במכפלה "אשר  השדה  ב'קימה'   מיקום  ולא  הראשונה  ב'קימה'  המוזכר  ממרא"  לפני  אשר 

השניה. וממשיך ומחלק את שאר פסוקי המשא ומתן של אברהם ובני חת בין בחינת ה'קימה' 

הראשונה ובחינת ה'קימה' השניה, כדרכו ]ודרך רבו הרב ברויאר זצ"ל[ לפרש את הכפילויות  

 שבתורה כפרשיות נפרדות שכל אחת נקראת לעצמה. 

דל שציין הרב ראק לגבי פירוט מקום השדה תקף אמנם לכל הפסוקים שציטטנו, שבכולם ההב 

מפורט מיקום השדה דווקא בהקשר לקנייתו מעפרון. אולם חלוקת ה'קימות' לשתי בחינות  

כשני סיפורים בשתי פרשיות אינו תואם לכפילויות המקבילות בהמשך החומש, שבהן מוזכר 

סיכום במשפט  חת  מבני  "  הקניין  עצמו:  בפני  כסיפור  לעמוד  יכול  נ ה  שאינו  ק  ר  ֶ אֲש  דֶה  ש ּ  ה 

תּו   ה אִש   ר  ש   ם ו  ה  ר  ב  ר א  ה קֻבּ  מּ  נֵי חֵת, ש   ם מֵאֵת בּ  ה  ר  ב  ר בּו  " )כה י(; "א  ֶ ה אֲש  ר  ע  מּ  ה  דֶה ו  ש ּ  נֵה ה  מִק 

נֵי חֵת  " )מט לב(. מֵאֵת בּ 

 שב היטב את כל פרשיות שדה המכפלה.ובזאת שבנו לפירושם של רד"ק ורבינו מיוחס שמיי
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 יחיאל ורטהיימר הרב 

 ביתר עלית 

 'עורך ראשי במכון כתבי 'בן מלך

 עשו הוא אדום = רומי? 

האם הרומיים    • כיצד מגיע עשו מהר שעיר ושדה אדום לרומי שבאיטליה האירופית  

 .האם הנוצרים הם בני בניו של עשו הרשע   • הם 'כיתים' מבני יוון או אדומים  

מלכות רומי היא אדום, המפרשים מתקשים  בחז"ל מופיע אין סוף פעמים ש   תמצית: 

בכך מבחינה היסטורית מציאותית, שכן הרומאים הם עם אירופי מבני יפת, וכיצד  

צאצאי עשו האדומי מחוברים אליהם. לפי גירסא אחת באבן עזרא קראו כך חז"ל  

והיתה לה   רומי בשל דת הנצרות שהיתה מבוססת על קבוצת אדומיים  למלכות 

על  מהותית  מקורות    השפעה  על  מסתמכים  אחרים  מפרשים  כולה,  המלכות 

היסטוריים שצאצאי עשו התערבו במשפחת המלוכה שייסדה את העם הרומאי.  

תוצאות   מול  בהתמודדות של עשו  תולדות  בסוף פרשת  יתכן שהדברים רמוזים 

 המאורע שיצחק ברך את יעקב. 

 אדום = רומי

יצחק אבינו אחיו של יעקב אבינו, הבן השעיר   נכדו של אברהם אבינו בנו של  –הוא אדום    - עשיו  

ואיש הצייד, הבכור שמכר את בכורתו וממרר בבכי על נטילת ברכותיו, ומתפייס בברכת 'ועל 

בדורון תפילה  דבר מתרצה  ובסופו של  עמו  איש  וארבע מאות  יעקב  על  חרבך תחיה'. הבא 

לכאורה איננו גורם בעל ומלחמה, מנשק את יעקב וחוזר אל ארצו שעירה. ומאז ואילך הוא  

משמעות בתהליך צמיחתו של עם ישראל. מלבד מפגש זועם וסרבני, כאשר מלך אדום לא הניח 

לישראל לעבור בגבולו, למרות הבקשה 'כה אמר אחיך ישראל', הוא יוצא באיום 'פן בחרב אצא 

אותם   ישראל  ארץ  שסביב  מהאומות  אחת  כעוד  אדום  עם  נפגשים  אנו  ושם  פה  לקראתך'. 

 הכניעו דוד ושלמה, כאשר פרקו את עולם בימי יהורם מלך יהודה.  

שאדום ירדה מעל במת ההיסטוריה, אולם עם מהלך הדורות מופיעה פתאום   לתומנו סברנו  

אדום כחיה אימתנית ותקיפה, הלא היא המלכות האדירה אשר לא היה מימות תבל כמוה, 

האימפריה האדירה של קיסרות רומי. רומי האימתנית אשר הכניעה תחת פרסות גייסותיה  

העולם המוכר, המכ רוב  את  לגיונותיה  זו וכידוני  "מלכות הרשעה".  בפשטות  חז"ל  בפי  ונה 

שהחריבה את בית מקדשנו והרגה את חכמינו, טבחה ברבבותינו ובמרד ביתר גדעה את קרן 
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ישראל. והיתה בפי חז"ל מושג בלתי נתפס של רוע, תהום של רשע שאין לו חקר, גלות שחורה 

 ועמוקה שאין רואים את סופה.  

זאת היא כה פשוטה שרומי היא אדום, עד כי לא מצאנו  בכל מקורות חז"ל והמפרשים ההנחה ה

כל  ושוב  שוב  חוזרים  בהמשך,  שנביא  כפי  כך.  על  להסבר  להזדקק  צורך  שום  בדבריהם 

 הביטויים והנבואות שנאמרו על אדום והר עשיו על מלכות רומי הרשעה.

ב לאלפיים  יתירה על כך, כל תקופת הגלות שבה אנו שרויים היום מאז חורבן בית שני זה קרו

שנה נחשבת כ'גלות אדום'. מתוך הנחת יסוד שהעולם הנוצרי כולו נחשב כ'אדום', דבר שהפך 

 לביטוי מוסכם ומקובל.

ברם, מפרשים רבים תמהים על הנחה פשוטה זו, ואינם מבינים מדוע מייחסים את רומי אשר 

שראל. במפרשים בארץ איטליא האירופית, לבני אדום אשר ירשו את הר שעיר הסמוכה לארץ י

 נאמרו מספר דרכים בביאור הדבר, ואת דבריהם נציג בהמשך. 

 ייחוס רומי לאדום במאמרי חז"ל

ביטויי חז"ל בגמרא ובמדרשים המייחסים את רומי לאדום הם עקביים, וכבר מתחילת שורש 

 למדים חז"ל כי עומק הדברים מכוון למלכות רומי הרשעה.   הוויתו

ויאמר ה' לה שני גוים בבטנך אל ( ':ברכות נזכך אמרו במימרא המובאת גם ברש"י בחומש: )

תקרי גוים אלא גיים ואמר רב יהודה אמר רב אלו אנטונינוס ורבי שלא פסק משלחנם לא צנון  

הדברים מובאים בכמה   מדרש'. ]במות הגשמיםולא חזרת ולא קשואין לא בימות החמה ולא בי

)בראשית סג  שינויים  גוים בבטנך(  ז,  רבה  גיאי  גוים בבטנך שני  וזה   , שני  זה מתגאה בעולמו 

 [. שני גיאי גוים בבטנך אדריאנוס בעובדי כוכבים שלמה בישראל , מתגאה במלכותו

מר א  , ת רבן גמליאלהגמון אחד שאל א'  (ט,  בראשית רבה סג)  –כך גם בהמשך הדברים בפרשה  

ואחרי כן יצא אחיו וידו  'הביא נייר חלק נטל קולמוס וכתב עליו    , מי תופס מלכות אחרינו  ול

להודיעך כמה צער היה אותו צדיק    , אמרו ראו דברים ישנים מפי זקן חדש  'אוחזת בעקב עשו

 '.מצטער

אבינו 'ועל חרבך  הסממן ה"עשווי" הבולט ביותר שחז"ל ראו ברומי הוא כמובן דברו של יצחק 

זאת   עם  כשיחד  קצהו,  ועד  תבל  מקצה  בחרבם  הרומאים  שלטו  אלו  מילים  בכח  תחיה'. 

ממתינים לרגע ירידתו הרוחנית של יעקב, לקיים את הכתוב 'והיה כאשר תריד ופרקת עולו 

 מעל צווארך'. 

והביא ולא גלגל הקב"ה  מובא בילקו"ש בראשית קטו( ' פרק כ)תנא דבי אליהו רבה וכך אמרו ב 

אלא בשכרו של עשו   , לעולם שהחריבו את בית המקדש והגלו את ישראל מארצם  רומי מלכות  

 נו'. שהיה בוכה ומתאנח בשעה שבירך יצחק את יעקב אבי 

( מציין עוד מדברי חז"ל במה שניתן ללמוד עצה מעשית ממעשי אבות  טו  , בראשית לג)רמב"ן  ה

י למה זה, תעשה לי טובה שאיני צריך לה  למה זה אמצא חן בעיני אדנ '   שנהג יעקב עם עשו.
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יעקב כי לא היה חפץ בהם   תונואמצא חן בעיניך, ולא תשלם עתה שום גמול, לשון רש"י וכ

ורבותינו ראו עוד בזה עצה, אמרו   .ובחבורתם כלל, וכל שכן שהיה בדעתו ללכת דרך אחרת

פרשתא ולא הוה נסיב עמיה טו( רבי ינאי כד הוה סליק למלכותא הוה מסתכל בהדא    , )ב"ר עח

מפני    , רומאין, חד זמן לא איסתכל בה ונסיב עמיה רומאין, ולא הגיעו לעכו עד שמכר פינס שלו

כשהיה בא ברומה בחצר מלכי אדום על עסקי הצבור   שהיתה קבלה בידם שזו פרשת גלות

ולא היה    היה מסתכל בפרשה זו ללכת אחרי עצת הזקן החכם, כי ממנו יראו הדורות וכן יעשו, 

 '. מקבל חברת אנשי רומי ללותו שאין מקרבין אלא להנאת עצמן ומפקירין ממונו של אדם

 דרשת חז"ל במושג "סנטור"

בימינו מוכר המושג "סנטור" כלומר איש ה"סנט" הלא הוא בית הנבחרים האמריקני, מקורו 

האמריקאים  של שם זה הוא מהרפובליקות של יוון ורומא שבית הנבחרים שלהם נקרא כך. )

חיקו את יוון ורומא בתרבות השלטון שלהם ואף בנייני הממשל השונים בנויים בסגנון הבניה  

 רומי.( -היווני 

חז"ל במדרשיהם נתנו פירוש עמוק יותר למילה "סנטור" שמשקף את תכונתו המרכזית של 

 ( ח,  סז )רבה  בראשית  עשו 'שונא ונוטר'. וכך אמרו בירושלמי )עבודה זרה פרק א הלכה א( וב

ונוטר ונוקם  שונא  לו  ונעשה  סנטרוי  יוסי  בר  ר"א  אמר  עשו  סנטרוי    , וישטום  קריין  כדין  עד 

 . דרומי

רחמנא  .(  גיטין יז)  :אמרבגמרא מסופר על אחד האמוראים שסבל תחת גזירות הפרסיים, נאנק ו

. כלומר כבר עדיף תחת שלטון הרומאים, והגמרא שם תמהה  או בטולך או בטולא דבר עשו

ליו שהרי אמרו חכמים שהקב"ה עמד והגלה את ישראל לבבל מכיון שלא יוכלו לסבול את  ע

 גזירות הרומאים. 

אודות   סתרים  אגרת  חכמים  שלחו  כאשר  לרומאים  המכוון  הפנימי  הקוד  שם  היה  'אדומי' 

ועמוסי יריכי נחשון בקשו לקבוע נציב אחד ולא הניחן .(  )סנהדרין יבעיבור השנים הם כתבו  

הן. היו אלו אבל בעלי אסופות נאספו וקבעו לו נציב אחד בירח שמת בו אהרן הכ  , הלזאדומי  

 שנים שהשלטון הרומאי לא הניח לעבר את השנים. 

מעשי הטבח המזוויעים שנגזרו על עם ישראל בעת החורבן ולאחר מכן במרד ביתר, אף הם 

 מיוחסים לעשו ותכונותיו שהוריש לצאצאיו הרומאים. 

הקול זה   , הקול קול יעקב והידים ידי עשו:( 'נזבאגדת החורבן )גיטין    הניזקין  וכך אמרו בפרק

כיוצאי   כפלים  רבוא  על ששים  רבוא  באלכסנדריא של מצרים ששים  קיסר שהרג  אדריינוס 

קול יעקב זה אספסיינוס קיסר שהרג בכרך ביתר ארבע מאות רבוא על ששים רבוא    , מצרים

זה  , כפלים כיוצאי מצרים יעקב  קיסר שהרג בכרך ביתר ארבע מאות רבוא  קול   , אספסיינוס 

זו מלכות הרשעה שהחריבה את בתינו ושרפה   , והידים ידי עשו  , ואמרי לה ארבעת אלפים רבוא

 '. את היכלנו והגליתנו מארצנו

הקול קול יעקב  '  –)פרק ד הלכה ה( נדרש הפסוק בסגנון זה  כת תענית  מסתלמוד ירושלמי  ב

 בביתר'.  של יעקב צווח ממה שעשו לו ידי עשו  קולו -והידים ידי עשו  
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נו )גיטין  שם  החורבן  המקדש :באגדת  בית  חורבן  בעת  שהתגאה  הרשע  טיטוס  על  מסופר   )

בריה    , יצתה בת קול ואמרה לו רשע בן רשע בן בנו של עשו הרשע  -והטיח דברים כלפי מעלה.  

 וכו'. כאן ייחסו את טיטוס אישית כבן בנו של עשו הרשע.  קלה יש לי בעולמי ויתוש שמה

]רבי צדוק הכהן מלובלין )דברי סופרים אות כח( רואה סוד נשגב בעובדא שהתנא רבי מאיר  

שהוא יסוד כל המשנה, הוא צאצא לנירון קיסר כמו שמסופר בגמרא שם, כלומר שהוא מזרע 

 בר מרומז בכתוב 'כי ציד בפיו'[.עשו, כשסוד הד

 רומי מייחסת את עצמה לעשו הרשע

:(  דף חבגמרא מובאת אגדה שהרומאים עצמם ראו את עצמם כצאצאים לעשו הוא אדום )ע"ז  

ואחת שתפסה בימי    , אחת בימי קלפטרא מלכתא  , אמר רב יוסף שתי תפיסות תפסה רומי'  –

יודכי אתא רב דימי אמר תלתין ותרין קרב  , יונים עד   , נאי ולא יכלו להוו י עבדו רומאי בהדי 

אי מינן מלכי מנייכו הפרכי אי מנייכו מלכי   , דשתפינהו לישראל בהדייהו והכי אתנו בהדייהו

מכאן ואילך אישתעבדו    , עשרין ושית שנין קמו להו בהימנותייהו בהדי ישראל  -  -  -מינן הפרכי  

ולבסוף    ', נסעה ונלכה ואלכה לנגדך'דרוש  מעיקרא    , מעיקרא מאי דרוש ולבסוף מאי דרוש  , בהו

 דו'.ר נא אדני לפני עבויעב'דרוש 

הכתוב   שם  על  יוון,  מלכות  נגד  לרומאים  היהודים  בין  פעולה  שיתוף  היה  בתחילה  כלומר 

שאמר יעקב לעשיו 'נסעה ונלכה ואלכה לנגדך', ולאחר מכן בגדו הרומאים מכח הכתוב 'יעבור 

 נא אדוני לפני עבדו', כדרך שהמלך הולך לפני עבדיו. 

חג של הנכרים לרגל מאבקו של עשו   התייחסות מחרידה ביותר אנו מוצאים בגמרא אודות יום 

אחת לשבעים   , אמר רב יהודה אמר שמואל עוד אחרת יש להם ברומי:( 'עבודה זרה יאביעקב. )

חיגר אדם  על  אותו  ומרכיבין  שלם  אדם  מביאין  יעקב  שנה  על  הרוכב  לעשו  ]רמז    רש"י[   –, 

בראשו קרקיפלו של    ומניחין לו]כלומר בגדי עשו החמודות[  ומלבישין אותו בגדי אדם הראשון  

ותלו ליה בצואריה    ]מעשרה הרוגי מלכות שהפשיטו עור פניו ומונח בגזי רומי[,   רבי ישמעאל

סך קירי  'ומכריזין לפניו    , ומחפין את השווקים באינך]תכשיט יקר ביותר[  מתקל ר' זוזא דפיזא  

זייפנא  , פלסתר ודלא חמי לא חמי  ', אחוה דמרנא  ב'  , דחמי חמי  רמאותיה  מאי אהני לרמאה 

  –'. ווי לדין כד יקום דין'ומסיימין בה הכי  ', ולזייפנא בזייפנותיה

 למרות כל החגיגות מסתיימת ההכרזה בכך שאוי יהיה לעשו כאשר יעקב יקום מנפילתו. 

 ולא יהיה שריד לבית עשו

ידועה  במיוחד  אדום.  של  המר  וסופו  גנותו  את  המביעים  בנביאים  הנבואה  דברי  הם  רבים 

 בדיה שכולה עוסקת בשפלותו של עשו וקצו. נבואת עו 

ל א )עובדיה א,יח(   ו  לוּם  אֲכ  ו  הֶם  קוּ ב  ל  ד  ו  ש   ק  ו ל  וּבֵית עֵש   ה  ב  סֵף לֶה  יו  וּבֵית  י עֲק ב אֵש   י ה בֵית  ה  ו 

י   ו כִּ בֵית עֵש   רִיד ל  יֶה ש   ר  ה'יִה  בֵּ ה ל     -   -  -  דִּ ת  י  ה  ו ו  ר עֵש   פּ ט אֶת ה  ן לִש   ר צִיּו  ה  עִים בּ  ִ לוּ מו ש  ע   ה' ו 

ה: לוּכ  מּ   ה 
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 אך גם שאר הנביאים לא חשכו כלימות ותוכחות מבני עשו הרשע. 

אֶרֶץ אֱדו ם  - -  -ה(  ,  לד)ישעיה  כמו הפסוקים הידועים ב ל בּ  דו  ח גּ  טֶב  ה ו  ר  צ  ב  ח ל ה' בּ  י זֶב  י   -   -.  כִּ כִּ

ןיו   רִיב צִיּו  לּוּמִים ל  ִ נ ת ש  ם ל ה' ש   זֶפֶת .  ם נ ק  הּ ל  צ  ר  ה א  ת  י  ה  רִית ו  פ  ג  הּ ל  ר  עֲפ  זֶפֶת ו  לֶיה  ל  ח  כוּ נ  נֶהֶפ  ו 

ה: ר ב כּ חו  אֲנִי    , א(סגושם )  בּ עֵר  ו  צ עֶה בּ  בוּש  ל  דוּר בִּ ה זֶה ה  ר  צ  דִים מִבּ  ג  א מֵאֱדו ם חֲמוּץ בּ  מִי זֶה בּ 

בֵּ  ד  ִ מ  הו ש  ב ל  ה ר  ק  ד  צ  . ר בִּ  יע 

 כך נאמרו נבואות נרחבות על חורבן אדום בידי יחזקאל, עמוס, ומלאכי. ובמקומות נוספים.

בדברי חז"ל מובא כהנחה פשוטה שכל הדברים מכוונים למלכות רומי הרשעה, אשר מלך 

 המשיח ינקום את נקמתה. 

כידוע ידידו ומקורבו של רבינו הקדוש כך למשל מסופר בגמרא על אנטונינוס קיסר רומי היה  

בגמרא מסופר על עומק הקירבה וההערצה שנהג הקיסר ברבינו הקדוש, באחת הפעמים שאל 

אמר ליה והכתיב לא   , אמר ליה אין  , אמר ליה אתינא לעלמא דאתיי:( 'עבודה זרה  אנטונינוס )

  , לבית עשו יכול לכלתניא נמי הכי לא יהיה שריד    , בעושה מעשה עשו  , יהיה שריד לבית עשו

 , אמר ליה והכתיב שמה אדום מלכיה וכל נשיאיה  , בעושה מעשה עשו  , תלמוד לומר לבית עשו 

תניא נמי הכי מלכיה ולא כל מלכיה   . לא כל שריה, ו אמר ליה מלכיה ולא כל מלכיה כל נשיאיה

 '. פרט לאנטונינוס בן אסוירוס , מלכיה ולא כל מלכיה , ולא כל שריה , כל נשיאיה

ה העיר 'בצרה' עליה נאמר בישעיה 'כי טבח לה' בבצרה', מבואר באברבנאל שם שמדובר אות 

בעיר רומי בעצמה. שם סבור להמלט 'שרה של רומי' בשל שלושת הטעויות כאמור במסכת 

מכות )דף יב.( וכנאמר בזמר ליום השבת 'ברוך ה' יום יום', 'יחשוב לו בבצרה תקלוט כבצר,  

 ומזיד כשוגג במקלט יעצר'.   ומלאך כאדם בתוכה ינצר, 

זו תיבריאוש '  –  במדרש ילמדנועל הפסוק שהוזכר בישעיה 'ונהפכו נחליה לזפת בוערה' דרשו  

 כלומר הנהר טיבר החוצה את רומי'.  .וטרסינוש

וכמובן שהפסוק 'ועלו מושיעים בהר ציון לשפוט את הר עשו והיתה לה' המלוכה', מתפרש  

ולמה המשיח יעשה בה את נקמתו. ראה ויקרא רבה )יג, ה( 'בפשטות על רומי הרשעה שמלך  

הדא הוא דכתיב )עובדיה א( ועלו מושיעים בהר ציון    , נקרא שמה חזיר שמחזרת עטרה לבעליה

המ לה'  והיתה  עשו  הר  את  מסמליה  לשפוט  שאחד  רומי,  למלכות  היא  כשהכוונה  לוכה'. 

 הקדומים היה חזיר. 

 דעת האבן עזרא  

רומי היא עשו, עוררה תמיהות בין המפרשים. וכך כותב האבן עזרא כאמור עצם ההנחה ש

 ( תריד  כאשר  והיה  הפסוק  על  תולדות  כזבפרשת  משנת    :(מ,  בראשית  הקיצו  שלא  וישנים 

וכן כתוב    , רק אדום היה תחת יד יהודה  , ולא כן הדבר  , ולת יחשבו כי אנחנו בגלות אדוםיו הא

 , גם יואב הכרית כל זכר באדום. ובעבור שהיו תחת יד יהודה  , ויפשע אדום מתחת יד יהודה

שמחו ביום אידינו. והיו אומרים לבבליים ערו ערו עד היסוד בה. ויותר היה קשה על ישראל 

החרפה שהיה אדום מחרף אותם מרעתם. וכן טעם שישי ושמחי בת אדום. ג"כ אל תשמח לבני  
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גם בימי הורקנוס הזקן שמם שומרי ירושלים והכניסם בברית מילה. גם בימי אגריפס   יהודה.

כאשר נלכדה ירושלים באו גדודי אדום לעזור ליהודה. ורומי שהגלתנו היא מזרע כתים. וכן 

כאשר פירשתי בספר דניאל. ג"כ יקראו   , אמר המתרגם וצים מיד כתים והיא מלכות יון בעצמה

א וארץ עילם ישמעאלים. ואין בהם מי שהוא מזרע ישמעאל כי אם מתי  היום אנשי מצרים ושב 

 .מעט

במילותיו הקצרות הוא עובר על ההיסטוריה של אדום בתנ"ך שלפיה אדום נכנעה תחת יד דוד  

אשר הרג בהם כל זכר, ואחר כך מרדו בימי יהורם בן יהושפט מלך יהודה. הפסוקים המקשרים 

בית המקדש כמו   וכן הפסוק  את אדום לחורבן  ה' לבני אדום'  'זכור  נהרות בבל  במזמור על 

באיכה  'שישי ושמחי בת אדום', לדעתו אין הכוונה לחורבן בית שני, אלא מכיון שהם היו שונאי  

 ישראל הם שמחו במפלתם על ידי נבוכדנצר ועודדו את הבבלים לערות את ירושלים עד היסוד. 

ל מבני עשו אלא הם מבני יפת דהיינו ה'כיתים' קושיא נוספת הוא מעורר, שהרומאים אינם כל

ובני יון   -  -  בל ומשך ותירסו מר ומגוג ומדי ויון ותובראשית י( בני יפת גהאמורים בפרשת נח. ) 

וד כתים  ותרשיש  בנבואת  דניםו אלישה  כיתים'  מיד  'וצים  בפסוק  אונקלוס  כך מתרגם  . שכן 

 בלעם )במדבר כד,כד( 'וסיען יצטרחן מרומאי'. 

בריו אלו חוזר הראב"ע בפירושו לתהילים בפסוק זכור ה' לבני אדום. ובפירושו לדניאל על ד

כל   מדברי  נוטה  הוא  כך  ובשל  בחלומו.  נבוכדנצר  שראה  המלכויות  ארבע  לחזון  בנוגע 

המפרשים בזיהוי ארבעת המלכויות. אם לדעת המפרשים ומדרשי חז"ל מדובר במלכות בבל, 

י ויוון הם המשך אחד, שכן הוא אחד מאגפי מלכות יוון שהשתלט  פרס, יוון, ורומי. לדעתו רומ

 על כל הממלכה. 

 דעת הרמב"ן ונוסח ישן באבן עזרא 

אולם בנוסחאות ישנות של האבן עזרא אנו מוצאים שכן קיבל את דברי חז"ל הקוראים לרומי 

דשה 'והיו אנשים מתי מספר שהאמינו באמונה ח   –אדום, ואולי הצנזורה מחקה מילים אלו  

שהאמינו באיש ששמוהו אלוה,[ וכאשר האמינו רומי בימי קונסטנטין   –]בחלק מהנוסחאות  

שחדש כל הדת, ]ושם על דגלו צורת האיש ההוא[, ולא היו בעולם שישמרו התורה החדשה 

 חוץ מאדומיים'. דברים דומים הוא כותב בישעיה )סג, א עפ"י נוסח ישן(. 

המשך   מובן  זה  נוסח  כלומר לפי  ישמעאלים,  שנקראים  מצרים  לאנשי  ההשוואה  על  דבריו 

'אדום'  מבני  מיעוט  שם  על  נקראת  היא  'כיתים',  מבני  היא  עצמה  רומי  שאומת  שלמרות 

 שהשפיעו עליה ויצרו את תרבות הנצרות. 

'ודע כי אנחנו הסומכים על דעת רבותינו ז"ל   –דברים דומים נאמרו בספר הגאולה להרמב"ן  

  -   -כי האדומים הם היו הטועים ראשונה אחרי האיש     -  -  -נו היום בגלות אדום.  חושבים כי א

לכן תחשב רומי ואדום   -  -ונתבססה שם בימי קונסטנטין המלך על רומי האדומי אשר יסד להם  

 מלכות אחת אע"פ שהם אומות שונות'. וכך כותב גם בעל 'ספר העיקרים'. 
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 תירוצו של הר"ן והאברבנאל 

מובא בראשונים, לפיו ראשוני מלכי רומי היו מצאצאי עשו, ולכן למרות שעיקר תירוץ נוסף  

 העם היה מבני כיתים, הם נקראים מלכות אדום על שם המלכים הראשונים. 

ומלך קיסר אדומי  , עובדיה א, א(  יט,  על יואל דאנו מוצאים התייחסות לנידון בדברי הרד"ק )

 , שמלכות רומי היתה בתחלה רובם בני אדום   -  -  .  היה, וכן כל המלכים אחריו אשר היו ברומי

ומה שאמרו הנביאים בחרבן אדום באחרית הימים אמרו כמו שפירשתי בישעיה בפרשת קרבו  

וכן אמר ירמיהו במגילת קינות תם עונך בת ציון לא יוסיף להגלותך פקד עונך בת    , גוים לשמוע

 אדום וגומר: 

בפשע   זוכאשר נפשענו מקרית עו'  –שאלה זו וכותב  ( מתייחס להדרוש השני)דרשות הר"ן  בעל  

שומם, חגר אדום בעוז מתניו, כי כבר הודיעונו רבותינו היותנו בגלות אדום, כי עם היות אשר 

וסיען  כתים  מיד  וצים  אנקלוס  שתרגם  כמו  יון,  ארץ  מכלל  והיא  רהבנו,  המחצבת  רומי 

מלכיה אשר מלכו בה היו אדומים עם כל זה    , דאיסתחראן מרומאי, וכתים הוא אחד מבני יון

כמו שמתורגם   רב,  עם  מאדום  בתוכה  וגו''והיו  אדום  בת  עונך  רומי '  –  'פקד  עוויתך  אסער 

בני אדוםי רשיעא דמתבנייא בא ומליא אוכלוסין מן  זה מה שנראהו במה שעבר 'טליא  . הנה 

אדום, כי בהציב השם יתברך מטה עוזנו מטה ידו. ובשפלנו ובדברנו רתת   עלינו מן הזמן בענין

 . גבר עד להשחית

הקושיות   את  בהרחבה  הפורש  האברבנאל  הוא  זה  בנידון  גדולה  בהרחבה  שמאריך  מי 

ידוע ומבאר   האמורות כיצד מגיע עשו לאירופה. הוא מצטט בארוכה את דבריו של משומד 

 תשובה הגונה.   שאכן קושיותיו הם חזקות וצריכים

לדבריו   אינו מספיק מבוסס  הנוצרית  על שם האמונה  כך  נקראים  תירוצו של הרמב"ן שהם 

מבחינת המקורות. והוא נוקט בתירוץ השני שצאצאים מבני עשו התערבו בתוך עם הכיתים. 

 אלא שהוא מבסס את דבריו על המסופר בספר יוסיפון ובספר הישר. 

שעם היות שמפני אורך הזמן לא נמצא בספר דברי הימים (: 'י,  להוכך כתב בפירושו לישעיה )

לא מפני  אישבו בני אדום ברומי ובארץ האיטליי אשר לרומיים באי זה אופן מההשתלשלות נת

שכבר מצאנו לזה סמך גדול   ל שכןכ  -  -זה ראוי להכחיש דברי חכמינו הקדושים בקבלתם  

וילכוד את צפו בן אליפז בן עשו ואת    , יוסףעם  לחמו  נאלופי עשו  שבדברי יוסף בן גוריון שכתב  

ואחר כך ברח צפו משם ויבא בארץ הכתים היא    -   -בחוריו ויביאם אסורים מצרימה ויברח צפו  

בראות הצלחותיו במלחמות וכל מעשה תקפו וגבורתו המליכוהו    םתיי והנה הכ   -  -טליא  יא

אשר מלך באיטליא וכפי דעת  המלך הראשון    הוהוא הי  -  -  פו גאנו"ס  צעליהם ויקראו את שמו  

גינוב"א   בנה  אשר  הוא  מהמספרים  קבורת )גנואה(  רבים  היא  שמה  ונקבר  שמו  על  וקראה 

  .גאנו"ס הידועה עד היום הזה

פרים גם אצלם שבארץ הכתים מלכו מבני  סראש המ  ההרי לך עדות ברורה מדברי יוסיפון שהי

רבים מארץ אדום להתישב באיטליא  אדום ואין ספק שבמלוך שמה מלכים אדומיים יבאו עמים  
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ומהם נבנית    , מאד ותמלא ארץ איטליא אותם  בסבת המלכים המולכים בה וירבו וישרצו במאד

  .רומי

גאנו"ס   זה  זכרון  נמצא  לרומיים  אשר  הימים  דברי  שבספר  תדע  אני    -  -ואתה  אחשוב  וכן 

היה  י"ן ומכתבו  ן ממלכי איטליא ואמרו שהוא אשר התחיל לשון הלטכם  ג  השלאטינו"ס שהי 

   .מורגל זה השם כמו שאמר אלוף לוטןה יניהם היב  מהאדומיים כי

סוף    -  - מן בסבות אחרות  ז ך הר באו  םוכמו שבא סנחריב ובלבל את העולם כך נתבלבלו העמי

שיכזבו לכן בהיות שזה לנו אלף חמש מאות שנו ויותר מזה   פשראי  דבר המפורסם אצל הכל א

שגור בפי חכמי ישראל בזמן בית שני ואחריו תמיד שרומי היתה מבני אדום מבלי חולק   השהי

בר פשוט וברור אצלם שאדומיים נתיישבו ונתפשטו דה   הולא מערער עליו מבואר הוא שהי 

הנקראות היום ארצות הנוצרים ולכן   ומלכו על רומי ועל כל ארצות האיטליא ושאר הארצות

  . קראום כלם בני אדום ובאו ויבאו עלהם ייעודי נבואות אדום בהכרח

 זו איטליא של יון –משמני הארץ יהיה מושבך 

לאור בכייתו של עשו אמר לו יצחק 'הנה משמני הארץ יהיה מושבך'. ופירשו חז"ל )בראשית  

אמר עולא '  :(דף ו)מסכת מגילה  ון'. עליה אמרו חז"ל ב'זו איטליא של י   –רבה סז, ו, מובא ברש"י(  

ויש בה שלש   , והויא תלת מאה פרסה על תלת מאה פרסה  , איטליא של יון זה כרך גדול של רומי

 וכו''.  מאות ששים וחמישה שווקים 

יתישב בארץ ,  יעדו שעם היות ארצו הר שעיר הר שמםאברבנאל מבאר ש  הנה יזכה שזרעו 

וטובה שתמיד   ומטר לשובעשמנה   ם, ונתקיים היעוד הזה בזרעו לימים הבאי,  ירד עליה טל 

 )אברבנאל(.   והיא איטליא של יוון דהיינו רומי

וכך פירש הרד"ק, שברכו שתהיה ארצו   הר שעירשניתנה לו היא  הארץ  אולם על פי פשוטו  

ציין  ההפנייה של רש"י למימרא מדרשית זו, מעוררת מחשבה מדוע חשוב כל כך ל  שמנה. ברם

 היכן הוא המקום אותו הבטיח יצחק לעשו. 

)נו, ב( במסכת שבת  יש על כך רעיון מבריק של בעל 'חנוכת התורה', על פי מה שאמרו חז"ל  

ונבנה עליה    , בשעה שנשא שלמה את בת פרעה ירד גבריאל ונעץ קנה בים ועלה בה שרטון'

ארצות  כל חק לעשו שכבר נתן מבאר הרבי ר' העשיל שאמר יצ . 'כרך רומי וזהו איטליא של יון

ומה יעשה לו, וכאשר הרבה לבכות המציא לו ברכה מחודשת,  , ליעקב ולא שייר כלום העולם

  , שעלה אחר כך שרטון בים, בשעה שבירך יצחקשתינתן לו ארץ שעדיין לא היתה בעת ההיא  

איטליא של , והיה יכול יצחק לתתה לו. ולכך רמז רש"י באמרו זו 'ה בכלל ברכת יעקבת ולא הי

 יון'. ]זוהי דוגמא מעניינת של חשיבה מחוץ לקופסא[. 

ניתן להתבסס על יסוד רעיון זה, ולהוביל אותו לפירוש הקרוב יותר לדרך הפשט בדרכו של 

)כז, מו  אשה  יעקב  לקח  אם  חת  בנות   מפני  בחיי   קצתי  יצחק   אל  רבקה  'ותאמר(  האברבנאל: 

 ויצוהו   אתו  ויברך   יעקב  אל  יצחק  'ויקרא(  חיים' )כח, א  לי   למה  הארץ  מבנות  כאלה  חת  מבנות 
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 משם  לך  וקח  אמך  אבי  בתואל  ביתה  ארם  פדנה  לך  קום(  ב)  :כנען  מבנות  אשה   תקח  לא  לו  ויאמר

 לך   ויתן (  ד)  :עמים  לקהל  והיית  וירבך  ויפרך  אתך  יברך  שדי  ואל(  ג)  :אמך  אחי  לבן  מבנות  אשה

 לאברהם'. אלהים נתן  אשר מגריך ארץ את לרשתך אתך ולזרעך לך אברהם ברכת את

ישראל.  נזכר הבטחת ארץ  וגו'' לא  'ויתן לך האלוקים מטל השמים  יצחק הראשונה  בברכת 

והביאור הוא עפ"י מה שביאר מו"ר ב'בן מלך' שברכה זו שביקש לתת יצחק לעשו אינה עולה 

תחתיו כמו יהודה  על נתינת כללות הברכות אלא מי יהיה יותר נכבד בבית אביו, ואחיו יהיה  

והשבטים. אבל מה שנבחר יעקב להיות המשך ונדחה עשיו לגמרי זה היה אחר כך כשאמר לו 

ויתן לך את ברכת אברהם ושם אמר לו לרשתך את ארץ מגוריך. אבל תחילה היו שניהם זוכים 

 בארץ. 

בה   המילה נצטווה 'הרמב"ם בפ"י ממלכים ה"ז.  שהעתיק לשון  הגרי"ז הלוי    ועיין מה שכתב

אברהם וזרעו בלבד וכו', יצא זרעו של ישמעאל שנאמר כי ביצחק יקרא לך זרע, ויצא עשו שהרי  

יצחק אמר ליעקב ויתן לך את ברכת אברהם לך ולזרעך מכלל שהוא לבדו זרעו של אברהם. 

ויתן לך את ברכת אברהם 'מקרא  וכתב בשם הגר"ח שדווקא  '  'המחזיק בדתו ובדרכו הישרה וכו

   .דיעקב הוא זרע אברהםילפינן  . 'לך ולזרעך

הוא אשר בחר בו ה' להיות זרע אברהם, ולכן שברכו ליעקב בדבריו שבברכה שניה זו   מבוארו

עד עתה היה האפשרות שגם עשו יהא "זרע אברהם",  כלומר ש"לא תקח אשה מבנות כנען".  

 וכעת נתברר שהוא יעקב בלבד.  לא נאמר רק דלא כל יצחק, אבל מי הוא עדיין לא נאמר דהא

אולם יש להבין מה הקשר בין מה ששלח יצחק את יעקב לקחת אשה מפדן ארם, למה שנתן לו 

שני   נכללו  ומדוע  עשיו.  דחיית  מתוך  יעקב  בחירת  כאמור  שמשמעותו  אברהם,  ברכת  את 

 העניינים כאחת. 

את   אברהם  שהשביע  עד  זיווגו  בעניין  שמור  כך  כל  היה  בעצמו  יצחק  שהרי  להבין  יש  עוד 

אליעזר לא לקחת אשה מבנות כנען, ואיך לא הקפיד על עשו שלקח מבנות כנען, עד שלא נמנע 

 מלהעדיף לברכו על פני יעקב. ומדוע רק עתה ציוה על יעקב לא לקחת מבנות כנען. 

ם שהלכו לפדן ארם ליקח להם נשים, ובפשטות לקחו להם נשים ונראה דהנה לא מצינו בשבטי

מבנות כנען, ]וכן מפורש במדרשים לפי  דעה אחת[ ומצינו כן מפורש ביהודה שלקח בת איש 

 כנעני, אם כי יש מפרשים שם סוחר.  

ונראה שכיון שדרכה של אשה להיגרר אחר בעלה, ואם האיש שומר את דרך ה' לעשות צדקה  

ו תהיה כן בביתו, שהרי אף נחור ובתואל ולבן היו עובדי ע"ז ובנותיהם היו  ומשפט אף אשת

אומות.[   בשאר  להתחתן  להם  אסור  עצמם  בפני  עם  הם  ישראל  שעם  אחר  ]רק  האמהות. 

בוני האומה  ה'אבות' של האומה, שכיון שהם  על  רק  היה  כנען  ליקח אשה מבנות  והאיסור 

ים מכל סיג, ולא ידבק בהם מאומה מארירותו  מוכרחים לייסד אותה על יסודות נאמנים וזכ

ושפלותו של כנען. אבל אחר שכבר נבחר יעקב וכבר הושתתה המשפחה כראוי, לא נאסרו 

 להם בנות כנען. 
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כבר  עצמו  ובו  הנבחר,  בעם  האחרון,  ה'אב'  כבר  שהוא  יצחק  סבר  שתחילה  נראה  ומעתה 

]כמו שהיה בסופו של דבר    תתקיים שלימות הבחירה שיהיה כולו זרע אמת ומטתו שלימה, 

ביעקב[, ולכן גם כשעשו לקח מבנות כנען לא אבד מעלתו אצל אביו, משום שאינו 'אב' אלא 

 מה'בנים' ואינו יכול להידחות, וממילא הוא כמו השבטים ומותר לו לקחת כנעניות.  

אבל עתה באה רבקה וטענה לפניו שאי אפשר לסבול את בנות חת עד שהסכימה דעתו לכך. 

אולי הכוונה שאם כבר היה עשיו עצמו מגיע להיות ישראל מוחלט שאינו יכול להידחות, היה  ו

עשיו משפיע עליהם לטובה כדרך האיש בביתו שאשתו הולכת בדרכו, אבל כיון שעדיין היה  

מקום לעשו להידחות מכלל ישראל, על כן היה להיפך שבנות חת השפיעו עליו לרעה. ובזה 

שעדיין   ליצחק  ושלימות  הוכחה  להידחות  צריך  ועשיו  בעצמו,  הבחירה  שלימות  חלה  לא 

 הבחירה תהיה רק ביעקב וגם הוא נחשב מה'אבות'.

וכיון שכך הוא הדבר, על כן עדיין אינו יכול ליקח אשה מבנות כנען. ולכן דווקא עתה אמר לו 

וצריך  ויתן לך את ברכת אברהם, שרק עתה נתברר ליצחק שאין הוא עצמו הנבחר בשלימות,  

 לבחור את יעקב ולומר לו שרק הוא שיזכה לברכת אברהם. 

ואכן בשלב זה כאשר נתברך מאת אביו ויצא לחרן נגלה אליו ה' במראה הסולם. שמעתה כבר 

וכאשר הושלם  בו.  וחלה עליו השראת השכינה מצד ברכת אברהם שחלה  בו הדבר,  נקבע 

רא שמו ישראל ואז שוב נגלה אליו ה' בדרגות נוספות נתברך מאת ה' מצד עצמו של יעקב ונק

 'עוד בבואו מפדן ארם'. 

הראשונה   שברכתו  לעשו  הסביר  שיצחק  מושבך,  יהיה  הארץ  משמני  לאמירת  נשוב  ובזה 

מוכרחת להתקיים אצל יעקב, וכל עוד שעשו נמצא במערכת המשפחה של אברהם ויצחק, רק 

 יעקב בהכרח יהיה בראש.

ובכה, ולא השלים בשום אופן שהוא יהיה שני במעלה.   וכאשר עשו צעק צעקה גדולה ומרה

להתנתק   היא  ולהתנשא  להצליח  יוכל  שהוא  היחידה  שהעצה  אזניו  את  לגלות  יצחק  נאלץ 

ממשפחת אברהם ולהתחבר לעם אחר, וזאת אכן עשה שהתחבר זרעו עם בני הכיתים, ונעשו 

"י 'משמני הארץ יהיה מלכות אחת שהיא רומי, ולכן נקראת על שם אדום. וזה מה שכתב רש

 מושבך זו איטליא של יון'. כי זאת עצמה היא העצה והברכה שנתן לו כעת. 

ואכן עשו קיבל עצה זו והחליט להתנתק ממשפחת אברהם, ואמר יקרבו ימי אבל אבי ואהרגה 

את יעקב אחי. ורק אז ייחד יצחק את ברכת אברהם עבור יעקב בלבד, ושלח אותו לחרן לשאת  

 עמה את משפחת אברהם. אשה להמשיך 
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 נחמיה שטיינברגרהרב 

 רב בית הכנסת אהל יצחק 

 ירושלים 

 שורשי הקנאות של אליהו הנביא בספר בראשית

 מבוא 

אליהו הנביא מופיע על במת ההיסטוריה כדמות ערטילאית המפציעה באופן מפתיע,  

ומלכיו.  ישראל  עם  את  לחנך  כדי  הצורך  בעת  ומופיעה  ארוכות  לתקופות  נעלמת 

ה'  על  חזיתית  מלחמה  שהכריז  אחאב  מול  עימות  מתוך  מגיעה  הראשונה  הופעתו 

ישראל, בניין העיר יריחו  ונביאיו. ההכרזה על פולחן הבעל כדת הרשמית של מלכות  

י־ והכרתת נביאי ה' הם הרקע להופעת אליהו מול אחאב והכרזתו החד משמעית:   ח 

ה ו   אֵל   י֤אֱל הֵ   ה֞י  ר  ֶ   ֙יִש   מ    ר֣אֲש  י ֣ע  תִּ נ    ד  פ  יֶ   יו֔ל  ה  נִ   ה֛אִם־יִִֽ  ּ ש  אֵ   ים֥ה  ט    לט֣    לֶּה֖ה  פִ   י֖כִּ   ר֑וּמ    י ֥אִם־ל 

י׃)מלכים א, יז,א(. לאחר שאליהו "סוגר את הברז" הוא נעלם לשלוש שנים וחוזר   רִִֽ ב  ד 

 רק אחרי תהליך תיקון אישי שה' מעביר אותו כפי שמתואר במלכים א', פרק י"ח.

אליהו נשלח על ידי ה' להיראות אל אחאב ולתת מטר על פני האדמה אך אליהו מחליט,  

ך פעולה קנאית שתבטא נצחון מוחץ על הבעל,  על דעת עצמו, לעשות זאת דווקא דר

 הכרתת נביאיו והוכחה חד משמעית שה' הוא האלוהים. 

מעמד אליהו בהר הכרמל הוא האירוע שבו נעסוק במאמר זה. נבחן את שורשי מידת  

הקנאות הנגלים במעמד זה ונקשר אותם לפעולות קנאיות קודמות במקרא, וזאת על  

 עיון הקנאי המקראי.  מנת לייצר תמונה מקיפה על הר

 אליהו בהר הכרמל 

המעמד הפומבי בהר הכרמל נועד להוכיח לעיני כול שה' הוא האלוהים, דרך ירידת האש על 

יּ  מזבח ה' שבונה אליהו. ישנם מספר פסוקים המתארים את הרקע וההכנות לנס עצמו:    אמֶר֨ו 

ם   הוּ ֤אֵלִיּ   ע  כׇל־ה  ש   ֙ ל  ש    י֔אֵל    וּ ֣גּ  גּ  יִּ ע  כׇל  וּ ֥ו  פֵּ   יו֑אֵל    ם֖־ה  ר  י  בּ    א֛ו  ה ו    ח֥אֶת־מִז  וּס׃  ה֖י  רִֽ ה  קּ    הִֶֽ יִּ תֵּ   הוּ ֗אֵלִיּ    ח֣ו   ים ֤ש  

רֵה נִ   ֙עֶש   פּ    ים֔אֲב  מִס  טֵ   ר֖כּ  ב  ִ י־י עֲק    י֣ש  נִֵֽ ר  ב֑ב  ֶ י    ֩אֲש  ה ו    ה֨ה  ר־י  ב  אֵ   ר֔לֵאמ   ֙אֵל יו   ה֤ד  ר  יֶ   ל֖יִש   ה   ה ֥יִִֽ

׃ ך  מִֶֽ  )מלכים א, יח, לא( ש  

 בפסוק זה מספר תמיהות: יש 

 מה עניינו של מזבח ה' ההרוס ומהו הריפוי שלו? .1

ההדגשה   .2 משמעות  מ מה  מורכב  עשרשהמזבח  כנגד    שנים  עשראבנים  שבטי    שנים 

 ? ישראל
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"אשר היה דבר ה' אליו ישראל יהיה שמך" אומר דרשני. במקומות רבים    ציון העובדה .3

יעקב   של  השם  שינוי  על  הדגשה  אין  אחר  מקום  ובאף  "יעקב"  השם  נזכר  במקרא 

 ( .ל"ישראל". )ברש"י וברד"ק על אתר מיישבים עניין זה כפי שיבואר להלן

ועובר על איסור  אליהו מקריב מחוץ לבית עולמים  כיצדשאלה ידועה מקדמת דנא היא  .4

 "שחוטי חוץ"?

 בשכם מעשה דינה

בראשית,   דינהבספר  אחותם  כבוד  חילול  העיר שכםבאים    , לאחר  על  ולוי  הורגים ,  שמעון 

ואת שכם וחמור אביו. פעולה קנאית זו מעוררת את הביקורת    שבה  בתחבולה את כל הזכרים

יּ   ע  ב֜י עֲק    אמֶר֨של יעקב כלפיהם "ו  מ  ִ ן֣אֶל־ש  אֶל־לֵ   ו  תֶּ  ֮ וִי ו  ר  תִי   ם֣עֲכ  ֵ  ֒ א  אִיש  ב  ה  ֵ  ֙ נִי ֙ל  י ש  א    ב֣בּ  נ עֲנִ   רֶץ֔ה  כּ    י ֖בּ ִֽ

רִזִּ  פּ  אֲנִי   י֑וּב  תֵ   ֙ו  פּ    י֣מ  פ   ר֔מִס  נֶאֶס  י   וּ ֤ו  ל  הִ   ֙ע  תִּ   וּנִיכּ֔ ו  ד  מ  נִש   י׃  י֥אֲנִ   י֖ו    ועונים   מתווכחים  ולוי   שמעון  וּבֵיתִִֽ

ר : לאביהם  יּ אמ  נ   וּ ֑ו  זו  כ  נוּ׃ ה֖י עֲש ֶ  ה֕ה  תִֵֽ  (ל, ד"ל בראשית) אֶת־אֲחו 

יּ    :מיד אחר כך יעקב מצווה לעלות לבית אל ולבנות מזבח לה' ל־י עֲק    ֙אֱל הִים   אמֶר֤ו   ה ֥עֲלֵ   וּםק֛   ב֔אִֶֽ

ית־אֵ  ב־ש    ל֖בִֵֽ ֶ ש  ה־ש    ם֑ו  עֲש ֵ בֵּ  ם֣ו  אֶ ֙ ל אֵל ח  ֔מִז  ר  נִּ בׇ  יך  ֔אֵלֶ  ה֣ה  חֲך  ֨בּ  נֵ ֔ ר  ׃ ו֥עֵש    י֖מִפּ  יך  חִִֽ יּ   א  אֶל־ ֙ י עֲק ב  אמֶר֤ו 

ית  אֶ   ו  ֔בֵּ ֶ   ל֖ו  ל־אֲש  סִ   ו  ֑עִמּ   ר֣כׇּ ר  י֤אֶת־אֱל הֵ   רוּ ֜ה  נֵּכ  ֶ   ֙ה  כֶ   ר֣אֲש  ת כ  הֲר   ם֔בּ  טּ  הִִֽ חֲלִ   וּ ֔ו  ה  ם׃ ש ִ   יפוּ ֖ו  ל תֵיכִֶֽ מ 

נ ק  ה֥ו  נ עֲלֶ   וּמ  ית־אֵ   ה֖ו  ּ    ל֑בִֵּֽ ה־ש  עֱש ֶ אִֶֽ בֵּ   ם֣ו  ע נֶ   ל֞ל אֵ   ח  ֗מִז  תִי   ה֤ה  י   ֙א  תִ   ו ם֣בּ  ר  הִי   י֔צ ִֽ י  דִ   ֙ו  דֶּ   י֔עִמּ  ֶ   רֶך  ֖בּ   ר ֥אֲש 

י׃ תִּ כ  ל ִֽ נ   ה  תּ  יִּ ל־י עֲק    וּ ֣ו  ל־אֱל הֵ   ת֣אֵ   ב ֗אִֶֽ ר   י֤כׇּ נֵּכ  ֶ   ֙ה  י ד    ר֣אֲש  נּ    ם֔בּ  אֶת־ה  ֶ   ים֖ז מִ ו  נֵיהֶ   ר֣אֲש  אׇז  מ    ם֑בּ  ט  יִּ ם   ן֤ו  ֙ א ת 

תתּ֥    ב֔י עֲק   אֵל    ח  ֶ   ה֖ה  ם׃  ר֥אֲש  כִֶֽ סּ    עִם־ש   יִּ הִ   עוּ ֑ו  י  רִים  ים֗אֱל הִ   ת֣חִתּ    ׀  י֣ו  ע  ל־הִֶֽ ר  ֙ע  ֶ בִיב   ֙אֲש  תֵיהֶ ֣ס  ל    ם֔ו   א֣ו 

פ ד  חֲרֵ  וּ ֔ר ִֽ נֵ  י֖א  ב׃ )שם לה, א י֥בּ   ה( -י עֲק ִֽ

וסופו של   , דהיינו, מעשה שמעון ולוי גרר אחריו ציווי לבנות מזבח ולהסיר את אלוהי הנכר

חששו   שלמרות  הוא  סביבםהמקודם  הוויכוח  אלוהים  פחד  יש  יעקב  ניזוקים   של  לא  והם 

  . ממעשה האחים

אמֶר־ל יּ ִֽ ו  שמו.  החלפת  את  ומאשרר  אל(  )בית  המקום  באותו  יעקב  אל  נגלה  ה'  מכן   ו  ֥לאחר 

ך    ים֖אֱל הִ  מ  ִ רֵא   ב֑י עֲק    ֣ש  א־יִקּ  ך    ֩ל ִֽ מ  ִ אֵל אִ   י֤כִּ   ב֗י עֲק    ו ד֜ע  ֨ש  ר  יֶ   ֙ם־יִש   מֶ   ה֣יִה  ר    ך  ֔ש   ק  יִּ מ   א֥ו  ל׃  ו  ֖אֶת־ש   אִֵֽ ר   יִש  

יּ   י   לאֵ֤   י֨אֲנִ   ים֜אֱל הִ   ו  ֨ל ֩ אמֶר֩ו  דּ  רֵ  ֙ ש   בֵ   ה֣פּ  יגּ֛   ה֔וּר  ה    ו  יִ   ל֥וּק  יֶ   ם֖גּו  ל כִ   ךּ  ֑מִמֶּ   ה֣יִה  אוּ׃)שםפס'    יך  ֥מֵחֲל צֶ   ים֖וּמ  יֵצִֵֽ

 יא( -י

את   יולדת  רחל  מכן  לאחר  יעקב  , בנימיןמיד  של  האחרון  של   , הבן  הסיומת  בלדתו.  ומתה 

י  ה  יִִּֽ י־י עֲק   וּ ֥הפרשה היא רשימת שבטי יעקב המושלמת אחר לידת בנימין : ו  נִֵֽ נֵ  ב֖ב  ר׃ ים֥ש   ש  ִֽ נֵ  ע    י ֣בּ 

כ   ה֔לֵא   אוּבֵ   ב֖י עֲק    ו ר֥בּ  ן  ן ֑ר  עו  מ  ִ ש  לֵוִ   ֙ו  יהוּד    י֣ו  שכ    ה֔וִִֽ יִש ּ  וּן׃  ר֖ו  בֻלִֽ נֵ   וּז  חֵ   י֣בּ  י    ף֖יו סֵ   ל֔ר  נֵ וּבִנ  ן׃ וּב  ה   י֤מִִֽ ה  ֙ בִל 

ח   פ  ִ חֵ   ת֣ש  י׃  ןדּ֖    ל֔ר  לִִֽ תּ  נ פ  נֵ   ו  פּ    י֥וּב  ח    ה֛זִל  פ  ִ ֵ   ד֣גּ    ה֖לֵא    ת֥ש  ש  א  נֵ   לֶּהאֵ֚   ר֑ו  ֶ   ב֔י עֲק    י֣בּ  דּ    ו  ֖יֻלּ ד־ל   ר֥אֲש  פ   ן ֥בּ 

ם׃  כו(-)שם פס' כב.אֲר ִֽ

ה' ליעקב באופן הבא:   גוים."רש"י מפרש את ברכת  וקהל  ו ת  גוי  ש  הֵע  ל  נ יו  בּ  עֲתִידִים  יִם  גּו  ֶ  , ש 

רִיב אִ  ק  ה  נ יו ל  עֲתִידִים בּ  ֶ חֵר ש  ר א  ב  עִים; דּ  ב  ִ רִין ש  הֶד  נ  סּ  ל ה  כֵן כּ  הֵם ע' אֻמּו ת, ו  ֶ יִם ש  גּו  י ן ה  מִנ  סּוּר כּ 
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ימֵי אֵ  יִם בִּ גּו  ת כּ  מו  אותו הפירוש מופיע גם ברש"י במלכים   ;ה  , )מקורו בבראשית רבה ב  ."לִיּ הוּ:בּ 

  (.א' י"ח וברד"ק שם

רֵ הובטח  לאברהם אבינו   ל א־יִקּ  ך    ו ד֛ע  א֥בעת החלפת שמו ו  מ  ִ ר   ֖ אֶת־ש  ב  י    ם֑א  ה  ך    ה֤ו  מ  ִ ה   ֙ ש  ר  ב   י ֛כִּ   ם֔א 

ב־הֲמ  ן֥א  יִ  ו  ׃ ם֖גּו  יך  תִִּֽ ת  רֵתִ  נ  הִפ  ך   י֤ו  ת  א  ֙ א ִֽ מ  א   ד֣בִּ תִּ  ד֔מ  ת  יִ  יך  ֖וּנ  גו  ל כִ  ם֑ל  ך   ים֖וּמ  אוּ׃֥ מִמּ  ,  ז"י בראשית ) יֵצִֵֽ

לגוים.:  מפרש  שם  י"רש   .'(ה י ה    ונתתיך  ה  ל א  ו   , לו  י ה  ה  ר  ב  כּ  עֵאל  מ  יִש   הֲרֵי  ֶ ש  וֶאֱדו ם,  אֵל  ר  יִש  

ל יו: רו  ע  ש ּ  ב  אולם   ו "גוים" מתייחסת לריבוי נוסף שיהיה בביתו. כלומר, הבשורה שבניו יהי  מ 

ל  , אצלנו יעקב,  החלפת שמו  בהבטחה שנסמכת  "גויים" שהרי    נתלא מוב של  המשמעות של 

 . יעקב מיטתו שלימה

יותר של    המוכררש"י משתמש כאן במדרש פלא שדורש את משמעות המילה "גויים" במובן  

חפץ שליבו  מקום  בכל  קורבנותיו  שמקריב  כ"גוי"  להתנהג  עתיד  ישראל  עם  אחר".    "עם 

ן ל  )כמפורש בדברים יב:   וּן כֵּ עֲש  ר ה. אֱל הֵיכֶם  ה'ל א ת  ח  ר יִב  ֶ קו ם אֲש  מּ  י אִם אֶל ה  . מלבד  וגו'(  כִּ

ש "גויים"בהמוזרות  מובן    , פירוש המונח  מהו  לא  יעקב  גם  שינוי שם  החיבור המהותי שבין 

  רמל.לבין מעמד אליהו בהר הכ , לישראל וברכת ה"גויים"

 משמעות שינוי השם יעקב לישראל 

שונה   לישראל  יעקב  של  שמו  אברהם, משינוי    מהותית שינוי  של  ממשיך    השם  יעקב  שהרי 

שעמד בזה(. ההסבר המהותי  על אתר  החיים  ר  להתקרא יעקב אף לאחר שינוי שמו. )עיין או

גדים. תכונת  קצוות מנו  שתישל יעקב נעוצה בכך שיעקב אבינו מקפל באישיותו  שמו  ת  לשניוּ 

מו    , כשמה כן היא  "יעקב" א ש   ר  יּ אמֶר הֲכִי ק  תכונת עקבה ורמאות כפי שמאשימו עשו אחיו "ו 

יִם" עֲמ  בֵנִי זֶה פ  ק  יּ ע  . תכונה זו של יעקב משמשת אותו היטב בהתמודדות  )בראשית, כז, לו(י עֲק ב ו 

הארמי לבן  י    .מול  ד  יּ גֵּ ו  ע"א  קכ"ג  בתרא  בבא  הגמ'  הוּא  וכמאמר  בִיה   א  אֲחִי  י  כִּ חֵל  ר  ל  עֲק ב 

ר  וכו' הּ  אֲמ  חִיו ל  אוּת  אֲנִי א  מּ  ר    אב  בניין תהיה זו תכונה(. ב"י, ט"כ בראשית ת"עה י"ברש וכן. )בּ 

זקים הדורשים יחס של עקבה ורמאות על מנת לשרוד  ח  כוחות  מול  בגלות  יהודית  להתמודדות

 בסביבה עוינת. 

שבסיומו נאמר  , נולד מתוך מאבקו של יעקב באיש עד עלות השחרהשם "ישראל" לעומת זאת 

יּ   ו  מֵ   ֙י עֲק ב   אל֤    אמֶר֗לו:  ד  ר֥יֵא  ך    ֙עו  מ  ִ אֵ   י֖כִּ   ֔ש  ר  רִ   ל֑אִם־יִש   י־ש   ִ   ים֛עִם־אֱל הִ   ית  ֧כִִּֽ עִם־אֲנ ש  ל׃ ֖ו  תּוּכ ִֽ ו  ים 

קופה ולהילחם עם )בראשית ל"ב, כ"ט(. מידה זו של יעקב שורשה ביכולת לעמוד בצורה גאה וז

 שרים ואנשים ולהצליח. 

מול עשו   המאבק  , עוד מבטן אמו  .במהלך חייו בין הקטבים הללו של אישיותונע  יעקב אבינו  

 , ושאר אויביו יגדיר את מידתו ומהותו. מאבקו מול המלאך גילה את הפן הישר והזקוף של יעקב

ואשר על כן הוא זוכה שם לתיקון של שמו מלידה ונקרא ישראל. מפגשו מול עשו אחיו בפרק 

" )בראשית ל"ב, ח( ובתקווה   יֵּצֶר לו  א ד ו  א י עֲק ב מ  יר  יִּ  על רקע מצד שני  ל"ג מלווה בחרדה קשה "ו 

מאוד עד  משפיל  הוא  אחיו  עשיו  עם  המפגש  בפועל  המלאך.  מול  והאיתנה  הגאה   , עמידתו 

https://he.wikisource.org/wiki/%D7%A7%D7%98%D7%92%D7%95%D7%A8%D7%99%D7%94:%D7%93%D7%91%D7%A8%D7%99%D7%9D_%D7%99%D7%91_%D7%94
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ה  ב    וּא֖כאשר יעקב ניגש לאחיו בחרדה ומתוך זחילה על הקרקע "ו  נֵיהֶ   ר֣ע  תּ    ם֑לִפ  ש   יִּ הא֙    חוּ ֤ו  צ  ֙ ר 

 ֶ עש֣  מִ  ב  ע  תּ  ים֔פּ  ש   ד־גִּ יו׃ ו  ֖ע  חִִֽ ד־א   (. ג, ג"ל בראשית) ע 

מהווים מבחן מעשי למידתו של יעקב מול אויבים חיצוניים. לו  מעשה דינה ותגובת האחים  

י עֲק   ו  ומחריש  מ    ב֣יעקב שומע  א   י֤כִּ   ע֗ש   ינ    ֙טִמֵּ נ    ו  ֔בִתּ   ה֣אֶת־דִּ י   יו֛וּב  נֵ   וּ ֥ה  דֶ   הוּ ֖אֶת־מִק  ש ּ  הֶחֱרִ   ה֑בּ   ש  ֥ו 

ם׃ )בראשית, לד, ה(  ב֖י עֲק   ד־בּ א ִֽ הוא חושש לתגובת העמים סביבותיהם ובכך הוא דבק במידת    ע 

שכן הם תובעים את עלבונה של   , השם "יעקב". התנהגות שמעון ולוי נטועה במידת "ישראל"

תֶּ  ר  "עֲכ  ביקורתו  את  ומביע  עליהם  כועס  יעקב  וישירה.  ספונטנית  בצורה  תִי   ם֣אחותם  ֒ א 

 ֵ אִיש  ב  ה  ֵ  ֙ נִי ֙ל  י ש  א    ב֣בּ  כּ    רֶץ֔ה  רִזִּ   י֖נ עֲנִ בּ ִֽ פּ  אֲנִי   י֑וּב  תֵ  ֙ ו  פּ    י֣מ  פ  ר֔מִס  נֶאֶס  י  וּ ֤ו  ל  הִכּ  ֙ ע  תִּ   וּנִי֔ו  ד  מ  נִש   י׃  ינִ֥ אֲ   י֖ו  ". וּבֵיתִִֽ

אחאב יבקר את אליהו על עמידתו    כאשר  כיון שגם  מתקשר לעניינינו,   ר.כ.ע  בשורש  השימוש)

והנחרצת הוא   . טענתם של ו  ."עוכר ישראל"  יכנה אותוהאיתנה  זה(  עניין  ראה להלן הסבר 

נ   זו  כ  תִֵֽ   ה֖י עֲש ֶ   ה֕שמעון ולוי ה  שכן זוהי קריאה    , איננה זוכה למענה מיעקב  )שם פס' לא(  נוּ׃אֶת־אֲחו 

 רות טענתם.ומדגישה את יש , נוקבת המנסרת בחלל הפחד של אביהם

 מידת הקנאות -ישראל 

התובע את כבוד ה' ללא משוא פנים וללא התנצלויות.   , תכונת הקנאות שורשה בשם "ישראל"

פנחס:   במעשה  מופיע  הרגילה  ההתנהגות  לבין  הקנאות  מידת  שבין  לפער  המוחשי  הביטוי 

הִנֵּ  נֵ  ֩ אִיש    ה֡ו  אֵ   י֨מִבּ  ר  רֵ   אבּ֗    ל֜יִש   יּ ק  יו   ב֤ו  י נִ אֶ  ֙ אֶל־אֶח  ד  מִּ עֵינֵ   ית֔ת־ה  ֶ   י֣ל  עֵינֵ   ה֔מ ש  ל־עֲד    י֖וּל  אֵ בּ    ת֣כׇּ ר   ל ֑נֵי־יִש  

הֵ  ה֣ו  חפֶּ֖   ים֔ב כִ   מּ  ד׃  הֶלא֥    ת  עִֵֽ תפשה בבלוריתה והביאה אצל משה אמר לו בן עמרם זו אסורה "  מו 

או מותרת ואם תאמר אסורה בת יתרו מי התירה לך נתעלמה ממנו הלכה געו כולם בבכיה 

והיינו דכתיב )במדבר כה, ו( והמה בוכים פתח אהל מועד וכתיב )במדבר כה, ז( וירא פנחס בן 

לו אחי אבי אבא לא כך לימדתני ברדתך    אלעזר מה ראה אמר רב ראה מעשה ונזכר הלכה אמר

. "מהר סיני הבועל את כותית קנאין פוגעין בו אמר לו קריינא דאיגרתא איהו ליהוי פרוונקא

 )סנהדרין פ"ב ע"א(

ובגמ' שם מבואר : א"ר חסדא הבא לימלך אין מורין לו. וכן פסק בטור חושן משפט תכ״ה: הבא  

ל אם בא לבית דין לישראל אין מורים לו להורגו. אבל  על הגויה מי שמקנא לשם יכול להורגו אב

 אם הוא בעצמו יקנא לבו בחטאים וירצה להורגו הרשות בידו ודוקא בשעת מעשה ובפרהסיא. 

ההלכה הכתובה נועדה להתמודד עם מצבים נורמטיביים ולהכריע לגביהם. אולם ישנם מצבי  

מענה לתת  יכולה  איננה  הכתובה  ההלכה  בהם  דרסטית  ולשם    , קיצון  פעולה  נדרשת  כך 

. לו היה פועל פנחס דרך צינורות ההלכה המקובלים הוא היה נחסם  הדין הרגיל  יהחורגת מגדר 

בריאה אינטואיציה  מתוך  הספונטנית  ההתייצבות  דווקא  הנורמטיבי.  החוק  ללא   , מכוח 

 ללא משוא פנים. , היא המגדירה את הקנאות החיובית הנעשית לשם שמיים , חשבונות

שהם יכולים אף להתייצב מול   עד   , שמעון ולוי  , ישראל" מכה שורשים בקרב בני יעקב מידת "

הפועלים   , תובע התנהגות שקולה ומחושבת למעשה דינה. לוי ושמעוןכאשר הוא  יעקב אביהם  

גבולות    פריצתמייצגים כאן את    , מתוך דחף להגיב באופן ספונטני וקיצוני לחילול כבוד אחותם
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כיון שקנאותם    , נאות והם אכן פועלים מחוץ למסגרת ההלכה הרגילההנורמה מתוך מידת הק

  היא ממידת "הלכה ואין מורין כן".

יעקב משפחת  מקרב  זרה  העבודה  ביעור  תהליך  ואילך  השבטים    , מכאן  תמונת  והשלמת 

"ישראל"  ביטוי תהיה    , המליאה עמידתו    , לשם  ואת  ישראל  עם  של  השלימות  את  המייצג 

ב אבינו נאלץ להתמודד מול עשיו ולבן בדרכי עקבה על מנת לשרוד  אם עד כה יעקהאיתנה.  

מולם הרי ששם "שיראל" משלים את מידת יעקב וישראל השלימה. שנים עשר בני יעקב הם 

תהליכי   ללא  ישראל  עם  את  לבנות  ניתן  ואילך  שממנה  השלימה  יעקב  של  לדמותו  הביטוי 

ב מול עשיו. מסיבה זו רק כעת אפשר סלקציה נוספים כפי שקרה עם יצחק מול ישמעאל ויעק

  ועל כן הסיומת של פרק זה היא "ויהיו בני יעקב שנים עשר".לומר "יעקב מיטתו שלימה", 

ת    גוי וקהל גוים.יתכן שזו גם כוונת רש"י והמדרשים בביאור הפסוק   ו  ש  הֵע  נ יו ל  יִם עֲתִידִים בּ  גּו  ֶ ש 

הֵם ע'   ֶ יִם, ש  גּו  י ן ה  מִנ  רִיב אִסּוּר כּ  ק  ה  נ יו ל  עֲתִידִים בּ  ֶ חֵר ש  ר א  ב  עִים; דּ  ב  ִ רִין ש  הֶד  נ  סּ  ל ה  כֵן כּ  אֻמּו ת, ו 

בעת   לרבקה  שנאמרה  נבואה  שאותה  לדברינו  תהיה  המשמעות  אֵלִיּ הוּ:.  ימֵי  בִּ יִם  גּו  כּ  ת  מו  בּ 

נֵ   הריונה יִם  י֤"ש   נֵ ֙ גו  בִט  הגויים המתרוצצים   לשנינת מראה  מהווה גם תמו   )בראשית כה, כג(  "ך  ֔בּ 

"ישראל" במידת  הוא  יעקב  כאשר  עצמו.  יעקב  של  והעמידה    , בדמותו  הישרות  של  המידה 

 , אזי הוא יכול לנצח את עשו. אולם כאשר הוא במידת "יעקב" ונוהג בעקבה ורמאות  , הזקופה

יעקב    עשו. אמור מעתה, להכוח עובר  ואז    , בעמדת כניעה מול אחיו  למערכה  הרי שהוא בא

מקפל באישיותו והנהגתו שני גויים   , שכן הואב ולעתים ישראלק עצמו יכול להיות לעתים יע

 שונים. 

 מידת הקנאות של שבט לוי

העלייה   היא  שמות  לחומש  בראשית  חומש  שבין  במעבר  המרתקות  מהתופעות  אחת 

 , כבודהמטאורית של שבט לוי למרכז הבמה. בספר בראשית שבט לוי אינו תופס מקום של  

 , במעשה שכם. בספר שמות  םביקורת יחד עם אחיו שמעון על פעולתהוא סופג  ובברכות יעקב  

שבט לוי תופס את הנהגת כלל ישראל דרך עמרם, משה, אהרן ומרים. הפער    , באופן מפתיע

בין   בתחילת    .הבולט שבהם הוא הרמב"םכש  כבר את הראשונים, הספרים העסיק    שניהזה 

את שבט לוי כמי שנבחר    מצייןמתאר את השתלשלות אמונת הייחוד והוא  רה  זהלכות עבודה  

נ יו "וביל את אמונת הייחוד בקרב עם ישראל.  ולה   לרשת את תפקיד האבות ד בּ  בִינוּ לִמֵּ י עֲק ב א  ו 

מ ר לִש   ם ו  ֵ ּ ש  רֶך  ה  ד דֶּ מֵּ ל  ה ל  יב  ִ יש  יבו  בִּ ִ הו ש  יל לֵוִי וּמִנּ הוּ ר אש  ו  דִּ הִב  לּ ם ו  ה אֶת    כֻּ צִוּ  ם. ו  ה  ר  ב  ת א  ו  מִצ 

מּוּד.   לִּ ה  ח  כ   ּ תִש  לּ א  ֶ ש  דֵי  כּ  מֻנֶּה  מ  ר  ח  א  מֻנֶּה  מ  לֵוִי  נֵי  מִבּ  סִיקוּ  י פ  לּ א  ֶ ש  נ יו  יּ מִים   ...בּ  ה  כוּ  ר  א  ֶ ש  ד  ע 

ו   מִצ  בּ  ד  מ  ע  ֶ ש  לֵוִי  בֶט  ֵ ּ מִש  חוּץ  ן  מו ת  כּ  בִים  כ  כּו  ל עֲב ד  ו  יהֶן  עֲש ֵ מ  מ ד  לִל  רוּ  ז  ח  ו  יִם  ר  מִצ  בּ  אֵל  ר  יִש   ת  ל 

בִים. כ  ת כּו  בֶט לֵוִי עֲבו ד  ֵ ד ש  ב  ל ם ל א ע  בו ת. וּמֵעו   (.ג"ה א" פ ז"ע' הל ת"משנ)  א 

מנסה ליישב את הפער שבין ספר   שהואאך מסתבר    , רמב"ם אינם ברורים דייםמקורותיו של ה

  נראה יעקב אבינו.  התיאור של לוי כמי שנבחר כבר על ידי    באמצעות  , בראשית לספר שמות

כפי    , הביא לבחירתו להוביל את עם ישראלשקו האופי הקנאי של שבט לוי הוא  לפי הרמב"ם,  ש
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כותב הרמב"ם   (פי"ג ה"א)ורי ביאה  סבהלכות איין שש יצו  שיתבטא בספר שמות. בהמשך לכך

על טעם ח"ג פרק מ"ט    )עיין מו"נ    מלבד שבט לוי.  שכל עם ישראל ביטל ברית מילה במצרים, 

 - ויש ב'מילה' עוד ענין אחד צריך מאד והוא שיהיה לאנשי זאת האמונה כולם  "  מצוות המילה

קבצם ולא יוכל מי שאינו מהם לומר שהוא  אות אחד גשמי שי  -רצוני לומר מאמיני 'יחוד השם'  

כי פעמים יעשה האדם כן כדי להגיע את תועלת או כדי להתנכל אל אנשי זה   -מהם והוא נכרי  

כי אין זה שרט בשוק   -הדת; אך זה הפועל לא יעשהו אדם בו או בבניו רק מתוך אמונה אמיתית  

רוב האהבה והעזר הנמצא באנשים   או כויה בזרוע אבל ענין שיהיה קשה מאד מאד. וידוע גם כן

שהם כולם בסימן אחד ושהוא על צורת ברית. וכן זאת ה'מילה' היא הברית אשר כרת 'אברהם 

אבינו' על אמונת 'יחוד השם'. וכן כל מי שימול יכנס ב'ברית אברהם' להאמין היחוד "להיות לך 

 (. ."לאלוקים ולזרעך אחריך

במה שעל פי הכתוב היה הסיבה לבחירתו לשרת   , יטבובחטא העגל אנו פוגשים את שבט לוי במ

ה' ּ  עֵ  הִ   ת֣את  דִּ   וא֗ה  ה   יל֤הִב  ה ו  ֵ   ֙י  וִ   בֶט֣אֶת־ש  לֵּ ן֣אֶת־אֲר   את֖ל ש ֵ   י֔ה  ה ו    ו  רִית־י  נֵ   ֩ל עֲמ ד  ה֑בּ  ה ו    י֨לִפ   ה֤י 

תו   ר  ש  ִֽ רֵ  ֙ ל  ב  מ  ך  ֣וּל  ש   יּ   דע֖    ו  ֔בִּ ה׃  ו ם֥ה  זִֶּֽ ל־כֵּ    ה  י  ן  ֞ע  א־ה  לֵוִ   ה֧ל ִֽ נ חֲל    לֶקחֵ֥   י֛ל  ה   יו֑עִם־אֶח    ה֖ו  ה ו   ו  ֔נ חֲל ת   וּא֣ה ֙ י 

 ֶ אֲש  בֶּ  ר֥כּ  ה ו   ר֛דִּ : )דברים י,ח(  יך  ֖אֱל הֶ  ה֥י  ו   לִֽ

את האלמנטים המרכזיים שמופיעים בקנאות של שמעון ולוי  בתגובה לחטא העגל ניתן לראות  

 ומאוחר יותר אצל אליהו בהר הכרמל.  , במעשה דינה בשכם

קּ    -המאבק בעבודה זרה   .1 יִּ עֵ   ח֞ו  ֶ   גֶל֨אֶת־ה  וּ   ר֤אֲש  ש  ר   ֙ ע  ש   יִּ אֵ   ף֣ו  ח    ש  ֔בּ  ט  יִּ ר־דּ    ד֣ע    ן֖ו  ֶ ק. )שמות  ֑אֲש 

 לב,כ(

הִ   -הלכה ואין מורין כן, חריגה מההלכה הנורמטיבית   .2 י  ֶ   י֗ו ִֽ אֲש  ב  ר֤כּ  ר  חֲנֶ   ֙ק  מּ  יּ    ה֔אֶל־ה ִֽ א ֥ו   ר 

עֵ  ח ל    גֶל֖אֶת־ה  ר־א    ת֑וּמ  ח  יִִּֽ ֶ   ף֣ו  יּ    ה֗מ ש  לֵ ו  ו   ך  ֤ש   לֻּח    ֙מִיּ ד  בֵּ   ת֔אֶת־ה  ש   י  תתּ֥    ם֖א ת    ר֥ו  ר׃ )שם   ח  ה ִֽ ה 

 לב,יט( 

מ    -הריגת החוטאים   .3 ה־א  ה   ר֤כּ ִֽ ה ו  אֵ   י֣אֱל הֵ   ֙י  ר  בּ   ימוּ ש֥ ִ   ל֔יִש   ר  ־ח  רֵכ  ו  ֖אִיש  ל־י  ר   ו  ֑ע  ש    וּ ֨עִב    וּבוּ ֜ו 

  ּ ר֤מִש  ר֙ל ש    ע  חֲנֶ ֙ ע  מּ  ג ה֔בּ ִֽ הִר  חִ  וּ ֧ו  ־אֶת־א  יש  אִ  יו֛אִִֽ אִ  הוּ ֖אֶת־רֵעֵ  יש  ֥ו  ׃ )שם לב,כז(  יש  ֥ו  ו  ר בִֽ  אֶת־ק 

לעמוד לפני ה' נטועה במידת הקנאות שנתגלתה בחטא העגל.   התקדשות שבט לוי והבדלתו

נמשכים בשמירת ברית  והביטויים שלה שורשי הקנאות הזו מגיעים מלוי עצמו במעשה שכם, 

כאשר   , חטא העגלתגובה ל בהיא מגיעה לשיאה  ו   במצרים,   המילה והדבקות באמונת הייחוד 

בש  הן  החיובי  הביטוי  את  מוצא  לוי  הקנאי של שבט  ידי משההטבע  על  והן   , בירת הלוחות 

א מֵ שיי הריגת החוטאים בעגל ללא חשבונות אי בִ   ר֞ם. ה  א  אִמּו    יו֤ל  אִיתִ   אל֣    ֙וּל  יו   יו֔ר  אֶת־אֶח   א ל֣    ֙ו 

נ   יר֔הִכִּ  אֶת־בּ  רוּ  י֤כִּ  ע֑י ד   אל֣   ו֖ו  מ  תֶ ֙ ש  ִֽ ר  ך   ך  ֔אִמ  רִית  רוּ׃֖ וּב  צ ִֽ  (. ט,  לג דברים)  יִנ 

היא   גם  לוי.  בני  לקנאות  ישיר  המשך  מהווה  פנחס  של  כתגובת  קנאותו  חטא  ל נגד  מופיעה 

יּ  דרך הזנות של בנות מדיין    עבודה זרה של ההצמדות לפעורה ע    חֶל֣ו  נ  ם֔ה  נ   ו ת֖לִז  ב׃   ו ת֥אֶל־בּ  א ִֽ   מו 

רֶ  ק  תִּ חֵ   ם֔ל ע    אן ֣ו  זִב  יּ    ן֑אֱל הֵיהֶ   י֖ל  ל֣ו  ע    אכ  חֲו   ם֔ה  תּ  ש   יִִּֽ ן׃  וּ ֖ו  הֵיהִֶֽ כוללת    קנאותו של פנחס גם היא  ,  לֵאל ִֽ

  הריגת חוטאים ספונטנית. ושל הלכה ואין מורין כן  המרכיבאת  ו , הריגת החוטאים
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 ההקבלה בין קנאות בני יעקב יעקב לקנאות אליהו בהר הכרמל 

 מעשה אליהו בהר הכרמל:אלו בל הכתובים במעשה דינהבין   ישנם הקבלות בולטות

 
 לה-בראשית לד  מלכים א יח 

הִ  1 י  ו  יז:  א  י֛יח,  ר  א    ו ת֥כִּ ח  יּ    הוּ ֑אֶת־אֵלִיּ    ב֖א   אמֶר֤ו 

ב  א  ח  תּ    יו֔אֵל    ֙א  א  ל׃  ר֥ע כֵ   ה זֶ֖   ה֥ה  אִֵֽ ר  יּ    יִש    אל֤    אמֶר֗ו 

כ   י ֙ע  תִּ אֵ   ֙ר  ר  תּ    י֥ כִּ   ל֔אֶת־יִש   בִ   ית֣וּבֵ   ה֖אִם־א    יך  ֑א 

כֶם עֲזׇב  ו  ֙ בּ  ה ו   ת֣אֶת־מִצ  תֵּ  ה֔י  חֲרֵ  לֶך  ֖ו  ים׃  י֥א  לִִֽ ע  בּ   ה 
 

יּ   ו  ע  ב֜י עֲק    אמֶר֨לד,ל:  מ  ִ ן֣אֶל־ש  אֶל־לֵוִי   ו  ֮ ו 

תֶּ  ר  תִי   ם֣עֲכ  ֵ   ֒א  אִיש  ב  ה  ֵ   ֙נִי ֙ל  י ש  א    ב֣בּ   רֶץ֔ה 

נ עֲנִ  כּ  רִזִּ  י֖בּ ִֽ פּ   י ֑וּב 

פֵּ  2 ר  י  ו  בּ    א֛יח,ל:  ה ו    ח֥אֶת־מִז  וּס׃  ה֖י  רִֽ ה  נֶ '  וגו  הִֶֽ ב  יִּ   ה ֧ו 

נִ  אֲב  בֵּ  ים֛אֶת־ה  ֵ  ח  ֖מִז  ש  ה ו   ם֣בּ   'וגו ה֑י 

יִּ  ם   בֶן֤לה, ז: ו  בֵּ   ֙ש   א   ח  ֔מִז  ר  ק  יִּ ק  ֙ו  מּ   לאֵ֖   ו ם֔ל 

ית־אֵ  ל  םש֗     י֣כִּ   ל֑בִֵּֽ אֱל הִ   ֙אֵל יו   וּ ֤נִג   ים ֔ה ִֽ

ח  בׇר  נֵ  ו  ֖בּ  יו  י֥מִפּ  חִִֽ  א 

קּ   3 יִּ תֵּ   הוּ ֗אֵלִיּ    ח֣יח, לא: ו  רֵה  ים֤ש   נִ  ֙ עֶש   פּ    ים֔אֲב  מִס   ר֖כּ 

טֵ  ב  ִ י־י   י֣ש  נִֵֽ   'וגו ב֑עֲק  ב 

י  ה  יִִּֽ י־י עֲק   וּ ֥לה, כב ו  נִֵֽ נֵ  ב֖ב  ר׃ ים֥ש   ש  ִֽ  ע 

ר  4 ֶ י    ֩יח, לא אֲש  ה ו    ה֨ה  ר־י  ב  אֵ   ר֔לֵאמ   ֙אֵל יו   ה֤ד  ר   ל ֖יִש  

יֶ  ה  ׃  ה֥יִִֽ ך  מִֶֽ  ש  

אמֶר־ל לה,י:   יּ ִֽ ך    ים ֖אֱל הִ   ו  ֥ו  מ  ִ א־   ב֑י עֲק    ֣ש  ל ִֽ

רֵא  ך    ֩יִקּ  מ  ִ דע֜   ֨ש  אֵל   י֤כִּ   ב ֗י עֲק    ו  ר  ֙ אִם־יִש  

יֶ  מֶ  ה֣יִה  ר   ך  ֔ש   ק  יִּ מ א֥ו  ל׃ ו  ֖אֶת־ש   אִֵֽ ר   יִש  

א  5 יּ ר  ו  לט:  ע    ֙יח,  ל־ה  ל  ם ֔כׇּ פּ  יִּ נֵיהֶ   וּ ֖ו ִֽ ל־פּ  יּ    ם֑ע  ר֣ו   וּ ֔אמ 

ה  ה ו  אֱל הִ  וּאה֣ ֙ י  ה ו   ים֔ה  ים׃  וּאה֥  ה֖י  אֱל הִִֽ  ה 

סּ   יִּ ו  הִ   עוּ ֑לה,ה:  י  ל־   ים֗אֱל הִ   ת֣חִתּ   י֣ו  ע 

רִים הִֶֽ  ר  ֙ע  ֶ בִיב   ֙אֲש  תֵיהֶ ֣ס  ל    ם֔ו  פ   א֣ו  ד   וּ ֔ר ִֽ

חֲרֵ  נֵ  י֖א  ב׃  י֥בּ   י עֲק ִֽ

יּ   6 ש    ם֜ל הֶ   הוּ ֨אֵלִיּ   ֩ אמֶר֩יח, מ: ו  פ  בִיאֵ  וּ ֣תִּ בּ    י֣אֶת־נ  ל֗ה   ע 

  'וגו

יּ   ו  ית   ֙י עֲק ב   אמֶר֤לה,ב:  אֶ   ו  ֔אֶל־בֵּ ל־  ל֖ו  כׇּ

 ֶ סִ   ו  ֑עִמּ   ר֣אֲש  ר   י֤אֶת־אֱל הֵ   רוּ ֜ה  נֵּכ  ֶ   ֙ה   ר֣אֲש 

כֶ  ת כ   ם֔בּ 

רִדֵ  7 יּו  ו  מ:  ל֣אֶל־נ    ֙הוּ ֙אֵלִיּ    ם֤יח,  ן֔קִיש    ח  טֵ   ו  ח  ש   יִּ  ם֖ו 

ם׃  ש  ִֽ

הִי  י  ו  כה:  יּ   ֩לד,  ִ   ו ם֨ב  לִיש   ּ ש  יו ת    י֜ה  ה   ם֣בִִּֽ

אֲבִ  ח   ים֗כּ ִֽ ק  יִּ נֵי־י    וּ ֣ו  י־ב  נִֵֽ ע  ב֠עֲק  ֠ש   מ  ִ ן֨ש  לֵוִ   ו   י ֜ו 

בּ   יש  אִ֣   ה֙ דִינ    י֤אֲחֵ  ר  יּ ב    ו  ֔ח  עִ   אוּ ֥ו  ל־ה   יר ֖ע 

חבֶּ֑  ג ט  ר  ה  יּ ִֽ ר׃ וּ ֖ו  ל־ז כ ִֽ  כׇּ
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בהר הכרמל ל בין המעמד  יחד עם הפרק שאחריובין  ההשוואה  אותנו    , מעשה שכם  מלמד 

נּ  "שמעיד על עצמו בהר חורב    , שההקשר הקנאי של אליהו א   י֣אֱל הֵ   ה'ל    אתִי ֜קִנֵּ   א֨ק  ב  ב  ו ת֗צ  ז  י־ע   וּ ֤כִִּֽ

ך   ית  רִִֽ נֵ ֙ ב  אֵ  י֣בּ  ר   . מפרשת דינה ושכם, כפי שנבאר)מלכים א, יט, ד( יונק  ... " ל֔יִש  

 למשמעות הביטוי -עוכר ישראל 

בין יעקב  שבליבת הויכוח    נוגעהוויכוח בין אליהו לאחאב בשאלת הזהות של "עוכר ישראל"  

ת את נביאיו הוא "עוכר ישראל" וראוי להילחם  ילבניו. אליהו טוען כי מי שנלחם נגד ה' ומכר

 שלוש בו ללא פשרות. אחאב לעומתו טוען כי מי שנלחם נגד ישראל ומביא עליהם בצורת של  

 . ר ישראל". השאלה המהותית היא האם להעדיף את כבוד האב על כבוד הבןשנים הוא "עוכ

במדרש   שנאמר  אלקי  " כפי  לה'  קנאתי  'קנא  שנאמר  הבן,  כבוד  ולא  האב  כבוד  תבע  אליהו 

  .)מכילתא דרבי ישמעאל י״ב:א׳:ד(."צבאות' ]מלכים א' יט'[ 

כבו לסוגיית  בוחן  כאבן  משמשת  יריחו  העיר  כי  זה  בהקשר  לציין  הבן. ראוי  וכבוד  האב  ד 

  החרבה אחד, יריחו    מצדהפעולה הראשונה של אחאב עם כניסתו לשלטון היא בניית יריחו.  

בּ  יה' בכיבוש הארץ, ומס  ימשמשת כאנדרטה לנס יּ ש   ֻ   ע֣בה זו יהושע קילל: ו  הו ש  עֵ   ע  ֔י  הִ   ת֥בּ    יא ֖ה 

ר  ר֑לֵאמ  אִ   וּר֨א  נֵ   יש  ֜ה  ה ו    י ֣לִפ  ֶ   ה֗י  נ   ֙ י קוּם   ר֤אֲש  עִ   ה֞וּב  זּ את   יר֤אֶת־ה  רִיח  ֙ ה  כ ר   ו  ֔אֶת־י  ב  דֶ   ו  ֣בִּ י סּ  עִיר  נּ ה֔י   ו  ֖וּבִצ 

׃  יב֥י צִּ  יה  ל תִֶֽ ישראל.  כו,  ו  יהושע)   דּ  בארץ  עיר  כאן  בונה  שני, אחאב  מצד  בארץ   בניית(.  עיר 

  מפני   יוחנן"ר  א"על עמרי אביו של אחאב    זכותראו בה כדי ללמד  חז"ל    אףוישראל יש בה מעלה  

  את   ויקן(  כד,  טז  א)מלכים    שנאמר  ישראל  בארץ  אחד  כרך  שהוסיף  מפני  למלכות  עמרי  זכה  מה

 שמר  שם  על  בנה  אשר  העיר  שם]את[    ויקרא  ההר  את  ויבן  כסף  בככרים  שמר  מאת  שמרון  ההר

בהופעתו הראשונה אליהו מתייצב מול אחאב ותובע את )סנהדרין ק"ב ע"ב(.    שמרון  ההר  אדני

 כבוד האב, ואת יישום הקללה של יהושע בנוגע לבניין יריחו.  

ת  "  היה עכן, שלא ציית לאמור  ציווי יהושע בנוגע לעיר יריחוהאדם הקודם שהפר את   י  ה   ה ֨ו 

עִ  ר־בּ    יאהִ֥   רֶםחֵ֛   יר֥ה  ֶ כׇל־אֲש  יה ו    הּ ֖ו  יּ   )יהושע ו,טז(.  ה"֑ל ִֽ ֻ   אמֶר֤בשעת ענישתו של עכן נאמר: ו  הו ש  ֙ ע  ֙י 

ָּ   המֶ֣  ת  ךָּ   נו  ֔עֲכַרְׂ רְׂ ׇּ כ  ה ו    ֥יַעְׂ יּ   ה֖י  זֶּ   ו ם֣בּ  מ  ה֑ה  גּ  ר  יִּ אֵל   ו  ֤א ת   וּ ֨ו  ר  פ  בֶן֔אֶ   ֙כׇל־יִש   ר  ש   יִּ ם   וּ ֤ו  אֵ   ֙א ת  ל   ש  ֔בּ  ק  ס  יִּ  ם֖א ת    וּ ֥ו 

ים׃ נִִֽ אֲב  יּ קִ   בּ  ל    ימוּ ֨ו  נִ   יו֜ע  ל־אֲב  ד   ים֣גּ  יּ   דע֚    ו ל֗גּ  זֶּ   ו ם֣ה  יּ    ה֔ה  ב֥ו  ׇ ה ו    ש  ן֣מֵחֲר   ה֖י  פּ   ו  ל־כֵּ   ו  ֑א  ֵ   אר֞  ק    ן֠ע  ק  םש֣  מּ   ו ם ֤ה 

הוּא  כ  מֶקעֵ֣ ֙ ה  יּ  דע֖   וֹר֔עָּ ה׃ ו ם֥ה  זִֶּֽ   (.כו, ז יהושע) ה 

נֵ :  שמטיחים אליהו ואחאב זה בזהבספר דברי הימים עכן זוכה לאותו כינוי   מִ   י֖וּב  ר  ר  י֑כּ  כ    ר ֣עוֹכֵ   ֙ ע 

אֵ  רָּ ֶ   ל֔יִש ְׂ ע    ר֥אֲש  רֶם׃  ל֖מ  חִֵֽ נע כי יש כאן רמז עמוק והשוואה בין עכן הנמ  מן  לא(.  ז,  ב,  א,  י"דבה)  בּ 

על  שלו  האישי  האינטרס  את  העדיף  בחרם  במעילתו  עכן  ואחאב.  אליהו  של  הוויכוח  לבין 

חרם לה'. אצל עכן הביטוי משורש ע.כ.ר מגיע על רקע העדפה ה  באמצעותקידוש שם שמיים  

 אינטרסנטית אישית הפוגעת בכבוד שמיים. 

תֶּ   יעקב אבינו גם מאשים את בניו ר  תִי   ם֣עֲכ  ֵ  ֒ א  אִיש  ב  ה  ֵ   י֙ נִ ֙ל  י ש  א    ב֣בּ   בניו   על  יעקב  של  הביקורת .  רֶץ֔ה 

שמתגלם הגורסת את העדפת כבוד האב    הקנאות,   מידת  שבין  הוויכוח  בליבת  היא  אף  נוגעת

. יעקב  , שמתבטא כאן ברצון לשמור על המשפחה מעמי הסביבהעל כבוד הבןבצדק הטבעי,  
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הקמ מידת  על  אותם  הגורסת  בקר  כה  עד  ותפיסתו  "יעקב"  תודעת  מתוך  וזאת  שלהם  נאות 

התנהלות זהירה ודיפלומטית מול איומים חיצוניים. שמעון ולוי מצידם פועלים במידת קנאות  

התובעת את כבוד הבן שכן הם כבר נמצאים בתודעת "ישראל" ומגיבים באופן ישר וגאה על 

 מנת להגן על כבוד "ישראל". 

אחאב    מלכיםבספר  גם   שכוונת  בעקשנותהיא  נראה  אליהו  את  לוקחת    , להאשים  שאיננה 

בחשבון את צרכי עם ישראל ומצוקותיו לנוכח הבצורת המתמשכת. מסיבה זו אחאב מכנה את  

כ    א֤"עוכר ישראל". אולם אליהו מתווכח וטוען ש: ל    אליהו  י ֙ע  תִּ אֵ   ֙ר  ר  תּ    י֥כִּ   ל֔אֶת־יִש    ית ֣וּבֵ   ה֖אִם־א 

בִ  כֶם  יך  ֑א  עֲזׇב  ו   ֙ בּ  תֵּ   ה֔ה ו  י    ת֣אֶת־מִצ  חֲרֵ   לֶך  ֖ו  ים׃  י֥א  לִִֽ ע  בּ    שקול  ויכוח  הוא  ואחאב  אליהו  של  הוויכוח  ה 

צדדים קיצוניים כאשר אחד מעדיף את כבוד האב בלבד והשני מעדיף את כבוד הבן    שני  של

  בלבד. כל צד מאשים את השני בהיותו "עוכר".

 המזבח בבית אלהמזבח ההרוס בכרמל ו

בבורחו מפני מצבה בית אל כמקום מזבח לה'. יעקב אבינו מציב בה משמשת מימי יעקב אבינו 

דּ    , עשו אחיו יִּ יֶ   ר֑לֵאמ    דֶרנֶ֣   ב֖י עֲק    ר֥ונודר נדר לה' : ו  דִ   ים֜אֱל הִ   ה֨אִם־יִה  ר    י֗עִמּ  מ  דֶּ  ֙ נִי ֙וּש   זֶּה   רֶך  ֤בּ  ֶ  ֙ ה   ר ֣אֲש 

נ כִ  לֵ   י֣א  ן־לִ   ך  ֔הו  ת  נ ִֽ ׃  גֶד֥וּבֶ   ל֖לֶאֱכ    חֶם֛לֶ   י֥ו  ש  בּ ִֽ תִּ   לִל  ב  ש   ל  י֥ו  ש   בִ   ית֣אֶל־בֵּ   ו ם֖ב  י    י֑א  ה  ה ו    ה֧ו  ים׃   י֖לִ   ה֛י    לֵאל הִִֽ

אֶ  ה  זּ   בֶן֣ו  ר־ש     את֗ה  ֶ י ֙אֲש  תִּ ב   ֙ מ  צֵּ יֶ   ה֔מ  כ ל   ים֑אֱל הִ   יתבֵּ֣   ה֖יִה  ֶ  ֙ ו  ן־לִ   ר֣אֲש  תֶּ ֵ   י֔תִּ ש ּ רֶ   ר֖ע  ש ּ  ׃  נּוּ ֥אֲע  ך    בראשית )  ל ִֽ

את נדרו:  שם    ומקיים  שכם  מעשה  אחרי  יעקב  שבונה  למזבח  הבסיס  היא  הזו  המצבה   (.כ, כח

יִּ  ם  בֶן֤ו  בֵּ מִ  ֙ ש   א   ח  ֔ז  ר  ק  יִּ ק ֙ ו  מּ  ית־אֵ   ל֖אֵ   ו ם֔ל  ל  םש֗     י֣כִּ   ל֑בִֵּֽ אֱל הִ  ֙ אֵל יו   וּ ֤נִג  ח   ים֔ה ִֽ בׇר  נֵ   ו  ֖בּ  יו׃  י֥מִפּ  חִִֽ   בראשית )  א 

 (.ז, לה

כאשר במעשה פילגש בגבעה נאמר   , המזבח בבית אל משמש את עם ישראל גם בכניסתם לארץ

יּ  יּ צוּמוּ ב  ה ו  הו  נֵי י  ם לִפ  בוּ ש   יֵּש   כּוּ ו  ב  יִּ יּ ב אוּ בֵית אֵל ו  ם ו  ע  ל ה  כ  אֵל ו  ר  נֵי יִש   ל בּ  יּ עֲלוּ כ  ד ו  הוּא ע  ו ם ה 

יּ עֲלוּ ע לו ת רֶב ו  ע  יּ מִים   ה  אֱל הִים בּ  רִית ה  ן בּ  ם אֲרו  ש   ה ו  יהו  אֵל בּ  ר  נֵי יִש   אֲלוּ ב  ש   יִּ ה. ו  הו  נֵי י  ל מִים לִפ  וּש  

הֵם )שופטים כ,כו(.   ה 

אותו מזבח כנראה משמש גם את ירבעם במהפיכה הדתית שהוא מוביל כנגד ממלכת יהודה: 

ע   וּ  יִּ מֶּ   ץ֣ו  יּ    לֶך  ֔ה  ש  ֕ו  נֵ   ע  לֵ   י֖ש   יּ    ב֑ז ה    י֣עֶג  ב־ל כֶם  ם֗אֲלֵהֶ   אמֶר֣ו  ל    ו ת֣מֵעֲל  ֙ר  רוּש   ͏ י  אֵ   ֙יך  ֙אֱל הֶ   ה֤הִנֵּ    ִם֔ ר   ל ֔יִש  

 ֶ יִם׃ רֶץ֥מֵאֶ  וּך  ֖עֱלהֶ  ר֥אֲש  ר ִֽ יּ   מִצ  ם֥ו  אֶח   ש ֶ ית־אֵ   ד֖אֶת־ה  בִֵֽ אֶח   ל֑בּ  אֶת־ה  ן׃ ן֥נ ת   ד֖ו  ד ִֽ   בּ 

הִנֵּ איש האלוהים המגיע מיהודה מתייחס למזבח   ו    א בּ֧    ים֗אֱל הִ   יש  אִ֣   ה֣הסמוך לעגל בבית אל: 

ב    ה֛מִיהוּד   ד  ה ו    ר֥בִּ ית־אֵ   ה֖י  ע    ל֑אֶל־בִֵּֽ י רׇב  בֵּ   ד֥ ע מֵ   ם֛ו  ז  מִּ ל־ה  ר    ח  ֖ע  ק  יִּ יר׃ו  טִִֽ ק  ה  בֵּ   א֤ל  ז  מִּ ל־ה  ב    ח֙  ֙ע  ד   ר ֣בִּ

ה ו   יּ    ה֔י  בֵּ   ֙אמֶר֙ו  בֵּ   ח  ֣מִז  מ    הכּ֖    ח  ֔מִז  ה ו    ר֣א  ל    ן֞הִנֵּה־בֵ   ה֑י  וִד   ד֤נו  בֵית־דּ  יּ    ֙ל  ִ וּ ֣י אש  מ   הִֽ ז ב    ו  ֔ש   לֶ   ח֣ו  אֶת־   יך  ֗ע 

מו ת   י֤כּ הֲנֵ  בּ  טִרִ  ֙ ה  ק  מּ  לֶ   ים֣ה  מ  יך  ֔ע  צ  ע  ד    ו ת֥ו  פ  ם֖א  ר  ׃  וּ ֥יִש   יך  לִֶֽ ן   ע  נ ת  יּ  ֩ ו  ה  ו ם֨בּ  פֵת   וּא֤ה  מּו פֵ   ה֣זֶ   ר֔לֵאמ  ֙ מו    ת ֔ה 

 ֶ בֶּ  ר֖אֲש  ה ו   ר֣דִּ בֵּ  ה֤הִנֵּ  ה֑י  ז  מִּ ר   ח֙  ֙ה  פּ   ע֔נִק  נִש   דֶּ  ך  ֖ו  ן֥ה  ֶ יו׃  ש  ל ִֽ ר־ע  ֶ  אֲש 

הופך למזבח לפולחן העגל   , שימש את ישראל בתקופת השופטיםוש  אותו מזבח שבנה יעקב

  בתקופת ירבעם ונהרס על בסיס נבואת איש האלוהים מיהודה.
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קנאות של שמעון ולוי נהרס כאשר אמור מעתה, המזבח של יעקב שנבנה מיד אחר מעשה ה

משתמשים בו לפולחן העגל. פולחן העגל עצמו היה הטריגר למעשה הקנאות של משה ושבט  

כמשקל נגד לקלקול של מזבח ה' בבית אל    , והמזבח כאן נהרס בעקבות כך. אליהו  , לוי במדבר

 מרפא מזבח הרוס ומחזיר אותו לייעודו המקורי.  , על ידי ירבעם

קּ  הרד"ק רומז ל יִּ תֵּ   הוּ ֗אֵלִיּ    ח֣כל העניין הנ"ל בביאורו לפסוק ו  רֵה  ים֤ש   נִ   ֙עֶש   פּ    ים֔אֲב  מִס  טֵ   ר֖כּ  ב  ִ  י ֣ש 

י־י עֲק  ב   ר   ב֑נִֵֽ ֶ י    ֩אֲש  ה ו    ה֨ה  ר־י  ב  אֵ   ר֔לֵאמ   ֙אֵל יו   ה֤ד  ר  יֶ   ל֖יִש   ה  ׃  ה֥יִִֽ ך  מִֶֽ  בדבר   השבטים  זכות  שתועיל:"  ש  

 מחוברים   להיות  עליהם  יעקב בני שבטי  עשר  שנים  כי  להראותם  או  בתפלתו  השם  ויענהו  הזה

בטים היו מעלים עולה הש  שני  כי  עתה  עושים  שהיו  כמו  לא  אחד  במזבח  להעלות'  בה  ודבקים

במזבח ה' והשאר במזבח הבעל לפיכך בנה לעיניהם המזבח משנים עשר אבנים וטעם אשר 

היה דבר ה' אליו לאמר ישראל יהיה שמך כי בבית אל שבנה שם יעקב אבינו מזבח לה' נאמר 

שם ישראל יהיה שמך כדי להגדיל שם זרעו אם יהיו דבקים בו כי ישראל הוא שם שררה כמו 

מר כי שרית עם אלהים ועם אנשים ובו במקום שבנה יעקב אבינו מזבח לה' ונאמר לו שם שא

שמך ישראל עשו הם עגל ובנו שם מזבח לבעל, ובדברי רבותינו ז"ל ישראל יהיה שמך למה 

נאמר כאן לפי שביום שנגלית שכינה על יעקב בבית אל וקראו ישראל בו ביום אמר לו גוי וקהל  

דים בניך להקהל כשאר הגוים ולבנות מזבח ולהקטיר קטורת עליו בשעת גוים יהיה ממך עתי

 איסור הבמות ואני מתרצה בדבר: 

 ישראל ויעקב 

יעקב  ש  מיד לאחרחלק מאותו התיקון.    יאשנים עשר האבנים כנגד שבטי ישראל אף ההצבת  

מגיע להשלמת פרויקט  הוא    , אבינו בונה את המזבח בבית אל ושמו משתנה מיעקב לישראל

י   בסמוך לכך,    .העמדת השבטים בלידת בנימין ה  יִִּֽ י־   וּ ֥מניין השבטים הראשון פותח במילים: ו  נִֵֽ ב 

נֵ   ב֖י עֲק   ר׃  ים֥ש   ש  ִֽ ובסיום תקופת    לבניו,   יעקב   שבין  דורי  הבין   במעבר  עמוק  נטוע   הזה  הנושא.  ע 

הדורש   , 'עם'האבות והמעבר לבנים. כבר במעשה דינה אנו רואים שיש יחס למשפחת יעקב כ

כבוד של  ייחודיים  דמותו    , סטנדרטים  השלמת  בישראל".  עשה  נבלה  "כי  הכתוב  כמאמר 

היא המזמינה את המעבר לתקופת   , האישית של יעקב דרך החותמת האלוהית על שינוי שמו

 הבנים. 

הלוחמים ללא פשרות כנגד  בעומדו לפני מעשה הקנאות משחזר את פעולת בני יעקב    , אליהו

עם  מקים מזבח    . הוא מתוך עמדה קנאית המבטאת את השם "ישראל"ראל  חילול קדושת יש

אבנים,  עשר  עשר   שנים  שנים  דרך  המלא  וייצוגו  ישראל  עם  שלימות  את  המבטא  באופן 

 השבטים. 

 פנחס זה אליהו 

כידוע, יש היתר לנביא לעקור דברי תורה לפי שעה, ולשם צורך של קידוש שם שמיים. )לשון 

רֵי  הרמב"ם " ב  ל דִּ נּ בִיא עֲב ר ע  ך  ה  ר ל  ל אִם י אמ  כ  ה בּ  מוּע   ּ ש  י ה  נִים מִפִּ ו  מִים רִאש  נוּ מֵחֲכ  ד  כֵן ל מ  ו 
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ג ה. כּ  ע  פִי ש   ר ל  ב  דּ  יֶה ה  ה  יִּ ֶ הוּא ש  בִים. ו  כ  ת כּו  ד  ע לו  חוּץ מֵעֲבו  מ  מֶל ש   ר  כּ  ר ה  ה  אֵלִיּ הוּ בּ  ה כּ  ר  ן תּו  ו 

ה   נֵי  אֵלִיּ הוּ בּ  רֵת. וּמִפּ  יּ ב כּ  חוּץ ח  רִיב בּ  ק  מּ  ה  ך  ו  כ  חֶרֶת ל  יִם נִב  ל  חוּץ וִירוּש   ל ה בּ  רִיב עו  הִק  ֶ מֶל ש  ר  כּ  ר ה 

ר זֶה נֶאֱמ  ם בּ  ג  מ ע  לו  ו  ה לִש   ו  הוּא נ בִיא מִצ  ֶ אֲלוּ אֶת אֵלִיּ הוּ   "()דברים יח טו  ש  אִלּוּ ש   עוּן". ו  מ  ש   אֵל יו תִּ

רוּ  מ  א  ה  ו  ר  תּו  תוּב בּ  כּ  ֶ ּ ה ש  ך  נ עֲק ר מ  ן"  (דברים יב יג)  לו  הֵיא  מֵר   פֶּ י ה או  קו ם". ה  ל מ  כ  עֲלֶה על תֶיך  בּ  תּ 

חוּץ   בּ  יּו ם  רִיב ה  ק  אֲנִי א  ל  אֲב  ה.  ֶ ה מש  וּ  צִּ ֶ מו  ש  כּ  רֵת  כּ  יּ ב  ח  ל ם  עו  חוּץ ל  בּ  רִיב  ק  מּ  אֶלּ א ה  ר  נֶאֱמ  ל א 

דֵי   כּ  ר ה'  ב  ד  לבִּ ע  בּ  בִיאֵי ה  חִיש  נ  כ  ה  ( אך אין אנו פטורים מלהבין מה גרם לאליהו להשתמש ."ל 

 בהיתר זה. 

למסגרת  מחוץ  שנהגו  ולוי  משמעון  הן  מגיעה  טהורה  קנאות  מתוך  הדין  משורת  החריגה 

ההתנהגות הנורמטיבית, הן ממעשה העגל בו בני לוי נדרשו לפגוע אפילו בבני משפחה קרובים  

אישיים, הן מפנחס שכפי שנתבאר לעיל נהג כנגד ההלכה הפורמלית והן אצל   ללא חשבונות

 אליהו. 

ר' אליעזר אומר, קרא  לא בכדי המדרשים מזהים את אליהו כממשיכו וכבן דמותו של פנחס:  

שמו של פנחס בשמו אליה, אליהו זכור לטוב מתושבי הגלעד, שעשה ישראל תשובה ]על ידו[  

כר טוב ולבניו הצדיקים למען כהונת עולם, שנ' והיתה לו ולזרעו בהר גלעד, ונתן לו הב"ה ש

 אחריו ברית כהנת עולם. )פרקי דר' אליעזר מ"ז, ח(

וכן הובא ברד"ק שופטים כ, כ"ח "ואמר ופינחס בן אלעזר בן אהרן הכהן מפני שלא יאמינו בני  

ת שנה לפיכך יחסו אדם כי אותו פינחס היה לפי שיש לו משנותיו עד הזמן ההוא יותר מג' מאו

עד אהרן וחיה זמן רב כי האל יתברך הבטיחו בזה על אשר קנא בשטים, ואמר: 'הנני נותן לו 

את בריתי שלום' ואמר בריתי הייתה אתו החיים והשלום ועל פינחס אמר. ומקצת רז"ל אמרו 

 הימים".כי פינחס זה אליהו ומקצתם אמרו כי אליהו מבני בנימין היה ויש להם סמך בזה בדברי  

  כתב [:  כ אות]  נשמות בגלגולי מפאנו ע"הרמאין עסקנו כאן בנסתרות אלא בפשטות הכתובים )

הוא ממשיך את הקו המדובר כאן של העימות   שגם. כנראה ישראל מלך  באחאב מתגלגל זמרי

  שמשמעות   נראה( ועל כן  סלוא  בין  לזמרי  פנחסבין    העימות  של  כשחזור  לאחאב  אליהו  בין

. שניהם  אצל  שווים  ומאפייניה  ששורשיה  קנאות  פעולת  של   זה  בפן  נעוצה  ביניהם  הזיהוי

הקנאות בעם ישראל נולדו מתוך פעולתם של שמעון ולוי והמשיכו בעיקר בחלקו של   שורשי

פנחס.    הןלוי   בקנאות  והן  העגל  ואישיותו  בגישתו  הנביא  אליהובמעשה  פעולותיו   צועד , 

כמי שמגלם בתוכו    אליהו  את   רואה  המדרשמסיבה זו    בעקבותיהם כפי שהראנו במאמר זה.

 את אישיותו של פנחס. 
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 נפתלי סופר  הרב

 ירושלים 

 ביאור פרשת המבול

 פרשה שנאמרה ונשנית 

במאמר זה נעמוד בס"ד על הקשיים העולים מתוך לימוד פרשת המבול  תמצית:  

וסופה באות הקשת. נציע דרך ישוב לפרשה אשר ראשיתה בקלקול המין האנושי  

עמוקה זו על פי דרכו של בעל ה"בן מלך" זצוק"ל, בביאור דברי חז"ל 'כל פרשה 

שנאמרה ונשנית לא נשנית אלא בשביל דבר שנתחדש בה', ולסיום נקשר את שני  

 הרבדים שבפרשת המבול לשני הרבדים שביצירת האדם. 

 פתיחה 

יותר לביאור בדרך הפשט, היא הפרשה העוסקת בסוגיית  כמדומה, שאחת הפרשיות הקשות ב 

הנראים   בכתובים  בהכרח  יתקל  המבול,  בסוגיית  העוסקים  הפסוקים  את  הקורא  המבול. 

 ככופלים זה את זה שוב ושוב ללא הסבר פשטני, ומאידך כתובים הנראים כסותרים זה את זה. 

מקצת הכפילויות והסתירות, ואם אמנם מצאנו בדברי רבותינו מפרשי המקרא מספר ישובים ל

אך ניתן לומר לכאורה, כי לעומת עומק הסוגיא, ומספר הפרטים הדורשים יישוב, אין דברי  

המפרשים בזה אלא זעיר שם זעיר שם, ותרופה לא מצאנו, ביאור אחד מספיק ליישב את כל  

והשכל,  הלב  על  הדברים  את  וליישב  ופתלתול,  עיקש  כל  להסיר  לגמירא,  מרישא    הפרשה 

 באופן שיהיו הדברים נקראים במרוצה כקורא בספר.

הדבר מוקשה במיוחד לכל הרגיל בספר בראשית, אשר אף אם נרמזו בפסוקיו סתרי מעשה 

בראשית, ודלו רבותינו פרטים רבים בהליכות אבותינו כהררים התלויים בשערה, אך על פי  

הכתובים העוסקים בחורבן  רוב ברובד הפשט הדברים בהירים ונהירים, ומדוע יצאו מן הכלל

העולם והצלתם של נח ומשפחתו, להיותם דורשים עיון רב ואוקימתות מחודשות, כאשר יחזה  

 כל המעיין בדברי המפרשים על פסוקים אלו. 

 מספר קושיות

ונתחיל   שבהם.  מהבולטים  מקצת  נביא  אך  אלו,  במקראות  הקשיים  כל  את  כאן  נמנה  לא 

 בכפילויות הרבות. 

 .1חם ויפת מוזכרת ב' פעמים )ה, לו. ו, י(לידתם של שם  .א

 

וז"ל: 'שנאן בשביל שבא להזכיר נח שהיה צדיק בדורותיו חזר והזכיר בניו אחריו שמהם עמד העולם'.    החזקוני  1 כתב 

 אמנם לפי"ז יקשה מדוע נמנו בפעם הראשונה.
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)ו, ה . ב למחותם  ה'  ואמר  בארץ  האדם  רעת  הוזכר שרבה  מוזכרת  -אחר שכבר  שוב  ז(, 

 יב(. -השחתת הארץ בידי יושביה )שם יא 

 .2אחר שצוה ה' את נח לבוא אל התיבה )ו, יח(, הוא מצווה על כך בשנית )ז, א(  .ג

- ט. ושם יג-התיבה מוזכרת ב' פעמים )ז, ז  אף עצם ביאת נח ומשפחתו ובעלי החיים אל  .ד 

 טו(. 

ו(: "והמבול היה מים על הארץ", ומפשטות הפסוקים נשמע כי החל  .ה )ז,  אחרי שנכתב 

 המבול, לאחר מספר פסוקים המבול מתחיל שוב )שם פסוק י(. 

ו,   . ו גם גילו של נח שהיה בן שש מאות שנה בתחילת המבול נזכר ב' פעמים )שם פסוק 

 ופסוק יא(. 

 גם ירידת הגשמים במשך ארבעים יום בתחילת המבול )שם פסוק יב ופסוק יז(.  כך . ז

 .3וכן מיתת כל בעלי החיים )שם כא, ופסוק כג( .ח 

 וכן התגברות המים במשך מאה וחמישים יום )ז, כד. ח, ג(.  . ט

 ללא ספק בפסוקים אלו לבד כבר יש בכדי לומר דרשני. 

החיים.   מבעלי  מין  מכל  התיבה  אל  נח  הפרטים שהכניס  למספר  נוגעת  בולטת,  קושיא  עוד 

בציווי הראשון מצווה נח לקחת זוג מכל מין ומין, ולעומת זאת בציווי השני הוא מצווה ליקח  

 שבעה זוגות מהמינים הטהורים והעופות, וזוג אחד ממיני הבהמות הטמאות. 

ניתן היה לומר בפשטות, כי   הציווי השני בא להוסיף על הציווי הראשון, אך בהמשך אמנם 

מהמינים   בין  זה  שהיה  מודגש  ואף  מין,  מכל  אחד  זוג  הביא  נח  כי  בפירוש  נכתב  הפסוקים 

 .4ט( -הטהורים ובין משאינם טהורים )ז, ח 

ניתן למנות הערות רבות נוספות בלשונות הכתובים, אך נסתפק באשר כבר הערנו. כאמור 

ניתן אמנם למצוא בדברי הראשונים והאחרונים יישובים שונים לכל הקושיות  בראש דברינו,  

]ועכ"פ לרובם יישב את  5וההערות  [, אך קשה מאד להוציא מכלל דבריהם מהלך אחד, אשר 

 כלל הדוחקים וקשיי הלשונות. 

 

רש"י והרמב"ן פירשו כי הציווי הראשון היה על בניין התיבה, והוזכרה ביאתם אל התיבה רק בדרך אגב, ואילו הציווי   2

 למבול ואז נצטוו לבוא בפועל אל התיבה. השני היה סמוך 
וגו', פירושו עצם המיתה, ובפסוק השני בו נכתב:  אמנם הרמב"ן פירש כי הפסוק הראשון בו נכתב: "ויגוע כל בשר"  3

 "וימח את כל היקום", כוונתו שנמחו הגופות והיו למים. 
זה', והיינו שנקטה התורה מספר השווה בכולם ואף שהיו מינים מהם הובאו יותר   רש"י כתב שם כי: 'כולם השוו במנין  4

פרטים. הרד"ק פירש כי "שנים שנים" אין פירושו שני פרטים מכל מין, אלא שכל המינים באו "זוגות זוגות" זכר ונקבה, 

מכל מין באו מאליהם, ואילו כל מין לפי מספר הפרטים שנצטוה נח קודם לכן. לעומת זאת הרמב"ן חידש, כי זוג אחד  

 את ששת הזוגות הנותרים מהמינים הטהורים הוצרך נח להביא בכוחות עצמו. 
חלק מדברי הראשונים הבאנו בהערות שוליים הקודמות, ועיין גם בפירושי הרד"ק המלבי"ם ואור החיים, שעמדו על רוב   5

 עמידו אוקימתות מחודשות.הכפילויות והסתירות שבפסוקים, ויישבו איש לפי דרכו, ולעתים ה
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 תחילת יישוב מדברי ה"בן מלך"

דברים מחודשים, ולע"ע לא  על כן נבוא להציע מהלך שונה בביאור סוגיה מורכבת זו, ואף שה 

יוכשרו  אם  אך  חיים,  אנו  מפיהם  אשר  הראשונים  רבותינו  בדברי  יד  בית  זו  לדרך  מצאתי 

מהלך   את  נכון  אל  וליישב  הקודש,  מקראי  על  בהיר  באור  להאיר  המעיינים,  בעיני  הדברים 

 הפסוקים, לא מן הנמנעות הוא, כי אף דרך זו הרי היא נכללת בע' פנים שבתורה. 

דרך ואתמו  לסלול  זכה  אשר  זצוק"ל,  מלך"  ה"בן  בעל  האמיתי  הגאון  מו"ר  בדברי  יסודותי  ך 

לרבים באופן לימוד פשטי המקראות. ואף שבפרשה זו אין מרובים דבריו, אך כמדומה שיש 

 באחת מהארותיו, בכדי להוציא מפתח להבנת כל הפרשה, ודבריו אשיב אל ליבי על כן אחיל. 

 פרק ו(:כתב ה"בן מלך" )פרשת נח, 

"ויאמר אלוקים לנח קץ כל בשר בא לפני וגו'. ויעש נח ככל אשר צוה אותו אלוקים כן  

עשה", והנה בהמשך הפרשה נאמר שוב: "ויאמר ה' לנח בא אתה וכל ביתך אל התיבה  

 וגו'. ויעש נח ככל אשר ציווהו ה'". 

ראשונה    ונתקשו המפרשים הרבה ליישב את הסתירה הבולטת בין הכתובים וכו'. אמנם 

יש להתבונן מה פשר הכפילות בדברים. שכן מלבד סתירה זו ומספר שינויי לשון, נראים  

 הכתובים כחוזרים זה אחר זה. 

לאחר שכבר תיאר הכתוב דבר אלוקים אל נח לעשות התיבה ולחסות בה מפני המבול,  

חוזר   הבאת בעלי החיים איתו, וחתימת העניין: "ויעש נח ככל אשר ציוה אותו אלוקים", 

 הכתוב בשנית על אותם הדברים וכו', וחותם שוב: "ויעש נח ככל אשר ציווהו ה'". 

ואשר נראה בזה ע"פ מה שביארנו במה שאמרו חז"ל: כל פרשה שנאמרה ונשנית לא נשנית  

, אשר ע"פ דרכינו למדנו, שכל מצוה או פרשה שבתורה  6אלא בשביל דבר שנתחדש בה 

שחזרה ונשנתה, היינו מפני שיש במצוה זו כמה פנים, וקיומה מתחייב משום כמה וכמה  

צדדים, אשר כל אחד מהם מהוה סיבה מצד עצמו לחיובה, ובכל מקום נכתבה בצורתה  

נפרדו הפרשיות  וסגנונה הראוי לה מצד טעמה המסוים שנתייחד בה. וכן משום זה אף  

 .7למקומות נפרדים לפי ענינם, והדוגמאות למכביר

עד כאן לשונו של בעל ה"בן מלך", והרוצה יעיין שם, היאך ביאר כי אף בעניין המבול והצלת  

נח ישנם ב' אופנים ששניהם אמת, וע"כ כפלה התורה וכתבה ב' פעמים את מאמר ה' לנח, ובכל 

ה ע"פ השורש שמחמתו נצטוה נח לבנות את התיבה. פעם באו הפרטים שנצרכו באותה פרש

 ולא נאריך כאן בהבאת כל דבריו. 

 

 שבועות פרק ב משנה ה.  6
מאמרי מבוא, מאמר ג', שם מבואר באופן נפלא כלל יסודי   –כוונת הגר"ל למה שנתבאר ב"בן מלך" על התורה, כרך א'    7

והוא אחד מהיסודות עליהם בנויה שיטתו של הגר"ל   פיו מיושבים דברים רבים,  מאד בלימוד המקראות, אשר על 

זצוק"ל. מי שאינו רגיל בדרך זו, יתכן ויתקשה במקצת לקבל את דברינו במאמר זה, ועל כן המלצתנו לכל מינצברג  

 מי שדרך זו נראית זרה בעיניו, לעיין במאמר הנזכר אשר ביסס את דבריו בצורה חזקה מפרשיות רבות בתורה. 
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וכן  והעשייה שבעקבותיו,  י"ג,  פסוק  ו'  בפרק  ה' המופיע  הוא, שציווי  ועכ"פ העולה מדבריו 

הציווי המופיע בתחילת פרק ז' והעשיה שבעקבותיו, אין אלו שני ציוויים נפרדים, אלא התורה 

 .8יפור ב' פעמים, כדי להאיר בכל פעם זווית שונה של אותו הסיפור מספרת את אותו הס

 ויישוב כל הפרשה בדרך ז

אם נקבל את פירושו של ה"בן מלך", נראה כי מן הראוי להרחיב את דבריו לכל סוגיית המבול, 

ובהתבוננות מעמיקה בלשונות הכתובים, נראה כי לאורך כל הפסוקים מספרת התורה מעין 

 סיפורים מקבילים על המבול, כאשר ניכר כי כל סיפור עוסק בזווית שונה של אותו המאורע. ב'  

יש   זאת  ולעומת  יש ששני הסיפורים הוזקקו לספר את אותו הפרט כל אחד מטעמו,  ואמנם 

פרטים אשר הינם שייכים רק לחלק אחד של הסיפור ואילו לחלק השני אין צורך להדגישם. 

ם סומך על הסיפור השני ואינו מציין פרט מסוים אשר אילו לא נזכר כמו"כ יש ואחד הסיפורי

 .9בסיפור השני יתכן והיה מן ההכרח להזכירו 

הכתובים  לעתים  כי  הקורא,  אצל  תחושה  ליצור  עלול  יחדיו,  הסיפורים  שני  של  זה  שילוב 

  מכחישים זה את זה, ולעתים כופלים זה את זה, אך האמת היא שהתורה מדלגת מזוית אחת 

באופן שאם  להלן,  שנבאר  כפי  פעמים  וכמה  כמה  חלילה  וחוזר  השנית,  לזוית  הסיפור  של 

 נעמיד כל סיפור בפני עצמו, ימצא לפנינו סיפור קולח היטב ללא כפילויות או סתירות. 

מלבד שדרך זו מיישבת את מרבית הכפילויות, נקדים ראיה לדברינו גם מצורת ההזכרה של 

יראה, כי מתחילת ספר בראשית, התורה משתמשת הקב"ה לאורך סיפור המבול . המתבונן 

בכל נושא, באופן מיוחד של שם השם בצורה אחידה. כך בתיאור ששת ימי בראשית מוזכר רק 

משתמשת  האדם  בריאת  בסיפור  מכן  לאחר  כלל.  מוזכר  לא  הוי"ה  שם  ואילו  אלוקים,  שם 

מגן עדן, משתמשת התורה בשם   , ואילו לאחר גירוש האדם10התורה בצירוף "הוי"ה אלוקים" 

 .11הוי"ה לבדו 

והנה משבא נח לעולם, לפתע אין התורה משתמשת בלשון אחידה, ובכל סיפור המבול נוקטת  

 התורה פעם בשם הוי"ה ופעם בשם אלוקים, והדבר אומר דרשני. 

סיפור  את  ומקבילים, המספרים  נפרדים  סיפורים  לשני  המבול  את פרשת  נחלק  אכן כאשר 

כי בסיפור אחד השתמשה התורה רק בשם הוי"ה, המבול מ נמצא לפתע  זוויות שונות,  שני 

 .12ואילו בסיפור השני רק בשם אלוקים 

 

ל הפרשנים שהיו למראה עיני, ביארו כי לעת עתה לא מצאתי חבר לדבריו בדברי הראשונים או האחרונים, ואדרבה, כ  8

 אכן היו ב' ציווים נפרדים בעתים שונים )כך פירשו רש"י, אבן עזרא, רמב"ן ועוד(. 
 להלן נביא מספר דוגמאות לכך.  9

 מלבד בדו שיח שבין הנחש לאשה, שם הם משתמשים רק בשם אלוקים. 10
 ואמנם פעמים ספורות בלבד.   קים העוסקים בחנוך, בפסו  אלוקים  בשם  להשתמש  התורה  חוזרת"  אדם  תולדות  ספר"ב  11
 מלבד פסוק אחד בו מופיעים שני השמות כפי שנדגיש בהמשך. 12
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כמו"כ ישנם מטבעות לשון נוספות המיוחדות לכל אחד משני הסיפורים המשולבים זה בזה.  

  בשלב זה לא נתעסק בביאור תוכן ההבדלים, אלא נסתפק בהצגת החלוקה בעצמה, ולבסוף 

 נצביע על מטבעות הלשון הייחודיים לכל מקבילה. 

 חלוקת הפסוקים לשתי פרשיות 

בשלב  ערכנו  השני,  לסיפור  אחרים  ופסוקים  אחד  לסיפור  מסוימים  פסוקים  לשייך  בבואנו 

הראשון חלוקה בסיסית בהתבסס על צורת איזכור שם השם, כאשר העמדנו בסיפור אחד את  

וי"ה, ובסיפור השני את אלו המכילים שם אלוקים. לאחר  בהם מוזכר שם ה  םהפסוקים והציוויי

פי  על  על החלוקה הראשונית,  בהתבסס  ה',  את שאר הפסוקים שאין בהם שם  צירפנו  מכן 

 [.13הביטויים הייחודיים לכל אחד מהסיפורים הבסיסיים ]ראה דוגמא בהערה 

. ואף שגזרה 14ור ב'תחילה נבוא לבאר מהם הפסוקים השייכים לסיפור א', ומהם השייכים לסיפ

החכמה העליונה, כי היותר נאות הוא היות ב' הסיפורים אחודים ומשולבים זה בזה, נראה כי 

אחד  כל  לימוד  ואחר  וללמדו,  המקרא  את  לסרס  לנו  יותר  הפסוקים,  והבנת  לימוד  לצורך 

ב'  את  הקדושה  התורה  שילבה  בה  המיוחדת  בדרך  להתבונן  יש  שוב  בנפרד,  מהחלקים 

 היו לאחדים. החלקים ו

נעשה זאת באמצעות טבלה, בה נציג בחצי הימני את מה שכינינו סיפור א', ובחצי השמאלי את  

לאלו. מכיון שלעתים הקדימה  אלו  ונשתדל שיהיו הקטעים מקבילים  ב',  סיפור  כינינו  אשר 

ב', לעתים החלק הימני בטבלה נכתב בתורה לפני   א', ולעתים את סיפור  התורה את סיפור 

השמאלי ולעתים להפך, על כן השארנו את מספרי הפסוקים בראש כל קטע. כעת יש  החלק  

לקרוא כל צד בפני עצמו, ולאחר מכן לשוב ולקרוא את כל הפרשה לפי סדר הפסוקים. הדגשנו 

בתוך הטקסט את הביטויים שחוזרים על עצמם בכל סיפור לפחות פעמיים ]וראה גם בסיכום 

 שערכנו לאחר הטבלה[. 

 

לקמן נביא את רשימת המאפיינים המלאה של כל סיפור, אך כבר כעת נביא דוגמא אחת לדרך עבודתנו. על פי הכלל   13

מכיון שמופיע בהם רק שם הוי"ה, והנה בפסוקים   לסיפור א',שקבענו, ברור שהפסוקים בסוף פרשת בראשית שייכים  

", לכן לקמן אֶמְחֶה אֶת הָאָדָם אֲשֶר בָרָאתִי מֵעַל פְנֵי הָאֲדָמָה מֵאָדָם עַד בְהֵמָה עַד רֶמֶשׂ וְעַד עוֹף הַשָמָיִםאלו כתוב: "

", שייכנו פסוק זה אֶת כָל הַיְקוּם אֲשֶר עַל פְנֵי הָאֲדָמָה מֵאָדָם עַד בְהֵמָה עַד רֶמֶשׂ וְעַד עוֹף הַשָמַיִם  וַיִמַחכאשר נכתב: "

לסיפור א' אף שלא נזכר בו שם הוי"ה, מכיון שברור שפסוק זה מתכתב עם הפסוק הראשון, הן מצד עניין המחיה 

"  מֵאָדָם עַד בְהֵמָה עַד רֶמֶשׂ וְעַד עוֹף הַשָמָיִםאדמה", והן מצד הביטוי " המוזכר בשניהם, הן מצד הביטוי "מעל פני ה

 שמופיע בשניהם. 

שנביא לקמן, יוכל    םלא ציינו בכל פסוק מדוע שייכנו אותו לכאן או לכאן, אך מהתבוננות ברשימת המאפיינים הייחודיי

 הקורא לעמוד בקלות על שורש החלוקה.
המבול אין תחילתה בראש פרשת נח, אלא תחילתה היא בסוף פרשת בראשית )ה, לב( וסופה מיותר לציין כי פרשת    14

באות הקשת )ט, יז( ובסה"כ פ"ו פסוקים כמניין אלהי"ם. ]דבר פלא הוא כי לפי החלוקה שעשינו יש בסיפור א' כ"ו 

א לאחר שנעשתה החלוקה פסוקים כמניין הוי"ה, זאת ללא כוונה לסדר את הפסוקים על מנת להגיע לתוצאה זו, אל

 מסברה ועל פי מאפייני הלשון הייחודיים לכל סיפור[. 
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 סיפור ב'  ' סיפור א

לֶד    )פרק ה', לב(: יּו  ו  נ ה  ן חֲמֵש  מֵאו ת ש   בֶּ נ ח   הִי  י  ו 

אֶת י פֶת.  ם ו  ם אֶת ח  ֵ  נ ח  אֶת ש 

מִים    י(:-ט )פרק ו,   יק תּ  דִּ ד ת נ ח  נ ח  אִיש  צ  ל  אֵלֶּה תּו 

אֶת   יו  ד ר ת  בּ  י ה  אֱלהִֹיםה  נ ח     הָּ לֶד  יּו  ו   . נ ח  ך   לֶּ ה  הִת 

אֶת י פֶת.  ם ו  ם אֶת ח  ֵ נִים אֶת ש  ה ב  ל ש    ש  

ו, נֵי    ח( -א  )פרק  פּ  ל  ע  ל ר ב  ם  ד  א  ה  הֵחֵל  י  כִּ הִי  י  ו 

אֱל הִים אֶת   נֵי ה  אוּ ב  ר  יִּ דוּ ל הֶם. ו  נו ת יֻלּ  ה וּב  מ  אֲד  ה 

חוּ ל הֶם ק  יִּ ו  הֵנּ ה  ט ב ת  י  כִּ ם  ד  א  נו ת ה  מִכּ ל    בּ  ים  ִ נ ש 

יּ אמֶר   ו  רוּ.  ח  בּ  ר  ֶ ם    הוי"האֲש  ד  א  ב  רוּחִי  ן  י דו  ל א 

רִים   עֶש   ו  ה  מֵא  יו  י מ  יוּ  ה  ו  ר  ש   ב  הוּא  ם  גּ  ש   בּ  ע ל ם  ל 

חֲרֵי כֵן   ם א  ג  הֵם ו  יּ מִים ה  רֶץ בּ  א  יוּ ב  פִלִים ה  נּ  נ ה. ה  ש  

א   נו ת ה  אֱל הִים אֶל בּ  נֵי ה  ר י ב אוּ בּ  ֶ דוּ ל הֶם  אֲש  י ל  ם ו  ד 

ם. ֵ ּ ש  י ה  ֵ ש  נ  ל ם א  ר מֵעו  ֶ בּ רִים אֲש  גִּ ה ה   הֵמּ 

א   יּ ר  ם    הוי"ה ו  ד  א  ה  ת  ע  ר  ה  בּ  ר  י  יֵצֶר  כִּ ל  כָּ וְׂ רֶץ  אָּ ב ָּ

הַי וֹם ל  ָּ כ  רַע  רַק  וֹ  לִב  בֹת  ְׂ ש  נּ חֶם  מַחְׂ יִּ ו  י    הוי"ה.  כִּ

ו    . לִבּו  אֶל  ב  צֵּ ע  ת  יִּ ו  רֶץ  א  בּ  ם  ד  א  ה  אֶת  ה  ש   יּ אמֶר  ע 

חֶה  הוי"ה אתִי    אֶמְׂ ר  בּ  ר  ֶ אֲש  ם  ד  א  ה  נֵי  אֶת  ְׂ פ  מֵעַל 

ה מָּ אֲדָּ עוֹף    הָּ עַד  וְׂ רֶמֶש   עַד  ה  הֵמָּ ב ְׂ עַד  ם  דָּ מֵאָּ

יִם מָּ ָּ עֵינֵי    הַש   א חֵן בּ  צ  נ ח  מ  יתִם. ו  י עֲש ִ י כִּ תִּ מ  י נִח  כִּ

 . הוי"ה

יא ו,  חֵתיב(:  -)פרק  ָּ ש   נֵי    וַת ִ לִפ  רֶץ  א  אֱלהִֹים ה    הָּ

רֶץוַת ִ  אָּ לֵא הָּ ָּ ס  מ  מָּ א  חָּ יּ ר  הִנֵּה    אֱלהִֹים. ו  רֶץ ו  א  אֶת ה 

ה תָּ חָּ ְׂ י   נִש  חִית כִּ ְׂ ר  הִש  ש ָּ ל ב ָּ ָּ רֶץ.   כ  א  ל ה  כּו  ע  ר   אֶת דּ 

ז,   יּ אמֶר    ה(:-א)פרק  ל    הוי"ה ו  כ  ו  ה  תּ  א  בּ א  נ ח   ל 

דּו ר   בּ  נ י  פ  ל  יק  דִּ צ  אִיתִי  ך  ר  י א ת  כִּ ה  ב  תֵּ ך  אֶל ה  ית  בֵּ

זֶּ  ה  ה  ע  ב  ִ ש  ך   ל  ח  קּ  תִּ ה  ר  הו  טּ  ה  ה  הֵמ  בּ  ה  מִכּ ל  ה. 

ה   ה ר  ט  ל א  ר  ֶ אֲש  ה  הֵמ  בּ  ה  וּמִן  תּו   אִש   ו  אִיש   ה  ע  ב  ִ ש 

ה   ע  ב  ִ יִם ש  מ   ּ ש  ם מֵעו ף ה  גּ   . תּו  אִש   ו  אִיש   נ יִם  הִוא ש  

י   רֶץ. כִּ א  ל ה  נֵי כ  ל פּ  ע ע  יּו ת זֶר  ח  ה ל  קֵב  ר וּנ  ה ז כ  ע  ב  ִ ש 

נ כִי  ל   ה א  ע  ב  ִ ד ש  רֶץי מִים עו  אָּ טִיר עַל הָּ עִים    מַמְׂ ב ָּ אַרְׂ

ה לָּ יְׂ לָּ עִים  ב ָּ אַרְׂ וְׂ קו ם   יוֹם  הַיְׂ ל  ָּ כ  אֶת  חִיתִי  ר    ו מָּ ֶ אֲש 

יתִי   ש ִ הע  מָּ אֲדָּ נֵי הָּ ְׂ הוּ  מֵעַל פ  ר צִוּ  ֶ כ ל אֲש  ש  נ ח  כּ  יּ ע  . ו 

 . הוי"ה

יּ אמֶר    כב(:- יג)פרק ו,   נ ח  קֵץ    אֱלהִֹיםו  רל  ש ָּ ל ב ָּ ָּ א    כ  בּ 

י   נ י כִּ פ  סל  מָּ רֶץ חָּ אָּ ה הָּ אָּ לְׂ נִי    מָּ הִנ  נֵיהֶם ו  ם מִפּ  חִיתָּ ְׂ   מַש 

ה אֶת   עֲש ֶ ים תּ  ת עֲצֵי ג פֶר קִנִּ ב  ך  תֵּ ה ל  רֶץ. עֲש ֵ א  אֶת ה 

ר   ֶ אֲש  זֶה  ו  כּ פֶר.  בּ  וּמִחוּץ  יִת  מִבּ  הּ  א ת  תּ   ר  פ  כ  ו  ה  ב  תֵּ ה 

ל   הּ ש   ה א ת  עֲש ֶ ים  תּ  ִ ּ ה חֲמִש  ב  תֵּ רֶך  ה  ה א  מּ  ש  מֵאו ת א 

ה   עֲש ֶ תּ  ר  צ ה  הּ.  ת  מ  קו  ה  מּ  א  ים  ִ ל ש  וּש   הּ  בּ  ח  ר  ה  מּ  א 

ה   ב  תֵּ ה  ח  וּפֶת  ל ה  ע  מ  מִל  לֶנּ ה  כ  תּ  ה  מּ  א  אֶל  ו  ה  ב  ל תֵּ

אֲנִי   ו   . ה  עֲש ֶ תּ  ים  ִ לִש  וּש   ם  נִיִּ ש   ם  יִּ תִּ ח  תּ  ים  ש ִ תּ  הּ  צִדּ  בּ 

נִי   אֶת  הִנ  חֵתמֵבִיא  ַ ש  לְׂ רֶץ  אָּ הָּ עַל  מַיִם  ו ל  ב  ַ ל    הַמ  ָּ כ 

ר ש ָּ ים    ב ָּ יִּ ח  רוּח   בּו   ר  ֶ יִםאֲש  מָּ ָּ הַש   חַת  ַ ר    מִת  ֶ אֲש  כּ ל 

ה   ב  תֵּ את  אֶל ה  ך  וּב  רִיתִי אִתּ  הֲקִמ תִי אֶת בּ  ע. ו  ו  רֶץ יִג  א  בּ 

ךְׂ  ָּ נֶיךָּ אִת  י בָּ ֵ ש  ךָּ ו נְׂ ת ְׂ ְׂ אִש  נֶיךָּ וְׂ ה ו בָּ ָּ י  . וּמִכּ  אַת  ח  ל  ל ה  ָּ מִכ 

ר ש ָּ ר    ב ָּ ז כ  ך   אִתּ  חֲי ת  ה  ל  ה  ב  תֵּ ה  אֶל  בִיא  תּ  מִכּ ל  נ יִם  ש  

מִינ הּ מִכּ ל   ה ל  הֵמ  בּ  מִינֵהוּ וּמִן ה  עו ף ל  יוּ. מֵה  ה יִה  קֵב  וּנ 

אֵלֶיך    י ב אוּ  מִכּ ל  נ יִם  ש   מִינֵהוּ  ל  ה  מ  אֲד  ה  רֶמֶש  

מ   ל  מִכּ  ך   ל  ח  ק  ה  תּ  א  ו  חֲיו ת.  ה  כֵל  ל  יֵא  ר  ֶ אֲש  ל  אֲכ 

כ ל   ש  נ ח  כּ  יּ ע  ו  ל ה.  כ  א  ל הֶם ל  ך  ו  י ה ל  ה  תּ  אֵלֶיך  ו  פ  ס  א  ו 

ה א תו   ר צִוּ  ֶ ה.  אֱלהִֹיםאֲש  ש   ן ע   כֵּ

ז,   נ ח     יב(:-יא)פרק  יֵּי  ח  ל  נ ה  ש   מֵאו ת  ש   ֵ ש  נ ת  ש   בִּ

יּ  בּ  ל ח דֶש   יו ם  ר  ש   ע  ה  ע  ב  ִ ש  בּ  נִי  ֵ ּ ש  ה  ח דֶש   זֶּה  בּ  ה  ו ם 

ל   כּ  עוּ  ק  הוֹםנִב  ת ְׂ נֹת  יְׂ ה    מַעְׂ בּ  מַיִם ר  ָּ הַש   ֹת    וַאֲרֻב 

חוּ.   תּ  יוֹם  נִפ  עִים  ב ָּ אַרְׂ רֶץ  אָּ הָּ עַל  ם  ֶ ש  הַג ֶ הִי  וַיְׂ

ה.  לָּ יְׂ עִים לָּ ב ָּ אַרְׂ  וְׂ

נ ה    י(:-ו)פרק ז,   ש  מֵאו ת ש   ֵ ן ש  נ ח  בֶּ יָּה מַיִם  ו  ו ל הָּ ב  ַ הַמ  וְׂ

רֶץ אָּ יּ ב א  עַל הָּ וֹ נֹחַ ו  . ו  נָּיו אִת  י בָּ ֵ ש  וֹ ו נְׂ ת  ְׂ אִש  נָּיו וְׂ אֶל    בָּ

מֵי   נֵי  מִפּ  ה  ב  תֵּ ו לה  ב  ַ וּמִן  הַמ  ה  הו ר  טּ  ה  ה  הֵמ  בּ  ה  מִן   .

ר ר מֵש    ֶ כ ל אֲש  עו ף ו  ה וּמִן ה  ה ר  ר אֵינֶנּ ה ט  ֶ ה אֲש  הֵמ  בּ  ה 

ר   ז כ  ה  ב  תֵּ נ ח  אֶל ה  אוּ אֶל  בּ  נ יִם  נ יִם ש   ה. ש   מ  אֲד  ל ה  ע 

קֵ  ה  וּנ  צִוּ  ר  ֶ אֲש  כּ  ה  ת    אֱלהִֹיםב  ע  ב  ִ ש  ל  הִי  י  ו   . נ ח  אֶת 

יּ מִים וּמֵי  ו לה  ב  ַ רֶץ.  הַמ  א  ל ה  יוּ ע   ה 
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יג  ז,  ם    כ(:-)פרק  ח  ו  ם  ֵ ש  ו  נ ח   א  בּ  זֶּה  ה  יּו ם  ה  עֶצֶם  בּ 

ם אֶל   נ יו אִתּ  י ב  ֵ ש  ת נ  ֶ ל ש  ת נ ח  וּש   ֶ אֵש  נֵי נ ח  ו  יֶפֶת בּ  ו 

הֵמּ   ה.  ב  תֵּ ה  ה  הֵמ  בּ  ה  ל  כ  ו  מִינ הּ  ל  יּ ה  ח  ה  ל  כ  ו  ה 

ל   כ  ו  מִינֵהוּ  ל  רֶץ  א  ה  ל  ר מֵש  ע  ה  רֶמֶש   ה  ל  כ  ו  מִינ הּ  ל 

יּ ב אוּ אֶל נ ח  אֶל   ו  נ ף.  ל כּ  ר כּ  כּ ל צִפּו  מִינֵהוּ  עו ף ל  ה 

נ יִם   נ יִם ש   ה ש   ב  תֵּ רה  ש ָּ ל הַב ָּ ָּ ים.    מִכ  יִּ ר בּו  רוּח  ח  ֶ אֲש 

אִי בּ  ה  ה  ו  קֵב  וּנ  ר  ז כ  רם  ש ָּ ב ָּ ל  ָּ ה    מִכ  צִוּ  ר  ֶ אֲש  כּ  אוּ  בּ 

הוי"ה  אֱלהִֹיםא תו    גּ ר  ס  יִּ הִי    15ו  י  ו   . עֲדו  ו ל בּ  ב  ַ   הַמ 

אֶת   אוּ  ש   יִּ ו  יִם  מּ  ה  בּוּ  ר  יִּ ו  רֶץ  א  ה  ל  ע  יו ם  עִים  בּ  ר  א 

ה ב  תֵּ ד   ה  א  בּוּ מ  ר  יִּ יִם ו  מּ  רוּ ה  בּ  ג  יִּ רֶץ. ו  א  ל ה  ם מֵע  ר  תּ  ו 

רוּ   ב  יִם גּ  מּ  ה  יִם. ו  מּ  נֵי ה  ל פּ  ה ע  ב  תֵּ לֶך  ה  תֵּ רֶץ ו  א  ל ה  ע 

ב הִים   גּ  ה  רִים  הֶה  ל  כּ  כֻסּוּ  י  ו  רֶץ  א  ה  ל  ע  א ד  מ  א ד  מ 

ר   ֶ יִםאֲש  מָּ ָּ הַש   ל  ָּ כ  חַת  ַ ה  ת  מּ  א  רֵה  עֶש   חֲמֵש    .

רִים.  מִ  כֻסּוּ הֶה  י  יִם ו  מּ  רוּ ה  ב  ל ה גּ  ע  מ   ל 

ז,   מַח   (:כג)פרק  נֵי    16וַי ִ ְׂ פ  עַל  ר  ֶ אֲש  קו ם  הַיְׂ ל  ָּ כ  אֶת 

ה מָּ אֲדָּ עוֹף    הָּ עַד  וְׂ רֶמֶש   עַד  ה  הֵמָּ ב ְׂ עַד  ם  דָּ מֵאָּ

מַיִם ָּ חו    הַש   ָּ מ  ר אִתּו    וַי ִ ֶ אֲש  ך  נ ח  ו  אֶר א   ּ יִש  רֶץ ו  א  מִן ה 

ה.  ב  תֵּ  בּ 

ז,   ע    כב( -כא)פרק  ו  ג  יִּ רו  ש ָּ ב ָּ ל  ָּ רֶץ    כ  א  ה  ל  ר מֵש  ע  ה 

ל   ע  רֵץ   ּ ש  ה  רֶץ  ֶ ּ ש  ה  ל  כ  וּב  יּ ה  ח  וּב  ה  הֵמ  בּ  וּב  ף  עו  בּ 

יו   פּ  א  ים בּ  יִּ ת רוּח  ח  מ  ר נִש   ֶ ם. כּ ל אֲש  ד  א  כ ל ה  רֶץ ו  א  ה 

ה מֵתוּ.  ב  ר  ח  ר בֶּ ֶ  מִכּ ל אֲש 

ח,   רוּ    ה(:-ב)פרק  כ  סּ  יִּ ֹת  מַ ו  וַאֲרֻב  הוֹם  ת ְׂ נֹת  יְׂ עְׂ

יִם מָּ ָּ לֵא    הַש   כּ  יִּ םו  ֶ ש  יִם    הַג ֶ מּ  ה  בוּ  ֻ יּ ש  ו  יִם.  מ   ּ ש  ה  מִן 

צֵה   מִק  יִם  מּ  ה  רוּ  ס  יּ ח  ו  ב  ו  ש  ו  ך   לו  ה  רֶץ  א  ה  ל  מֵע 

בִיעִי    ּ ש  ה  ח דֶש   בּ  ה  ב  תֵּ ה  נ ח  תּ  ו  ם.  יו  ת  א  וּמ  ים  ִ ּ חֲמִש 

ר יו ם ל ח דֶש   ש   ה ע  ע  ב  ִ ש  יוּ  בּ  יִם ה  מּ  ה  ט. ו  ר  רֵי אֲר  ל ה   ע 

ד   אֶח  בּ  ירִי  עֲש ִ בּ  ירִי  עֲש ִ ה  ח דֶש   ה  ד  ע  ר  סו  ח  ו  ך   לו  ה 

רִים.   י הֶה  ֵ אש  אוּ ר   ל ח דֶש  נִר 

ז,   ח:  .כד )פרק  רֶץ    (:א  פרק  א  ה  ל  ע  יִם  מּ  ה  רוּ  בּ  ג  יִּ ו 

ם.  ת יו  א  ים וּמ  ִ ּ  חֲמִש 

כּ ר   ז  יִּ אֵת  אֱלהִֹיםו  ו  נ ח   ל    אֶת  כּ  אֶת  ו  יּ ה  ח  ה  ל  כּ 

יּ עֲבֵר   ו  ה  ב  תֵּ בּ  אִתּו   ר  ֶ אֲש  ה  הֵמ  בּ  ל    אֱלהִֹיםה  ע  רוּח  

יִם.  מּ  כּוּ ה  יּ ש   רֶץ ו  א   ה 

ח,   נ ה    יד(:-יג)פרק  ש   מֵאו ת  ש   ֵ ש  ו  ת  ח  א  בּ  הִי  י  ו 

רֶץ   א  ה  ל  מֵע  יִם  מּ  ה  בוּ  ר  ח  ל ח דֶש   ד  אֶח  בּ  ן  ו  רִאש  בּ 

אֶת נ ח   ר  יּ ס  נֵי    ו  פּ  בוּ  ר  ח  הִנֵּה  ו  א  יּ ר  ו  ה  ב  תֵּ ה  סֵה  מִכ 

יו ם   רִים  עֶש   ו  ה  ע  ב  ִ ש  בּ  נִי  ֵ ּ ש  ה  ח דֶש   וּב  ה.  מ  אֲד  ה 

רֶץ.  א  ה ה  ש    ל ח דֶש  י ב 

 

ח נ ח  אֶת    יב(:-ו)פרק ח,   תּ  פ  יִּ עִים יו ם ו  בּ  ר  ץ א  הִי מִקֵּ י  ו 

ה  ב  תֵּ ה  ן  לּו  יֵּצֵא    17ח  ו  ע רֵב  ה  אֶת  לּ ח  ש   י  ו  ה.  ש   ע  ר  ֶ אֲש 

לּ ח אֶת   ש   י  ו  רֶץ.  א  ל ה  מֵע  יִם  מּ  ת ה  ֶ ב ש  י  ד  ו ב ע  ש  ו  י צו א 

מ   אֲד  נֵי ה  פּ  ל  יִם מֵע  מּ  לּוּ ה  או ת הֲק  נ ה מֵאִתּו  לִר  יּו  ה.  ה 

אֶל   אֵל יו  ב  ש   תּ  ו  ל הּ  ג  ר  ף  כ  ל  נו ח   מ  נ ה  יּו  ה  ה  א  צ  מ  ל א  ו 

חֶה    קּ  יִּ ו  י דו   ל ח  ש   יִּ ו  רֶץ  א  ה  ל  כ  נֵי  פּ  ל  ע  יִם  מ  י  כִּ ה  ב  תֵּ ה 

י מִים   ת  ע  ב  ִ ש  עו ד  יּ חֶל  ו  ה.  ב  תֵּ ה  אֶל  אֵל יו  הּ  א ת  יּ בֵא  ו 

נ ה מִן   יּו  לּ ח אֶת ה  יּ סֶף ש   ב א אֵל יו  אֲחֵרִים ו  תּ  ה. ו  ב  תֵּ ה 

ע נ ח    יֵּד  ו  פִיה   ף בּ  ר  הִנֵּה עֲלֵה ז יִת ט  עֵת עֶרֶב ו  נ ה ל  יּו  ה 

י מִים   ת  ע  ב  ִ ש  עו ד  יּ חֶל  יִּ ו  רֶץ.  א  ה  ל  מֵע  יִם  מּ  ה  לּוּ  ק  י  כִּ

וּב אֵל יו עו ד.  ה ש  פ  ל א י ס  נ ה ו  יּו  לּ ח אֶת ה  ש   י   אֲחֵרִים ו 

 

 בפסוק זה מוזכרים ב' השמות הוי"ה ואלוקים, ויתכן שפסוק זה הינו סיכום לב' הסיפורים יחד, ועיין.  15
 לפי החלוקה המוצעת "וימח" היינו הגשם. 16
לא מצאנו מאפיינים המשייכים פסוקים אלו באופן חד   בבואנו לסדר פסוקים אלו העוסקים בשילוח העורב והיונה,  17

צֹהַר תַעֲשֶׂה מופיע הציווי " משמעי לאחד הסיפורים. הטעם שסידרנו פסוקים אלו בסיפור ב' היא, מכיון שבסיפור ב'  
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לא  הסת אלו  בפסוקים  וכן  ימים,  רק מספרי  יש  ב'  בסיפור  ואילו  לתאריכים  יש חשיבות  א'  כך שבסיפור  על  מכנו 

מופיעים תאריכים. אמנם מצד שני ראוי להעיר, כי מופיע כאן הביטוי "מעל פני האדמה" אשר יותר מתאים לסיפור 

 א', ועיין. 



 

             57 

 

 

ר  ו    יט(:-טו)פרק ח,   בֵּ ד  אֶל נ ח  לֵאמ ר. צֵא    אֱלהִֹיםי 

ה   ב  תֵּ ה  נֶיךָּ מִן  בָּ י  ֵ ש  ו נְׂ נֶיךָּ  ו בָּ ךָּ  ת ְׂ ְׂ אִש  וְׂ ה  ָּ .    18אַת  ך  אִתּ 

ך    אִתּ  ר  ֶ אֲש  יּ ה  ח  ה  ל  רכּ  ש ָּ ב ָּ ל  ָּ ה    מִכ  הֵמ  בּ  וּב  ף  עו  בּ 

צוּ   ר  ש   ך  ו  צֵא אִתּ  י  רֶץ ה  א  ל ה  ר מֵש  ע  רֶמֶש  ה  ל ה  כ  וּב 

רוּ   רֶץ וּפ  א  יֵּצֵא  ב  רֶץ. ו  א  ל ה  בוּ ע  ר  וֹ  ו  ת  ְׂ אִש  נָּיו וְׂ נֹחַ ו בָּ

יו  נָּ י בָּ ֵ ש  ף כּ ל    ו נְׂ עו  ל ה  כ  רֶמֶש  ו  ל ה  יּ ה כּ  ח  ל ה  . כּ  אִתּו 

ה.  ב  תֵּ אוּ מִן ה  ח תֵיהֶם י צ  פּ  מִש   רֶץ ל  א  ל ה  מֵש  ע   רו 

ח  ל    כב(:-כ)פרק ח,   בֵּ בֶן נ ח  מִז  יִּ ח מִכּ ל    הוי"הו  קּ  יִּ ו 

בּ   ע ל ת  ה  ל  יּ ע  ו  ר  הו  טּ  ה  עו ף  ה  וּמִכּ ל  ה  ה ר  טּ  ה  ה  הֵמ 

ח   יּ ר  . ו  ח  בֵּ ז  מִּ יּ אמֶר    הוי"הבּ  יח ח  ו  נִּ   הוי"ה אֶת רֵיח  ה 

עֲבוּר   בּ  ה  מ  אֲד  ה  אֶת  ד  עו  לֵּל  ק  ל  א סִף  ל א  לִבּו   אֶל 

ם   ד  א  יו ה  עֻרָּ ם רַע מִנ ְׂ דָּ אָּ י יֵצֶר לֵב הָּ ד    כ ִ ל א א סִף עו  ו 

כּו   ה  רֶץ  ל  א  מֵי ה  ל י  יתִי. ע ד כּ  ש ִ ר ע  ֶ אֲש  י כּ  ל ח  ת אֶת כּ 

ל א   ל ה  י  ל  ו  יו ם  ו  ח רֶף  ו  יִץ  ק  ו  ח ם  ו  ק ר  ו  צִיר  ק  ו  ע  זֶר 

בּ תוּ.   יִש  

ט, רֶך     יז(:-א  )פרק  ב  י  נ יו    אֱלהִֹיםו  בּ  אֶת  ו  נ ח   אֶת 

ר   רֶץ. וּמו  א  אוּ אֶת ה  בוּ וּמִל  רוּ וּר  יּ אמֶר ל הֶם פּ  אֲכֶם  ו 

ף   עו  ל  כּ  ל  ע  ו  רֶץ  א  ה  יּ ת  ח  ל  כּ  ל  ע  יֶה  יִה  כֶם  חִתּ  ו 

יּ ם   גֵי ה  דּ  ל  כ  ה וּב  מ  אֲד  מ ש  ה  ר  ר תִּ ֶ כ ל אֲש  בּ  יִם  מ   ּ ש  ה 

יֶה  יִה  ל כֶם  י  ח  הוּא  ר  ֶ אֲש  רֶמֶש   ל  כּ  נוּ.  נִתּ  כֶם  יֶד  בּ 

ך    א  כּ ל.  אֶת  ל כֶם  י  תִּ נ ת  ב  עֵש ֶ יֶרֶק  כּ  ל ה  כ  א  ש ָּ ל    ר ב ָּ

תֵיכֶם   ש   נ פ  כֶם ל  מ  ך  אֶת דִּ א  מו  ל א ת אכֵלוּ. ו  ו  ד  ש  נ פ  בּ 

ם מִיּ ד אִיש    ד  א  נּוּ וּמִיּ ד ה  ֶ ש  ר  יּ ה אֶד  ל ח  ר ש  מִיּ ד כּ  אֶד 

ם   ד  א  ה  ם  דּ  פֵך   ש   ם.  ד  א  ה  נֶפֶש   אֶת  ר ש   אֶד  חִיו  א 

צֶלֶם   בּ  י  כִּ פֵך    ּ יִש  מו   דּ  ם  ד  א  אֶת    אֱלהִֹיםבּ  ה  ש   ע 

הּ.  בוּ ב  רֶץ וּר  א  צוּ ב  ר  ִ בוּ ש  רוּ וּר  ם פּ  תֶּ א  ם. ו  ד  א   ה 

יּ אמֶר   אֲנִי    אֱלהִֹיםו  ו  לֵאמ ר.  אִתּו   נ יו  בּ  אֶל  ו  נ ח   אֶל 

חֲרֵיכֶם.   עֲכֶם א  אֶת ז ר  כֶם ו  רִיתִי אִתּ  נִי מֵקִים אֶת בּ  הִנ 

עו   בּ  כֶם  אִתּ  ר  ֶ אֲש  יּ ה  ח  ה  נֶפֶש   ל  כּ  אֵת  ה  ו  הֵמ  בּ  בּ  ף 

יּ ת   כ ל ח  ה ל  ב  תֵּ אֵי ה  כֶם מִכּ ל י צ  רֶץ אִתּ  א  יּ ת ה  ל ח  כ  וּב 

רֵת   יִכּ  ל א  ו  כֶם  אִתּ  רִיתִי  בּ  אֶת  הֲקִמ תִי  ו  רֶץ.  א  ל  ה  ָּ כ 

ר ש ָּ י  ב ָּ ד מִמֵּ ו לעו  ב  ַ ד   הַמ  יֶה עו  ל א יִה  ו לו  חֵת  מַב  ַ ש    לְׂ

יּ אמֶר   ו  רֶץ.  א  בּ    אֱלהִֹיםה  אֲנִי  ז את או ת ה  ר  ֶ רִית אֲש 

כֶם   אִתּ  ר  ֶ אֲש  יּ ה  ח  נֶפֶש   ל  כּ  וּבֵין  וּבֵינֵיכֶם  ינִי  בֵּ נ תֵן 

או ת   ל  ה  ת  י  ה  ו  נ ן  ע  בֶּ י  תִּ נ ת  י  תִּ ש   ק  אֶת  ל ם.  עו  ד ר ת  ל 

רֶץ   א  ה  ל  נ ן ע  ע  נִי  נ  ע  בּ  י ה  ה  ו  רֶץ.  א  ה  וּבֵין  ינִי  בֵּ רִית  בּ 

ז   נ ן. ו  ע  ת בֶּ ֶ ש  קֶּ ה ה  אֲת  נִר  ינִי  ו  ר בֵּ ֶ רִיתִי אֲש  י אֶת בּ  תִּ ר  כ 

יּ ה   ל נֶפֶש  ח  רוּבֵינֵיכֶם וּבֵין כּ  ש ָּ ל ב ָּ כָּ ד    ב ְׂ יֶה עו  ל א יִה  ו 

יִם   מּ  ו ל ה  מַב  ר  לְׂ ש ָּ ל ב ָּ ָּ חֵת כ  ַ ש  נ ן  לְׂ ע  ת בֶּ ֶ ש  קֶּ ה ה  ת  י  ה  . ו 

ין   בֵּ ל ם  עו  רִית  בּ  כּ ר  לִז  אִיתִיה   ל    אֱלהִֹיםוּר  כּ  וּבֵין 

יּ   רה  נֶפֶש  ח  ש ָּ ל ב ָּ כָּ יּ אמֶר    ב ְׂ רֶץ. ו  א  ל ה  ר ע  ֶ   אֱלהִֹים אֲש 

ינִי וּבֵין   ר הֲקִמ תִי בֵּ ֶ רִית אֲש  בּ  ל  אֶל נ ח  ז את או ת ה  ָּ כ 

ר ש ָּ רֶץ.  ב ָּ א  ל ה  ר ע  ֶ  אֲש 

 סיכום ההבדלים הלשוניים בין הסיפורים

לסיכום חלק זה, נמנה את רשימת החילוקים בין שני הסיפורים, וכן את הביטויים הייחודיים 

לכל אחד מהחלקים ]אותם רמזנו בהדגשת הטקסט בטבלה[, ומזה לבד כבר ניתן לקבל רושם 

 

 כאן הותרו בתשמיש.אמנם כאן נזכרה אשת נח לפני בניו, ודרשו מזה חז"ל ש 18
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על האופי המיוחד של כל אחד מהסיפורים, ומתוך כך נשתדל לאחר מכן להשלים את המלאכה 

 הפרטים השונים עד מקום שידינו מגעת. בביאור ויישוב חלק מ 

 .19בסיפור א' מוזכר שם הוי"ה, ובסיפור ב' שם אלוקים  .א

הבסיפור א' סיבת הקלקול הוא " . ב מ  אֲד  נֵי ה  ל פּ  ם ל ר ב ע  ד  א  י הֵחֵל ה  ", ועל כן ה' מוחה את  כִּ

חֵת  ּ ש  תִּ "ו  ב' הקלקול הוא  זאת בסיפור  "מעל פני האדמה". לעומת  ו  האדם  רֶץ",  א  אף  ה 

נִי  הִנ  ם  העונש הוא "ו  חִית  ש   רֶץ". לכן בסיפור א' חוזר כמה פעמים עניין המחיה    אֶת  מ  א  ה 

 מעל פני האדמה, ואילו בסיפור ב' חוזר על עצמו עניין ההשחתה פעמים רבות. 

בסיפור א' מוזכר רק נח אשר "מצא חן בעני ה'", ואילו אין התייחסות כלל לבני משפחתו,   .ג

ה  לית פעם אחת, כאשר הוא מצווה באופן כללי: "בּ אמלבד התייחסות כל תּ  ל  א  כ  ך    ו  ית    בֵּ

ובניו    אֶל נח  על  כי מדובר  פעם  בכל  ב' התורה מדגישה  בסיפור  זאת  לעומת  ה".  ב  תֵּ ה 

 ואשתו ונשי בניו. 

גם   .ד  ב' מוזכר  בסיפור א' מוזכרים רק הבהמות הטהורות והטמאות, והעופות. בסיפור 

כל ובאופן  והחיה,  אל  הרמש  שנכנסו  החיים  בעלי  כל  של  והדגשה  רב  פירוט  יש  לי 

 התיבה. 

בסיפור ב' יש שימוש כמה פעמים בביטוי "מבול", לעומת זאת בסיפור א' הצורה היא   .ה

 שיש גשם שמוחה את הכל. כמו"כ בסיפור א' מוזכרים פעמיים מעינות התהום. 

בסיפור א' יש התייחסות כמה פעמים לתאריכים בלוח השנה, ואף לאחר הקרבת הקרבן   . ו

יש הבטחה שלא ישתבשו עוד עונות השנה. זאת לעומת סיפור ב' שם יש רק מניני ימים  

 ללא תאריכים. 

ב' יש השחתה של כל בשר  . ז בסיפור א' המחיה היא "מעל פני האדמה", ואילו בסיפור 

 ים". ]יחד עם הארץ[ "מתחת השמ

 בסיפור ב' חוזר הביטוי "כל בשר" פעמים רבות מאד.  .ח 

. כמו"כ בסיפור 20בסיפור ב' יש פירוט רב של צורת התיבה, מה שנעדר כליל מסיפור א' . ט

וכן  והיונה,  העורב  בשילוח  בדיקות  וכולל  רב  זמן  אורך  מהתיבה  היציאה  תהליך  ב' 

מצוות, וברית הקשת    לאחר היציאה יש ציווי וברכה על פריה ורביה, אזהרה על כמה

 למנוע מבול נוסף. 

 יישוב הקושיות והחילוקים בין ב' הסיפורים

כפי שהקדמנו להביא מדברי ה"בן מלך", עצם העמדת פרשיות אלו כ'פרשה שנאמרה ונשנית',  

כיון  פעמים,  ב'  הפרטים  מן  רבים  על  חוזרת  שהתורה  העובדה  את  ליישב  כדי  בה  יש  כבר 

 פור א' מצד עצמו, ובין בסיפור ב' מצד עצמו.שפרטים אלו הוצרכו בין בסי

 

 וראה רמב"ן ריש פרק ז.  19
 ואמנם ציינו בתחילה כי בפרטים מסוימים מוכח כי הסיפורים הסתמכו זה על זה.  20
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כך לדוגמא העובדה שנח הוליד את שם חם ויפת נצרכת הן בסיפור א', כדי שיובן מה שכתוב  

הלאחר מכן " ב  תֵּ ך  אֶל ה  ית  ל בֵּ כ  ה ו  תּ  " ולא מובן מיהם "כל ביתך". כמו"כ בסיפור ב' מוזכרים בּ א א 

אִש   כמה פעמים " נֶיך  ו  ה וּב  תּ  נֶיך  א  י ב  ֵ ש  ך  וּנ  ". כך גם הציווי לנח לבא אל התיבה עם משפחתו  תּ 

 ובעלי החיים הוזכרה פעמיים, כיון שהיא נצרכת בכל אחת מהפרשיות מצד עצמה. 

לעומת זאת יש פרטים שנצרכו רק בסיפור א' ולא בסיפור ב' או להיפך. כך לדוגמא העובדה  

זוגות מהבהמות הטהורות הוצרכ בסוף  שנח הביא שבע  כיון ששם מוזכר  א',  רק בסיפור  ה 

 הסיפור כי נח הקריב עולות, אך בסיפור השני איך צורך לספר על כך.

ב'  לפנינו  יש  כי  הידיעה  בעצם  די  הלשונות,  הבדלי  כל  את  ליישב  נצליח  לא  אם  אף  מעתה 

שלא  כדי  אחרת,  זווית  ומציג  אחר  אופי  נושא  מהם  אחד  וכל  בזה,  זה  המשולבים  סיפורים 

שה מדוע נכתב כאן כך וכאן אחרת, ומעתה יכולים המעיינים לבאר מהו האופי המיוחד  נתק

באופן  דוקא  סיפור  בכל  כתובים  הדברים  שיהיו  מחייב  זה  ומדוע  מהחלקים,  אחד  כל  של 

 שנכתבו. 

 סיפור א' המשך "ספר תולדות אדם", וסיפור ב' עומד בפני עצמו

שנאמרה ונשנית על מנת לפתוח פתח נרחב  אף שכאמור די בעצם העמדת פסוקים אלו כפרשה  

ליישוב הפסוקים, לא נמנע מהעמדת תחילתו של מהלך מסוים בביאור אופיו המיוחד של כל  

 אחד מהסיפורים, וביאור מקצת משינויי הלשון על פי מהלך זה. 

תחילה נקדים כי נראה שסיפור א' נכתב כהמשך ל"ספר תולדות אדם", אשר במסגרתו התורה 

עשרת הדורות מאדם ועד נח, וזהו סיפורו של המין האנושי מבריאת האדם ואילך. מונה את  

במסגרת ספר תולדות אדם לא מוזכרים אירועים שאירעו לכל דור, אלא התורה מזכירה רק 

את שמו של כל אחד מעשרת האנשים המקשרים מאדם הראשון לנח, את גילו בעת הוליד את  

ובדה שהוליד בנים ובנות, ולבסוף סיכום של כל שנות  בנו ממשיך דרכו, את יתרת חייו והע

 חייו. 

לעומת זאת סיפור ב' עומד כסיפור בפני עצמו על דור אשר השחית דרכו, ונענש במידה כנגד 

 מידה בהשחתת הארץ.

מובן איפה כי סיפור א' שבא לספר את סיפור המבול מהזווית ההיסטורית, עיקרו להראות את  

נושי במהלך השנים שמבריאת האדם ועד שה' מתנחם על עצם הקלקול שהתקלקל המין הא

בריאת האדם, וכחלק מספר תולדות אדם, לכן סיפור זה עוסק בעיקר בנח ובקצרה. לעומת 

זאת סיפור ב' הוא סיפורם של "דור המבול", בסיפור זה יש יותר מקום לפירוט מידות התיבה, 

 הנכנסים אליה, ועוד. 

יש משמעות יתירה לתאריכים. כיון ש"ספר תולדות אדם" הוא  מעתה מובן מדוע בסיפור א'  

ימות העולם מבריאת   ואחד מתפקידיו המרכזיים הוא, לתארך את  "סדר הדורות" המקראי, 

האדם ואילך, ע"י צירוף שנות כל אב לשנות בנו. לכן בסיפור א' יש משמעות יתירה לתאריכים  

ש  מֵאו ת ש   שבהם התחיל המבול ]" ֵ נ ת ש  ש   ר יו ם ל ח דֶש  בִּ ש   ה ע  ע  ב  ִ ש  נִי בּ  ֵ ּ ש  ח דֶש  ה  יֵּי נ ח  בּ  ח  "[, נ ה ל 
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"[ אררט  הרי  על  התיבה  ל ח דֶש  נחה  יו ם  ר  ש   ע  ה  ע  ב  ִ ש  בּ  בִיעִי   ּ ש  ה  ח דֶש   ההרים  בּ  ראשי  נראו   ,]"

ל ח דֶש  ]" ד  אֶח  בּ  ירִי  עֲש ִ ]" בּ  הארץ  מעל  המים  חרבו  ש   "[,  מֵאו ת  ש   ֵ ש  ו  ת  ח  א  ד בּ  אֶח  בּ  ן  ו  רִאש  בּ  נ ה 

רִים יו ם ל ח דֶש  "[, ויבשה הארץ ]"ל ח דֶש   עֶש   ה ו  ע  ב  ִ ש  נִי בּ  ֵ ּ ש  ח דֶש  ה  "[. בסיפור א' סיפור המבול  וּב 

 חייב להופיע על ציר הזמן ההיסטורי. 

ועונשו ללא קשר לדורות שלפניו   דור חוטא  נפרד על  ב' שעומד כסיפור  זאת סיפור  לעומת 

, אין בו צורך לציון תאריכים מדויקים לכל מאורע, אלא יש מניין ימים של כל חלק  ושלאחריו

ו ומאה  מבול,  ימי  ארבעים  שהיו  התורה  מציינת  לכן  המבול.  דור  של  ימי  חמהעונש  מישים 

 .21התגברות המים 

 עוד חילוק בין ב' הסיפורים

עוד הבדל יסודי בין שני הסיפורים הוא, שבסיפור א' המבול אינו מגיע כעונש, אלא כיון שה' 

מתנחם על בריאת האדם ממילא אין יותר מקום לקיום המין האנושי, ומיתתו אינה כעונש, אלא 

כמחית כלי שאין בו חפץ. לכן התורה אינה משתמשת בסיפור זה בביטוי "מבול", אלא מספרת 

ונבקעו מעיינות התהום. שני מקורות אלו הם מבורכים ונצרכים לקיומו של העולם,    כי ירד גשם

 אלא שכאן השפעתם היתה מרובה מידי עד שנמחה כל היקום. 

לעומת זאת בסיפור ב' המבול מגיע כעונש, ולכן התורה משתמשת בשם אלוקים המורה על 

את השחתתם ומיתתם של   , והתורה מתארת כמה פעמים22מידת הדין, המים מכונים "מבול" 

 "כל בשר". 

יש להוסיף על כך כי בסיפור א' בו החורבן הוא כתוצאה מההתנחמות על בריאת האדם, אף 

, ואילו מיתתם של שאר בעלי החיים היתה 23הפסוקים מזכירים ראשונה את מחייתו של האדם 

צורך  עוד  בהם  אין  ב'  24רק מכיון שאחר שאין אדם, כבר  זאת בסיפור  מיתת האדם . לעומת 

 

 ", ואילו בסיפור ב' הלשון היא: "וְנֹחַ בִשְנַת שֵש מֵאוֹת שָנָה לְחַיֵי נֹחַ נכתב כי המבול החל: "מעתה מובן מדוע בסיפור א'   21

א' הדבר נכתב כציון תאריך, ואילו בסיפור ב' הדבר   שבסיפור  כיון  .הָאָרֶץ"  עַל  מַיִם  הָיָה  וְהַמַבוּל  שָנָה  אוֹתמֵ   שֵש  בֶן

 נכתב כדי ללמד את גילו של נח כפרט נוסף בסיפור הכללי.
 '. לנמוך הגבוה מן הכל את שהוביל, הכל את שבלבל, הכל  את שבלהרש"י: ' 22
 עוֹף  וְעַד  רֶמֶשׂ  עַד   בְהֵמָה  עַד  מֵאָדָם  הָאֲדָמָה   פְנֵי  מֵעַל  בָרָאתִי  אֲשֶר  הָאָדָם  אֶת  אֶמְחֶה  ה"הוי  וַיאֹמֶרכך נכתב בתחילה: "  23

בסוף:הַשָמָיִם וכן  הרי  הַשָמַיִם  עוֹף  וְעַד  רֶמֶשׂ  עַד  בְהֵמָה  עַד  מֵאָדָם  הָאֲדָמָה  פְנֵי  עַל   אֲשֶר   הַיְקוּם  כָל  אֶת  וַיִמַח"  ",   ,"

 שתחילת המחיה היא באדם ורק לאחר מכן בשאר בעלי החיים.
 אדם  אם  ",האדמה  פני  על  אשר  היקום  כל  את  וימחע"פ זה מבואר באופן נפלא מה שאמרו בסנהדרין )ק"ח ע"ב(: "  24

 , עודהס  מיני  מכל  והתקין  לבנו  חופה  שעשה  לאדם  משל  , קרחה  בן  יהושע  רבי  משום  תנא   ,חטאה  מה  בהמה  חטא

 , אמר ה''הקב  אף .לי  למה חופה  שמת עכשיו ,בני בשביל אלא עשיתי כלום אמר ,חופתו  את ופזר  עמד  בנו מת לימים

ודברים אלו סותרים לי  למה  וחיה  בהמה  חוטא  שאדם  עכשיו  ,אדם  בשביל  אלא  וחיה  בהמה  בראתי  כלום . עכ"ל. 

לכאורה את מה שדרשו חז"ל בכמה מקומות כי אף בעלי החיים שבאותו הדור השחיתו את דרכם. אמנם לפי דברינו 

מיושב היטב, כי רבי יהושע בן קרחה המשיל את משלו עה"פ "וימח את כל היקום" שמוזכר בסיפור א', ושם המבול 

בטל החפץ במין האדם הוא נמחה, וע"כ קשה מדוע נמחו אף בעלי החיים אינו כעונש על החטאים, אלא שמכיון ש

עמו, ותירצו שכולם לא נבראו אלא בשביל האדם. אך בסיפור ב' המבול הוא עונש על החטאים, א"כ אדרבה, חטאי 

תו האדם אינם סיבה להעניש את הבהמות, וממילא ביארו חז"ל כי אף בעלי החיים היו ראויים לעונש מכיון שהשחי

 את דרכם.
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מוזכרת בכללות במה שכתוב "כל בשר", ואף בפעם היחידה שמפורטים כל הנספים במבול, 

 . 25האדם הוזכר רק לאחר שאר בעלי החיים

ואילו   ה',  בעיני  חן  כיון שמצא  היא  נח  א' הצלתו של  בסיפור  כי  הנ"ל,  ע"פ  יש לבאר  כמו"כ 

יק תּ  בסיפור ב' הצלתו היתה מכיון ש" דִּ לֶּך  נ ח  נ ח  אִיש  צ  ה  אֱל הִים הִת  יו אֶת ה  ד ר ת  בּ  י ה  ". מִים ה 

בסיפור א', ה' התנחם על עצם בריאת המין האנושי, ועל כן לא די בכשרון מעשים להימלט  

ני ה', לעומת זאת בסיפור ב', המבול הוא  יממחיית כל בני האדם, והוצרך נח לחן מיוחד בע 

 .26אינו מן הדין שייענש עם בני דורו עונש על החטאים, וא"כ נח אשר לא חטא  

מעתה מובן ג"כ שבסיפור א' עיקר הציווי היה לנח לבוא אל התיבה ורק בדרך אגב הוזכרו גם 

אנשי ביתו ללא פירוט, ולעומת זאת בסיפור ב' מוזכרים בני משפחת נח בפירוט מספר פעמים. 

"כ בני ביתו נטפלים אליו, כיון שבסיפור א' הצלתו של נח הוא מחמת שמצא חן בעיני ה', וא

 .27לעומת זאת בסיפור ב' אף בני משפחתו ראויים להצלה מצד עצמם כיון שלא חטאו 

רֶץכמו"כ מטרת הבאת בעלי החיים בסיפור א' מפורש הוא בכדי " א  ל ה  נֵי כ  ל פּ  ע ע  יּו ת זֶר  ח  ",  ל 

ם כבר אין בהם צורך, ולפי דברינו הביאור הוא, שאף שבעלי החיים נמחו כיון שע"י מחיית האד

אבל כיון שנח ניצל ע"י מציאת חן, א"כ בצאתו מן התיבה שוב יש מקום לבעלי החיים בעבור 

ה  האדם. לעומת זאת בסיפור ב' מוזכר שהבאת בעלי החיים אל התיבה הוא " ב  תֵּ אֶל ה  בִיא  תּ 

ך   חֲי ת אִתּ  ה  יבה, אלא אף  ", הרי שהבאתם אינה רק בשביל ההמשכיות לאחר יציאתם מן התל 

 .28בשביל עצם הצלתם שיחיו ולא ימותו במבול 

 

 ".הָאָדָם וְכֹל הָאָרֶץ עַל הַשֹרֵץ הַשֶרֶץ וּבְכָל וּבַחַיָה וּבַבְהֵמָה בָעוֹף הָאָרֶץ עַל  הָרֹמֵשׂ בָשָׂר כָל  וַיִגְוַע" 25
 נחתך נח  על  אף ,ישמעאל' ר דבי תנאובזה יבואר מה שמצאנו לכאורה סתירה בדברי חז"ל, כי בסנהדרין )שם( אמרו:  26

", עכ"ל. לעומת זאת בהמשך הגמ'  'ה  בעיני  חן  מצא  ונח  עשיתם  כי  נחמתי"  :שנאמר  ,'ה  בעיני  חן  שמצא  אלא  ,דין  גזר

 לקיש   וריש  ,אחרים  בדורות  ולא  בדורותיו  יוחנן  ר'' א  ",בדורותיו  היה  תמים  צדיק  איש  נח  נח  תולדות  אלהשם אמרו: "

, עכ"ל. הרי שנח היה צדיק ועכ"פ בדורו, וא"כ מדוע נחתך עליו גזר דין והוצרך אחרים  בדורות  ש''כ  בדורותיו  אמר

 למציאת חן. 

אלא כמחיית כל המין  אמנם לדברינו ייושב היטב, כי מצד סיפור א' לא די במה שהיה צדיק, כי המבול לא בא כעונש,

האנושי מחמת ההתנחמות על עצם בריאתם, לעומת זאת על הפסוק "תמים היה בדורותיו" שמופיע בסיפור ב' אמרו 

 חז"ל כי אכן היה צדיק ועכ"פ בדורו.

]יתכן להוסיף כי אף רבי יוחנן וריש לקיש עצמם מר אמר חדא ומר אמר חדא ולא פליגי, כי יש להקשות שלכאו' דברי  

י יוחנן סותרים את עצם לשון הפסוקים, כי "בדורותיו" משמע בכמה דורות, ומה שייך לומר בדורותיו ולא בדורות רב

אחרים. ויתכן שרבי יוחנן נסמך על הפסוק "כי אותך ראיתי צדיק לפני בדור הזה", שמשמע דוקא בדור הזה ולא בדורות  

מצד מציאת החן אם היה נח בדורו של אברהם 'לא היה נחשב אחרים, ופסוק זה הרי נכתב ג"כ בסיפור א', וא"כ י"ל ש

לכלום' )לשון רש"י(, כי מציאת החן הוא עניין יחסי, אבל מצד מעשיו י"ל שכ"ש בדורו של אברהם היה צדיק יותר, 

 ועיין.[
ה שנים כך מוכח ממה שאמרו בבראשית רבה )פרשה כו(: "ויולד נח", אמר רבי יודן מה טעם כל דורות הולידו למא  27

ולמאתים שנה וזה הוליד לחמש מאות שנה, אלא אמר הקב"ה, אם רשעים הם אין רצוני שיאבדו במים, ואם צדיקים 

הם אטריח עליו ויעשה להם תיבות הרבה, וכיבש הקב"ה מעיינו והוליד לחמש מאות שנה, עכ"ל. הרי מוכח שבשעת 

 המבול לא היו בניו רשעים.
שדרשו חז"ל שפרטים אלו שבאו אל התיבה היו אלו שלא השחיתו דרכם, וא"כ לא היו ראויים וא"ש בפרט לפי מה    28

 לעונש.
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]ולפי"ז מבואר שבסיפור א' לא הוזכרו בציווי אלא הבהמות והעופות ולא החיות והרמש, כיון 

שעיקר שימוש האדם הוא בבהמות למאכל ולעבודה ובעופות למאכל, לעומת זאת בסיפור ב' 

 הוזכרו בפירוט הבהמות והחיות והרמש והעוף[. 

ך מבואר ג"כ החילוק שבתיאור יציאתם מן התיבה. כי בסיפור א' שהצלת נח היתה ע"י חן, אף  כ

יהיה עוד מבול היה ע"י ריח הניחוח של הקרבנות  ב' 29ההבטחה שלא  , לעומת זאת בסיפור 

שהמבול היה עונש על החטאים, הוזהרו בצאתם מן התיבה על ז' מצוות בני נח, כדי שיישרו 

והוצר ידי  אורחותיהם,  על  לעונש  ראויים  יהיו  שוב  אם  שאף  כדי  הקשת,  ואות  לברית  כו 

 מעשיהם, אבל העונש לא יהיה באופן זה.

 המבול כנגד ב' פרשיות ביצירת האדם פרשיותב' 

לסיום נראה להוסיף, כי ב' הסיפורים שסיפרה התורה על המבול, מקבילים הם באופן נפלא 

 ם. לב' הסיפורים שסיפרה התורה על בריאת האד

ישנם שני תיאורים המתארים את בריאת האדם ושאר הנבראים. התיאור  בפרשת בראשית 

הרקיע   והארץ,  השמים  בריאת  לאחר  כאשר  בראשית,  ימי  מששת  כחלק  הוא  הראשון 

והעופות   הדגים  והאילנות,  העשבים  ביום   - והמאורות,  נבראו  הראשונים,  הימים  בחמשת 

 רא האדם. השישי בעלי החיים היבשתיים, ולסיום נב

לאחר מכן חוזרת התורה בפרשת "תולדות השמים והארץ", לתאר בשנית את בריאת האדם, 

וכחלק מסיפור בריאת האדם מתוארים שוב אף בריאת הצמחים ובעלי החיים. בשונה מפרשת 

המבול, בפרשיות יצירת האדם מוסכם על כל הראשונים שאין מדובר על שני יצירות שונות, 

סיפור שני  על  האדם אלא  יצירת  סיפור  בא  הראשון  בסיפור  כאשר  המאורע,  אותו  של  ים 

בקצרה, ואילו בסיפור השני התורה מתארת בצורה מפורטת היאך היתה צורת בריאת האדם 

 ואשתו. 

אך המתבונן בפסוקים שם יראה כי ישנם הבדלים רבים בין ב' הפרשיות, ואף שם העמיד ה"בן 

. לא נעמוד כאן על כל ההבדלים בין שתי הפרשיות  30' מלך" כי מדובר ב'פרשה שנאמרה ונשנית

 שם ודרך יישובם, אך נזכיר את מקצתם אשר נוגעים במישרין לאשר ביארנו בפרשיות המבול. 

שאר  כל  בריאת  לאחר  האדם  בריאת  מוזכרת  א'[,  סיפור  ]להלן  בראשית  ימי  ששת  בסדר 

]להלן   והארץ"  השמים  ב"תולדות  זאת  לעומת  האדם  הנבראים,  בריאת  מוזכרת  ב'[,  סיפור 

ב   , וכן יצירת בעלי החיים כיון ש"ל א31תחילה, ורק לאחר מכן מתוארים הצמחת הצמחים    טו 

ם הֱיו ת ד  א  דּו   ה  ב  ה ל  ". עֵזֶר לּו   אֶעֱש ֶ דּו  נֶג   כּ 

 

 כי נח חן וניחוח אותיותיהם שוות ועניניהם קרובים זה לזה. 29
ראה "בן מלך" פרשת בראשית, חלק המאמרים, מאמר ז, שם עמד הגר"ל על חלק גדול מההבדלים בין הפרשיות,   30

 ימת, אך כאן נטינו מדרכו בישוב החילוק המהותי שבין הפרשיות.ויישבם בצורה מסו
בביאור סתירה זו פירש"י על פי חז"ל כי ביום השלישי לבריאה עמדו הצמחים על פתח הארץ, ורק לאחר בריאת האדם   31

צמחו מעל פני האדמה. לעומת זאת הרמב"ן כתב כי בדרך הפשט יש לפרש שביום השלישי אכן צמחו כל הצמחים,  

 שלב מתקדם יותר של נטיעה וזריעה בידי אדם. על ואילו כאן מדובר
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הבדל נוסף הוא, שבסיפור א' מתוארת בריאת האדם באופן של זכר ונקבה, ואילו בסיפור ב' 

תחילה נברא האדם כבריאה יחידנית, ורק לאחר מכן נבראה האשה כדי שלא יהיה  נשמע כי  

 האדם לבדו. 

ה  "נ עֲש ֶ כתוב:  א'  בסיפור  בעוד  כי  בולט,  חילוק  יש  האדם  של  תפקידו  לגבי  ם   גם  ד  מֵנוּ   א  ל  צ    בּ 

מוּתֵנוּ  ד  דּוּ   כִּ יִר  ת   ו  ג  יּ ם   בִד  ף   ה  עו  יִם  וּב  מ   ּ ש  ה   ה  הֵמ  בּ  ל  וּב  כ  רֶץ  וּב  א  ל  ה  כ  רֶמֶש    וּב  ר מֵש    ה  ל  ה  רֶץ",   ע  א  ה 

ח  קּ  יִּ ם   אֶת   אֱל הִים   הוי"ה   בסיפור ב' כתוב: "ו  ד  א  חֵהוּ   ה  נִּ יּ  ן   ו  ג  הּ   עֵדֶן   ב  ד  ב  ע  הּ". הרי שבסיפור   ל  ר  מ  ש   וּל 

 ד. א' מתואר האדם כמושל על כל הבריאה, ואילו בסיפור ב' מוזכר הוא כמי שנברא על מנת לעבו 

 השוואת פרשיות יצירת האדם לפרשיות המבול

כאשר נתבונן נראה כי סיפור א' בבריאת האדם מקביל הוא לסיפור ב' בסיפור המבול, ואילו  

 סיפור ב' בבריאת האדם מקביל הוא לסיפור א' של המבול.

 ונעמיד מספר השוואת בולטות. 

האדם בריאת  אלוקים,  שם  רק  מוזכר  העולם  בריאת  של  א'  זכר    בסיפור  כבריאת  מתוארת 

ונקבה, בריאתו היא לאחר בריאת שאר הנבראים וכדי להיות למושל עליהם, ואלוקים מברך  

 את האדם בברכת פרו ורבו. 

כך גם בסיפור ב' של המבול, מוזכר רק שם אלוקים, נח ובניו מוזכרים תמיד יחד עם נשותיהם, 

אחרונה, וביציאתם מן התיבה  כאשר התורה מפרטת את מיתת כל בעלי החיים האדם מוזכר ב

בצלם  נברא  האדם  כי  מוזכר  אלו  פרשיות  בשתי  כמו"כ  ורבו.  פרו  בברכת  מברכם  אלוקים 

 אלוקים. 

יחידי ורק  נברא  ב' של בריאת האדם, מוזכר שם הוי"ה אלוקים, האדם  זאת בסיפור  לעומת 

לא יהיה לבדו, , וכן האשה נבראה כדי ש32לאחר מכן נבראו למענו בעלי החיים להיות לו לעזר

 ובריאת האדם היא "עפר מן האדמה".

, נח מוזכר לבדו וביתו רק כבדרך אגב, מחיית  33כך גם בסיפור א' של המבול, מוזכר שם הוי"ה

לעיל[,  שנתבאר  ]כפי  לשמשו  נבראו  שכולם  כיון  האדם  שנמחה  מאחר  היא  החיים  בעלי 

חֶה ם אֶת   והתורה משתמשת בלשון "אֶמ  ד  א  ר  ה  ֶ ר   אֲש    עליו   ואביא , עפר אתִי" ופירש רש"י: 'הואבּ 

מחוי'. דברים אלו תואמים להפליא את הנאמר בסיפור ב'   לשון  נאמר  לכך,  אותו  ואמחה  מים

 של הבריאה כי האדם נברא "עפר מן האדמה".

ועדיין המלאכה רבה להעמיד את כל פרטי פרשת המבול אל נכון, וכן את ההשוואה לפרשיות  

 .34ולסיום אשא תפילה: "גל עיני ואביטה נפלאות מתורתך" הבריאה, 

 

 ומוזכרים רק חיית השדה ועוף השמים, אך לא מוזכר הרמש. 32
אמנם יש לעיין מדוע בסיפור הבריאה מוזכר שם הוי"ה אלוקים ולא שם הוי"ה לבדו. ויתכן שבפעם הראשונה שהתורה   33

הוי"ה בלשון  נוקטת  התורה  הוי"ה  שם  כן   מזכירה  ועל  הן.  רשויות  ב'  יאמרו  שלא  המינים  פי  להשיב  כדי  אלוקים 

השתמשה התורה בצירוף זה בכל הפרשה, כי מיושר הלשון הוא, להזכיר בכל פרשה שם אחד בכל הפרשה כשאין 

 צורך לשנות. 
 . aftali01@gmail.com0nאשמח מאד לכל הערה הארה ותגובה. ניתן לפנות אל:  34

mailto:0naftali01@gmail.com
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 הערות והארות 

 הערות ומאמרים קצרים על ספר בראשית 
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 בראשית ספר  

 פרשת בראשית

ֹּאמֶר אֱלֹּהִים  הֵמָה    וַי  ה לְמִינָה  ב ְ צֵא הָאָרֶץ נֶפֶשׁ חַי ָ וֹּ ת 

 )בראשית א, כד(.   . וָרֶמֶשׂ וְחַיְתוֹּ אֶרֶץ לְמִינָה  וַיְהִי כֵן 

" כֵןנאמר  הִי  י  כשאר ו  הנוכחי  המאמר  לאִשרור   "

 " נֶפֶש  מאמרי בראשית, חוץ מן  רֶץ  ֶ יִם ש  מּ  צוּ ה  ר  יִש  

יּ ה יִם  ,ח  מ   ּ ש  קִיע  ה  נֵי ר  ל פּ  רֶץ ע  א  ל ה  פֵף ע  עו  ף י  עו  " )א,  ו 

" ומן  החמישי,  היום  של  מֵנוּ  כ(  ל  צ  בּ  ם  ד  א  ה  נ עֲש ֶ

מוּתֵנוּ  ד  הששי.כִּ היום  של  כו(  )א,  אמנם   1"  רמב"ן 

' ]החמישי[  ביום  אמר  לא  למה  כֵן"תמה  הִי  י  '"  ו 

ל "-)פירושו  ברכת  שטות  ובפ  כא(.  וּר  א,  רוּ  בוּ פּ 

אוּ  )א, כב; א, כח( לה זכו הדגים העופות   וּמִל  וגו'" 

" במקום  עומדת  כֵןוהאדם  הִי  י  אותו,  ו  ומייתרת   "

" בא  כֵןשהרי  הִי  י  אותו,   2"ו  ולהנציח  מאמר  לקבע 

נעוצה  והאדם  והעוף  הדגה  עתיד  הבטחת  ואילו 

" שמיותר  בלבד  ולא  כֵןבברכה.  הִי  י  אצל ו   "

לה ניתן  לא  אף  אלא  כחותם  מתברכים,  וסיפה 

זו ממשיכה   המעיד על השלמתה של יצירה כאשר 

עד   לדור  מדור  ורביה  בפריה  להתגלגל  למעשה 

 עולם.

בגוף  צוין  הארץ  חיות  התברכו  שלא  מפני  אבל 

ש" יּ המאמרן  ח  אנֶפֶש   תוּצ  מִינ הּ "  "  כמול  ה "  "  הֵמ  בּ 

מִינ הּ  תו  אֶרֶץ ל  י  ח  רֶמֶש  ו  מִינ הּ ". משמעה של "ו  " הוא ל 

בדמותן   ולהשתכפל  להוליד  הכוח  בהן  שיינטע 

הצמחיי גבי  גם  כך  "  הכצלמן.  ביום  אֱל הִיםאמר   "

עֵץ "  השלישי ע  זֶר  רִיע   ז  מ  ב  עֵש ֶ א  ֶ ש  דֶּ רֶץ  א  ה  א  ֵ ש  ד  תּ 

מִינו   ל  רִי  פּ  ה  ע ש ֶ רִי  בגוף המאמר פּ  ואילו  יא(.  )א,   "

 שהשריץ את הדגה והפריח את העוף לא הוזכרה 

מִינו  עשייה " ", ורק בתיאור בריאתם בפועל הוער ל 

מִינֵהֶםשהם נעשו "  " השונים. ל 

הארץ  חיות  התברכו  לא  אכן  מדוע  לשאלה  אשר 

בוּ ב" וּר  רוּ  שעתיד  פּ  הנחש  ש"מפני  משיב  רש"י   ,"

לִקללה, לכן לא ברכן, שלא יהא הוא בכלל" )פירושו 

א, כב(. עוד מסתבר שאותה תורה שסופה לשלול  -ל

 

",  וַיְהִי כֵן" תחת "וַיְהִי אוֹר"  " שבפסוק ג נאמריְהִי אוֹראחר "  1

כי האור לא התהווה כשינוי  לתשתית קיימת אלא כיֵשות  

" להיות  דבר שנהפך  ואין אפוא  ולא  ןכֵ חדשה עצמאית,   "

י הטעם שלא נאמר ". ולרש"אוֹר אחרת, רק נעשה ונהיה "

נֶיך  –רבות חיות כמזיקה לאדם  הת נּוּ מִפּ  ֶ ש  ר  "ל א אֲג 

רֶץ  א  ה  יֶה  ה  תִּ ן  פֶּ ת  אֶח  נ ה  ש   בּ  הכנעני(  האויב  )את 

נּוּ  ֶ ש  ר  ט אֲג  ע  ט מ  ע  דֶה. מ  ש ּ  יּ ת ה  לֶיך  ח  ה ע  בּ  ר  ה ו  מ  מ  ש  

נֶיך  וגו'" )שמות כג, כט  ל ה' אֱל הֶיך  אֶת  -מִפּ  נ ש   ל(; "ו 

אֵל   יִם ה  גּו  הֵר ה  ם מ  לּ ת  ל כּ  ט, ל א תוּכ  ע  ט מ  ע  נֶיך  מ  מִפּ 

דֶה )דברים ז, כב(   ש ּ  יּ ת ה  לֶיך  ח  ה ע  בֶּ ר  ן תִּ לא תברך   –פֶּ

שיתרבו.   בפתיחתה  הלא אותן  לאדם  ובברכה 

" ה  נאמר,  ֻ ש  כִב  ו  רֶץ  א  ה  אֶת  אוּ  וּמִל  בוּ  וּר  רוּ   "פּ 

)בראשית א, כח(, וממי יכבשוה אם לא מן החיות, 

לחי ת  ונמ דומה  ברכה  מונעת  לאדם  הברכה  צאת 

" ועופות מעופפים  דגים שבים  נֵי  הארץ. אבל  פּ  ל  ע 

יִם מ   ּ ש  ה  קִיע   על שטח ר  עם האדם  אינם מתחרים   "

מִחיה, אלא אדרבה צד האדם וניזון מהם, ולפיכך  

 ראוי שיפרו וירבו. 

  ישעיה לוי הרב

 ירושלים 

 * * * 
רִי   שָׂ ר מִב ְ בָשָׂ עַם עֶצֶם מֵעֲצָמַי ו  ַ ֹּאמֶר הָאָדָם זֹּאת הַפ  וַי 

י מֵאִישׁ לֻקֳחָה ז ֹּאת  ה כ ִ ָ רֵא אִשׁ   )ב, כג(. .  לְזֹּאת יִק ָ

  הנה בפסוק זה שילש הכתוב את המילה "זאת".  א(

 הלא דבר הוא. 

ואמר אדם הדא זמנא גרמא מגרמי ואונקלוס תרגם:  

ש"זאת" הראשון נאמר   וכו', ע"כ, הרי  ובסרא מבסרי

כן מבואר ו. )על "הפעם הזאת", ולא על האשה הזאת

מלמד שבא אדם על כל בהמה  -זאת הפעם : רש"יב

בהן דעתו  נתקררה  ולא  מבואר וחיה  וכן  עכ"ל,   ,

כלומר עכשיו יצאה אשה מן   -חזקוני: זאת הפעם  ב

האיש, אבל מכאן ולהבא אינו כן, אלא האיש יצא מן 

 (.האשה

 אף ו     "זאת",   פעמיים     רק        נאמר     האשה  על    ולפ"ז  

" על בריאת האור הוא כנראה כי לא התקיים האור  וַיְהִי כֵן"

 ראה עוד רמב"ן א, ג.ו א, ד.  - הראשון אלא נגנז; עיין פירושו ל 
 . "וַיְהִי אוֹראו "  2
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צ"ב,   זאת  לומר  כפלות  די  היה  "לזאת  שלכאורה 

 יקרא אשה כי מאיש לוקחה".

זאת", הנה  ו "בעבור  ד"לזאת" הכונה  פירש  ראב"ע 

כלומר משום כן. ולפי פירושו יתיישב, דשוב הוצרך  

 הכתוב לחזור ולכתוב "זאת" על האשה. 

ששלשת  בלא פירש  והספורנו  האשה,  על  מה ן 

ש   ושנשתלש מפני  מתחלפת הוא  הכתוב  כונת 

מסוימת   באשה  מדבר  הכתוב  שתחילה  לסירוגין, 

אשה  בסתם  מדבר  ואח"כ  חוה(,  )דהיינו  זאת 

שבעולם ]שתיולד בעתיד[, ושוב חוזר לדבר בחוה. 

"זאת"   הנקבה הזאת, "הפעם" בפעם הזאת,   -וז"ל: 

כל  היא "עצם מעצמי ובשר מבשרי", שלא תהיה כן

"לזאת"   לעתיד,  האדם  האדם   -נקבת  נקבת  לכל 

חלק  תהיה  שלא  פי  על  אף  אשה"  "יקרא  לעתיד, 

זאת"   לוקחה  מאיש  "כי  לכולן.   -איש,  הראשונה 

לכל  הראשונה  הזאת  האשה  סו"ס  כי  )כלומר 

 הנשים נלקחה מגוף האיש(. עכ"ל. 

הספורנודרפי  ועל    ב( של  הכתוב   כו  ]שכונת 

לסירוגין[ אחר, ל  נראה  ,מתחלפת  באופן  פרש 

הלר   בהקדם חיים  רבי  הגאון  בשם  ששמעתי  מה 

הצלע" "זאת  כמו  פירושו  הפעם"  ש"זאת  , 3זצ"ל, 

הוא   ש"פעם"  שמצינו  "צלע",    מעניןוכמו  לשון 

כה, בשמות  טבע  :יב  כדכתיב  ארבע  לו  ת ו"ויצקת 

ארבע   על  ונתתה  טבעתיו  ופעמזהב  על וושתי  ת 

השנית". עכת"ד    צלעות על  והאחת ושתי טבע צלעו  

 . 4הגר"ח הלר

יאשר   לפרשלפ"ז  "זאת"  ש  לשון    כדלקמן:   שילוש 

מעצמי   - הפעם"    זאת" "עצם  הזאת  הצלע  כלומר 

לאשה הזאת "יקרא אשה",   - "  לזאתובשר מבשרי", "

לוקחה   מאיש  הזאת   -"  זאת"כי  הצלע  כלומר 

  5שממנה נבנתה האשה.

בן  "וי  :ולפ"ז נפלא ההמשך מן הפסוק הקודם דכתיב

ה' אלהים את הצלע אשר לקח מן האדם לאשה", 

כלומר שהצלע שלקח   ,עכ"ל  , ופירש"י: להיות אשה

אשה,  ממנה  להיות  הקב"ה  אותה  בנה  האדם,  מן 

וע"ז אמר האדם שמאחר שהאשה נבנתה מן הצלע, 

 נלקחה מן האיש. שהצלע  לכן תיקרא אשה, על שם  

 הרב ישראל מאיר בריסקמן 

 לייקווד 

 נח  פרשת

ֹּאֲכָה   ה ב  ֹּאֲכָה גְרָרָה עַד עַז ָ ידֹּן ב  נַעֲנִי מִצ ִ בו ל הַכ ְ וַיְהִי ג ְ

ע. )ברא  צְבֹּיִם עַד  לָשַׁ  י, יט(.   ' סְדֹּמָה וַעֲמֹּרָה וְאַדְמָה ו 

לשע הדרומי   העיר  הגבול  כקצה  כאן  הנזכרת 

בתנ"ך.   מקבילה  לה  אין  כנען  ארץ  של  מזרחי 

במדרש רבה ובירושלמי פ"ק דמגילה וכן בתרגום 

קלדהי,   או  קלדה  היא  נקראת  ליונתן  המיוחס 

 משמע כאילו נכתב "קלשע". 

באופן מקביל למדי, ארבעת הערים הנזכרות עימה 

קבוע סדום ועמורה אדמה וצביים, נמנות באופן    -

לך   לך  בפרשת  "צער".  העיר  עם  דומה  בסדר 

 

י"ל     3 ב"פעם",  וסיים  ב"צלע"  פתח  בפרשה  שהכתוב  ומה 

 לדרשא שהובאה ברש"י הנ"ל. 
שכתב     4 מה  שליט"א  שורקין  משה  יעקב  ר'  הרה"ג  והראני 

בספר מצרף לכסף לרבי אברהם אבולעפיה )רבו של בעל  

ואמנם   וז"ל:  אורה(,  במספרו    הצל"עסודו  הפע"ם  שערי 

כן אמר "זאת הפעם  )כלומר שהם שוים בגימטריא(, ועל 

 עצם מעצמי ובשר מבשרי" וגו'. עכ"ל.  

תתיישב הערת הראב"ע בשמות שם   ועוד העירני שלפ"ז

חפשתי בכל המקרא ולא מצאתי   -שכתב וז"ל: "פעמותיו"  

צער  נזכרת  הככר  ערי  את  למושב  לוט  כשבוחר 

ל  א אֶת כּ  יּ ר  א לו ט אֶת עֵינ יו ו  ש ּ  יִּ בקצה ככר הירדן: ו 

ד ם   אֶת ס  חֵת ה'  נֵי ש   לִפ  קֶה  ש   כֻלּ הּ מ  י  כִּ ן  דֵּ יּ ר  ה  ר  כּ  כִּ

יִם   ר  אֶרֶץ מִצ  ן ה' כּ  ג  ה כּ  אֶת עֲמ ר  ר )יג, י(. כן ו  ה צ ע  בּ אֲכ 

ה אֶת  מ  ח  וּ מִל  ש  הוא לאחר מכן במלחמת המלכים: ע 

מֶלֶך    ב  א  נ  ִ ש  ה  עֲמ ר  מֶלֶך   ע  ש   ר  בִּ אֶת  ו  ד ם  ס  מֶלֶך   ע  ר  בֶּ

ל ע הִיא   יִים וּמֶלֶך  בֶּ בו  אֵבֶר מֶלֶך  צביים צ  מ  ֶ ש  ה ו  מ  ד  א 

ר )יד, ב(. גם בפרשת וזאת הברכה )דברים לד, ג (  צ ע 

גֶב  נֶּ אֶת ה  כשהראה הקב"ה למשה את הארץ נאמר: ו 

ר. צער  ד צ ע  רִים ע  מ  תּ  רֵחו  עִיר ה  ת י  ע  ק  ר בִּ כּ  כִּ אֶת ה  ו 

 היא קצה ככר הירדן. 

זויות, רק מלשון רגל, "רגלי עני פעמי דלים",   פעם שהוא 

כו'.   ככה.  ורבים  פעמיך",  יפו  "מה  פעמיו",  לדרך  "וישם 

בפעם   שכבר  נמצא  הלר  הגר"ח  פירוש  לפי  אשר  עכ"ל. 

זויות.  הראשונה שנזכר במקרא "פעם" הרי"  ז פעם שהוא 

 ע"כ מהרב הנ"ל.
שבוע     5 "מלא  כז(:   )כט,  לקמן  שמצינו  מה  כעין    זאת והוא 

את   גם  לך  קמא  זאתוניתנה  דב"זאת"  בלאה הכתוב    -", 

 . לברח  –מדבר, וב"זאת" בתרא  
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השם "צער" מפורש כי הוא שם מאוחר שניתן לה  

לאחר הפיכתה של סדום, על שם בקשתו של לוט:  

ר  ע  הִוא מִצ  ה ו  מּ  ה ל נוּס ש   ר ב  זּ את ק  עִיר ה  הִנֵּה נ א ה 

יּ אמֶר  י. ו  ִ ש  חִי נ פ  ר הִוא וּת  ע  ה הֲל א מִצ  מּ  ה נּ א ש   ט  ל  אִמּ 

ל   ם  גּ  נֶיך   אתִי פ  נ ש   הִנֵּה  יו  י  אֵל  כִּ פ  י ה  תִּ בִל  ל  זֶּה  ר ה  ב  דּ 

ל  י ל א אוּכ  ה כִּ מּ  לֵט ש   הֵר הִמּ  . מ  תּ  ר  בּ  ר דִּ ֶ עִיר אֲש  אֶת ה 

עִיר  ה  ם  ֵ ש  א  ר  ק  ן  כֵּ ל  ע  ה  מּ  ש   בּ אֲך   ד  ע  ר  ב  דּ  ו ת  ל עֲש 

ר. )יט, כ  ע   כב(. אולם שמה המקורי אינו ברור.  -צו 

רואה לוט קורא לה "מצער". אם אכן זהו שמה, מה 

התורה צורך לספר כי שמה הנוכחי הוא גלגול של 

השם הראשון, וגם לאיזה צורך חזר לוט ושנה את 

שמה, היה לו לבקש בקצרה "הנה נא מצער קרובה 

ואכן   נפשי".  ותחי  שמה  נא  אמלטה  שמה  לנוס 

פירשו חכמינו במדרש ובמסכת שבת י: כי היתה זו 

ה תפילתו ובקשתו של לוט להציל את העיר הצעיר

 והזעירה, שישיבתה מועטת ועוונותיה מועטים. 

המלכים   במלחמת  לה  מצינו  נוסף  היא    – שם  בלע 

שם   הוא  בלע  כי  פירשו  ראשונים  ועוד  רש"י  צער. 

העיר. ואכן יש שהבינו כי זהו שמה המקורי. כך כותב  

ר"י בכור שור )בראשית יט, כב(: על כן קרא שם העיר  

לפיכך הוא אומר  כי עד שם היה שמה "בלע", ו   - צוער  

זמן.   לאחר  צוער  שנקראת  צוער",  היא  בלע  "ומלך 

אולם במדרש שם זה נדרש ע"ש שנתבלעו דיוריה, או  

לשמות   בדומה  דיוריה,  שתבלע  ראויה  שהיתה 

 המלכים הנזכרים בפסוק זה שנדרשו לגנאי. 

העיר.  של  בעלמא  תיאור  הוא  "מצער"  כי  עולה 

ה כינוי  שאינו  תיאור  כיצד  יש  קלה  ופך תמיהה 

 לשמה של העיר "צוער". 

"בלע" לדרכו של רש"י הוא שם העיר ויתכן כי הוא 

הוא   "בלע"  המדרש  לדברי  ואילו  המקורי,  השם 

 כינוי לגנאי, ואת שמה לא ידענו. 

נדמה כי לעיתים הפשט נדרש אל הרמז. מסתבר כי 

לשע הוא אכן שמה המקורי, דבר הגיוני לאור זאת  

ח אחר המבול, שהוא השם הקדום הנזכר בפרשת נ

"מצער"   הן  אברהם.  של  דורו  קודם  דורות  עשרה 

שמה  את  המשמרים  לעיר  כינויים  הם  "בלע"  והן 

"מצער"   דרך הרמז.  על    400בגימטריא    –המקורי 

"בלע"   "לשע".  למילה    –כמנין  באותיותיה  שווה 

 "לשע" בהיפוך האות שי"ן בבי"ת לפי סדר א"ת ב"ש.

"הנה נא העיר אם כן, כשכופל לוט את השם מצער,  

לנוס שמה   קרובה  נא מצער   והיאהזאת  אמלטה   ,

נפשי", תחילה מכנה    היא  מצער  הלאשמה   ותחי 

והיא מצער, כלומר כך מורה שמה   -הוא את העיר  

לשע, וראויה היא להנצל. בנוסף מבקש הוא רחמים 

"הלא מצער   – עליה מעצם היותר צעירה בעוונות  

 היא". 

העיר ולא רק תיאור, אם אכן מצער זהו כינויה של  

השם  כמו  צוער  מעתה  שתקרא  ראוי  כי  מובן 

 שהעמיד אותה לשלל.

 נחמיה יחיאל זעירא הרב  

ם ירושלי

 לך לך פרשת

וַעֲבָדִי  וַחֲמֹּרִים  בָקָר  ו  צֹּאן  לוֹּ  וַאֲתֹּנֹּת  וַיְהִי  פָחֹּת  שְׁ ו  ם 

ים  גְמַל ִ  ( כתובים לעוד  )מאמר זה נוגע  )בראשית יב, טז(    ו 

 ההופעות והשימושים המיוחדים של האתון 

. כך מבואר בחז"ל  אתון היא נקבת החמורידוע שה

 שאמרו על בלעם )ע"ז ד, ב(:

אמרו ליה   אחמריהבעידנא דחזו ליה דהוה רכיב  "

 מאי טעמא לא רכבתא אסוסיא אמר להו ברטיבא

 ",שדאי ליה

 

   –יב, טז( שתרגם אתונות    –לך  -חוץ ממקום אחד )בפרשת לך  1

 (:פרק לא)בפרקי דרבי אליעזר  וכך  

 השכים אברהם בבקר ולקח את ישמעאל ואת "

הוא   החמור.  את  וחבש  בנו  יצחק  ואת  אליעזר 

 ",החמור בן האתון שנבראת בין השמשות

 וכן פירשו ראשונים ואחרונים.  

  וחמורים  אתונות  השבעים  בתרגום  כן,  כמו

 . 1מתורגמים אותו דבר 

 )ולחמור   את'ינאגם בערבית קוראים לנקבת החמור  

 הדורתו(.במ 188פרדים, וראה בהערת משה צפור שם )עמ' 
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(. ציינו לי יודעי דבר שכך הוא גם בשפות חמאר  –

 .2שמיות נוספות

אינן   (עיר )וכן  אתון  )יש לציין שבתקופת חז"ל המלה  

ולא   בשימוש, בחמור  "ולא  מוזכר  ב  כ,  ובע"ז 

 בחמורה", ולא אמרו 'ולא בחמור ולא באתון'.(

בתנ"ך  מקוה  מסקירת  אולם מופיעה  מות שהאתון 

נראה שהשימוש באתון היה אחר מאשר השימוש 

 בחמור:

לך • טז(:  -בפרשת  )יב,  הֵיטִיב  לך  ם  ר  ב  א  וּל 

דִים   עֲב  חֲמ רִים ו  ר ו  ק  הִי לו  צ אן וּב  י  הּ ו  עֲבוּר  בּ 

ים לִּ מ  אֲת נ ת וּג  ח ת ו  פ   הסדר מאד משונה   .וּש  

לאתונו  - החמור  בין  ושפחות   .עבדים 

ואמנם יש פסוקים נוספים מוקשים בדומה 

ןלזה:   תֶּ יִּ ל ו  דּ  ג  יִּ א ד ו  ך  אֶת אֲד נִי מ  ר  יי  בֵּ לו  צ אן    ו 

ים   לִּ מ  וּג  ח ת  פ  וּש   דִם  עֲב  ו  ב  ז ה  ו  כֶסֶף  ו  ר  ק  וּב 

חֲמ רִים לה)  ו  כד,  כאן    –(  בראשית  גם 

הבהמות,  בין  נמצאים  ושפחות  העבדים 

ניסו   3ועוד פסוקים בדומה לזה, והמפרשים

להסביר את הסדר, אבל להפריד באותו מין 

 .  4בין הזכר לנקבה, זה לא מצאתי 

וישב   • כג)בפרשת  מה,  מסופר: בראשית   )

אִים   נ ש   חֲמ רִים  ה  ר  עֲש   ז את  כּ  ל ח  ש   בִיו  א  וּל 

לֶחֶם   ר ו  בּ  א ת  ר אֲת נ ת נ ש   עֶש ֶ יִם ו  ר  מִטּוּב מִצ 

רֶך   דּ  ל  בִיו  א  ל  ן  זו  . החמור סחב דבר אחד  וּמ 

 .5והאתון דבר אחר 

בֵי אֲת נו ת (  שופטים ה, ידבורה שוררה ) • ר כ 

ח רו ת  . צ 

לאביו,    שאול • שאבדו  האתונות  את  חיפש 

ומצא מלוכה. כיצד אבדו רק הנקבות ולא 

 הזכרים?

 

בעל חיים ממשפחת   — : "חמור  כתבו  )ערך חמור(   "מבאנצ  2

אתון, ושם בן    —הסוסיים. שמו זה, וכן שמה של הנקבה  

 ".עיר, מצויים גם בלשונות שמיות אחרות —החמור 
 מעשי ה', רש"ר הירש, העמק דבר ומשך חכמה. 3
 המשך חכמה עמד על נקודה זו, וז"ל )בפרשת ויצא(:  4

ויהי לו צאן רבות ושפחות ועבדים )וגמלים וחמורים(. זרות  

רואים אנו כאן, דבכל מקום כתוב "עבדים" קודם "שפחות"  

"ועבד ושפחה" )בראשית לב, ו(, "עבד... או אמה" )שמות   -

י  כא, לב(. והנראה, על פי מה דאמרו: וכופה ליתן תבן לפנ

שהם  וחמור  סוס  כמו  ופרש"י,  בהמתו,  לפני  ולא  בקרו 

צהלים לרביעה. ולכן לצאן קנה שפחות, ולגמלים וחמורים  

• ( מבקשת  השונמית  כבהאשה  ד,    (:מל"ב 

ת  ח  א  ו  רִים  ע  נּ  ה  מִן  ד  אֶח  לִי  נ א  ה  ח  ל  ִ ש 

ה וּב  ש  א  אֱל הִים ו  ד אִיש  ה  ה ע  רוּצ  א  אֲת נו ת ו  .  ה 

 למה צריכה דווקא אתון ולא חמור?  –

מכולם • על   המפורסם  שרכב  בלעם  הוא 

)ע"ז ד, ב( דרשו עליו,  אתונו, ובאמת חז"ל 

 כידוע.

 מסופר: איוב  ב •

אַלְפֵי   ת  ֶׁ לשֹ  וּש ְ צֹאן  אַלְפֵי  בְעַת  ש ִ מִקְנֵהוּ  וַיְהִי 

מֵאוֹת   וַחֲמֵש   ר  קָּ בָּּ ד  מֶׁ צֶׁ מֵאוֹת  וַחֲמֵש   ים  גְמַלִּ

הַהוּא   אִיש   הָּ וַיְהִי  מְאֹד  ה  רַבָּּ ה  וַעֲבֻדָּּ אֲתוֹנוֹת 

ם: דֶׁ נֵי קֶׁ בְּ ל  מִכָּּ דוֹל  א    (איוב א, ג)  גָּּ בָּּ ךְ  וּמַלְאָּ

אֲתֹנוֹת   וְהָּ וֹת  חֹרְש  יוּ  הָּ ר  קָּ הַבָּּ וַיאֹּמַר  אִיוֹּב  ל  אֶׁ

ת   וְאֶׁ חֵם  קָּּ וַתִּ א  בָּ ש ְ פֹּל  וַתִּ ם:  יְדֵיהֶׁ עַל  רֹעוֹת 

י   ה רַק אֲנִי לְבַדִּ לְטָּ אִמָּּ ב וָּ רֶׁ רִים הִכּוּ לְפִי חָּ עָּ הַנְּ

ךְ: עוֹד  יד לָּ א וַיאֹּמַר אֵש     לְהַגִּ ה בָּּ ר וְזֶׁ ה מְדַבֵּ זֶׁ

רִים   עָּ צּאֹן וּבַנְּ בְעַר בַּ מַיִם וַתִּ ָּ ה מִן הַש ּ פְלָּ אֱלהִֹים נָּ

ךְ: עוֹד  יד לָּ י לְהַגִּ ה רַק אֲנִי לְבַדִּ לְטָּ אִמָּּ וַתֹּאכְלֵם וָּ

ה  ָּ לשֹ  מוּ ש ְ ים ש ָּ דִּ ש ְ א וַיאֹּמַר כַּ ה בָּּ ר וְזֶׁ ה מְדַבֵּ זֶׁ

טוּ  פְש ְ וַיִּ ים  אש ִ ת  רָּ וְאֶׁ חוּם  קָּּ וַיִּ ים  מַלִּ הַגְּ עַל   

י   ה רַק אֲנִי לְבַדִּ לְטָּ אִמָּּ ב וָּ רֶׁ רִים הִכּוּ לְפִי חָּ עָּ הַנְּ

נֶׁיךָּ   א וַיאֹּמַר בָּּ ה בָּּ ר וְזֶׁ ה מְדַבֵּ ךְ: עַד זֶׁ יד לָּ לְהַגִּ

ם   אֲחִיהֶׁ בֵית  בְּ יַיִן  תִֹים  וְש  אֹכְלִים  יךָּ  וּבְנוֹתֶׁ

ה בָּּ  דוֹלָּ כוֹר: וְהִנֵּה רוּחַ גְּ ר הַבְּ דְבָּּ ר הַמִּ ה מֵעֵבֶׁ אָּ

רִים  עָּ הַנְּ עַל  פֹּל  וַיִּ יִת  הַבַּ נּוֹת  פִּ ע  אַרְבַּ בְּ ע  גַּ וַיִּ

ם  קָּ ךְ: וַיָּּ יד לָּ י לְהַגִּ ה רַק אֲנִי לְבַדִּ לְטָּ אִמָּּ מוּתוּ וָּ וַיָּּ

פֹּל  וַיִּ וֹ  רֹאש  ת  אֶׁ ז  גָּ וַיָּּ מְעִלוֹ  ת  אֶׁ קְרַע  וַיִּ אִיוֹּב 

ר  חוּ: וַיאֹּמֶׁ תָּּ ש ְ ה וַיִּ ן    אַרְצָּ טֶׁ אתִי מִבֶּׁ צָּ רֹם יצתי יָּ עָּ

קנה עבדים. וכל אלה קנה עבור הצאן שהיה לו מעדר לבן,  

להראות   לעבדים  שפחות  הקדים  ולכן  וכפרש"י. 

 שהשפחות היו מיוחדות לצאן והעבדים לגמל וחמור, ודו"ק. 

י בפרשת לך לך "ולאברם היטיב בעבורה,  ובזה מדויק נמ

ואתונות"   ושפחות  ועבדים  וחמורים  ובקר  צאן  לו  ויהי 

"צאן   בין  ושפחות"  ב"עבדים  דהפסיק  טז(,  יב,  )בראשית 

ובקר וחמורים" ל"אתונות", ללמדנו דבר זה, דלחמורים נתן  

   עבדים, ולאתונות שפחות.
"כז  5 בגדים,  הוא  מצרים"  ש"טוב  פירשו  ועוד    - את"  ראב"ע 

ו דלעיל.  דבריוכחליפות  לפי  נושאות    יוצא  שהאתונות 

 וצ"ב.  .משקל כבד יותר מאשר החמורים
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ח   קָּ לָּ ק  וַיקֹוָּ תַן  נָּ ק  יְקֹוָּ ה  מָּּ ָּ ש  וּב  ש  אָּ רֹם  וְעָּ י  אִמִּ

א אִיּוֹב  טָּ ל זֹאת לאֹ חָּ כָּ ךְ: בְּ ק מְבֹרָּ ם יְקֹוָּ ֵ יְהִי ש 

ה לֵאלהִֹים: פְלָּ תַן תִּ  (כב-יד )שם  וְלאֹ נָּ

לבקר - סמוכות  בהזכרתם    האתונות   – )גם 

בהמשך  המעשה  בסיפור  וגם  ג,   –   פסוק 

ידיהם( על  רועות  לגמלים  האתונות  ולא   ,

שמצופה   החמור(מ)כפי  וכנראה נקבת   ,

עם הבקר  יחד  היה  גם השוד שלהן  שלכן 

 .ולא עם הגמלים

את  שמצדיק  באתון  המיוחד  מה  צ"ב,  זה  וכל 

)וגם  מהחמור  בנפרד  בה,  השימוש  ואת  אזכורה, 

 שם נפרד(. 

 הרב יעקב נוימן

 בני ברק 

 * * * 

 !זהו ברובד ה'פשט'   – מה שאירע לאבות סימן לבנים  

שאירע  מה  שכל  ו(,  )יב,  הרמב"ן  של  יסודו  ידוע 

כבר    –לאבות   נמצא  זה  יסוד  לבנים.  סימן  הוא 

במדרש המובא ברמב"ן שם, ובמקומות רבים בספר 

בהתאם  הפרשיות  את  הרמב"ן  מסביר  בראשית 

 ליסוד זה.  

ש בגדר  שזהו  לומר  אפשר  היה  שטחי,  ל במבט 

'רמז',   או  של -'דרוש'  ה'פשט'  מן  חלק  לא  בודאי 

 הכתובים.  

נא כיצד הרמב"ן עצמו מביא את הכלל   אבל ראה 

" הפרשיות הזה:  בכל  אותו  תבין  כלל  לך  אומר 

הבאות בענין אברהם יצחק ויעקב, והוא ענין גדול,  

הזכירוהו רבותינו בדרך קצרה, ואמרו )תנחומא ט( 

לבנים סימן  לאבות  שאירע  מה  יאריכו  כל  ולכן   ,

הכתובים בספור המסעות וחפירת הבארות ושאר 

דברים   הם  כאלו  בהם  החושב  ויחשוב  המקרים, 

על   ללמד  באים  וכולם  תועלת,  בהם  אין  מיותרים 

 ". העתיד

הרי שסיפורים רבים בבראשית נראים כ'מיותרים'  

הטעם  איפוא  הוא  הזה  והכלל  זה,  כלל  לולי 

 לכתיבתם.  

ברובד ה'פשט' הוא   –זה  מכאן נוכל ללמוד, שכלל  

 נאמר!

* 

 כסף וזהב עבור "סימן לבנים" 

" ולאברם היטיב  כשפרעה החזיר את שרה, נאמר: 

וחמ  , בעבורה ובקר  צאן  לו  ועבדים  וויהי  רים 

". כעבור מספר פסוקים, ת וגמליםונות ואתוושפח

ואברם כבד מאד  כאשר הוא יוצא ממצרים, נאמר "

 ". במקנה בכסף ובזהב

נזכרו  לכאורה קשה, מנין לו כסף וזהב? והרי לא 

לו  שנתן  דברים  של  הארוכה  ברשימה  וזהב  כסף 

 פרעה? 

פרעה,  לו  שנתן  ממה  חלק  שמכר  לומר  ופשוט 

יש  וזהב. אלא שנראה שעומק  והחליף עבור כסף 

 בזה.  

שכבר הקשו מפרשים על מה שאמר אברהם "למען 

ת". וכי  ייטב לי בעבורך" ומבאר רש"י "יתנו לי מתנו

דרכו של אברהם לבקש מתנות? והרי הוא שסירב 

 לקחת מחוט ועד שרוך נעל ממלך סדום?  

)יב, ו( שכל מה  ומבארים בזה, עפ"י דברי הרמב"ן 

אברהם   ורצה  לבנים.  סימן  הוא  לאבות  שאירע 

ממצרים   שייצאו  לבנים  סימן  להיות  כדי  מתנות 

 ברכוש גדול. 

לצאת   אברהם  רצה  שבדוקא  לפי"ז  בזהב ונראה 

וכסף, כדי שיציאת מצרים של בניו תהיה עם אלה,  

הכסף"  נקודות  עם  לך  נעשה  זהב  "תורי  וככתוב 

)שקאי על ביזת מצרים וביזת הים, כמבואר ברש"י 

 שם(.   

 מרגולין  יהודה  הרב הדר

 ' קודש  הדרי  '   -פירוש    חבר  מ                  

   )ה' כרכים(  על הרמב"ן עה"ת

 * * * 
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 זריזות ב' סוגי  

אחר שנצטוה על מצות מילה, נאמר שאברהם קיים 

 ". בעצם היום הזהאת המצוה : "

 מהו "בעצם היום הזה"? 

שנה   צ"ט  לאברהם  מלאו  זה  שביום  רש"י,  מבאר 

 ולישמעאל י"ג שנה.  

תמה הרמב"ן "מה טעם להזכיר זה", פי', מה ענין יש 

 בכך.  

ומבאר הרמב"ן לפי דרכו, שלמדנו כאן על זריזותו  

של אברהם: "סיפר הכתוב מעלתו ביראת ה', ומעלת  

 כל בני ביתו, שכולם זריזים מקדימין למצוות".  

 והנה המעיין בפסוקים יראה שכתוב "בעצם היום 

 הזה" פעמיים, וצריך ביאור.  

זריזות. יש זריזות להתחיל את  וי"ל שיש שני מיני 

יד. ויש זריזות נוספת לעשות ולבצע את הפעולה מ

ברית  מעשה  את  ולגמור  ומזורז,  יעיל  באופן  הכל 

המילה עבור כל מאות אנשי הבית באותו יום. וכך 

מצינו בדברי הרמב"ן להלן )ויקרא כג, כח( שכתב: 

"וכן בעצם היום הזה נימול אברהם כו', שנימולו עם 

 רב ביום אחד, להגיד זריזותו במצוות".  

 ששני סוגי הזריזות הללו, הן שנאמרו כאן.   והרי

 מרגולין  יהודה  הרב הדר

 ' קודש  הדרי  '   -פירוש    חבר  מ                  

   )ה' כרכים(  על הרמב"ן עה"ת

 וירא  פרשת

 ( כג ,  בראשית יח )   עִם־רָשׁעָ  צַדִּיק  תּסְִפֶּה  הַאַף 

מצינו שהתפלל אברהם אבינו: "האף תספה צדיק  

עם רשע? אולי יש חמשים צדיקים בתוך העיר, האף 

הצדיקים   חמשים  למען  למקום  תשא  ולא  תספה 

אשר בקרבה? חלילה לך מֵעשות כדבר הזה להמית 

 צדיק עם רשע, והיה כצדיק כרשע". 

והנה המדקדק יראה שיש כאן שוני בין הפסוקים: 

עבור הצדיקים בלבד, "האף תחילה ביקש אברהם  

תספה צדיק עם רשע". אך מיד בהמשך הוא מבקש  

בזכות הצדיקים )ואח"כ שוב   כל העיר כולהעבור  

עצם  מהי  א''כ  ביאור  וצריך  הצדיקים(,  עבור  רק 

 הבקשה. 

הרמב"ן הקשה זאת, ומבאר שתחילת דברי אברהם  

את  להמית  אפשר  שאי  הדין,  מדת  כלפי  היו 

כלפי מדת הרחמים, שיש    הצדיקים, וההמשך הוא 

 לחון את כל העיר בזכות הצדיקים.  

ויש לעורר לכאו' דלא כל כך משמע בפסוקים שיש 

כאן שינוי בין תחילת הבקשה לסופה, והכל נראה 

להציע  נראה  היה  דבריו  לולי  ולכן  אחד.  כהמשך 

 ביאור אחר.  

דבאמת הטעם להפוך את סדום הוא בגלל שחל על 

שעים, כי ההפיכה היא דין דין של ר  כל העיר כולה

של כל העיר )כמבואר ברמב''ם הל' תשובה פרק ג', 

וכן מדינה שעונותיה מרובין מיד היא אובדת  וז"ל: "

 "(. שנאמר זעקת סדום ועמורה כי רבה

'רשעים'   כדין  כולה  העיר  כל  את  להגדיר  אין  אך 

יהיו  רשעים  שאינם  שבה  המיעוט  גם  אם  אלא 

בטלים אל הרוב. וזהו דומיא דדין ב"ד, וכפי שיבואר 

 עתה: 

בב"ד בעינן שלשה דיינים, והקשה הגר"ח )ב"ק כז:(  

שאינו  האחד  הרי  אחד,  נגד  דיינים  שני  יש  שאם 

)כמבו אר למעיין  פוסק כמותם אינו מצטרף למנין 

בסנהדרין ג:(, ואין כאן שלשה? אלא מכאן למדים  

אנו שהוא מצטרף מדין "ביטול ברוב", ולכן יש כאן 

אך הוא    –פסק שאמנם נובע הוא רק משני הדיינים  

נחשב פסק של כל השלשה. וזהו המקור לדין של  

 "ביטול ברוב" בכל התורה, עכ"ד.  

יושבת וי"ל שכך הוא גם בדין הפיכת סדום, ובזה מ  

השאלה. כי לכך טען אברהם, "האף תספה צדיק עם 

רשע", פי', שאין להחיל דין 'רשע' על צדיקים, ולא 

נדון אותם שייקראו 'רשעים' ע"י שיתהפך המיעוט 

כיחידה   הצדיקים  ישארו  ולכן  הרוב,  כמו  להיות 

 עצמאית הקובעת מקום בפני עצמה.  

אין  כי  להפוך את סדום,  יהיה   ואז, כבר אי אפשר 

מוגדרת בדין רשעות, ולא   כולה להפוך עיר אלא אם  

לדין הרשע של  יש בה צדיקים שאינם בטלים  אם 

 העיר. 

 מרגולין  יהודה  הרב הדר

 ' קודש  הדרי  '   -פירוש    חבר  מ                  

   )ה' כרכים(  על הרמב"ן עה"ת



 

             71 

 חיי שרה  פרשת

ן על האבן  " יישוב קו' הרמב   - קניית מערת המכפלה  

 עזרא 

קניית   של  הסיפור  כל  כתיבת  ענין  מה  לעיין  יש 

 מערת המכפלה, ומה למדנו מזה.

וכתב האבן עזרא שזהו להודיע מעלת ארץ ישראל 

השקיע  כמה  שראינו  ממה  פי',  ולמתים.  לחיים 

אבינו   המכפלה, אברהם  מערת  בקניית  מאמצים 

 למדהו מעלת ארץ ישראל אף למתים. 

על כך תמה הרמב''ן )כג יט( "כי מה מעלה לארץ בזה,  

כיון   פי',  לקברה".  אחרת  ארץ  אל  יוליכנה  לא  כי 

ולא    – שמתה שם   בודאי שצריך לקבור אותה שם, 

שמענו   לא  וא"כ  לחו"ל,  להוליכה  הדעת  על  יעלה 

ישראל   ארץ  מעלת  את  )ועיי''ש  מכאן  לקבורה 

 בלימודים מפרשה זו שהרמב''ן עצמו כתב(.

שמעתי )בשם הרב צווייג שליט"א( ליישב את דעת  

 האבן עזרא. 

אברהם  פנה  בכלל  מדוע  להקשות  דיש  בהקדם, 

היה   –לבני חת, שכיון שרצה את מערת המכפלה  

)קושיית   הבעלים  שהוא  לעפרון  ישר  לפנות  עליו 

ר שאמר לו עפרון האברבנאל(? ויתר על כן, דלאח

להמשיך  יכול  שהיה  בודאי  הקבר,  את  לו  שיתן 

ולדבר רק עם עפרון, ואעפ"כ עדיין הוא ממשיך עם 

בני חת: "וישתחו אברהם לפני עם הארץ, וידבר אל 

 עפרון באזני עם הארץ לאמר...". 

עוד קשה בסוף הפרשה שכתוב "ויקם שדה עפרון 

היתה "תקומה  וברש''י,  למקנה".  לאברהם  לו   כו' 

שיצא מיד הדיוט ליד מלך". וצ"ע מהו ענין המעלה 

כנראה, משום  היינו חושבים,  לאברהם?  כשנקנה 

כך  לא  אבל  רשע,  ועפרון  צדיק  הוא  שאברהם 

משום  היתה  התקומה  אלא  ברש"י,  מבואר 

 שאברהם 'מלך'; מה הכוונה?

הפרשה,   "השדה ובסוף  נאמר  אברהם,  בקבורת 

קו שמה  חת  בני  מאת  אברהם  קנה  בר אשר 

אברהם". ותמוה, הלא הקניה לא מבני חת היתה, 

 אלא מעפרון?

זו אלא  וי''ל. כי אף שביתו של אדם היא שלו, אין 

והיינו:   בעלות,  מעל  דבר  גם  יש  אבל  "בעלות". 

שלי  ב'בעלות'  הוא  שלי  הבית  'ריבונות'. 

(ownership 'ריבונות' עליו  יש  עדיין  אבל   ,)

(sovereignty .של המדינה בה נמצא הבית ) 

מקום המערה אמנם היה שייך לעפרון כאדם פרטי, 

חת.   בני  של  וב'מדינה'  כללית  בריבונות  היה  אבל 

רק  לא  שלו,  לגמרי  יהיה  שהמקום  רצה  ואברהם 

אלא גם מצד הריבונות. שלא יהיה    -מצד הבעלות  

של   ה"מלך"  יהיה  הוא  אלא  כלל,  חת  לבני  שייך 

לכות' שלו שאינה משועבדת  המקום והיא תהיה 'מ

 כלל לבני חת.  

בכל   הכתובים.  בלשון  המעיין  יראה  נפלא  דיוק 

פעם, בני חת הציעו "קבר". ובכל פעם חזר אברהם 

" אלא(  'קבר',  רק  )לא  הן   אחוזתודרש  והן  קבר". 

 הדברים. 

את  הוא  צריך  כי  חת,  בני  אל  אברהם  פנה  ולכן 

להוציאה   כדי  עפרון,   - הסכמתם  מבעלות  רק   לא 

בכך,  הצליח  וכשהוא  חת.  בני  מריבונות  גם  אלא 

שיצאה מרשות הדיוט )שהוא   –אכן היתה תקומה  

בריבונות של מדינה( לרשות מלך )שהוא ריבונות  

 לעצמה(. 

ארץ  מעלת  את  שלמדנו  עזרא  האבן  שאמר  וזהו 

שהקבורה  התאמץ  אברהם  כי  למתים.  ישראל 

תהיה לא רק בארץ המובטחת להיות שלו בעתיד,  

ארץ שהיא אכן שלו בריבונות גמורה, שרק אלא ב

ישראל.   ארץ  של  המעלה  מלוא  את  כאן  יש  אז 

 .ומיושבת קו' הרמב''ן

 מרגולין  יהודה  הרב הדר

 ' קודש  הדרי  '   -פירוש    חבר  מ                  

   )ה' כרכים(  על הרמב"ן עה"ת

 * * * 

יו  ָ אָסֶף אֶל עַמ  מָת וַי ֵ  ( כה, יז   )בראשית   וַי ָ

 כדאי למות? איך הכי  

על ישמעאל נאמר "ויגוע וימת", ומציין רש"י )והוא 

 מדברי הגמרא(: "לא נאמרה גויעה אלא בצדיקים".  

היא מיתה  גויעה  גישות, האם  הרמב"ן מביא שתי 

 מהירה ופתאומית, או חולי ויסורים נמשכים.  
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מיתה בלא חולי    -  וז"ל הרמב"ן: "כוונתם, כי הגויעה

  - מכאיב ובלא יסורין, ואין זוכין לה אלא הצדיקים  

ואנשי דור המבול ההפוכים כמו רגע ולא חלו בהם 

 ידים".  

ב(:   )סב  "לשון בראשית רבה  מאידך, הוא ממשיך: 

ויגוע וימת אברהם )לעיל פסוק ח(, אמר רבי יהודה 

החסידים הראשונים היו מתיסרין בחולי    בר אילעי

מעים בעשרה ובעשרים יום לומר שהחולי ממרק, 

מת  גויעה  בו  שנאמרה  מי  כל  אומר  יהודה  רבי 

בחולי מעים. ויראה שמלת גויעה אצלם, המק בשרו 

 והוא עומד על רגליו. והיא מיתה בצדיקים".  

שאלה  רק  זו  שאין  ונראה,  וכנ"ל.  גישות,  שתי 

כא יש  שמדובר לשונית.  שכיון  מהותית.  שאלה  ן 

נחלקו  הרי שלכאורה  צדיקים,  באופן המיתה של 

האם  בה.  למות  ומועדפת  המובחרת  הדרך  מהי 

 מיתה מהירה וחטופה, או מיתה מחולי מתמשך?  

נראה שיש מקום נוסף, בו נחלקו תנאים במחלוקת  

אופני  שני  יש  כ(  )יא,  בבמדבר  להלן  כי  ממש.  זו 

עד   מיתה בכתוב, אחד מתמשך ימים,  חודש  )"עד 

אשר יצא מאפכם והיה לכם לזרא"(, ואחד פתאומי  

הספרי  ונחלקו  שִניהם"(.  בין  עודנו  )"הבשר 

הוא  וכך  בצדיקים,  נאמר  מהם  איזה  והמכילתא 

זו בכשרים שמתמצין   -ברש"י שם: "עד חדש ימים  

על מטותיהן ואח"כ נשמתם יוצאה, וברשעים הוא 

שִניהם,   בין  עודנו  הבשר  שנויה אומר  היא  כך 

הרשעים  חילוף,  שנויה  במכילתא  אבל  בספרי. 

הבשר  והכשרים  יום,  שלושים  ומצטערין  אוכלין 

 עודנו בין שניהם". 

לשני הצדדים   לכאורה, מקבילה  היא,  זו  מחלוקת 

 של הרמב"ן שבכאן. 

והנה יש מקום נוסף בו מצינו חלוקה בין שני סוגי 

"ירדו בקריעת ים סוף. כך הוא ברש"י שם:    -המיתה  

אבן   כמו  כעופרת,   -במצולות  צללו  אחר  ובמקום 

ובמקום אחר יאכלמו כקש. הרשעים כקש הולכים  

והכשרים  כאבן.  בינונים  ויורדין.  עולין  ומטורפין 

 כעופרת, שנחו מיד".  

הנ"ל,   המכילתא  של  לדרכה  מתאים  זה  ולכאורה 

 ודלא כהספרי. 

בודאי   כי  יודה.  הספרי  גם  שכאן  לצדד  יש  אך 

ת של חולי מתמשך )לדברי הספרי( הוא  שהעדיפו

לא   זה  אבל  לתשובה.  מתעורר  שבכך  משום  רק 

כולם  יסכימו  ושם  הרשעים,  במצרים  שייך 

 שהעדיפות היא למות מהר.  

ויצויין עוד לשבת )קיח:(: "ואמר רבי יוסי יהא חלקי 

ביסורין   "שמתייסרין  )רש"י:  מעיים  בחולי  ממתי 

ן של צדיקים  ומתמרקין עונותיהן"(, דאמר מר רוב

 מתים בחולי מעיים".  

 מרגולין  יהודה  הרב הדר

 ' קודש  הדרי  '   -פירוש    חבר  מ                  

  )ה' כרכים(  על הרמב"ן עה"ת

 ויצא  פרשת

נַהֵג   גְנֹּב אֶת לְבָבִי וַת ְ יתָ וַת ִ ֹּאמֶר לָבָן לְיַעֲקֹּב מֶה עָשִׂ וַי 

חָרֶב  ת  בֻיוֹּ שְׁ כ ִ נֹּתַי  גְנֹּב  ,  אֶת ב ְ וַת ִ לִבְרֹּחַ  אתָ  ֵ נַחְב  ה  ָ לָמ 

תֹּף   ב ְ רִים  בְשִׁ ו  מְחָה  שִׂ ב ְ חֲךָ  ֵ ל  וָאֲשַׁ י  ל ִ  ָ דְת  הִג ַ וְלֹּא  אֹּתִי 

ר  וֹּ בְכִנ  ֵ  ו  נִי לְנַשׁ  ַ ת   וגו'. ק לְבָנַי וְלִבְנֹּתָי  וְלֹּא נְטַשְׁ

 כח(   - )לא, כו  

 ואריכות הדברים.הלשון    ותליצ"ב בכפ  א(

 

אותי"      1 "ותגנוב  רש"י:  את    -וכפירוש  עכ"ל,  דעתיגנבת   ,

 ". לבבידהיינו "ותגנוב את  

הללו, הפסוקים  בביאור  שתי   והנראה  טען  שלבן 

יעקב  'א  ,טענות על לקיחת    ', בבהחבא  על בריחת 

 .  כשבויות  בנותיו

והנה בתחילה כלל את שתיהן בקצרה, ואח"כ פירט 

 כל אחת מהן בארוכה לפרש טענתו בהן. 

ותגנ עשית  "מה  תחילה  שכלל  לבבי",  ודמה  את  ב 

ולא   1ב אותי וח ותגנופירש "למה נחבאת לברחזר ו
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  . ף ובכנור"ורים בתיהגדת לי ואשלחך בשמחה ובש

 )שבזה נחשב שגנבת את לבבי(. 

  ,יות חרב" ו תי כשבו את בנ ומה שכלל תחילה "ותנהג  

ו ולבנותי". חזר  לבני  לנשק  נטשתני  "ולא    פירש 

 )שבזה נחשב שניהגת אותן כשבויות חרב(.

באופן    ב( חלקים,  לשני  מתחלק  שהמקרא  ונמצא 

של    השנישהפסוק   פירושו  הפסוק   ראשהוא 

הפסוק   ואילו  של   השלישיהראשון,  פירושו  הוא 

 הפסוק הראשון.   סוף

כך: נאמר  עשית "  וכאילו  מה  ליעקב  לבן  ויאמר 

ב אותי  וח ותגנולמה נחבאת לבר  ,ב את לבביוותגנ

ובש בשמחה  ואשלחך  לי  הגדת  בתיולא  ף  ורים 

 ". ובכנור

" כשבואח"כ  בנותי  את  חרבוותנהג  ולא ,  יות 

  2וגו'.  "נטשתני לנשק לבני ולבנותי

שפירש  ממה  המקראות,  בפירוש  זו  לדרך  וסמך 

לא יבא עמוני  "  ה(:  - ,  ד  כג)דברים  הרמב"ן עה"כ ב

על דבר אשר לא קדמו אתכם   וגו', ה'ומואבי בקהל 

בלחם ובמים בדרך בצאתכם ממצרים ואשר שכר 

נהרים  ארם  מפתור  בעור  בן  בלעם  את  עליך 

 ".  לקללך 

ה "רמב"ן  דהנה הקשה  וז"ל:  על דבר אשר לא שם 

  ,מצינו )לעיל ב)והרי(    -  "קדמו אתכם בלחם ובמים

כל בכסף תשבירני ואכלתי ומים בכסף  וא"כט(    -כח  

 

שמצינו     2 מה  וכענין  כסדר הכללים,  הפרטים  שסדר  ונמצא 

שון ועל אחרון  במשנה אבות )פ"ה מ"ז( ואומר על ראשון רא

לו   שאמר  בהקב"ה  מצינו  וכן  וז"ל:  הרע"ב  וכתב  אחרון, 

משה )שמות ג'( מי אנכי כי אלך אל פרעה, היא הראשונה. 

על   והשיבו הקב"ה  הרי שניה.  ישראל,  בני  אוציא את  וכי 

בהוציאך את העם   ועל השניה,  כי אהיה עמך,  הראשונה 

 ממצרים תעבדון את האלהים. עכ"ל. 

וענין אמירה על ראשון ראשון ועל אחרון אחרון, שייך לא  

ופרטים   כללים  לענין  גם  אלא  ותשובה,  שאלה  לענין  רק 

והיינו   וז"ל:  ב(  )ז,  גיטין  ברמב"ן  שמצינו  וכמו  דידן,  כנידון 

דגרסינן בפ' כל קרבנות במנחות תני חדא המעביר זרעים  

ורא,  בעציץ ובספינה מביא וקורא ותניא אידך מביא ואינו ק 

בנקוב כאן בשאינו   כאן  קשיא  לא  עציץ אעציץ  ומפרקינן 

בשל   כאן  עץ  בשל  כאן  קשיא  לא  אספינה  ספינה  נקוב, 

חרס, כלומר הך דקתני מביא וקורא בעציץ נקוב ובספינה  

נקוב   שאינו  בעציץ  קורא  ואינו  מביא  דקתני  והך  עץ,  של 

נקובה שסתם ספינה כך היא,   ובספינה של חרס שאינה 

 עכ"ל.  רו על ראשון ראשון ועל אחרון אחרון. שאמ והיינו  
 וכן מצינו ברמב"ן שמות )כד, יב( עה"כ "ואתנה לך את לוחות    3

היושבים   עשו  בני  לי  עשו  כאשר  ושתיתי  לי  תתן 

 עכ"ל.  .  "היושבים בער  והמואבים בשעיר  

והנראה אלי כי הכתוב הרחיק ותירץ הרמב"ן וז"ל: 

האחד שכר עליו בלעם בן   וכו', שני האחים האלה  

לא )ר"ל העמונים(  והם המואבים, והאחד    -בעור  

, וכו' ובמים כאשר קרבו למולו,  קדם אותו בלחם  

עשו  בני  לי  עשו  "כאשר  אומר  הכתוב  היה  כי 

שלא  והעמונים המואבים   עמון,  הזכיר  לא  אבל   ,"

אותם וכו'קדמו  "עמוני" .  .  הכתוב  הקדים  ולכך 

קדמו  לא  אשר  דבר  על  פשעו  להזכיר  והקדים 

 עכ"ל.   אתכם, ואחרי כן הזכיר "מואבי" וחטאתו.

שהמקרא מדבריו  מבואר  לשני    אשר  מתחלק 

ש באופן  טעם   ראשחלקים,  הוא  השני  הפסוק 

הנמנה   העמוני  הראשון,   ראשוןהרחקת  בפסוק 

הפסוק השני הוא טעם הרחקת המואבי   סוףואילו  

 בפסוק הראשון.    שניהנמנה  

  ה'לא יבא עמוני בקהל  "  ונמצא שכאילו נאמר כך:

ובמים   וגו', בלחם  אתכם  קדמו  לא  אשר  דבר  על 

 ".  יםבדרך בצאתכם ממצר

על דבר אשר   וגו',   ה' לא יבא מואבי בקהל  ואח"כ "

שכר עליך את בלעם בן בעור מפתור ארם נהרים 

  3". לקללך 

 הרב ישראל מאיר בריסקמן 

 לייקווד 

שפירש   להורותם",  כתבתי  אשר  והמצוה  והתורה  האבן 

על   ו"להורותם"  הלוחות,  על  יחזור  כתבתי"  ו"אשר  וז"ל: 

לוחות   את  לך  "ואתנה  הכתוב:  ושיעור  והמצוה.  התורה 

והתורה והמצוה להורותם". עכ"ל. )ומה   האבן אשר כתבתי,

 שהוצרך לפרש כן משום שהרי רק הלוחות נכתבו ע"י ה'(.

וע"ע בזה ברמב"ן שמות )כ, ב( עה"כ "אנכי ה' אלקיך אשר  

 הוצאתיך מארץ מצרים מבית עבדים", ובמה שביארנו שם.  

ז( אבני   )שמות כה,  כן ברש"י עה"כ  והעירוני שעוד מצינו 

לאפד ולחשן, שפירש וז"ל: אבני השהם שהם ואבני מלאים  

]וע"ע בספר הכתב   ואבני המלואים לחשן, עכ"ל.  לאפוד, 

יב, טו( שפירש כמה פסוקים בתורה על   והקבלה )שמות 

 דרך זו[. 

ו(: "מי    – ומצאתי עוד סמך לזה, מהכתוב בתהלים )קיג, ה  

בשמים   לראות  המשפילי  לשבת,  המגביהי  אלהינו  כה' 

עז האבן  וכתב  כן  ובארץ".  כי  וכו'  משה  רבי  אמר  רא: 

הפירוש, המגביהי לשבת בשמים, המשפילי לראות בארץ,  

וכמוהו אבני שוהם לאפוד ואבני מילואים לחשן. עכ"ל. וכ"כ  

בשמים,  לשבת,  המגביהי  מפרשים,  ויש  שם:  הרד"ק 

 ומשפילי לראות, בארץ. עכ"ל. 
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 וישלח  פרשת

רָץ  קֵהו     וַי ָ ָ שׁ  ארָו וַי ִ ֹּל עַל צַו ָ פ  קֵהו  וַי ִ ו לִקְרָאתוֹּ וַיְחַב ְ עֵשָׂ

 וגו' )לג, ד( 

חולקין    א( ויש  עליו,  נקוד  "וישקהו"  רש"י:  כתב 

יש  סט(,  )בהעלותך  דספרי  בברייתא  הזה  בדבר 

אמר ר'     שדרשו נקודה זו לומר שלא נשקו בכל לבו.

שונא  שעשו  בידוע  היא  הלכה  יוחאי  בן  שמעון 

ונשקו  שעה  באותה  רחמיו  שנכמרו  אלא  ליעקב, 

 בכל לבו. עכ"ל.  

 יסוד המחלוקת.  יש להביןו

הא לדבריו  ועוד צ"ב למה רשב"י הוצרך להקדים  

 דהלכה היא בידוע עשו שונא ליעקב. 

לדרשא   ב( באה  הנקודה  לכו"ע  דהנה  ונראה 

ד, )ברכות ברש"י  וכמש"כ,  לאפוקי מפשטיה דקרא 

לדרוש את הנקודה שהיא   ",לולא"נקוד על  וז"ל:    (א

 וכו'. עכ"ל.  ,ממעטת את משמעות הכתוב

איש  יא( "   – ( עה"כ )שם, י  י   ט, ) מצינו ברש"י במדבר    ן וכ 

יהיה טמא לנפש או בדרך רח  כי    וגו'קה לכם  ו איש 

בחדש השני בארבעה עשר יום בין  ה',  ועשה פסח ל 

: "או בדרך  וכתב רש"י וז"ל   " וגו', תו ו הערבים יעשו א 

אלא   ודאי,  שרחוקה  לא  לומר  עליו,  נקוד  רחוקה", 

   . ל " עכ  שהיה חוץ לאסקופת העזרה כל זמן שחיטה. 

שם   הרמב"ן  עליו  המקרא ותמה  הוציא  למה 

רחוקה"  מפשוטו,   "בדרך  וטעם  רש"י    -וז"ל:  כתב 

הוא שהיה חוץ לאסקופת העזרה כל זמן השחיטה, ו

 למה   עליו  תמה  ואני נרמז בנקוד כפי הדעת הזאת.

 

מחמת    1 משתנה  מקרא  של  שפשוטו  זה  לענין  וסמך 

ו חיצונה  הרמח"ל  ידיעה  שכתב  ממה  הענין,  הקשר 

מה    -בדעת תבונות אות קכו וז"ל: ותראי, כי גן עדן  

ודאי מקום דק ורוחני, ששם חונות   -שהיה הוא שיהיה  

הרוחות גם עתה; והתורה העידה על אדם שהיה שם, 

מן הפירות הצומחים שם.   ונהנה  אוכל  ואמנם  והיה 

,  כיון שהמקום אנו רואים שהוא עכשיו מדור לנשמות 

גשמיים   דברים  היו  לא  שם  שהיו  שהפירות  צריך 

וגסים, כמו שהם הפירות של העולם הזה, אלא יותר  

וכערך האוויר לגבי העפר לפחות;    דקים מאוד מאוד,

והאכילה לא יתכן לגוף עב וגס כאשר הוא היום הזה,  

אלא לגוף דק וכמעט רוחני, וכגופם של אליהו וחנוך,  

עץ   - כלל ענין שני העצים    כמו שביארנו. וכו', ואמנם זה 

שודאי אין מקרא יוצא מידי פשוטו,  החיים ועץ הדעת;  

והנכון לתפוס בשיטתו  ,  אליעזר  רבי  שיטת  לו  תפס

ולחוץ המודיעים  מן  עקיבא,  רבי  דעת של  וכן   ,

צג, )פסחים  בגמרא    כל  עולא  דאמר ב(  האמוראים 

והוא פשוטו של    שאינו יכול ליכנס בשעת שחיטה.

במקום   מקרא,  הערבים  בין  בתחילת  העומד  כי 

יגיע לעזרה בעת השחיטה דרך רחוקה היא   ,שלא 

 . ל"עכ'.  וכו לו ופטור.

הרא"ם   ר  ליישבוכתב  וז"ל: הכרעת  שם  ש"י 

הדבר  את  מוציאה  מקום  בכל  שהנקודה 

שמלת ממשמעותו פה  גם  לומר  כרחנו  ועל   ,

 "רחוקה" אינה כמשמעה. עכ"ל.  

ששיטת ר"ע בזה   מהכלומר שהיא הנותנת, שדוקא  

לפרש    זהוהיא פשוטו של מקרא,   לרש"י  שהביאו 

כשיטת ר'   כן הכריעול  ,מזה  הוציאשהנקודה באה ל

 , וה"ה בנידון דידן. אליעזר

ורק שנחלקו התנאים מה הוא פשוטו של מקרא   ג(

הוא כאן,   מקרא  של  שפשוטו  סברו  שחכמים 

סתם נשיקה בכל לבו היא, הרי  שנשקו בכל לבו, ש

עלו מסתמא   כרחך  א"כ  לאפוקי  באה  שהנקודה 

 דקרא ולומר שלא נשקו בכל לבו.  

שלזה   סבר  רשב"י  דהואיל    איןאבל  נקודה,  צריך 

והלכה בידוע שעשו שונא ליעקב, א"כ בכל מקום 

שבנשיקת עשו ליעקב הכתוב מדבר, הרי גם לולי 

הנקודה ידוע שלא נשקו בכל לבו, מחמת ההלכה 

פשוטו של מקרא, מתפרש  שע"פ ידיעה זו ,שבידוע

ולומר   ,1שהנקודה באה לאפוקי מזה   א"כ על כרחךו

   2שנכמרו רחמיו באותה שעה ונשקו בכל לבו.

והפירות    - והעצים   היו,  והאכילה    - עצים    - פירות, 

   , וכו'. עכ"ל. אכילה, אך פירות דקים ואכילה דקה 

ז"ל שם שביאר בזה    וייןעיו  בגליון הגר"ח פרידלנדר 

ע לנו בהקשר לגן עדן שידוופירות  שכיון שנזכרו עצים  

מ לנשמותשהוא  ממילא  דור  הוא  ,  של  כך  פשוטו 

שעצים   וגסים  הללו  ופירות  מקרא  גשמיים  אינם 

 ע"כ. . כשאר עצים ופירות

לנו  שידוע  לעשו  בהקשר  נשיקה  שנזכרה  כיון  וה"נ 

פשוטו של מקרא  כך הוא  שהוא שונא ליעקב, ממילא  

שנשיקה זו אינה בכל לבו, וא"כ הנקודות המוציאות  

באו להורות שנכמרו רחמיו באותה    ,מפשוטוהמקרא  

  שעה ונשקו בכל לבו, וכמשנ"ת.
יעקב משה שורקין סמך לדברינו, ממה    2 ר'  והאירני הרה"ג 

עשו   וירץ  לד(,  )פרק  א  נוסחא  נתן  דרבי  באבות  דאיתא 
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נראה שנחלקו בזה לשיטתם, לפי מה שנתבאר  ו  ד(

ת"ר אלמנה בין שהיא עניה    (א  קטו,)דהנה בגמ' ב"מ  

"לא   ]שנא'  אותה  ממשכנין  אין  עשירה  שהיא  בין 

ב כדתנן  אלמנה"  בגד  ר'  תחבול  דברי  שם[  מתני' 

ר שמעון יהודה,  אותה,   '  ממשכנין  עשירה  אומר 

עניה אין ממשכנין אותה, שאתה חייב להחזיר לה  

שאתה    :]פירש"י  .ואתה משיאה שם רע בשכנותיה

   .יוצא ונכנס אצלה שחרית וערבית[

בגמ',   טעמא ופריך  דריש  לא  יהודה  דר'  למימרא 

ינן דקרא ור"ש דריש טעמא דקרא, והא איפכא שמע

להו, דתניא "ולא ירבה לא נשים", ר' יהודה אומר 

מרבה הוא ובלבד שלא יהו מסירות את לבו, ר"ש 

לבו ה את  מסירה  והיא  אחת  אפי'  זהאומר  לא   רי 

אפילו  נשים",  לו  ירבה  "ולא  ת"ל  מה  א"כ  ישאנה, 

 כאביגיל.    

לעולם רבי יהודה לא דריש טעמא דקרא, ומשני,  

רבה לו נשים ולא  ושאני הכא דמפרש קרא "לא י

משום   , "לו נשים   יסור לבבו", מאי טעמא "לא ירבה

ור"ש יסור",  טעמא   ,ד"לא  דרשינן  בעלמא  מכדי 

]פירש"י אע"ג דלא מפרש טעמא[, לכתוב    :דקרא 

יסור" "לא  בעינן  ולא  ירבה"  "לא  ואנא    , רחמנא 

ידענא מאי טעמא "לא ירבה" משום דלא יסור, "לא 

אפ  לי,  למה  רחמנא  דכתב  ומסירה יסור"  אחת  י' 

 ע"כ.   את לבו הרי"ז לא ישאנה.

י )דברים  עה"ת  שור  הבכור  בזה  וז"ל:   ,זוביאר  יז( 

דקרא,   טעמא  דדריש  לטעמיה  יס"דר"ש  ר"  וולא 

טעם,   דאינו  אינו  טעם  לכתוב  פסוק  דרך  דאינו 

מעצמנו, לפסוק  טעמא  נותנים  דאנו  ו"לא   צריך, 

נפשיה היא, דלא אפילו אחת   יסור" מצוה באנפיה

אבל ר"י ות"ק דלא דרשי טעמא דקרא אלא     רעה.

אמרי נכתב,  הטעם   ,א"כ  נכתב  לא הכא  לפיכך   ,

 דרשי ליה אם לא נכתב. כן מוכחא הסוגיא. עכ"ל.

דרשינן  הרי   אם  שהמחלוקת  זו  בסוגיא  מבואר 

דקרא,   הואטעמא  לאפוקי   האם   יסודה  דרשינן 

 

נקוד,   כולו  ו'י'ש'ק'ה'ו',  ויפול על צואריו  ויחבקהו  לקראתו 

בן שמעון  רבי  באמת.  נשקו  שלא  אומר    מלמד  אלעזר 

 נשיקה זו של אמת, וכולן אינן לאמת. 

וכיו"ב שם נוסחא ב )פרק לז(, ויפול על צוארו ו'י'ש'ק'ה'ו', 

נקוד, יכול שהיתה נשיקה של אהבה. רבי שמעון בן אלעזר 

והלא כל מעשיו של עשו בתחלה של שנאה היו, חוץ  אומר  

 ע"כ.  מזו שהיא של אהבה. 

או ידיעה חיצונה דלא    מסתמא דקרא מחמת סברא

[ קרא.  לה  בגד ו מפרש  תחבול  "לא  באיסור  כגון 

אלמנה בכל  הכתוב  שסתם  דרש   ,אלמנה",  ומ"מ 

מחמת שסבר שטעם האיסור הוא   , ר"ש דוקא בעניה

השאת שם רע, אף שאין הטעם מפורש בתורה, ור"י 

סבר שבין שהיא עניה בין שהיא עשירה, וכסתמא 

 דקרא[.  

הנ"ל המחלוקת  דאי הוא  ומתולדת  סבר  דר"י   ,

לאפוקי  מינה  דרשינן  לדרשא,  יתורא  קרא  מפרש 

מסתמא דקרא, ]וכגון כדמפרש קרא טעמא דקרא 

דמפיק מסתמא דקרא[, דכיון דבעלמא לא דרשינן  

ע"י סברא חיצונה,   נולאפוקי מסתמא דקרא מדעת

 . לאפוקי מסתמא דקראצריכא  ממילא יתורא דקרא  

נשים לו  ירבה  "לא  " שסתמא דקרא ]וכגון באיסור 

שנתפרש  מה  ומכח  מדבר,  הכתוב  נשים  שבכל 

לאפוקי  ר"י  דרש  לבבו",  את  יסירו  "ולא  בכתוב 

מסתמא דקרא, ולומר דדוקא בנשים המסירות את 

 לבו הכתוב מדבר[. 

דקרא  יתורא  צריכא  לא  דלעולם  סבר  ר"ש  אבל 

לאפוקי מסתמא דקרא, כל היכא דמצינן למידרשיה  

יתורא דלולי  כיון  ביד    מדעתן,  כח  יש  נמי  דקרא 

חכמים לאפוקי מסתמא דקרא ע"פ סברא או הלכה 

המסורה בידם, וע"כ דיתורא דקרא לאו להכי הוא 

נדרוש  דקרא  יתורא  שע"י  אפשר  ואדרבה  דאתא, 

לאפוקי מסברא החיצונה. ]וכגון באיסור "לא ירבה 

שדוקא  אומר  ר"ש  היה  הסברא  שמצד  נשים",  לו 

דקרא דבכל נשים  במסירות את לבו, ודלא כסתמא  

בהדיא  הכתוב מדבר, אבל מאחר דיתר קרא וכתב  

יתירא  דקרא  ר"ש  דרש  לבבו",  את  יסירו  "ולא 

את  ומסירה  אחת  דאפילו  אתא,   יתירא  לאיסורא 

לבו לא ישאנה, וא"כ מה ת"ל "לא ירבה לא נשים", 

דמשמע דוקא אם ירבה אסור, אלא לומר שאפילו 

ודל דקרא,  וכסתמא  ירבה,  לא  כסברא כאביגיל  א 

 3חיצונה[. 

שם, בעל השמועה הוא רבי שמעון בן    )אמנם לפי הגירסא 

ודלא כגירסת הספרי שהביא רש"י הנ"ל,  שהוא  אלעזר, 

 רבי שמעון בן יוחאי(.  
וכעי"ז נחלקו גם בקידושין, דהנה תנן התם )סו, ב( וכל מי     3

שאין לה עליו קידושין אבל יש לה על אחרים קידושין, הולד  

תורה,  ממזר, ואיזה זה זה הבא על אחת מכל העריות שב

הולד   קידושין,  אחרים  על  ולא  עליו  לא  לה  שאין  מי  וכל 
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ולפ"ז יש לפרש לשיטתם גם מה שנחלקו לענין   ה(

פירוש הכתוב "וישקהו", דלעולם חכמים לא דרשי 

לאפוקי  כמינן  כל  דלאו  ]כלומר  דקרא,  טעמא 

דלא   חיצונה  ידיעה  או  סברא  ע"י  דקרא  מסתמא 

מפרש לה קרא, וא"כ לולי הנקודה היה צריך לפרש 

תם נשיקה בכל שנשקו בכל לבו כסתמא דקרא, דס

לבו היא, ואי אפשר לאפוקי מסתמא דקרא ולפרש 

חיצונה של הלכה  ידיעה  ע"י  לבו  בכל  נשקו  שלא 

קרא  דמפרש  הכא  ושאני  קרא[,  לה  מפרש  דלא 

להיות נקוד על "וישקהו", למידרש דמאי "וישקהו",  

 שלא נשקו בכל לבו.

דקרא  טעמא  דרשינן  בעלמא  מכדי  שמעון,  ור' 

אע הנ"ל,  ונמצא ]וכפירש"י  טעמא,  מפרש  דלא  "ג 

או  סברא  ע"י  הכתוב  סתימת  מידי  להוציא  שניתן 

לכתוב א"כ  ידיעה חיצונה שאינה מפורשת בכתוב[,  

ידענא   ואנא  לנקודה,  בעינן  ולא  "וישקהו"  רחמנא 

דלא נשקו בכל לבו, משום דהלכה בידוע עשו שונא 

ידוע מכח הלכה שאינה   זה  ]שהגם שדבר  ליעקב, 

מ"מ בכתוב,  הכתוב   מפורשת  לדרוש  כדי  בזה  די 

של   פשוטו  בכלל  והרי"ז  סתימתו,  מידי  ולהוציאו 

אלא א"כ  מקרא[,   לי,  למה  רחמנא  דכתב  נקודה 

לומר שנכמרו רחמיו באותה שעה ונשקו בכל לבו. 

 ]וכסתימת הכתוב עצמו ודלא כההלכה בידוע[. 

 הרב ישראל מאיר בריסקמן 

 לייקווד 

 

 וישב פרשת

ה   הַז ֶ יִת  ַ הַב  מִן  צֵאתַנִי  מֵאֶרֶץ  ,  וְהוֹּ י  בְת ִ ַ נ  ֻ ג  ֹּב  גֻנ  י  כ ִ

ר  וֹּ ב  ַ מו  אֹּתִי ב  י שָׂ יתִי מְאו מָה כ ִ ֹּה לֹּא עָשִׂ   הָעִבְרִים וְגַם פ 

 טו(   - )מ, יד  

הרשב"ם וז"ל: שהרי לא פשעתי כאן כלום   פירש  א(

נב ולא מן הדין אני עבד, "כי גכשאר אסירים, וגם  

ואיני    ,"וגם פה לא עשיתי מאומה" וגו'  ,גונבתי" וגו'

 

הולד   ]רש"י:  ונכרית.  שפחה  ולד  זה  זה,  ואיזה  כמותה, 

נכרי, ואם גיירוהו הוי גר כשר ואינו    -ולד נכרית    -כמותה  

שפחה   ולד  ומותר    -ממזר,  כשר  בעליו  ששחררו  עבד 

 בישראלית[. 

א האשה  ובגמ' שם )סח, ב( ולדה כמותה מנלן, דאמר קר

וילדיה תהיה לאדוניה. נכרית מנלן, אמר קרא לא תתחתן  

דלא   חיתון[. אשכחנא  לך בם תורת  ]רש"י: לא תהא  בם. 

תפסי בה קידושי, ולדה כמותה מנלן, א"ר יוחנן משום ר"ש  

הבא  בנך  מאחרי,  בנך  את  יסיר  כי  קרא  דאמר  יוחי  בן 

כוכבים   העובדת  מן  הבא  בנך  ואין  בנך,  קרוי  מישראלית 

 י בנך אלא בנה. ]וע' רש"י שם בביאור הילפותא[. וכו'.  קרו

ופריך בגמ', ההוא בשבעה גוים כתיב, ]רש"י: האי בשבעה 

לא תתחתן בם וכי יסיר, בשבעה גוים שבא"י    -אומות כתיב  

הוא דכתיב[, שאר אומות מנלן, אמר קרא כי יסיר את בנך, 

דקרא,  טעמא  דדריש  לר"ש  הניחא  המסירים,  כל  לרבות 

 לרבנן מאי טעמא, וכו'. אלא

בב"מ גבי אלמנה,  -ופירש רש"י וז"ל: דדריש טעמא דקרא 

דקאמר עשירה ממשכנין אותה עניה לא ממשכנין אותה,  

מפני   אלמנה,  בגד  תחבול  לא  רחמנא  אמר  מאי  דטעמא 

שאתה צריך להחזיר לה עבוטה לערב, ומתוך כך שאתה 

וערבית להחז  למשכן  ונכנס תמיד אצלה שחרית  יר,  יוצא 

עבודה לא  אסור   ,חייב  להיות  האסורים  בית  ולא 

 כאן. עכ"ל.

יוסף היה גם עבד וגם אסיר,   דהנהדבריו,  ביאור  ו

לעיל   כמו שנאמר  לשר הטבחים,  עבד  היה  שהרי 

ויוסף הורד מצרימה ויקנהו פוטיפר סריס , א( "לט)

הישמעאלים   מיד  מצרי  איש  הטבחים  שר  פרעה 

טעמא   דריש  נמי  והכי  בשכנותיה,  רע  שם  משיאה  אתה 

דחיתון משום כי יסיר, ולא איצטריך קרא לפרושי טעמא,  

לרבנן   אלא  אומות,  שאר  לרבות  יסיר  כי  ליה  ואייתר 

איצטריך קרא לפרושי טעמא בז' אומות גופייהו ולמעוטי  

שאר אומות שאינן אדוקין בעבודת כוכבים כמותן, כדקי"ל  

אומות שבחוצה לארץ לאו עובדי עבודת כוכבים    )חולין יג(

ריבויא,   ליה  אייתר  ולא  בידיהם,  אבותיהם  מנהג  אלא  הן 

)דף כא( גבי   ודכוותיה אמר בסנהדרין  ושאר אומות מנלן, 

לא ירבה לו נשים ולא יסור לבבו, דלר"ש הוי האי לא יסור  

יתורא, דבלאו פירושא דקרא הוי דרשי' ביה טעמא, ולרבנן  

נן טעמא דקרא בעלמא, הכא פריש קרא טעמא. דלא דרשי

 עכ"ל. 

וכן פירשו תוס' שם וז"ל: הניחא לר"ש, פי' דדריש טעמא 

דקראי, ה"נ אמר טעמא דחיתון, דאי לא כתיב כי יסיר ה"א  

מסברא דמיירי משבעה עממים לפי שהם אדוקין בעבודת  

וכתב   תתחתן,  לא  ולפיכך  אומות,  משאר  יותר  כוכבים 

רבות כל המסירין, אלא לרבנן דלא דרשי רחמנא כי יסיר ל

טעמא דקרא א"כ אי לאו קרא יתירא ה"א לא תתחתן מיירי  

בשבעה  דוקא  לומר  יסיר  כי  ואיצטריך  האומות,  בכל 

 עממים, א"כ בשאר אומות מנליה. עכ"ל. 
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", ואח"כ גם נתנו אדוניו בבית  הו שמהואשר הורד

( לעיל  שנאמר  כמו  "  ,לטהאסורים,  אדכ(  ני  וויקח 

מקום אשר אסירי   הרואל בית הסתו ויתנהו  ויוסף א

 " וגו'. המלך אסורים

לא מן על היותו עבד:    ולכן טען יוסף שתי טענות, א'

ג "כי  עבד,  אני  גונבתיוהדין  העברים  נב    ,"מארץ 

וגם פה לא על היותו אסיר: "  'ב  ואיני חייב עבודה.

הרי לא פשעתי   -"  תי בבורועשיתי מאומה כי שמו א

כלום כשאר אסירים, ואיני חייב בית  )במצרים(  כאן  

 האסורים להיות אסור כאן.  

מן    ב( "והוצאתני  רק  יוסף  ביקש  למה  צ"ע  ולפ"ז 

ביקש  ולא  הסוהר,  מבית  כלומר  הזה",  הבית 

, שהרי טען גם שפרעה גם יוציאנו מעבדות לחרות

 . על עבדותו

)ואם משום תפסת מרובה לא תפסת, א"כ לשם מה 

לענין טענתו  כלל  נחוץ   הזכיר  אי"ז  הרי  העבדות, 

 לצורך בקשתו(.

 (ד  מ,)לעיל    אבן עזראה  הנראה בזה דהנה כתב ו  ג(

דעתי   ולפי  שר וז"ל:  בבית  היה  הסוהר  שבית 

יוסף היה  ושם  וה  הטבחים,  א  -   דעֵ ,  תם ו"]ויתן 

הס בית  אל  הטבחים  שר  בית  מקום ובמשמר  הר[ 

 אשר יוסף אסור שם". עכ"ל. 

'שר הטבחים'   בזה, כי הנה  ענינו השר    –והביאור 

במצות   למיתה  הנידונים  ולהרוג  לטבוח  הממונה 

וכמו שתרגם   )אונקלוס  המלך,  ( עה"כ א  , לטלעיל 

הטבחים"   קטוליא  -"שר  בית  רב  היה  ולכן  ע"כ,   ,

יושבים האסירים עד שיגזרו   הסוהר בביתו, ששם 

 דינם אם להוציאם להריגה.  

ופים שישב שם שנה תמימה, וכמו שמצינו בשר הא 

", ופירש  ויהיו ימים במשמר( "ד כדכתיב לעיל )שם, 

ח  רש"י: עשר  הוציאוהו דשושנים  ואח"כ  עכ"ל,   ,

" )שם, כב(  פים  וואת שר האליהרג, כדכתיב לקמן 

 ".  תלה

ב משמע  )רשב"ם  וכן  "  (א  ,לטלעיל  שר עה"כ 

והאסורים   -  "הטבחים הנרצחים  נידונין  ידו  על 

. עכ"ל. וכ"מ בחזקוני לעיל )שם,  בבית הסוהר שלו

תם במשמר בית שר הטבחים אל  וויתן אג( עה"כ "

", וז"ל: שכן דרכן של הורגי המחוייבים  הרובית הס

 מיתה להיות ממונים על בית הסוהר. עכ"ל.

יוסף "והוצאתני מן אמר  מ ש  ש לפרש לפ"ז יאשר    ד(

הזה" הטבחים  כונתו  ,הבית  שר  מבית   .שיוציאנו 

 ]שבית הסוהר בתוכו, וכנ"ל[.  

שו להשתחרר   בזהנמצא  א'  דברים,  שני   ביקש 

ממאסר בית   ב' לצאתבית שר הטבחים,  ב  ומעבדות

שהרי מאחר שיוציאוהו מבית  הסוהר שבתוך ביתו,  

הסוהר  מבית  גם  בזה  יצא  ממילא  הטבחים,  שר 

ם לשושבתוך ביתו, שהרי יש בכלל מאתיים מנה,  

 שתי הטענות הנ"ל.כך טען  

 הרב ישראל מאיר בריסקמן 

 לייקווד 

 מקץ  פרשת

קְרְאו  לְפָנָיו   ר לוֹּ וַי ִ נֶה אֲשֶׁ שְׁ ִ בֶת הַמ  ֶ מִרְכ  ב אֹּתוֹּ ב ְ ֵ רְכ  וַי ַ

ל אֶרֶץ מִצְרָיִם  ָ ן אֹּתוֹּ עַל כ   . )מא, מג(. אַבְרֵךְ וְנָתוֹּ

 בפשר תיבת אברך מצינו פירושים שונים. 

במדרש דרש רבי יהודה נוטריקון "אב בחכמה ורך 

לשון   בשנים", ור"י בן דורמסקית פירש לפי פשוטו 

כל  שהיה  ראשונים  ועוד  ראב"ע  כהבנת  ברכים, 

 לפניו אכרע ואשתחווה.   - אדם קורא  

לכך  מקור  הגמ'  מביאה  )ד.(  בתרא  בבא  במסכת 

זה  מפסוק  היא,  מלכות  לשון  "ריכא"  שמילת 

 "ויקראו לפניו אברך". לדברי הגמ' תיבת אברך היא

 צמד מילים ארמיות "אבא" ו"ריכא".

אב "דין  תרגם:  למלכא"  אונקלוס  למלך,    –א  אב 

למלך   ומסייע  חבר  הוא  שיוסף  הכוונה  בפשטות 

להלן  הכתוב  על  זאת  סמך  כי  מסתבר  פרעה. 

ל   כ  ל בּ  ֵ יתו  וּמ ש  ל בֵּ כ  ן ל  דו  א  ע ה וּל  ר  פ  ב ל  א  ימֵנִי ל  ש ִ י  "ו 

המקראות  אף  זה  לפי  ח(.  )מה,  יִם"  ר  מִצ  אֶרֶץ 

ל ע  ו  יתִי  בֵּ ל  ע  יֶה  ה  תִּ ה  תּ  "א  ל    הקודמים:  כּ  ק   ּ יִש  יך   פִּ

יִם" חולקים   ר  ל אֶרֶץ מִצ  ל כּ  ך  ע  י א ת  תִּ אֵה נ ת  י" "ר  מִּ ע 

בביתו,  לאדון  לפרעה,  לאב  יוסף  של  המינוי  את 

 ולמושל על כל ארץ מצרים.
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אברך,   –אולם רבינו בחיי כתב: "ויש שפירשו עוד  

האמור  מלשון  ואדון,  אב  מלשון  מלות,  שתי 

ריכא". משמע כי בשונה  בהורדוס לא ריכא ולא בר 

מפרש   בחיי  רבינו  למלך,  אב  שפירש  מאונקלוס, 

ומלך, כאשר התואר מלך מופנה   -זאת ככפל   אב 

כלפי יוסף. בפירוש ר"י בכור שור כתב: "ואונקלוס 

אב למלך, שכן בכרכי  - תרגם כמו שאמרו רבותינו 

למלך   קורין  שאף   -הים  הבין  כי  נראה  אבא". 

הכוונה כי יש אב למלך    לתרגומו של אונקלוס אין

 אלא האב הוא הוא המלך, ויוסף היה אב ומלך.

"אברך" אב ומלך, הוא   -ניתן רק לשער כי שילוב זה  

הסמוכה   פלשת  ארץ  מלכי  של  התואר   - הוא 

 .1"אבימלך" 

משנה  רק  היה  יוסף  הראשונים  ורוב  רש"י  לדעת 

בשעתו,  היהודי  כמרדכי  בידו  שהטבעת  למלך 

לע הותיר  פרעה  באמרו ואילו  הסמכות  את  צמו 

פרעה"   "אני  מד(  זה   –)מא,  והוא  המלך,  הוא  אני 

של  גדולתו  על  ומצווה  המלכות  כסא  על  היושב 

יוסף. רבינו בחיי לשיטתו, מפרש את הכתוב " אני  

אני לבדי מוציא מתחת רשותך. יוסף הוא   -פרעה"  

 המלך אלא שפרעה יכול להוציא מתחת ידו.  

ם   יּ ק  ר להלן שמות א, ח. ו  ֶ יִם אֲש  ר  ל מִצ  ש  ע  ד  מֶלֶך  ח 

עירובין   במסכת  חכמינו  נחלקו  סֵף.  יו  אֶת  ע  י ד  ל א 

שנתחדשו  אמר  וחד  ממש  חדש  אמר  חד  )נג.( 

גזירותיו. לדרכו של רבינו בחיי יש לפרש, שכל זמן  

שיוסף קיים, פרעה איננו אדוני הארץ כי אם יוסף  

מד לג(, אינו נושא תואר מלך מאז יוסף ע  - )מב, ל  

בפניו ועד עתה, גם לא מצינו את פרעה מצווה את 

עמו כי אם את יוסף. אבל עתה שמת יוסף ואין מלך 

קם פרעה וחדש את מלכותו על מצרים,   –במצרים  

של  מלכותו  את  לקיים  מחויבות  לו  אין  כשכבר 

אונקלוס   שתרגם  כפי  גזירת   - יוסף,  מקיים  דלא 

 יוסף.

 נחמיה יחיאל זעירא הרב  

 ירושלים 

* *   * 

 

 רשב"ם בראשית מא, י.  אהר 1

וֹּ   אִת  צֵא  ָ יִמ  ר  אֲשֶׁ הו א  ן  ֶ כ  כְדִבְרֵיכֶם  ה  ָ עַת  ם  ג ַ ֹּאמֶר  וַי 

ם  הְיו  נְקִי ִ ם ת ִ ֶ י עָבֶד וְאַת   )מד, י( .   יִהְיֶה ל ִ

תימה,   א( וז"ל:  התוס'  מבעלי  זקנים  בדעת  הקשה 

והלא אין זה כדבריהם, כי הם חייבו את מי שימצא  

 הגביע בידו מיתה והן עצמן לעבדים. עכ"ל.  

"ד ט(  שם,  )לעיל  אמרו  יוסף  אחי  ימצא הנה  אשר 

", לעבדים וגם אנחנו נהיה לאדני ומת אתו מעבדיך 

אשר ימצא אתו יהיה ואילו שלוחו של יוסף אמר "

תהיו    עבדלי   אמר נקים ואתם  למה  וא"כ   ,"

", והלא אין זה כדבריהם. )ועי"ש  כדבריכם כן הוא"

 בתירוצו(. 

גם עתה  וז"ל: "  פירש  , ולכןרש"יוכבר עמד על זה    ב(

 ,אף זו מן הדין, אמת כדבריכם כן הוא  -  "כדבריכם

שכולכם חייבים בדבר, עשרה שנמצאת גניבה ביד  

מהם נתפשים,    ,אחד  לכם כולם  אעשה  אני  אבל 

הדין  משורת  לי "  -   לפנים  יהיה  אתו  ימצא  אשר 

 ". עכ"ל. עבד

ואין לשון "גם   והקשה הרמב"ן על פירוש רש"י, וז"ל:

יפה נופל  הזה  עתה"  הפירוש  וכמו על  עכ"ל.   .

" וז"ל:  החיים  האור  גם עתהשהקשה    ,וגו'  "ויאמר 

אומרו   לדעת  נתחדש    ", גם"צריך  לענין   עתה מה 

 . עכ"ל.  הדין

" וז"ל:  כתב  חכמה  כן ובמשך  כדבריכם  עתה  גם 

אינו מדוקדק לכל הפירושים. עכ"ל. )ועי"ש    -  "הוא

 מה שפירש(.

ועוד הקשה הרמב"ן על פירוש רש"י הנ"ל, וז"ל:    ג(

, ויורה כי "חלילה לי מעשות זאת"אבל יוסף אמר  

ולכן אמר   ,לם נתפשין בגנבהואין משפטם שיהיו כ

לי" לי  "חלילה  וחלילה  אני,  הארץ  כל  שופט  כי   ,

בהמצא  בעשרה  חיוב  אין  כי  חמס,  לכם  מעשות 

נועדו בה בהוסדם   ,גנבה ביד אחד מהם בלתי אם 

יחד ללכת לגנוב ולקח אחד מהם את הגנבה לדעת 

 . עכ"ל.  אז יתחייבו  ,כולם

טז   )שם,  לקמן  נאמר  דהנה  קושיתו,  יז(   –וביאור 

הננו עבדים לאדני גם אנחנו גם    וגו'ויאמר יהודה  "

בידו הגביע  נמצא  מעשות  ,  אשר  לי  חלילה  ויאמר 
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זאת האיש אשר נמצא הגביע בידו הוא יהיה לי עבד 

   ".לום אל אביכםואתם עלו לש

הרי שמדברי יוסף משמע שאף מצד שורת הדין אין  

על מעשה שהוא  ]שהרי  כולם,  להעניש את  מקום 

לא  לפנים משורת הדין,  ורק שאינו  משורת הדין, 

שייך לשון "חלילה"[, ודלא כמו שפירש רש"י הנ"ל  

ויאמר גם עתה  בתשובת יוסף ע"י שלוחו שבכתוב "

 " וגו'. כדבריכם כן הוא

פירוש    ד( לפרש  שמה ונראה  זה,  בפסוק  חדש 

", אין כונתו גם עתה כדבריכם כן הואשאמר להם "

" שאמרו  דבריהם,  לסוף  אתו בזה  ימצא  אשר 

לעבדים לאדני  נהיה  אנחנו  וגם  ומת  ".  מעבדיך 

 )שהרי זה אמנם אינו כדבריהם(.  

שאמרו )לעיל שם, ז(    2אלא כונתו לתחילת דבריהם,

הזה" כדבר  מעשות  לעבדיך  ופירחלילה  וגו',  ש " 

שם:   לעבדיך  רש"י  לשון   - חלילה  לנו,  הוא  חולין 

, עכ"ל, ורק שהם אמרו כן לענין מעשה הגנבה גנאי

שנחשדו בו, ואילו הוא השיב להם כן לענין העונש 

"[, שעל זה וגם אנחנו נהיה לאדני לעבדים שהציעו ]"

" זה   -"  גם עתהאמר להם:  "גם" לענין דבר  כלומר 

כדבריכם "  כם, שאתם מציעים "עתה", שתענשו כול

 ש"חלילה" מלעשות כן.   -" כן הוא

על  כולכם  את  להעניש  הוא  שגנאי  משום  והיינו 

כי אין חיוב  וכלשון הרמב"ן הנ"ל:    גנבת אחד מכם,

מהם אחד  ביד  גנבה  בהמצא  אם   ,בעשרה  בלתי 

נועדו בה בהוסדם יחד ללכת לגנוב ולקח אחד מהם  

 . עכ"ל. אז יתחייבו  ,את הגנבה לדעת כולם

כלומר שגם   ", ם עתה כדבריכם כן הואש"ג  ומאחר

אשר ימצא זה גנאי הוא להעניש את כולכם, לכן "

 ". אתו יהיה לי עבד ואתם תהיו נקים

אמנם לפ"ז עדיין יש להבין מה ראה שלוחו של   ה(

"גם עתה כדבריכם כן הוא",  יוסף לומר כן בלשון 

הגניבה,   לענין  דבריהם  על  דבריו  סמך  שבזה 

אמר ולא  מעשות   וכמשנ"ת,  לי  "חלילה  בפירוש 

 זאת". 

 

וגם בדעת זקנים שם כתב בתירוצו )השני, עי"ש( דאין כונתו    2

לסיפא של דבריהם, )ודלא כרש"י(, ורק שהוא כתב שכונתו  

שאין  טוענים  שהם  שכשם  לומר  שרצונו  וי"ל 

לחושדם על הגניבה, הואיל וגנאי הוא לעשותה, כן 

גם אין להם לחושדו שיענישם כמו שהציעו עתה, 

 הואיל וגנאי הוא לעשותו. 

ועוד י"ל שבא להוכיחם בזה, שגם העונש שהצעתם 

 גנאי הוא כמו המעשה שעשיתם. 

ך לעיקר פירוש זה, דהנה כששבו לבית יוסף, וסמ  ו(

כמו שנאמר לקמן   3וחזרו והציעו שיעניש את כולם

"ה טז(  אשר )שם,  גם  אנחנו  גם  לאדני  עבדים  ננו 

בידו הגביע  יז(  נמצא  )שם,  יוסף  להם  השיב   ,"

מעשות  " לי  הגביע    זאתחלילה  נמצא  אשר  האיש 

אל  לשלום  עלו  ואתם  עבד  לי  יהיה  הוא  בידו 

 ".  אביכם

הרי שנקט יוסף באותו לשון "חלילה" כלפי העונש 

הגנבה  כלפי  זה  בלשון  הם  שנקטו  כמו  שהציעו, 

חלילה לעבדיך  שנחשדו בה, בכתוב לעיל )שם, ז( "

" וגו', ואח"כ אמר יוסף שלכן לא כדבר הזה  מעשות

 יעניש אלא האיש אשר נמצא הגביע בידו.

של  שלוחו  כונת  גם  זוהי  שנתבאר,  מה  לפי  אשר 

גם עתה כדבריכם כן הוא אשר ימצא בכתוב "  יוסף

נקים ואתם תהיו  לי עבד  יהיה  בזה  אתו  , שפתח   "

כשם  הם,  שהציעו  בעונש  להענישם  שחלילה 

לעיל   )וכמשנ"ת  מלגנוב,  להם  חלילה  שלטענתם 

בפירוש הלשון "גם עתה כדבריכם כן הוא"(, ואח"כ  

אמר שלכן לא יעניש אלא האיש אשר ימצא הגביע 

 אתו.

 ירוש יקר לענ"ד.והוא פ

ובזה תתיישב קושית הדעת זקנים הנ"ל על הלשון   ז(

"כדבריכם כן הוא", שלכאורה אין זה כדבריהם, כי 

ואת  מיתה,  בידו  הגביע  שימצא  מי  את  חייבו  הם 

עצמן להיות עבדים, ואילו יוסף אמר ש מי שימצא 

 הגביע בידו יהיה עבד והם יצאו בלא כלום.

א מידי, שהרי אמנם אשר לפי מה שנתבאר לא קשי

לא אמר כן יוסף על דבריהם הללו, אלא על דבריהם  

כונתו   דרכינו  לפי  וגו', אבל  "הן כסף"  למציעתא, שאמרו 

 לסיפא.  
 ורק בלא חיוב מיתה.     3
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" ז(  שם,  )לעיל  שאמרו  לעבדיך  הקודמים,  חלילה 

 " וגו', וכמשנ"ת. מעשות כדבר הזה

"גם   ח( לשון  על  גם תתיישב קושית הרמב"ן  ובזה 

 עתה", שלכאורה אינו מובן מה בא יוסף לומר בזה. 

רק לענין  אשר לפי מה שנתבאר אתי שפיר, שלא  

הגניבה שדיברנו בה מקודם, הרי כדבריכם כן הוא 

שחלילה לעשות כן, אלא "גם עתה", ר"ל גם לענין  

הוא  כן  כדבריכם  עתה,  מציעים  שאתם  העונש 

 שחלילה לעשות כן.

על   ט( השנית  הרמב"ן  קושית  תתיישב  גם  ובזה 

רש"י, שמדברי יוסף לקמן משמע שאף מצד שורת 

כולם, ודלא כמו שפירש   הדין אין מקום להעניש את

 רש"י הנ"ל בתשובת יוסף. 

אשר לפמשנ"ת לק"מ, כי אמנם אין כונת יוסף לומר 

ששורת הדין היא להענישם כדבריהם, אלא אדרבה  

שחלילה להענישם כדבריהם, וכמשנ"ת לעיל, וא"כ  

 הן הן הדברים שאמר יוסף לקמן.

 הרב ישראל מאיר בריסקמן 

 לייקווד 

 ויחי פרשת

 חנוכה לפרשת ויחי ול 

ביאור חטא החשמונאים; יישוב דעת הרמב''ן  

 והיערות דבש 

ויחי(  הרמב"ן   החשמונאים )בפרשת  שעונש  כתב 

היה מחמת שעברו על הצוואה של "לא יסור שבט 

 מיהודה", וז''ל:

"וזה היה עונש החשמונאים שמלכו בבית שני, כי 

התורה  נשתכחו  הם  ואלמלא  עליון,  חסידי  היו 

והמצות מישראל, ואף על פי כן נענשו עונש גדול, 

כי ארבעת בני חשמונאי הזקן החסידים המולכים 

זה אחר  ביד    זה  נפלו  והצלחתם  גבורתם  כל  עם 

שאמרו  למה  בסוף  העונש  והגיע  בחרב  אויביהם 

רז"ל )ב"ב ג:( כל מאן דאמר מבית חשמונאי קאתינא  

כ שנכרתו  הוא,  זה ועבדא  בעבור  הזה...  בעון  לם 

והסירו  דוד,  ומבית  יהודה  מזרע  היו  ולא  שמלכו 

כנגד   מדה  עונשם  והיה  לגמרי,  והמחוקק  השבט 

ה שהמשיל  את מדה,  עליהם  הוא  ברוך  קדוש 

 עבדיהם והם הכריתום".

כתב  י"ז(  דרוש  סוף  )ח"ב  דבש  ביערות  מאידך, 

 להסביר את הנהגת החשמונאים: 

"ויש להליץ בעד צדיקים ישרים כאלה, איך לא שמו 

 שבט מיהודה? על לב לעבור על לא יסור 

שבט  יסור  לא  ע"א[  ה  ]סנהדרין  בגמ'  אמרו  אבל 

גלי  -מיהודה   ראשי  את  אלו  שרודין  שבבבל  ות 

בניו    -ומחוקק מבין רגליו    .ישראל בשבט בני  אלו 

ופי' תוס' ]שם ד"ה   .של הלל שמלמדין תורה ברבים

ישראל   ארץ  דנשיאי  ירושלמי  בשם  ]שהם דהכא[ 

ובניו[   דדוד  הלל  מזרעא  מנוקבא  רק  היו  ]פי', לא 

יהודה היה מצד האם, אבל  הייחוס שלהם לשבט 

ע"ש. ולפי זה מצד האב[ לא התייחסו לשבט יהודה  

שבט  ביה  קרי  מיהודה,  אם  מצד  רק  דהוא  אף 

 מיהודה, וכן היו בני בניו של הלל.  

וידוע כי כל הכהנים הם שלשלת אהרן, ואשתו של 

לא  ולכך  יהודה,  נחשון משבט  אהרן היתה אחות 

אמם  מצד  הם  כי  בזה,  חשמונאים  צדיקים  חששו 

 , עכ"ד.  "מיהודה, קרי ביה שבט יהודה כמו בני הלל

לכאורה   ביערות והנה  כאן  נאמר  המתקבל  דבר 

שוב לא יצדקו דברי   -צודק היע"ד,  אכן  אם  דבש, ו

להסביראך  הרמב"ן.   בס"ד  ששניהם    -  נראה 

 ! צודקים

דינים שני  יש  ו"מחוקק".    שונים:  דהנה  על  "שבט" 

שיהיה ה"שבט"   ואילו    נאמר  על  "מיהודה", 

נאמר שיהיה מיהודה, אלא  ה"מחוקק"    שיהיה לא 

 "מבין רגליו". 

דנשיאי   הנ''ל  התוס'  שדברי  עה"ת,  הלוי  רי"ז  ועי' 

ישראל   'מחוקק'(  ארץ  מנוקבא )שהם  רק  היו  לא 

דדוד   ש   –מזרעא  כתוב  דלא  בפסוק,  הם מדוקדק 

דאמנם    –"מבין רגליו"    שיהיו  יהיו "מיהודה", אלא

לא היו מהשבט של יהודה, דהשבט מתייחס אחר 

שהאם היתה מיהודה,   –ו"  האב, אבל היו "מבין רגלי

 עכ"ד.
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וא"כ הכל מבואר. דהחשמונאים לא היו מיהודה, 

של יהודה )מצד האם(, היו "מבין רגליו"  אכן  אבל  

בגדר   רק  נשארים  היו  ואם  הנ"ל.  ביע"ד  כמבואר 

של עם ישראל )שזה אינו 'שבט'    שופטים ושוטרים

'מחוקק'( היתה אלא  אכן  וזו  איסור.  היה  לא  אז   ,

 . התחיל  כוונתם

אבל בסוף נשתלשל שהם נטלו כח מלכות עוד יותר 

בבחי' "שבט", וזה אי אפשר אלא   נהיומ"מחוקק", ו

ולא סגי   –ממש על ידי האב    יהודה  מי שהוא משבט 

נענשו, בכך   ולכן  "מבין רגליו" ע"י האם.  שהם רק 

 וכדברי הרמב"ן.

היערות  וגם  הרמב"ן  גם  צודקים,  ששניהם  נמצא 

 דבש.  

נ.ב. ויתכן להוסיף, שלכאורה פלא הוא מדוע יעקב 

נתן את הצוואה שלו באופן של "צוויי דינים", וחילק  

 בין ה'שבט' לבין ה'מחוקק'?  

את  ברוה"ק  גופא משום שצפה  שזהו  לומר  ויתכן 

עם  של  ה'מחוקקים'  חשמונאי  בני  שיהיו  הצורך 

מחמת  ישראל,   מכך  נמנעים  שיהיו  רצה  לא  ולכן 

 שהאב שלהם אינו משבט יהודה. 

בתורה  נרמז  גופא  הרי שבכך  כנים הדברים,  ואם 

 אודות הנס של חנוכה ונצחון בית חשמונאי.  

בדרך מליצה נוכל לסכם: חנוכה מן התורה מנין?  

 שנאמר "ומחוקק מבין רגליו"! 

 מרגולין  יהודה  הרב הדר

 ' קודש  הדרי  '   -פירוש    חבר  מ                  

   )ה' כרכים(  על הרמב"ן עה"ת

 * * * 

לָל  ק שָׁ ֵ ֹּקֶר יֹּאכַל עַד וְלָעֶרֶב יְחַל  ב  ַ נְיָמִין זְאֵב יִטְרָף ב    .ב ִ

 )מט, כז( 

תשרי   א( בארעיה  בנימין  אונקלוס:  בתרגום 

בצפרא ובפניא    שכינתא ובאחסנתיה יתבני מקדשא

יהון   יהון רמשא  ולעדן  קורבנא  כהניא  מקרבין 

 מפלגין מותר חולקהון משאר קודשיא. 

מזהו מ    נראה  הוא  הטריפה  לאכילת ל  ש   שענין 

 שיבנה בחלקו של בנימין.    מזבח

וקרן מזרחית   שאמרו שם,   (ב  ,נג)זבחים  וכ"מ בגמ'  

אמר ר' אלעזר לפי   ,מ"ט  , דרומית לא היה לה יסוד

 - : טורף  רש"י  ופירש .  בחלקו של טורףשלא היתה  

שנתנבא יעקב עליו    ,דכתיב ביה זאב יטרף  ,בנימין

ואותה   ,באחסנתיה תיתבני מדבחא  ,בבקר יאכל עד

 וכו'. עכ"ל.    ,הקרן לא היתה בחלקו

 , מאי לא הוה לה יסוד(,  א ,נדובהמשך הסוגיא שם )

בבנין אמר  בנו   :רש"י]  רב  מערבית  דרומית  בקרן 

להם כל הדרום   היסוד אמה באורך הדרום וחדלו

מזרחית   צפונית  לקרן  סמוך  אמה  עד  המזרח  וכל 

ובדרום אמה )לקמן( אוכל במזרח אמה   [, כדאמרן 

יסוד היה על פני כל המזרח  :רש"י] לוי אמר בדמים

רב מתרגם   [,אבל לא נותנין דמים בחלקו של יהודה

מדבחא יתבני  גופיה    י:רש"]  באחסנתיה  בניינא 

י  [,משמע באחסנתיה  מתרגם  מקדשאלוי    ,תבני 

)ומה שתרגם אונקלוס כאן: מקום מקודש לדמים  .

מקדשא יתבני  לוי ובאחסנתיה  כדעת  היינו   ,

 בזבחים(. 

והיינו דלרב קרן זו לא היה לה יסוד בבנין, ותנן שם 

שלא כנגד היסוד   [ וכו' למתן דמו]רש"י:  תנו  כו, א נ

 שהיה לה יסוד בבנין מ"מ לא היתה   , וללויפסול  וכו' 

מקודשת למתן דמים, ועכ"פ לדברי שניהם קרן זו 

היתה  שלא  לפי  מזבח,  אכילת  בתורת  בה  חסר 

 בחלקו של טורף. 

עה"ת,   גאון  חפני  בן  שמואל  רב  בפירוש  כתב  וכן 

שפסוק זה נאמר על המזבח שהוא בנחלת בנימין,  

החיים  בעלי  את  טורף  כאילו  המזבח  והיה 

 עכ"ד. .הנקרבים עליו לקרבנות

עדיין   נמשלאך  למה  לפ"ז  המזבח  צ"ב  אכילת  ה 

 , ולא לטריפת שאר חיות.זאבטריפת  דוקא ל

בגמ' שלהי סוכה ת"ר הנראה בזה דהנה מצינו  ו  ב(

בילגה בת  במרים  והלכה   מעשה  דתה  שהמירה 

כשנכנסו   יוונים  ממלכי  אחד  לסרדיוט  ונשאת 

יוונים להיכל היתה מבעטת בסנדלה על גבי המזבח  

ואמרה לוקוס לוקוס ]פירש רש"י: הוא זאב בלשון 

יוני[ עד מתי אתה מכלה ממונן של ישראל ואי אתה 

 עומד עליהם בשעת הדחק. ע"כ.

הרי   ישראל,  של  ממונן  מכלה  שאמרה  מה  והנה 

 כוונתה לאכילת מזבח את הקרבנות.  
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בלשון  זאב  דהיינו  'לוקוס'  זה  לענין  ומה שקראתו 

יוני, נראה שהוא על שם הכתוב "בנימין זאב יטרף", 

  1דמיירי באכילת מזבח, וכנ"ל. 

דהיינו  לוקוס,  דוקא  נקטה  בלגה  בת  שמרים  ומה 

לוקס לוקס עד מתי   שם וז"ל:מהרש"א  זאב, פירש ה

זאב  ,כו' שם וע   , פרש"י  לטרוף   ל  דרכו  שהזאב 

כן אמרה  ישראל   ,הכבשים  של  ממונן  שמכלה 

 . עכ"ל. בקרבן התמידין שהיו ב' כבשים בכל יום 

לאכילת   ישראל  של  ממונן  הוצאת  שעיקר  והיינו 

פעמיים  באה  היא  תמיד שהרי  בעולת  הוא  מזבח, 

 בכל יום, אחד בשחר ואחד בין הערבים. 

הזאב דרכו והרי קרבן תמיד בא רק מן הכבשים, ו

 וגר "  ז   -   ו   לטרוף הכבשים, כמו שמצינו בישעיה יא, 

גדי ירבץ ועגל וכפיר ומריא   ונמר עם  כבש  עם   זאב

בם  יחדו נהג  קטן  תרעינה  ,ונער  ודב  וגו', ופרה   "

והזאב  אף החיות לא יטרפו טרף    -  זאב  וגרופירש"י:  

, עכ"ל, הרי שהבחין ולא יטרפנו  הכבשידור יחד עם  

הכתוב בין מיני החיות, ומנה כל מין טורף עם מין 

מי  עם  נמנה  אחד  שכל  ומשמע  נטרף,  של  אחר 

שדרכו לטרפו, ועל זה נאמר שלעתיד לבא שוב לא  

יטרפנו. וא"כ נמצינו למדים שדב דרכו לטרוף פרה, 

עגל,   לטרוף  דרכו  כבשוכפיר  לטרוף  דרכו  .  וזאב 

 ומין קטן טורף קטן(. )שמין גדול טורף גדול  

יוטעם היטב מה שנמשלה אכילת המזבח   ג( ובזה 

לטריפת זאב גם בלשון הכתוב הנ"ל, דהיינו משום  

של   מזבח  באכילת  מיירי  שם  שבגמ'  כשם  דהנה 

קרבן התמיד, ה"ה גם הכתוב מדבר באכילת מזבח  

 של קרבן התמיד הבא מן הכבשים.  

 קר יאכל ובבשכן מצינו שהמשך הפסוק, שנאמר "

", מתפרש על תמיד של שחר  עד ולערב יחלק שלל

 

שוב הראוני שכ"כ הגה"ק ר' צדוק הכהן מלובלין בפרי צדיק    1

ויגש, זאב    )בראשית,  נקרא  המזבח  הנה  וז"ל:  טז(  אות 

, והוא על שם אכילת הקרבנות  שכן קראתו לוקוס הטורף,  

, שעל  ועבור זה נקרא בנימין זאב יטרף של הבהמות, וכו',  

 כן בנוי בחלקו המזבח בבית עולמים וכו'. עכ"ל. 
תרגום אונקלוס שם, אך צ"ב במה שהוסיפו    וכן נראה כונת   2

קרבנות   משאר  כהנים  אכילת  גם  הפסוק  בסוף  שניהם 

אינו   שלל"  יחלק  "ולערב  שהכתוב  נראה  שלפ"ז  בלילה, 

מדבר בתמיד של בין הערבים, וא"כ מהיכן נדרש תמיד של  

דרשת  מכלל  הוא  שגם  בדבריהם  שמבואר  הערבים,  בין 

שם:  בת"י  שתרגם  וכמו  הערבים,  בין  של  ותמיד 

דירא עד ארבּע תהון כהניא מקרבין אימר  יפרא  צב

   2וכו', ע"כ.   ןיקרבון אימר תנייוביני שמשתא    ,שעין

 והרי זאב דרכו לטרוף הכבשים, וכמשנ"ת. 

 הרב ישראל מאיר בריסקמן 

 לייקווד 

 * * * 

 מעשה אבות סימן לבנים 

ספר בראשית, לאחר שמתאר את בריאת העולם   א.

עוסק  המבול,  לאחר  עד  האנושות  התהוות  ואת 

בקורות אבות האומה, החל מאברם העברי העוזב 

את מולדתו אור כשדים ולאחר מכן את בית אביו 

וכתושב  כגר  כנען,  בארץ  ומתיישב  לחרן,  שנדד 

ממנה נודד  גם  אך  בה,  ונאחז  למצרים    ההולך 

פלשתים.   ארץ  אל  גבולותיה  בתוך  ושוב  הסמוכה 

ממקומו  גולה  אך  הארץ,  את  עוזב  אינו  בנו  יצחק 

מפני הרעב אל הנגב הפלשתי, סובל מקנאתם עד 

האב  יעקב,  בריתו.  את  מבקשים  הם  שלבסוף 

השלישי והאחרון, חי פרק נכבד מחייו בגלות קשה  

 וארוכה, ולראשונה מאז בוא אברם אל ארץ כנען, 

את  מקים  הוא  שם  חרן,  עד  לבדו  נדוד  מרחיק 

קורותיו  אבותיו.  לארץ  שב  הוא  ועמה  משפחתו 

מסיימות   למצרים,  ויגע  זקן  רדתו  עד  שובו  לאחר 

את ספר בראשית, ובכך חותמות את פרק האבות 

קורותיהם  עם  שמות  לספר  עוברים  ואנו  בתורה, 

 של דורות הבנים.

ת, את הרמב"ן מציב כקו מנחה לאורך ספר בראשי

שארע  מה  כל  מוצא  "אתה  הקובע:  חז"ל  מדרש 

מעשה אבות סימן   –לאבות אירע לבנים". ובלשוננו  

בוקר, וזה ודאי לא  הכתוב הזה, והרי בתחילה נאמר רק ב

 ניתן להידרש אלא לתמיד של שחר ולא של בין הערבים.  

ואולי י"ל שהוא על דרך מה שמצינו במנחות יט, א שמקרא  

נדרש לפניו ולאחריו, כלומר כאילו נאמר פעמיים "ולערב":  

א' "בבוקר יאכל עד ולערב", ב' "ולערב יחלק שלל". )ואף  

אני הכא בברכות שאונקלוס דרכו לפרש על דרך הפשט, ש

ובזה אף אונקלוס מפרש   השבטים שנכתבו בדרך שירה, 

לפעמים על דרך דרש, כי כן הוא דרכה של שירה שאינה 

אומרת אלא דרשוני(. שו"ר שיש מן האחרונים מפרשי רש"י  

 שפירשו כן. 
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לבנים. הרמב"ן טוען כי קורותיהם של האבות נועדו 

נסללה   ובכך  לבנים  להוציא אל הפועל את הצפוי 

בקורות  להיסטוריה הלאומית שלנו. הדגש  הדרך 

הציר באמצעות  כלל  בדרך  מודגש  ימינו    –  דברי 

וגאולה. מיום היותנו לעם חיינו על אדמתנו   גלות 

בין גלות לגלות. שלוש גלויות עיקריות הן ושלוש 

שתי   את  מקביל  הרמב"ן  אותן.  מסיימות  גאולות 

הראשונות למעשה אבות, ואנו נתעכב מעט לפרט 

 את ההקבלה של הגלות השלישית. 

גלות מצרים מתחילה עם תום תקופת האבות,   ב.

מו גולה עם בניו, אך דומה שזו כבר כאשר יעקב עצ

אינה התרחשות השייכת ל'מעשה אבות' אלא היא 

הרמב"ן  כותב  כך  לבנים'.  'סימן  במסגרת  כבר 

כשהוא מקביל אותה לגלותו של אברם למצרים עם 

הרעב הראשון, כשלקיחתה של שרה מסמלת את 

המשעבדים,   המצרים  בידי  ישראל  נשות  כבישת 

במ עמוס  אברם  של  פרעה ויציאתו  מאת  תנות 

 מסמלת את יציאת מצרים ברכוש גדול.

גלות בבל מקבילה אצל הרמב"ן לגלותו של יצחק  

לארץ פלשתים. זוהי גלות קרובה וקלה, בה מעמדו 

המלך   ובהמשך  מוחלט  גר  כשל  אינו  יצחק  של 

המקומי אף מבקש את בריתו ומכבדו, כשם שגולי 

ובסיומן בבל שמרו באופן כללי על מעמדם וכבודם,  

לעלות ארצה  כורש  להם  של שבעים השנים קרא 

 בהסכמה מלאה. 

גלותו של יעקב לפדן ארם, יש בה דמיון רב לגלות   ג.

האחרונה שגלינו מארצנו לאחר חורבן הבית השני.  

בודד,  גלותו של אדם  בין  כמובן שיש הרבה שוני 

של   אחד  באירוע  וברורה  חדה  בצורה  המתחילה 

לע הארץ,  מגבולות  עם יציאה  של  גלות  ומת 

מיום   שנים,  מאות  בן  ארוך  בתהליך  שהתחילה 

בתקופת   הגליל  קהילות  חורבן  ועד  החורבן 

הקיסרות הביזנטית. אך יש לא מעט נקודות דמיון, 

כיום,  מצבנו  לגבי  תובנות  גם  מהן  להסיק  שניתן 

המקביל לשיבתו של יעקב לארץ. יש לציין שעל פי  

ליך עמום המדרש גם גלותו של יעקב התחילה בתה

 ונסתר של ארבע עשרה שנות היטמנות בבית עבר.

שנתיים   ועוד  לבן עשרים שנה,  בבית  יעקב שוהה 

בדרך. חכמינו הקבילו את תקופת העדרו של יוסף 

מבית אביו, להעדרו של יעקב מבית אביו, עשרים  

ושתיים שנה, וטענו כי יעקב נענש מידה כנגד מידה 

על שביטל מצות כיבוד אב. אך הלוא יעקב ברח אל 

מנת   על  אביו  של  בציוויו  וגם  אחיו,  מאונס  לבן 

לקחת לו אשה מבית לבן, ואם כן מדוע נענש על כל 

 תקופת גלותו?

בגמרא  המבואר  העקרון  פי  על  הדרשנים  דרשו 

ה כאשר הושע בן אלה )גיטין פח( שגלות שומרון בא

התיר לעלות לירושלים, ואז התברר כי בני ישראל  

אינם עולים לרגל לא מפני האונס, כפי שניתן היה 

לחשוב עד אז, אלא אף מרצון, שהרי האונס בטל 

והעם לא שב. מעתה גלגלו עליהם את הכל. כך אצל  

את  ופרע  נשיו,  שתי  את  כבר  שכשנשא  יעקב, 

מר בו  חזר  ללבן,  רק מחויבותו  הביתה  לשוב  צונו 

כדי לעבוד את לבן תמורת צאנו, לכן נענש על כל  

 תקופת גלותו. 

יכולנו   לא  בתחילה  אם  לבנים.  סימן  אב  ומעשה 

לאורך  הלוא  המציק,  חמת  מפני  לארץ  לעלות 

הגלות הארוכה לא תמיד היה האונס קיים, ובמשך 

תקופות ארוכות הוזנחה המחשבה המעשית לשוב  

שג מתוך  הקודש  והרגל. לארץ  שכחה  ומתוך  רה 

מפינה   נדדנו  ניכר,  בארצות  כשנרדפנו  אפילו 

למשל   לשוב,  חשבנו  לא  אבות  לארץ  אך  לפינה, 

מתי  למעט  בנגב,  סופות  ובפרעות  ספרד  בגלות 

 מספר.

יעקב   ד. של  כוונתו  על  שומע  מצידו, כשהוא  לבן 

יוסף, הוא מתחיל מיד במסע   לשוב עם לידתו של 

הח יהודי  את  להשאיר  לא  שכנוע  כדי  אצלו  צר 

לאבד את ברכת ה' הבאה לו בשל יעקב. אך במקביל  

אין הוא חושש להתל בו, לעושקו ובסופו של דבר 

הקונפליקט  תופעת  כאן  הרי  אותו.  לרדוף  גם 

של  בהצלחתו  הקנאה  בין  המוכר,  האנטישמי 

היהודי 'על חשבון המקומיים' ממש כבני לבן, ובין  

הסגוליות מיכולותיהם  ליהנות  ומחכמתם   הרצון 

בקרב   ההצלחה  בסולם  המטפסים  היהודים  של 

 האצולה הנכרית.

גם סיומה של תקופת גלות יעקב, מתוך מניע כפול 

מחד   ולשונותיהם    –נעשתה.  הזעופות  פניהם 

הגעגוע והתביעה   –הרעות של לבן ובניו, ומאידך  

הנבואית לשוב לבית אל, שם ממתין לו הנדר לבנות 

א ה-בית  לבנים  סימן  מפחד להים.  לציון,  שבים 
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שכיניהם הפורעים בהם ללא הרף, ומתוך משיכה 

וממתינה   מכבודה  השוממה  לציון  מתעוררת 

 לבניה.

א  ה. מבית  גלה  הוא  יעקב,  לילו  -כשגלה  להים. 

האחרון בארץ עבר עליו בבית אל ובשער השמים.  

להר  אל  בית  בין  הזיהוי  שאלת  על  עמדו  חכמינו 

ש והיכן  הסולם  עמד  היכן  אך המוריה,  יעקב,  כב 

מכל מקום מדובר על לילה בעל משמעות רוחנית,  

שעיקרו גילוי שכינה ערב הפרידה, ולאחריו הנדר  

להים. כך אף הבנים, אמנם -להקים מצבה לבית א

עם  שהחל  ארוך,  תהליך  היתה  לגלות  היציאה 

שקיעת מלכות בית חשמונאי בעוד בית המקדש על 

חורבן  לאחר  אף  והתדרדר  והמשיך  מכונו, 

ירושלים עד כשלון מרד בר כוכבא, ועוד מאורעות 

בארץ,  קהילות  היו  כשעדיין  דורות  במשך  קשים 

של  תחילתה  את  לדורות  מציינים  למעשה  אולם 

הלאומית   בתודעה  המקדש.  מבית  בפרידה  גלות 

 נצרב כי משם יצאנו לדרכנו הארוכה. 

יחד,    ו. גם  המניעים  שני  מתוך  יעקב,  מששב 

לוהים, ניצח  -יבות לבית אהבריחה מפני לבן והמחו

ביסוס המשפחה,  בשלב ראשון צורך ההישרדות, 

רכישת חלקת אדמה, וגם אם אמנם בנה שם יעקב  

דינה   מעשה  לאחר  רק  קיים.  לא  נדרו  את  מזבח, 

לאחר   הנדר,  את  לקיים  כדי  אל  לבית  יעקב  עולה 

כפי שפירש שם  עיכובו,  על  בו הקב"ה  נזף  ששוב 

זו לצורך הבניי ה הגשמית, אף שיש רש"י. שהייה 

מקום להבינה וגם להצדיקה, עלתה לו ליעקב אבינו 

 בסבל נוסף. 

וכאן הסימן הוא לנו הבנים. אנו כבר עמוק בשלב 

אינם  לבן  שבני  הבנו  כבר  הארץ.  אל  השיבה 

ואנו   ציון  אל  שבנו  כבר  ביניהם,  אותנו  אוהבים 

מקיימים "לאכול מפריה ולשבוע מטובה", אך קומת 

ב עליה  ממתינה  "ונברכך  עדיין  ובטהרה"  קדושה 

הא ארון  היריעה, -לשכלולה.  בתוך  יושב  להים 

א לבית  הייתה  טרם  הזאת  מעשה  -והאבן  להים, 

ללכת   לבנים  סימן  ה'",  בשם  שם  "ויקרא  אבות 

מטרות,  שתי  מתוך  ארצה  עלינו  אם  בדרכם. 

המטרה הגשמית עדיין דומיננטית יותר. בית לבנינו  

א כבר,  בנינו  למקנינו  מציבה  וסוכות  על  שמן  ך 

א יצקנו.  -בבית  טרם  לסבול  להים  עוד  עלינו  כמה 

 לשם כך?

 הרב יצחק מאיר יעבץ

 בית שמש

 ' דרך חיים'ראש ישיבת  
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 שער שני 

 סופרים וספרים 

 

 

 מתורת הרב יהודה קופרמן זצ"ל  •

 המתחדשים בכל יוםת  טוֹ ש ָ פְ הַ  •

 של מקרא   תוֹ טָ ש ָ פְ סכנת הַ 

 [ ' אדם בגן עדן ' ] ביקורת ספרים   •

 ספרים שנתקבלו במערכת  •
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 מתורתו של הרב יהודה קופרמן זצ"ל 

 חסד לאברהם וחסדו של לוט 

מתורתו של הרב יהודה קופרמן זצ"ל, אנו שמחים לפרסם כאן מחדש    –במסגרת המדור  

הזכרון "הדם  ספר  מאמר זה נדפס בשנת תשי"ז ב  מאמרו הראשון שראה אור עולם.את  

ישיבה  לזכרו של תלמיד  הי"ד   ,הקדוש", שיצא  גלצר  דב    הקדוש מרדכי 
, שבחודשיו  1

ציון' 'מרום  התיכונית  בישיבה  כמדריך  שימש  קופרמן  שב,  האחרונים  הרב  לימד  ה 

אלו הי"ד  מ.  בשנים  דב  לכן נהרדכי  קודם  כשנה  הירדני  הלגיון  מאש  תקופת  ב  רג 

. מאמר  לסייע בהגנה על גבולות ירושלים  בני ישיבה נוספים  יחד, עת התנדב  הביצורים

זה לא שב ונדפס מעולם, וגם הרעיונות שבו לא נכללו על ידי הרב קופרמן בחיבוריו  

הבאים, כך שניתן לראות בהדפסה חוזרת זו מעין 'גאולה' למאמר זה, קטן הכמות ורב  

האיכות, אשר כבר בו באים לידי ביטוי הפן הפרשני והפן החינוכי שעמדו במרכז עולמו  

 .של הרב קופרמן כל ימיו 

 ''תתן אמת ליעקב חסד לאברהם'' )מיכה ז, כ( 

דמותו של אברהם אבינו, איש החסד, עומדת לנגד עינינו בעברנו מידי שנה בשנה על פרשיות  

לך לך, וירא וחיי שרה. רואים אנו את האישיות הזו בכל הדרה, אבי האומה שהכיר את בוראו 

יא את ההכרה הזאת לאלה שעוד  כבר מגיל שלוש, ומאז ועד יומו האחרון שם לו למטרה להב

נדבקו לעבודת אלילים ואמונות טפלות. בצבעים ברורים וחד משמעיים התורה מציירת לנו  

את התמונה האמתית של אברהם: ביתו פתוח לרוחה לכל ארבע הרוחות לקבל כל עובר ושב. 

יצליח שאולי  בכח"  "חניכיו  לאלה  הפדגוגית  מגישתו  התרגשות  ומתמלאים  מתפלאים    אנו 

להכניסם תחת כנפי השכינה. לא שיטת הכפייה וגם לא שיטת ההרצאות וההסברה. בפשטות 

יתרה הוא מגיש לחם לרעב ומים לצמא, וכשפותחים את פיהם להודות לו, אז, ורק אז, אברהם 

אבינו מזכיר להם שאם כבר התחילו בהכרת הטובה עליהם להביא את רגשותיהם למסקנות  

הקב"ה. על מדת הצלחתו בעבודתו זו, על "הנפש - של מקור הטובה    ההגיוניות ולהכיר בטובתו

 אשר עשו בחרן", עוד נייחד את הדיבור. 

לוט.    - ברם, מרוב התפעלות מפעולות החסד של אברהם, אנו עוברים מדי מהר על בן אחיו  

מספיק לנו להזכיר שהוא בחר בסדום כמקום מגורים, ואין מי שיעלה על דעתו את האפשרות  

מצוא גם אצלו מדה הגונה של חסד. לכאורה קשה להבין את הצעד הנועז הזה מצד לוט  שיש ל

 

א היה משכמו ומעלה, זקני, אח יחיד לסבתי, מרת חנה דבינקי ע"ה. הו-בנימה אישית אוסיף שהקדוש הנ"ל היה דודי    1

לבשה ירושלים שחורים וכל העם געה בבכייה. נלב"ע במיטב שנותיו ולא  לוויתוהב.  ומכריו אהוב ונערץ על כל יודעיו

 עורך.   ,ישראל הלפרין  -       .הותיר אחריו זש"ק, ויהיו נא הדברים לעילוי נשמתו הטהורה
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ללכת לעיר אשר עליה מעידה התורה שאנשיה היו "רעים וחטאים לה' מאוד". אמנם התורה   -

גם אומרת שכל האזור היה "כולה כגן ה' כארץ מצרים", ויש שיראו בזה את הכוח המושך לאזור 

קצת בהיסטוריה של לוט ניווכח לדעת שצעד כזה לא יכול היה להיות    המושחת. אבל אם נעיין

תוצאת אהבת חיי העולם הזה גרידא. עומד לפנינו בן אדם שגם הוא בעט בדרך אבותיו ובחר 

בדרכו של דודו אברהם. הוא עזב את כל חברי משפחתו, את חייו הסדירים )ואפשר לתאר גם  

" יראה לו. אברהם אבינו בוודאי לא הבטיח לו עושר נוחים( ללכת אחרי דודו אל ארץ ש"מישהו

במקומם החדש שגם לו טרם היה ידוע. במשך שנים הוא גר יחד עם דודו וראה מידי יום ביומו 

והשימוש הזה היה בוודאי אמצעי יעיל ביותר   -  -שימוש תלמידי חכמים   -את מעשי החסד שלו  

ר אמונים לאברהם ושרה, ובזה שלא להורות ולחנך לתורת החסד. בירידתם למצרים הוא שמ

לאחר   כן,  כמו  החסד.  מדת  בו  הייתה  שאכן  הוכיח  ביניהם  האמתי  היחס  את  לפרעה  גילה 

ניסיון   כל  היה  לא  מצדו  אותו.  לווה  לוט  שגם  מדגישה  התורה  מצרים,  את  עזב  שאברהם 

ר  להישאר בארץ הברוכה הזאת והוא הלך בעקבות דודו חזרה לארץ הרעב. יתר על כן: לאח

התיישבותו בסדום, רואים אנו את מסירות נפשו לקבל את שני האורחים בנוסח אברהם דודו, 

והוא היה מוכן להקריב את הכול על מנת להגן עליהם. אם כן, אפוא, לוט למד ועשה חסד.  

 נשאלת השאלה, במה שונה חסדו של לוט מזה של אברהם. 

וט בעברו לגור בעיר סדום. אמרנו שאי  כדי להשיב על שאלה זו, הבה ננסה להסביר את מעשי ל

אפשר לנו להבין צעד כזה כצעד של בן אדם הרודף בצע. ואם יעלה מישהו סברה זו על דעתו  

איך הוא יסביר לנו את שתיקתו של אברהם אבינו? הצדיק הזה, שהתמסר לכל ערבי פשוט 

שהוא ייתן    שהזדמן לו בכדי להעבירו מדרך סדום לדרכה של תורה, האם מתקבל על הדעת

לבן אחיו, חניך ביתו, להתפרק מעול התורה בלי להתווכח ובלי להגיד לו דברי תוכחה? הלוא 

לנו לפחות חלק   הייתה ששה למסור  ומילה  כל מילה  ושוקלת  בסיפוריה  התורה, המקצרת 

 ממילים חשובות אלה! תוכחה שכזאת הייתה בוודאי חשובה לנו כיורשי תורתו של אברהם.

מפני שלוט גם  - אברהם לא התווכח עם לוט היות ולא היה לו על מה להתווכח נראה הדבר ש  

הלך לסדום על מנת לעשות חסד. מי היה מסוגל למלאכת הקודש של עשיית נפשות לה' אם 

לא לוט אשר התחנך בביתו של אברהם אבינו! ידועות היו לו היטב שיטותיו ודרכיו של אברהם 

דיעותיו אלה. לכן, אם נניח שסיבת התיישבותו הייתה לשם אבינו וניסה אף הוא להפעיל את י

שמים, ברורה לנו שתיקתו של אברהם בנידון, למרות זאת שאברהם בוודאי ראה והבין את  

ידי   על  רק  אלא  ויכוחים  ידי  על  להוכיחה  קשה  כזאת  טעות  אולם  בדבר.  היסודית  הטעות 

 ברהם מזה של לוט? הניסיון. ובכן, שוב נחזור לשאלתנו במה שונה חסדו של א

עיר  לתוך  השני,  המחנה  לתוך  נכנס  חסד,  לעשות  ברצותו  שלוט  היא,  העיקרית  הנקודה 

והכל בכדי להשפיע   -הטומאה וההרס, ושם בכוונה עלה לגדולה עד שמינוהו שופט עליהם  

עליהם. במונחים של ימינו אלה, הוא נכנס ללמד בבית ספר חפשי במטרה לעשות נפשות דרך  

הי לוט. אברהם מאידך עשה חסד  התודעה  נכשל  ובזאת  ולימודים אחרים.  ישראלית  הודית 

אולם לא בתוך בית אל ולא בתוך   -בתוך מבצרו הוא. הוא נטה את אהלו בית בית אל לבין העי 

העי, וכל שכן לא בתוך סדום. הוא הבין שכדי להשפיע על השני, עליו להישאר חזק מבלי כל 
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ביתו הוא מבצרו. איך    -שהאנגלים אמרו אלפיים שנה אח"כ    אפשרות של השפעה נגדית. כמו

יכול היה אברהם להסביר לבן אחיו שתורה היא נכס יקר למאוד ואין למכירה 'בשוק החופשי'! 

 את מוסר השכל זה, למד לוט מניסיונו המר, וחובה עלינו ללמוד ממנו.

שיית נפשות אשר עשה כעת נחזור לאברהם לראות באיזו מידה הצליח אברהם בעבודתו של ע

אותה בזהירות והתמסרות כה רבה. לאחר נצחונו על ארבעת המלכים ה' נראה אליו והבטיח  

לו שכר רב, אולם אברהם זעק לפני ה' "ה' אלוקים, מה תתן לי ואנכי הולך ערירי ובן משק ביתי  

ורש טבעי  הוא דמשק אליעזר". איך נפרש דבריו אלה? האם אבי האומה דאג לכך שלא יהיה לו י

לכל עשרו הרב? חושבני שהתשובה לשאלה זו היא בוודאי שלילית. הרי הנכס היקר ביותר  

אולם למה  טבעי.  לבן  להוריש  הוא רצה  ואת העושר הרוחני הזה  היה התורה,  של אברהם 

דווקא בן טבעי? הרי אברהם הצליח במדה כה רבה בהפצת התורה ובהחדרתה ללבות עוברים 

 הדגיש את זאת שרק לבן טבעי ברצונו ללמד ולהוריש את התורה?  ושבים כה רבים, למה

זכר לכל  אין כל  התשובה היא שהצלחתו של אברהם הייתה קצרה למדי. בכל ההיסטוריה 

הנפשות שהוא עשה בחרן ובארצות אחרות. לא על נקלה נדבקת התורה לאנשים זרים לרוחה.  

מד לתקופה ארוכה, ולכן זועק אברהם זה שכינוהו "נשיא אלקים" ראה שהצלחתו לא תחזיק מע

על התורה. וכאן   –לפני קונו. הרי רק בן ממש יוכל לרשת ולשמור על עשרו הרוחני של העם  

סיבת התואר "דמשק" לפני השם אליעזר. הפירוש הפשוט האומר שהוא בא מהעיר דמשק אינו  

י הזה. אברהם גיאוגרפ-עונה על השאלה למה התורה צריכה להגיד לנו את הפרט ההיסטורי

בטענתו לפני הקב"ה על הצורך בבנים מדגיש שהיורש הרוחני שלו הוא בן אדם אשר אין לו כל 

לרוח התורה.  זרים  אנשיה  כל  ומארץ אחרת אשר  אדם מעיר אחרת  בן  קשר עם משפחתו, 

אברהם הטיל ספק בכוחו של אליעזר, אשר צמח באדמה פסולה ליהדות, לרשת את התורה 

אליעזר כבר סרו בצורה כזאת שהי לא פלא הוא שבני  דורות.  לדורי  א תוכל להחזיק מעמד 

אולם לתקופה ארעית. רק אצל בנו הוא    –מדרך אביהם ומורהו. חסדו של אברהם פעל גדולות  

 ראה פירות נצחיים. 

מלוט   נלמד  קדמונינו.  מחסד  ללמוד  החובה  עלינו  מוטלת  הזה,  הדור  את  המחנכים  אנחנו, 

תורה  להרביץ  ישאל   שעלינו  ואם  המוסדות התורניים שלנו.  בתוך  ובצורים  חזקים  בהיותנו 

השואל שהניסיון של אברהם מוכיח שאין לצפות לדברים גדולים, ואפילו בתוך מבצרינו אנו,  

תשובתו בצדה: מאז מתן תורה כל המלמד את בן חברו  –כשחניך בא ממקום זר לרוח התורה  

  לא פחותה מזאת של אברהם עם בנו עם יצחק. תורה כאילו ילדו, והצלחתו יכולה להיות 
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 הרב טוביה אפרתי 

 ירושלים 

 של מקרא  תו  ט  ש   פ  ת המתחדשים בכל יום: סכנת ה  טו  ש   פ  ה  

 . פשט ואלגוריה בלימוד המקראא.  

 .ימי בית שני: תרבות יוון והנצרותב.  

 . הפולמוס מול הנוצרים בימי הראשונים ג.  

 .הפילוסופיה בימי הרשב"אהפולמוס נגד  ד.  

 .בדורנוה.  

 פשט ואלגוריה בלימוד המקרא

על  להתעכב  וניתן  ומעשים,  כסיפורים  כפשטו,  ללמדו  ניתן  המקרא.  בלימוד  יש  פנים  כמה 

הלקחים והמסרים הרעיוניים העולים ממנו. בכל הדורות הקפידו חכמינו ורבותינו על שילוב  

מעש ספר  אינו  התנ"ך  מחד  יחד:  הפנים  מכוונת  שני  ומטרה  תוכן  יש  בו  מעשה  ולכל  יות 

 בכתיבתו, ומאידך ראוי לידע שהמעשה אכן היה והתרחש ויש להבין פרטיו וציורו במציאות. 

ובוויתור על משנהו טמונים קלקולים חמורים, אולם  בהיצמדות לאחד משני הצדדים הללו 

סוכנים הרבה יותר, דומה שהוויתור על הצד הראשון והיצמדות יתירה לצד השני חמורים ומ

וכל גופי תורה תלויים בזה. זאת משום שפשטי הכתובים אינם ניתנים לערעור ועומדים הם 

לפנינו כנתינתם מסיני, ואילו המסרים והרעיונות המופשטים הגלומים בהם אווריריים יותר 

מהם ונתונים לגחמות הלומד כחומר ביד היוצר, ברצותו ידרשם כך וברצותו כך, ברצונו יפיק 

בשלשלת   הוא  כבול  המקרא  לפשט  המחוייב  לחלוטין.  הפוכה  תובנה  וברצונו  כזו  תובנה 

ולתכנים  לערכים  רק  המחוייב  אולם  פרטיה,  לכל  התושב"כ  וקבלת  המצוות  לקיום  הדוקה 

 המצויים להבנתו במקרא יכול לעצב אותם כרצונו ולפרוק עול התורה לגמרי.

ות שברצותן לפרוק מעליהם עול התורה והמצוות  ואכן, בכל מהלך ההיסטוריה קמו כתות רב

ב מקראהשתמשו  של  תו   ט  ש   פ  מתוך    ה  שבמקרא  והתובנות  הרעיונות  את  והדגישו  דווקא, 

 התעלמות מפשטי המקראות. 

 ימי בית שני: תרבות יוון והנצרות 

אז   ששלט  וההלניזם  ישראל,  מעם  רבים  בקרב  רוחנית  הידרדרות  חלה  שני  בית  בימי  כבר 

ויהודי העיר אלכסנדריה    –חף עמו רבים מאד מקרב יהודי הגולה, בעיקר יהודי מצרים  בכיפה ס

הפילוסופים  דברי  בכל  באדיקות  והאמינו  והמעשיות  המצוות  קיום  את  הזניחו  הם  בפרט. 

יוון   של  מדרשה  מבית  הנאורות  לתורת  הנהגותיהם  כל  את  להתאים  רק  ושאפו  היווניים, 

 הההלניסטית. 
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הת  ואמרו שאין  כדי להתיישר עם  ה',  היהודים ההלניסטיים את תורת  עיקמו  היווניות  ורות 

ממש בפשוטי המקראות, וראוי להתייחס רק לתובנות שמאחורי המקרא, אותן פירשו כרצונם 

בהתאם להקפותיהם ההלניסטיות. רבים מסיפורי וייעודי התורה שלא התאימו להשקפותיהם  

כל התורה כולה אינה אלא (, ולבסוף טענו כי 75עמ' עי' כתבי פילון, א', פירשו כמשלים בלבד ) 

לרעיונות כלשהם   וסמל  העולם)לדוגמה  משל  לטהרת  הוא משל  סופם של המשיח  וכדו'(.   ,

 מתייוונים אלו היה ידוע מראש, הם בגדו בעמם ובאלקיהם ויצאו מכלל ישראל.

ולטים היה  מאות ספורות של שנים לאחמ"כ החלה למשול הדת הנוצרית, שאחד מדגליה הב

השימוש - אי ואמנות  המקרא  דרשנות  את  מאד  שיכללה  הנצרות  המעשיות.  המצוות  קיום 

והלאה    4-האינסטרומנטלי ברעיונות שמאחוריו לצורך תורותיה המשובשות, וכבר מהמאה ה

טענו התיאולוגים הנוצרים שוב ושוב כי כל המצוות אינן אלא משלים וסמלים ולכן אין צורך  

לא לקיים רק את הרעיונות שמאחוריהן. להוכחת דעתם טענו שע"פ פשט אין  לקיימן כפשוטן א

שום טעם הגיוני למצוות, ומשום כך לעגו ליהודים המבינים אותן כפשוטן ולא כמשלים, ולגלגו 

עליהם שפירושם 'שטחי' והפשטנות מונעת מהם להבין את הכוונה האמיתית שבעומק דברי  

איסור חזיר כוונתו שעל להסרת ערלת הלב,    סמלהיא  מצוות המילה  למשל, לדעתם  )התורה  

. בדרך זו ביטלו הנוצרים כמעט את כל וכדו'(האדם להימנע מתכונותיו המגונות של החזיר,  

גם  אלא  בה'  רק  לא  ופקרו  דעתם,  על  התקבל  המוסרי  שטעמן  מצוות  כמה  למעט  המצוות, 

 בתורתו. 

הנו והדורסנות  מחד  הנאור  ההלניזם  אלו,  מפלצות  כל שתי  את  מאז  ליוו  מאידך  צרית 

ההיסטוריה היהודית. פעמים שהרימה ההשכלה את ראשה וניסתה להשתלב בעמ"י, ופעמים 

 מנו שהצדק עמם וכי אין לנו חלק בתורתנו ובחכמיה. מם וע  ניסו הנוצרים לשכנע את ע  

 הפולמוס מול הנוצרים בימי הראשונים

ת אירופה בימיהם של רש"י ובעלי התוס'. אחת מהתקופות הקשות יותר מבחינה זו אירעה בגול

התקופה הייתה תקופת פריחה ביצירה הנוצרית, שניסתה להוכיח אז בכל דרך את עיקריה  

אי  מעשים,  - החשובים:  על  ולא  ואמונה  רוחניות  על  דגש  המעשיות,  המצוות  של  תקפותן 

דותותיהם. ומציאת 'ראיות' מן התנ"ך למשיחיות אותו האיש, לאמונת השילוש הטמא ושאר ב 

שמאחורי  והאמונות  הרעיונות  להוכחת  הן  שימשו  ואלגוריות  במטפורות  ושימוש  דרשנות 

המצוות, שרק בהם יש לדבוק ולא בקיום המצוות עצמם, והן לדרישת פסוקים וסירוסם כך 

 ל או על אותו האיש ועל שאר סטיותיהם. - שיצביעו על ריבוי הא 

היהודים לנוצרים הייתה בנידון זה: כדי לטשטש אחת מאבני המחלוקת השרשיות ביותר בין  

למצוות   מחוייבת  אינה  אולם  התורה  את  המקבלת  שבתורתם,  הפנימית  הסתירה  את 

המפורשות בה, הוכרז כיסוד בנצרות כי היהודים אינם לומדים כראוי את התורה, עפ"ל. כבר 

ואינו אלא משל, והתעקשות היהודים ללמדו   בעוון גליון נאמר כי פשט התורה הוא 'שטחי' 

כפשוטו היא החוצצת בינם לבין המשמעות הפנימית והרוחנית של דברי התורה )אותה פירשו 

 הנוצרים כדרכם המסולפת(, שהיא המשמעות היחידה שאינה מותירה מקום לפשט. 
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לעג  בש כביכול  זה  רוחני"  "עוורון  מקדֵ ל  פשט   שיהםאחד  בדרך  לימודם  על   ליהודים 

היהודים[ הוא בכך שהם מפרשים - ב כי כל 'טעותם' של "העם ההוא" ]כת  חר, וא )אוגוסטינוס(

על כך ענו היהודים .  2את התורה "לפי הבשר" ו"אינם מפרשים באופן רוחני את הנקרא בתורה"

 תורה הפשט  חשיבותו של  בטל את  ל   אין בו כדי, אולם  הוא  בכל הדורות כי הדרש קיים ונכון

 יס הכרחי לדרש. קובע ברכה לעצמו כרובד עצמאי וכבס ה

כמצוטט ב"ספר נצחון ישן" המגן על היהדות בפני טענות הנוצרים, "אומרים המינים: שלח את  

אמה של תורה, כלומר אין לך להבין את התורה ככתבה אלא כפתרון רמזים" )ספר נצחון ישן 

המצוות  באמרם ש  ."טפלו עלי שקר זדים. וכן מובא בפי' הספורנו לתהלים )קי"ט ס"ט(:  3( 35עמ'  

בלבד וחידה  משל  "4"הם  יב:(:  )ברכות  ומפרש  אליהם  מתכוון  רש"י  וכבר  אותם    .מינות. 

". ורבי אברהם אבן עזרא כתב עליהם )בהקדמת ההופכים טעמי התורה למדרש טעות ואליל 

 פירושו עה"ת, שיטה אחרת(: 

שהם בספר  ככה כל הדברים    דרך חכמי הערלים, האומרים כי כל התורה חידות ומשלים,"

ל אחד כפי מחשבתו זה יוסיף  כ  בראשית נאמרים, גם ככה כל המצות והחוקים הישרים.

יגרע, פעם להיטיב פעם להרע  נעלמים שהם בגוף ;  וזה  כי השבעה עמים רמז לדברים 

וכל אלה  ..  ואשה כי תזריע רמז לבית תפלתם, ומספר ימי הטומאה בראיתם.,  האדם שֻמים 

לה כאשר הם כתובים,  יוהאמת לפרש כל מצוה ודבר ומ  מוהו.דברי תהו, הבל נדף ואין כ

גם נכון הוא להיות לדברים סודות, והם בעצמם אמת גם    אם המה אל הדעת קרובים. 

והעד הנאמן    כדבר גן עדן ועץ הדעת, ותהיה חכמת לב עם חכמת מפי אב נשמעת.  חידות,

ת כמכחש הרגשותינו,  והמכחיש הדע   הוא שכל הלב שנטע בקרבנו קדושנו,  ,בכל פירושנו 

 . "כי לאנשי לבב נתנה תורת אבותינו

הנוצרים התאמצו מאד להחדיר את תורותיהם לבין היהודים, ומוכרות לנו משנים אלו כמה 

תופעות של המרת דת מאונס ומרצון. ייתכן שרעיונותיהם החלו להישמע גם בקרב היהודים, 

נגד בעלי ה זו כתב מהר"י קרא בחריפות רבה  דרש מבין היהודים שאינם עוסקים  ובתקופה 

 מהר"י קרא ש"א א' י"ז(: בפשוטו של מקרא )

"כל מי שאינו יודע פשוטו של מקרא ונוטה לו אחר מדרשו של דבר, דומה לזה ששטפתהו  

שבולת הנהר ומעמקי מים מציפין, ואוחז כל אשר יעלה בידו להינצל. ואלו שם לבו אל  

ומוצא, לקיים מה שנאמר 'אם תבקשנה ככסף    דבר ה' היה חוקר אחר פשר דבר ופשוטו

 וכמטמונים תחפשנה אז תבין יראת ה' ודעת אלקים תמצא'."

 

 . Leipzig 1921-Vol. 7. 40, 15 GCS, origenes ,19אוריגנס, בתוך  2
אמירה נוצרית זו גופה באה לפרש את מצוות שילוח הקן כמשל בלבד, כשהנמשל הוא האמירה המצוטטת כאן, ולעקר   3

 ממנה את תוכנה המעשי.
 .אני בכל לב אצור פקודיךהפסוקים: "ומפרשו שם כלפי עקירת המצוות המעשיות שאין להם טעם, וממשיך ומפרש    4

ים בתורה בדרך פשט, ]אף שהיו בנצרות כתות רציונליות יותר שפירשו חלק  ללמד ולהורות דעת עליון בטעמי מצותיו".

 כל קיום בדרך הפשט.[קבעו גם הן שלחלקים רבים בתורה יש רק ביאור סמלי ואין להם 
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הפשט.   פרשנות  היה  הנוצרים  התקפות  עם  להתמודדות  היהודים  של  ביותר  היעיל  הכלי 

באמצעות ההיצמדות לפשט יכלו היהודים לדחות את פירושיהם המעוותים והמגוחכים של 

ולתת דגש על קיום דברי התורה כפי שהן בלא סטייה לתוכן ולאידיאה  הנוצרים למקראות,  

 שמאחוריהם. 

היגיון במצוות   אין  לפיה  הנוצרים  טענת  בכפליים  הופרכה  )למשל בנוסף, באמצעות הפשט 

וע"כ שאינן אלא    מועדי השנה, כלאיים ושעטנז, טומאה וטהרה, הלכות כשרות וכו'(שבת ול

בדרך   שעיון  משום  ראשית  שכל משל:  ההיתכנות  את  מוחלטת  בצורה  שולל  בתורה  פשט 

ולא   הוראות מעשיותמשמעית שהן  -המצוות אינן אלא אלגוריה, שכן ניסוחן מעיד בצורה חד

, מ"מ ברור שחובה גם לקיימן  אם אמנם אמת הוא שלכל מצווה יש גם תוכן רעיונימשלים )ו

כל   לאורך  הפשטנים  רבותינו  שכן  ושנית  שקדו  כפשוטן(;  הספורנו,  ועד  מרשב"ם  הזמנים, 

תורת   כל  נטרפה  וכך  היגיון,  יש  המעשי  בפשטן  שגם  והוכיחו  המצוות,  לכל  טעמים  ומצאו 

 הנוצרים. 

יותר סיכם דבר זה בעל "פולמוס פוזנא", אחד מגדוליה של פולין )מקובל   בתקופה מאוחרת 

מ"א והמהרש"ל ומח"ס תלמיד הר  , שהיהרבי אברהם הלוי הורוויץ אבי השל"הלהניח שהוא  

שהמחבר אינו אלא רבי ישראל ראש ישיבת לובלין, בנו    5; לאחרונה הוצע "חסד לאברהם" ועוד

  ,על זה ג"כ והנה הנסיון יעיד: "6של גדול הדור ר' שלום שכנא מלובלין וגיסו של הרמ"א(, וכתב 

המינים   את  נצחו  לא  מעולם  החכמותכי  ובעלי  המקרא  בעלי  בעל הפילוסופיה-)  אלא   .")

הפולמוס כותב שם עוד כי בלימוד המקרא והפילוסופיה מקיימים הן את ציווי התורה "כי היא  

חכמתכם ובינתכם לעיני העמים", שיכירו העמים את חכמתנו, והן את הציווי "דע מה שתשיב  

 .7לאפיקורוס" 

ברית  ואכן, בתקופה זו של התגברות הדת הנוצרית אירעה פריחה כבירה בפרשנות הפשט הע 

ור"י  ר"י קרא  ורשב"ם,  גדולי רבותינו בעלי הפשט, כרש"י  אז פירושיהם של  נכתבו  למקרא: 

ועוד. כל אלו נתנו מענה עז  ור"מ בר חלבו, כל בני משפחת קמחי,  בכור שור, ר"א מבלגנצי 

העמים,  לעיני  ובינתנו  בהראותם חכמתנו  "דע מה שתשיב"  קיימו  הנוצרים,  לבלבולי  ובהיר 

כ מהם  בהחלט  ומנעו  ניתן  הקדושה.  לתורתנו  והזיותיהם  הבליהם  את  להשחיל  אפשרות  ל 

" כי  ולומר  יוםלהמליץ  טו ת המתחדשים בכל  ש   פּ  ה  ה  את  ניצחו  בכל ""  טו ת המתחדשים  ש   פ  ה 

 ". יום

 

 שי"ב. -ו', תשע"ב, עמ' רצ"ט א'", ירושתנווזנפפולמוס ' בם חדשי יבטיםזייבלד, "העי' הרב יהודה    5
6  Ph. Bloch, 'Der Streit um den Moreh des Maimonides in der Gemeinde Posen um die Mitte des 16. 

Jharhundert', MGWJ 47 (1903), pp. 263  אין צריך שום יהודי ללמוד דבר רק התלמוד , '"אלחנן ריינר  אצל, מצוטט

 . 747-745שמע ב' )תשע"ב(, עמ' -פר תא', סעל לימוד ותוכני לימוד באשכנז בימי הספר הראשונים – לבדו"
היא ( ציין כי פירוש זה לפס' "כי  26; א' ריינר, שם. הר"י זייבלד )שם עמ' ש"ח הע'  263ועמ'    167עמ'    פ' בלוך הנ"ל,   7

חכמתכם ובינתכם" כמתייחס ללימוד החכמות נאמר כבר בחוה"ל )שער היחוד פ"ג( ובס' האמונה הרמה להראב"ד 

 . הראשון )בהקדמה(, וכן בהקדמת רבינו הלבוש לספריו
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הכולל תגובות מפורטות רבות ויסודיות,   –אף לנגד עיניו של הרמב"ן עמדה מטרה זו, ובפירושו  

לו את  ואפי  , כל התורהאת  לפרש  בולטת החתירה    –ת, לטענות הנוצרים  מפורשות או מובלעו 

להבלי הנוצרים ועי"ז ניתן מענה  בצורה שתהיה כמה שיותר קרובה לפשט,    , הנביאים  כל ייעודי

 (.8)כפי שהראה הרב משה יהודה רוזנווסר 

מגדולי  את ההבדל השורשי שבין צורת לימוד המקרא הנוצרית לבין זו המסורה לנו סיכם אחד  

)במדבר רבותינו בעלי התוס' ומחשובי בעלי הפשט, רבינו יוסף בכור שור, בפירושו עה"ת. וז"ל  

 :  י"ב ח'(

"פה אל פה אדבר בו, ]ומראה ולא בחידות[. במראה, אני מראה לו הדבר ממש כמו שהוא,  

  ולא על ידי חידה ומשל. ... ובכאן נשברו זרועם של אומות העולם שאומרים על מה שאמר

משה רבינו אלגורי"א הם, כלומר: חידה ומשל, ואינו מה שהוא אומר, ומהפכין הנבואה  

: 'מגיד דבריו ליעקב חקיו  9לדבר אחר ומוציאין הדבר ממשמעותו לגמרי; ועליהם אמר דוד

ומשפטיו לישראל, לא עשה כן לכל גוי ומשפטים בל ידעום'; שאעפ"י שהעתיקו את התורה  

נתן להם הקב"ה לב לדעת ועינים לראות ואזנים לשמוע, אלא    מלשון הקודש ללשונם, לא

 מהפכין הדברים למה שאינם, כי אין ]ה'[ רוצה וחפץ בהם שידבקו בתורתו".

( העולם  כשאומות  שגם  שור  בכור  ר"י  בדברי  הם - מתבאר  התורה,  את  לומדים  הנוצרים( 

ות, אבל אין להם משיגים רק את הרעיון והתוכן שמאחורי הדברים כפי השגותיהם המשובש

מגיד דבריו  שום אחיזה והבנה בפשט הכתובים, שבכך נתייחד עמ"י, ועל כך אומר דוד המלך: "

 ".ליעקב חקיו ומשפטיו לישראל, לא עשה כן לכל גוי ומשפטים בל ידעום

 הפולמוס נגד הפילוסופיה בימי הרשב"א

ם בספרד ובצרפת. רבים זמן קצר לאחר מכן נשא שוב ההלניזם את ראשו, וכבש לו לבבות רבי

נטו אחרי חכמת הפילוסופיה וניסו ליישב לפיה את המקראות ואת דברי חז"ל, ולשם כך טרחו  

להוציאן מפשטן. הם ביארו את כל אגדות חז"ל בדרך רעיונית ע"פ דרכם המתאימה להם, וניסו  

שקם לעמוד לכפוף לדרך זו גם את המקראות עצמם, ע"י שהפכו גם אותם לסמלים ורעיונות. מי  

 בפרץ היה גדול הדור רבינו הרשב"א, שקינא קנאת ה' ונלחם בתופעה זו.

)בשו"תו ח"א סי'  וז"ל  יוצאת דופן,  הרשב"א כתב על פולמוס זה מילים חריפות מאד בצורה 

 תי"ד(:  

ועשה לנו    ;ויאמרו הלא ממשל משלים הוא  ,ע"כ מקצתם לא הניחו מקרא שלא הפכוהו"

  ,ועקרו כל הגבולות לפרש שנים עשר בני יעקב י"ב המזלות   ,אברהם ושרה חומר וצורה 

והוא שנאמר עליה שהיתה נציב מלח. ודעת    ,ואשתו החומר  ,ולוט השכל  ,ועמלק יצר הרע 

 

 . 19-32במאמרו "פירוש הרמב"ן על התורה לאור העימות עם הנצרות", המעין, טבת תשס"ז, כרך מ"ג גיליון ב', עמ'  8
 כ'. - ים קמ"ז, י"טתהל 9
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האנשים האלה    ;כי לא שמענו רק רע   ,וחוזרים לסורם הרע   ,ומעבודתו נגרע  'אנשים אלו מה 

...  כי אין די בזכות אבות לגאול  !וצורם לבלות שאול  ,ותאכלם אש לא נפח  ,תיפח רוחם 

לא תמלט נפשו    , ואשר חקק חקקי און ואמר עם הספר שאברהם ושרה הן חומר וצורה 

ואם מת לא תהא לו כפרה. ובאמת האיש ההוא    ,מצרה. ואם חי הוא ימות בצרה כמבכירה 

  ,לא ישמע אל   העיד ונאמן על עצמו יותר ממאה עדים שאינו מזרעו של אברהם ותפלתו

רק מאותן שדין ולילין שנולדו מחוה ואדם הראשון.    , שאינו אפילו מזרעו של עשו וישמעאל

 . "וכל ישראל נקיים  ,על כן תקללם בכל לשון

 והוסיף וכתב עליהם )שם סי' תט"ז(:  

כדברם    ,ובחבל נביאים בכנור ונבל יסובבו עיר וירדפו אחרי ההבל   ,בראו משחית לחבל"

ובראש כל חוצות ללא אלהי אמת אמרו אלה אלהיך    , נשאו הם בישראלרתת חשבו כי  

  ,בקנאם את קנאתם לדת משה ויהודים  ,וזה ימים עוררונו מארץ פרובינס' השרידים   .ישראל

  , וחכם יחשב כי ישב לַנפיל חומות ודברי תורה סותר  ,כי שם אנשים עושים התורה פלסתר

דברי תורה ודברי חכמים אשר לא כן    ומחפאים על  ,לחצוב להם בארות בארות נשברים

ודורשים בבתי כנסיות ובבתי מדרשות משתיהן דברים לא יחיו בהן. ולמרות עיני    ,דוברים 

ואף באבותינו הקדושים שלחו לשונם    ,כבוד כל ישראל פורצים לעיני הכל כל גדרי התורה 

ושנים    ,רה מה שלא עשו עובדי עבודה זרה. כי יאמרו על אברהם ושרה כי הוא חומר וצו

השמע עם מיום התחלק הארץ לגבולות כדבר   –  עשר שבטי ישראל הם שנים עשר מזלות

וללא תועלת וללא סבה חוטאין  ...    ! רו הכל לתוהו ובהויכי יחז  ,הרע הזה או הנשמע כמוהו

אשר נלחמו את החמשה הם ארבעה יסודות וחמשה  ]מלכים[  ואומרין כי ארבעה    , בדבה 

ואשר אלה לו וללא תועלת ממשל משלים    !יעשו כליל לאשים  הרגשים. נפשותם של אלו

  ם באמת יקלו ויהפכו במצות כלם להקל מעליהם את עול סבלם. ושמועותיה  ,כלו  אבמקר

כי יאמרו מקצתם כי כל מה    ,והאמת ברחוב כשל  ,יבהלונו וכל הבאים חדשות ישמיעונו 

ולא יהיה להם    ,עד מתן תורה הכל משל. יהיו אלה למשל ולשנינה   תשיש מפרשת בראשי

וכותבין על    ,ובאמת מראים עצמם שאין להם בפשטי המצות שום אמונה  !משען ומשענה 

בסיני   שקבלו  בתורה  ולא  ישראל  באלהי  חלק  להם  שאין  מזבחותיהם  ובקירות  לבם 

ואלה לא תהיה שארית    ,צורתם קצת המצות כ אבותיהם. וזרים הם מן הנכרים שהם מקיימין  

 . "לעקור את הכל התאוו תאוות ,להם בארץ

 )שו"ת הרשב"א ח"א סי' תי"ז(:   חרם, בו נאמר  והרבה רבני ספרד כתבו עליהם על כן הואו

  , בשמענו כי יצאו אנשים דרכם יורדת היא למטה לארץ לבאר שחת  ,עתה רגזנו ואין נחת"

ונחת ומנחת  , עזבו תורת השם  עליון  הגוים  זה    ,עשו תורת אמת פלסתר  ,שלחנם ספרי 

  ,וחקקי און בספריהם חוקקים   ..וסותרין את הכל וכחומץ על נתר.  ,מקעקע הבירה וזה סותר

ואברהם ושרה   ;ן תורה הכל משלעד מת   תלאמר כי מבראשי  , וממלאין בתיהן כלים רקים 
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וארבעה מלכים אשר נלחמו את    ,ושנים עשר בני יעקב שנים עשר מזלות   , חומר וצורה 

 . "החמשה הם ארבעה יסודות וחמשה הרגשים 

בכתב החרם נאסר כליל לימוד הפילוסופיה, ואחד מתומכי הפילוסופיה הגדולים, רבי ידעיה  

וניסה לשכנעו שבני סיעתו    רשב"א ח"א סי' תי"ח()שו"ת ה הפניני, שלח כתב התנצלות לרשב"א  

 , ידינו לא שפכו את הדם אשר שופך בקלקולי האמונות ועינינו לא ראולא חטאו ולא פשעו. "

זר בתוכנו עוזר לרעה לא אחד מעיר ולא שנים ממשפחה  ואין צוחה כי   , לא עבר  יוצאת  אין 

 וארצו לא כפר במציאות האבות:  ". רבי ידעיה נחרד להדגיש כי איש מבני סיעתוהיתה הרוחה

ואיך יאמן באנשים אשר מבני ישראל המה ושעמדו אבותיהם על הר סיני שיעקרו כבודם  "

שהיא יותר מפורסמת ממאור    ,וכבוד בית אביהם בעקור בריאת האבות והשבטים מן העולם

חלילה חלילה שימצא אפי' ...    ? מהם   ם וכל ספרי הנבואה מלאי   , ניצוץ השמש בצהרים

לידי ביתם של קדושי הארץ ומקנת כספם ושפחותיהם מי שפקפק על היות האבות יסוד  בי

ובברית החזק שכרת להם השם נצלנו כמה פעמים ונושענו    ,התורה כלה שהכל תלוי עליו

ומי אפוא הוא הצד ציד לצודד נפשות   ...מבלתי היותנו ראויים אליו מצד עצמנו בעת ההיא

שאין    ? ודות העצומים משלים וחידות והכחשת גלוייהם שישיב אלו הס   ,ששם תהא קבורתם

וגם כי מציאות האבות    ,אחרי זאת בודאי לבעליו חלק בזרע יעקב ולא נחלה בעדת ישראל 

יסוד גדול התבטל מעקרו עם זאת ההאמנה המגונה רח"ל מהלכד   היותו  אשר התבאר 

 . "במוקשיה 

עד   רע  סיעתו שם  על  אירע שיצא  כיצד  ידעיה מסביר שם  בהיות  רבי  כופרים  שאמרו שהם 

 אברהם ושרה דמויות ממשיות, ואומר:  

הנה אשר סופר לאדננו מעשות צורה והמשל באבות הטהורים ואמרו באברהם ושרה שהם  "

לא כך היה. והנני מעיד על אמתת הענין אחר החקירה מפי האומר   !העבודה   , חומר וצורה 

 . "ומפי רבים מן השומעים שהיו במעמד ,בעצמו

בנאה    '(, ופירש את האגדה התמוהה שם בר.הוא מספר שחכם אחד דרש בדברי הגמ' בב"ב )נח

צו ואמר שאינה כפשוטה אלא דרך משל ויש בו מוסר השכל, ואז "התקצף האלהים על קולו והר 

הארץ  יושבי  כל  על  הזאת  הרעה  ותצא  הכונה,  הבנת  מבלתי  הדברים  את  השומעים  קצת 

גם על שאר ההאשמות    הנקיים. ולנו איפוא מה תעשה אבי, השמיעוך הדברים ולא כהויתן!".

מה נועד לסמל רעיון זה או אחר, והשומעים -משיב רבי ידעיה כיו"ב, שהיה מי שדרש שדבר

 במציאות ולא הדבר עצמו.  פקרו וחשבו שרק הסמל היה

כלומר, שראשית ההידרדרות לכפירה הנוראה שדיבר עליה הרשב"א הייתה בכך שלמדו את  

המקראות שלא כפשוטם אלא רק כדי למצוא בהם רעיונות ותכנים ומסרים שונים, כל דרשן 

ל כפי דרכו, ומתוך כך היו שפקרו לגמרי בפשט המקרא והפכו את כולו למשל, ה"י, והכחישו כ

 עיקרי הדת היהודית. 
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 בדורנו

ם, גרועים מהבדורנו שוב מתמודדים אנו עם כתות כאלו ואחרות, רפורמים קונסרבטיביים ו

שונות.   מסיבות  כפשוטה  התורה  את  לקבל  שאין  מכריזים  בפשט אשר  הוא  מאבקם  עיקר 

כי   ממנהיגיהם  אחד  שאמר  וכפי  המצוות,  ובגופי  מוסר( המקרא  ערכי  של  )במובן  "האגדה 

להפך"צ ולא  בהלכה,  לשלוט  ערכי   , ריכה  'האגדה',  היטב שאת  והמוכרת  הנושנה  מהסיבה 

שתתאים   כך  בקלות  וללוש  לעצב  ניתן  והאגדה,  המקרא  שמאחורי  הרעיונות  או  המוסר 

, משא"כ פשטי המקראות וגופי הנקבעים ע"פ נורמות מערביות שונותלערכיהם ותורותיהם  

 דשות. המצוות שאינם מתאימים לתורותיהם הח 

מול קלקלולים אלו עלינו להיאחז כאמור, אין זו תופעה חדשה אלא בעיה מוכרת מדורי דורות.  

ולהיזהר מאד שלא להתמקד בתוכן והסמל   עוז בפשט המקראות  יתרב וללמדו ביתר שאת, 

דווקא משום כך יש לתמוה כיצד בעת האחרונה חדר   . שבדברים, וכפי שלימדונו קורות העבר

תו  של מקראהנוהג המסוכן של    לתוככי הישיבות ט  ש   פ  , והתמקדות ברעיון המופשט תחת  ה 

פשט הדברים. דומה שיש בכך משום כניעה לרוחות התקופה, וסטייה לדרכים עקלקלות מתוך  

 ערכים מערביים שונים. אימוץ 

' לכיוון של הפשטה, אף לצורך מוסרי ותורני  ימרן החזו"א הקפיד בזה מאוד, ועל נטייה 'כלשה

 :10ובהק ואף מפי אחד מענקי התורה והמוסר שבדורנו, כתב בחריפות רבה מ

"אם באנו לעקם כתובים מפורשים כאלה נכרתה אמונה, כי להגות הגיון אין קץ... המקראות 

ע"ז ממש, ואם  גלויות שעבדו  י"ט אומרים  י"ז  י"ג  י"ב  י"א  י'  פס'  המפורשות שופטים ב' 

כבר אבד האדם   –על הוראה מוחלטת שעבדו ע"ז    הדברים המפורשים האלה אינן מספיקות 

שפתו בבאו לספר על עובדא קימת של ע"ז, כי כל מה שהפה יכול לדבר לא יספיק, ונטולה 

ט סופר... ונקל לקבוע פלפולים בעניני אגדה, וכבר כתב עֵ שון מדברת ומֵ סגולת הסיפור מלָּ 

הרשב"א שאין מתישבין בדברי אגדה, ואין לנו אלא מה שבפי המון ישראל החכמים והפשוטים 

יחדו שנקבעו בלבות ישראל משפע קדש של פשטות המקראות ומלהבות אש היוצאות מדברי 

דוקא   אש,  ללהב  ית'  ויראתו  אהבתו  לקבוע  ופועלות  להכניס חז"ל  והמהגים  בפשטותם, 

 מחשבותינו אנו בדבריהם גורמים עמום בגחלתם הלוחשת ומפסידים סגולתם השמימית".

ניתנים להתהפך כחומר ביד היוצר, "כי להגות הגיון ואחרים  החזו"א מדגיש כי דרושים כאלו  

ן צריך  אין קץ", וניתן להוציא מהם מסקנות המנוגדות לחלוטין לדברי התורה ומסורתה; ועל כ

מאד,   בהם  ח"ו,  להיזהר  הכתובים  מפשט  מאום  לשנות  בכוחם  שאין  בן וובוודאי  לכל  ראוי 

 .ת ודברי חז"ל'שפע קדש של פשטות המקראו'לדבוק בישראל 

לפי  למדוד  יש  התנ"ך,  על  בפרט  אור,  הרואה  תורני  חיבור  כל  כי  נכיר  החזו"א  של  לאורו 

קריטריון זה: חיבורים הנצמדים רק לפשטות המקראות ולדברי רבותינו )הן בגמ' ומדרשים,  

 

 . קנ"ד-גנזים ושו"ת חזו"א ח"ה, ירושלים תשע"ז, עמ' קנ"ב  10

במצרים ובמדבר ובתקופת השופטים   שחטאי הע"ז של בנ"י  אודות דברי הג"ר אייזיק שר זצ"ל שכתב המכתב נסוב  

 . ממש אינם אלא 'בחינה' של ע"ז, שמחמת גדלותם העצומה נתבעו עליה כסגידה לפסל
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צורותיו(   בכל  והאחרונים מפרשי המקרא  רבותינו הראשונים  ו'סגולתם    –והן  רבה מעלתם 

'; ולעומת זאת, לקבוע אהבתו ויראתו ית' ללהב אש, דוקא בפשטותם  יםפועלהשמימית', והם '

חיבורים בהם יש ביאורים מחודשים ע"ד הדרוש והאגדה לפי רוחב דעתו של המחבר, ואם 

ראוי לדחותם ולהרחיקם, ולפעמים   –גדול ורב הוא )נזכור על מי כתב מרן החזו"א את דבריו!(  

לעקם כתובים מפורשים. ובהכירנו את הצרות    אף לצאת נגדם בחרב ובחנית, אם באים הם

 הצרורות שגרמו לעמ"י שיטות אלו דווקא נבין על נכונה את אמיתת דברי החזו"א. 

ב"ה אין משתכחת תורה מישראל וגם כיום כמדורי דורות ישנם העוסקים כמסורת אבותינו הן 

יותר(. כמדי פעם גביו )והוא כמובן החשוב  -בפשט התורה כרובד קיים והן בדרש כרובד שעל

ברובד   ורק  אך  לעסוק  בתביעה  הפשט  לימוד  את  האוסרים  חירוף  קולות  כיום  גם  נשמעים 

כביכול  כמלאכים  הראשונים  רבותינו  ולדברי  התורה  לפשט  ולועגים  התורה,  של  הרוחני 

קולות שנשמעו תמיד מפי צוררים וכמרים או מפי פוקרים ופורקי    –'שטחי' הוא ואין לעסוק בו  

רב בני עמנו, וכמאז כן עתה יש לעמוד נגדם בעוז ולא לסטות מן התורה המסורה לנו  עול מק

על כל רבדיה ולו כמלוא נימה, שהרי בלא הפשט הופך המדרש למדרס המשמש להטותנו מן 

 התורה לכל רוחות שבעולם.

 : 11ונסכם בדברי הרב משה יהודה רוזנווסר, חתנו של הרב יהודה קופרמן זצ"ל, המזהיר 

מננו חזרה וניעורה גישת האלגוריה, לפחות בנוגע לחלק הסיפורי של התורה, אפילו  "בז

בישיבות. עלינו להיזהר מזה מאוד, שהרי מכאן ועד עמדת הנוצרים שגם המצוות המעשיות  

הם אלגוריה ומשל אין כברת דרך ארוכה... הרמב"ן אף ביקר את עמדת הרמב"ם לגבי  

את נזכיר  הנביאים.  של  הע'    אלגוריזציה  )לעיל,  רוזנטל  של  23דברי  עיסוקם  שכל   )

הראשונים בפשט הכתוב, גם בחלק הסיפורי, הוא תגובה לטענת האלגוריה של הנוצרים,  

ומדבריו נלמד שגם הראשונים חששו שאם נבין את סיפורי התורה כאלגוריה קיימת 'סכנה  

וריה. אם רבים  ברורה ועכשווית' שנקבל את עמדת הנוצרים שהבינו את כל המצוות כאלג

ממנהיגי הדור עמדו על הסכנה הגלומה בעמדת יהודים שומרי תורה הסוברת שהמשיח  

הטמונה   הקיום  סכנת  על  לעמוד  שצריך  וחומר  קל  יחזור,  עוד  ושהוא  נפטר  בא,  כבר 

היו יהודים   באלגוריזציה של התורה, שמקורה בנצרות. בל נשכח שהנוצרים הראשונים 

     השתייכו לכת הפרושים".שומרי תורה לכל דבר, ואף 

   [.12 הערת העורךעיין ב]
 

 . 66עמ'  כרך מ"ח גיליון ג',  ניסן תשס"ח,    , המעין במאמרו "תגובת הרמב"ן בפירושו לתורה לטענה הנוצרית 'אנו ישראל',"    11

 :ב טוביה אפרתיהמרתק מאת הר על המאמרל( ה")י הערת העורך 12

התמודדו עמם רבותינו בכל הדורות לא ע"י    –יוער, כי גם כשאירעו קלקולים כתוצאה מפירוש פשטי שלא כשורה  

אלא באמצעות "ויגזול  ,אמתו  יושר  כמעטעל ידי עלונים מפולפלים שאין בהם  ,להבדילאו   כתיבת פירושים דרשניים,

נגד הפירושים שאינם ברוח   ץברוח המסורת היוצאים חוצ  פירושים פשטיים אמיתייםוכתיבת    את החנית מיד המצרי"

הראשון לתנ"ך, ה'תפסיר' שלו ושאר חיבוריו,    ,על הסדר   ישראל סבא. כך בימי הקראים כתב רס"ג את פירוש הפשט

 נים כתגובת נגד לעיסוק הקראי הפורה בחכמת הדקדוק.  ופרסם גם את ספרי הדקדוק העבריים הראשו

גם בעת האחרונה, עם עלייתה של ביקורת המקרא והרמת קרנה של הפרשנות הפשטית ע"י המשכילים, נלחמו עמם 

רבותינו דווקא בדרך זו של פרסום פירושי פשט ע"ד המסורה והאמת, כגון פירושי רש"ר הירש, הכתב והקבלה, העמק 

 . , ועד לעת האחרונה בפירוש 'דעת סופרים' המקיף על התנ"ך כולו. ישמע חכם ויוסף לקח דבר להנצי"ב
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 ביקורת ספרים 

 תומר גרינברגהרב /  מסע לגן עדן ובחזרה

 הרב אליהו מאיר פייבלזון, "אדם בגן עדן". 

 . ישי הבלין הרב בעריכת:   עמודים. 113. ירושלים, תשפ"ג 

של הספר והבנת    אמור להיות הגדרת הז'אנרבבואנו לכתוב ביקורת ספרים  הצעד הראשון  

 יםמציבות אתגר  הללו  הבסיסיותקהל היעד שלו. כשמדובר ב"אדם בגן עדן", שתי המשימות  

ברובם  ,  אף הם  ; שומעי לקחו הרבים נמניםראש ישיבה וכולל  ינו. הרב פייבלזון היםלא שגרתי

הציבור  המכריע על  התורה,  זאת,  בני  עם  על.  הדברים,   בהסתמך  הגשת  ואופן  הספר  סגנון 

ם כל  , שהייתי מכנהשלפנינו ממוען לקהל רחב בהרבה חיבורה לִבּ  ע אֱל הִים בּ  ר נ ג  ֶ )שמ"א י'   אֲש 

הוא עושה זאת בעברית מדוברת, אבל  לא פחות;  אושיות היהדות,  כמה מפה    מלבן. הרב  כ"ו(

 – הנחות יסוד מוקדמות    וללא   םקודכמעט בלי ידע    לימודמובנת ואנושית מאוד. הספר ניתן ל

העומק של ארון הספרים היהודי, החל  השואב ממלוא    רציני תורני  על דיון    להתפשרוזאת מבלי  

וכלה ברבותיו  במקובלים ובמהר"ל,  רמב"ן,  רמב"ם ובבמהתנ"ך, דרך הגמרא והמדרשים, עבור  

 .הגרי"ש זילברמן, הגרי"ל מינצברג והגר"מ שפירא  –של הרב המחבר 

להגדרה.   קשה  הספר  של  )סוגה(  הז'אנר  פניוגם  ומקיפה על  עמוקה  פרשנות  מספק  הרב   ,

הרב . לתנ"ךחורג מהמובן המקובל של פרשנות  , ספרנו  עם זאת  ג'.-לסיפור גן עדן, בראשית ב'

מבוא המקפל בתוכו בזעיר אנפין ,  היהודיתלתפיסת האדם  כולל  תופס את סיפור גן עדן כמבוא  

 יות המטרידות את המין האנושי מעולם. את הסוגיות המרכז

בסדרה של שנים עשר שיעורים , הרב מטפל בסוגיות היסוד הללו בזו אחר זו,  תונאמן לתפיס 

 דוגמאות:שלוש נסקור  רעין קטן מסיפור גן עדן נובט לכדי עץ פרי מלבלב. שבכל אחד מהם ג

השני  - ל  בשיעור  נדרש  ש  מתוארהקב"ה  העובדה שעצם  הרב  האדםכמי  עם  אף  ו   , משוחח 

בפעולה בשותפות עם האדם ואף  הרצון האלוקי  ". כאן מתגלה  ממנה אותו "לעבדה ולשמרה

שותפות    שבלעדיה לא תתכן. רצון זה תובע מהאדם לפתח אישיות עצמאית,  ויוזמה אנושיים

רה שבה התורה שבכתב והתו הוא תורת ישראל,    אמת. ביטוי ייחודי של שותפות זו בעם ישראל 

 שבעל פה חבוקות זו בזו.

שורש   במטרה ללבן אתים הרביעי והחמישי מנתחים את אופן פעולתו של הנחש  השיעור   -

הדברי הנחש סובבים כולם סביב  הרע בעולם.   מ  אחת: שבירת האמון בין האדם וקונו. לשם   תֵּ

כך הנחש משתמש בטקטיקה מתוחכמת: הוא פותח את דבריו בטענה המופרכת שה' אסר 

 ! אותו  מפריכה, ואכן האישה מיד  ברורהרי זה שקר    ?. מדוע הוא עושה זאתמכל עץ הגןאכול  ל
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שה'   כךכדי למסגר מלכתחילה את הדיון    לשקרשמשתלם לו    עושה חשבון, מסתבר שהנחש  

השיחה  את השקר באופן מקומי,    מפריכהאף שהאישה  והוא מצליח:  הנאשמים.    ספסליושב על  

חשד.   של  באטמוספירה  מתנהלת  תומה  עד  דבריו כולה  בחצאי    , בהמשך  משתמש  הנחש 

 בעוד שזה מה שהוא עושה בעצמו.   –ים כמי שמנסה לפגוע באדם קאמיתות ומציג את אלו 

בשבירת האמון; ועל דרך הניגוד, בנרגנות,  שורש הרע טמון אפוא בחשדנות בלתי מוצדקת,  

ליצור יחסי אמון בין אדם מלמדת אותנו  התורה    לפיכךון.  הטוב בעולם מושתת על יחסי אמ

המהדהד שוב ושוב את בספר דברים,  מצוי  ביטוי מרכזי לכך  גם לתת אמון בה'.  לחברו, כמו  

נוּ  לנו:    ולהיטיב  לחייםמכוונות    ה'  שמצוותכך  שעלינו לתת אמון בהעיקרון   וֵּ צ  י  ו ת אֶת    ה'ו  ל עֲש 

ה אֶת  א  יִר  אֵלֶּה ל  ים ה  חֻקִּ ל ה  זֶּה ה'כּ  יּו ם ה  ה  יּ תֵנוּ כּ  ח  יּ מִים ל  ל ה  ב ל נוּ כּ  טו   )דברים ו' כ"ד(. אֱל הֵינוּ ל 

ורע,    - טוב  הדעת  ועץ  החיים  עץ  של  הסמליות  את  מפענחים  והעשירי  השמיני  השיעורים 

עץ החיים המצוי "בתוך הגן" מפוענח כמקור .  ומבררים את מקום העצים הללו בחיינו שלנו

עץ הדעת, לעומת  נובעים הרצון והמוסר.    ותלוי של נביעת החיים עצמה, ממנ- הפנימי, הבלתי

זאת, מתייחס לכל הכלים המאפשרים לאדם לתרגם את רצונו המופשט לפעולות קונקרטיות  

, פני מקור החיים  עלהכלים    עדפתבעולם, ובראשם הדעת. הטרגדיה האנושית מתבטאת בה

עץ  , בהיותו תאווה לעיניים ונחמד להשכיל, בטרם האכילה מלאכול מעץ הדעת  הפיתויכלומר  

היא חסימת    האכילה מעץ הדעת בעודו בעורלתו התוצאה המצערת של    .שבתוך הגן  החיים

הדרך בחזרה לעץ החיים; אך בחסד ה' עלינו, ניתנה לנו גישה מחודשת לעץ החיים בדמותה  

הּ אשר    רהשל התו בּ  חֲזִיקִים  מּ  ים הִיא ל  יִּ טו ב  מכוונת  כולה  ו)משלי ג' י"ח(,    עֵץ ח  ו  יוּן  ח  תִּ ן  ע  מ  ל 

וּן ש  יר  ר תִּ ֶ רֶץ אֲש  א  ם י מִים בּ  תֶּ כ  אֲר  ה   )דברים ה' ל'(. ל כֶם ו 

* 

הפירוש שהוא מציע לסיפור גן עדן לא נכנס לסד של הגדרות  אדם בגן עדן הוא ספר שאפתני.  

כמו "פשט", "דרש", "רמז" או "סוד". תחת זאת, הוא משלב בין כולם במטרה לדלות מסיפור גן 

של תפיסת האדם בתורה ולהנגישה לקהל הרחב. במידה שהרב המחבר עצם הלוז  עדן את  

אני מזמין   .וד בארון הספרים היהודיספרו ראוי לתפוס מקום של כבשהרי  –  הצליח במשימתו

  בעצמו. ולחוות את דעתוללמוד את הספר צמא החיים והדעת את הקורא 
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 ספרים שנתקבלו במערכת

 :משיעוריו של הרב אורי הולצמן -'להתהלך'  ספר 

מתוך  בסדרה  הראשון  הוא  בראשית,  חומש  על  'להתהלך'  ספר 

על   חמישה  בס"ד;  לאור  לצאת  העתידים  הכרכים  חמשה ששת 

חומשי תורה ועוד אחד על מועדי השנה. הספר מקבץ למקום אחד 

במהלך  ופורסמו  הולצמן שליט"א שנכתבו  אורי  הרב  שיעורי  את 

 .השנים על פרשיות התורה והמועדים

מילות   אל  עמוקה  הקשבה  תוך  המקרא,  בלימוד  עוסק  הספר 

התורה, פסוקיה, צורת כתיבתה, ומבנה הספר והפרשיות. הלומד  

ה ימצא עצמו מתהלך ומתפתח תמיד בהבנת דבר ה' דרך בספר ז

יקבל הבנה כיצד הגיעו חז"ל אל עומק דרשותיהם מתוך  התורה, 

לעצמו   וחושים  כלים  יקנה  ואף  הפסוקים,  פשט  אל  הקשבה 

 .להקשבה עדינה אל המסרים ודרכי החיים העולים ממנה

נמצאים   ובו  תורה,  חומשי  מחמישה  הראשון  הוא  בראשית  ספר 

ות של כל מה שעתיד להיכתב ולהתפתח בשאר החומשים היסוד

של  הראשונים  הפרקים  שני  התנ"ך.  ספרי  כ"ג  משאר  אחד  ובכל 

הבאים  הבריאה,  בהנהגת  שונים  מהלכים  שני  מציגים  בראשית, 

לידי ביטוי באינספור תחומים מתחומי התורה והחיים. ספרים שונים ודמויות שונות משתייכים אל כל אחת  

ה, ואלה אינם אלא הענפים והפירות של הזרעים המושרשים בספר בראשית. מעט מן הדברים  מדרכי ההנהג

 '.האלה, אך לא מעט מדי, ימצא וישיג הלומד בספר 'להתהלך

 * * * * 

 סדר מבנה ומשמעות - בואות האבות נ

 מאת הרב חיים מצגר 

המחבר  חושף  בראשית  בספר  הנבואות  בלשונות  מדוקדק  בעיון 

 פנימיות בנבואות האבות.מערכות  

מערכות אלו מגלות עומק ומשמעות בנבואות, והמחבר אף מסתייע 

בהן כיסודות להעמקה בחומש: פירוש פסוקים, הבנת פשר שמות 

 ה', ייחודו של כל אחד מן האבות, ועוד.

חומש   בין  מסועפות  הקבלות  ומגלה  בדרכו  ממשיך  המחבר 

 בראשית לחומשים הבאים ולספרי הנ"ך.

התנ"ך, בחלק לשון  בסיס  על  שירים  מופיעים  ו השני של החיבור 

 בסגנון ייחודי. 

 קשרים  שירים אלו מאירים נקודות עומק בחומש בראשית, ובפרט

 . החומש  בהמשך   האבות  לסיפורי  בראשית  פרשת  בין  פנימיים

 עם השירים מופיעים מקורותיהם, מן התורה שבכתב ושבעל פה. 


