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  גפהיבטים לשוניים בפרשת וישלח 
  

    תזכורת על הכינוס תורה ולשון במצפה יריחו תזכורת על הכינוס תורה ולשון במצפה יריחו תזכורת על הכינוס תורה ולשון במצפה יריחו תזכורת על הכינוס תורה ולשון במצפה יריחו 
  

  דקדוקי מילים וחלקם בעלי שינויי משמעות בפרשת וישלח ובהפטרה, ובראשון של וישב

י לב ה/יט  אדנִֹ֖ י וכן בפס' ו האל"ף נחה, קרא: לַדֹנִי :לַֽ אדנִֹ֔    לַֽ

בֶד   לב ו אן וְעֶ֣ ֹ֖ הצ אן טעם טפחא בתיבת  :וְשִׁפְחָ֑ ֹ֖ אֶשְׁלְחָה֙    .צ    הו"ו קמוצה :וָֽ

   היו"ד בצירי :וַיֵּצֶ֣ר לב ח

נְתִּי לב יא    1: הטעם בטי"ת הוא גרש (אזלא גרש) ולא רביעקָטֹ֜

  
  שניעליית לב יד 

  : העי"ן בשוא נח לא בחטףוַעְיָרִם לב טז

פְָ&שְׁ%֞  לב יח היו"ד בגעיא (מתג) ועם זאת הפ"א בשוא נח והגימ"ל אחריה רפויה, לשיטתנו הגימל בקמץ  :יִֽ

לְ%֙  .2רחב והשוא בשי"ן הוא נע -אֵֽ -וּשְ  : השי"ן בשווא נח, געיה באל"ף והלמ"ד בשווא נע, יש לקרא:וּשְׁאֵֽ

תָּה֙  .לְ% י%  : פתח באלף, מלעיל.אַ֙ לֶּה לְפָנֶֽ י אֵ֥ י טעם טפחא בתיבת  ׃וּלְמִ֖   וּלְמִ֖

ם כלב    : הצד"י בפתחבְּמֹצַאֲכֶ֖

יְלָה ה֗וּא  לב כג ללא ה"א הידיעה בניגוד לשתי קודמיה, יש להפריד בין התיבות שלא  ה֗וּא  תיבת :בַּלַּ֣

  3: בזקף קטוןרוַיַּעֲבֹ֔  יישמע 'ההוא', שאז היא כן מיודעת.

לֵּחֲ%֔  לב כז   געיה בשי"ן! :אֲשַֽׁ

ר1ֶ לב ל    מלעיל, וכן כל 'ויברך' שבמקרא : וַיְבָ֥

  
  שלישיעליית  לב לא

ל  ל לעומתו, לב לב : פְּנִיאֵ֑   פְּנוּאֵ֑

1  לב לג   היו"ד בקמץ ובמלרע. :הַיָּרֵ֔

  היו"ד בסגול ובמלעיל :יֶ֣ ר1ֶ-בְּכַף 

י   לג א ל שְׁתֵּ֥ ל טעם טפחא בתיבת  :הַשְּׁפָחֽוֹתוְעַ֖   וְעַ֖

ם  לג ג ר לִפְנֵיהֶ֑   וְה֖וּא טעם טפחא בתיבת  :וְה֖וּא עָבַ֣

רָץ לג ד   הרי"ש בקמץ (חטוף) קטן :וַיָּ֨

  
  רביעיעליית לג ו 

א-נָא֙ אִם-אַל לג י א הראשון מוטעם בפשטא טעם מפסיק וכן צריך להישמע.  נָא֙  :נָ֨ השני בטעם  נָ֨

  4טעם מחבר קדמא-אזלא

תוּ לג יג   הוא"ו בקמץ :וָמֵ֖

                                                           
מערב כי לפני היידנהיים לא נהגו כל; הספרדים -יש לציין שאין זה מנהג אשכנז בשונה מקורן וההולכים בעקבותיו. 1

  ועדות המזרח והמערב מעולם לא הטעימו ברביע. 
יש אריכות דברים על זה בגיליון וישלח תשס"ז, כולל תשובת פרופסור יוסף עופר נר"ו. בתורה קדומה בחלק הדקדוק  2

טיב השווא בשי"ן ולפי זה מה סוג הקמץ, הייתה זאת מחלוקת בין בן אשר לבן נפתלי.   מובאים הדברים באריכות:
  לשיטת התימנים, הגימ"ל בקמץ קטן והשי"ן בשווא נח.

  וַיַּעֲבֹ֕ר.  י ברויאר ולנינגרד. קורן וחומשים רגילים:כך לפ 3
  הפשטא היא בסוף האות האחרונה במילה בצד השמאלי, הקדמא היא באמצע האות המוטעמת במילה. 4
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תְנָהֲלָ֣ה לג יד   : הנו"ן בקמץאֶֽ

טָה  לג יט    געיה בנו"ן. :שָׁם֙ -נָֽ

ה    שׂי"ן שמאלית ׃קְשִׂיטָֽ

  
  חמישיעליית  לד א

ה   5הלמ"ד בשווא נע :יָלְדָ֖

הָ  לד ב   היו"ד בשווא נח :וַיְעַנֶּֽ

ב  לד ז י יַעֲקֹ֝ ם  .6ואזלא ולא במונח רביע : בקדמאוּבְנֵ֨     : השי"ן בקמץ קטן.כְּשָׁמְעָ֔

י ה-כִּֽ י : המילהנְבָלָ֞   מוקפת ואינה במונח כִּֽ

ר  לד יא ר תיבת :תּאֹמְר֛וּ וַאֲשֶׁ֥   במרכא ולא דרגא וַאֲשֶׁ֥

ח  וא"ו החיבור בשווא נע, לשון עתיד. :וְיֵשְׁב֤וּ וְיִסְחֲר֣וּ  לד כא נוּ-נִקַּֽ   הגעיה בקו"ף ולא בנו"ן :לָ֣

  7הטעם בבי"ת מלרע :שָׁב֖וּ  לד כט

ה לד לא   : הכ"ף רפויה ובשוא נחהַכְזוֹנָ֕

רְחֲ%֔  לה א   8: הבית בקמץ חטוף (קטן) והרי"ש בשוא נחבְּבָ֨

עוּ לה ה   : אתנח בראש פסוק, על הקורא לקרוא את האתנח ללא הכנה של מרכא טפחא (מאריך טרחא)וַיִּסָּ֑

ם לה ב   בשווא נע ולא בחטףכ"ף ראשונה  :בְּתֹכְכֶ֔

ם-וְאֶעֱשֶׂה  לה ג   העמדה קלה באל"ף למנוע הבלעת העי"ן החטופה :שָּׁ֣

ם אֲשֶׁר-ה֖וּא וְכָל  לה ו   ה֖וּא : טעם טפחא בתיבתעִמּֽוֹ-הָעָ֥

  
  ששיעליית לה יב 

י-אַל לה יז ירְאִ֔   הטעמה משנית בתי"ו והרי"ש אחריה בשווא נע (לשון יִרְאָה ולא ראייה) :תִּ֣

רָא לה יח   געיה בקו"ף :ל֥וֹ-קָֽ

רַת לה כ ל-קְבֻֽ   געיה בבי"ת :רָחֵ֖

ב֙ אֶת לה כב ן וַיִּשְׁכַּ֕ ֔ ל-וַיֵּל1ֶ֣ רְאוּבֵ֗ ֽ ע יִשְׂרָאֵ֑ יו וַיִּשְׁמַ֖ גֶשׁ אָבִ֑֔ ה֙ פִּילֶ֣ ן  יש לקרא: :בִּלְהָ֖ וַיֵּל1ֶ֣ רְאוּבֵ֗

ל-וַיִּשְׁכַּב֙ אֶת ע יִשְׂרָאֵ֑ יו וַיִּשְׁמַ֖ גֶשׁ אָבִ֔   9בִּלְהָה֙ פִּילֶ֣

יה  לה כג הוִֽ   הוא"ו בחירק מלא ואין להשמיע שווא נע ביו"ד  :וּדָ֔

סֶף  לה כט   במלעיל וכן הדבר בכל המקרא כולו (במובן מיתה)  :וַיֵּאָ֣

שְׂמַת לו ג    : הקמץ בבי"ת הוא רחב, והשוא בשי"ן נע, כן הדבר גם בהמשך הפרקבָּֽ

  
  שביעיעליית לו כ 

ן  כו-לו כה ן -דִּשֹׁ֑ כאשר הדל"ת בחירק חסר, השי"ן בחולם וכאשר הדל"ת בחיריק מלא, השי"ן  :דִישָׁ֑

  בקמץ

                                                           
  הקורא בנח (בקריאה המשווה קמץ לפתח) משבש את משמעות הכתוב 5
  .בְּנֵ֣י יַעֲקֹ֗ב התחלף לדפוס ונציה הטעמת פסוק זה בהטעמת פס' כז לדעת ברויאר 6
 הקורא במלעיל משנה משמעות. 7
זקף הוא מורכב מ"מקל" או אזלא בהברה הראשונה וזקף במקום הטעם (יש כינויים אחרים  הטעם כאן נקרא מתיגה 8

 .כמו "מקל" או "דרבן")
ישנם מנהגים אחרים [כמו בקרב התוניסאים היום] הנוהגים לקרוא את שתי מערכות הטעמים אך אין זה שונה מטעם  9

 עליון ותחתון הנהוגים בעשרת הדברות
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ל1ֶ-מְל1ָ לו לא   למ"ד ראשונה בקמץ קטן :מֶ֖

ה לו לג   הבי"ת בקמץ קטן :מִבָּצְרָֽ

ה  לו לו ה מִמַּשְׂרֵ קָֽ   בשתי התיבות השׂי"ן שמאלית  :שַׂמְלָ֖

  

  מפטיר לו מ
   

  כא:כא:כא:כא:----הפטרה עובדיה אהפטרה עובדיה אהפטרה עובדיה אהפטרה עובדיה א
   

  : בשי"ן ימניתהִשִּׁיאֶ%  ג

יְלָה-אִם  ה ירוּ  .10טעם נסוג אחור לשי"ן, הדלי"ת אחריה בשוא נע :שׁ֣וֹדְדֵי לַ֔ הֲל֖וֹא יַשְׁאִ֥

  הֲל֖וֹא טעם טפחא בתיבת  :עלֵֹלֽוֹת

רֶת ט ישׁ-יִכָּֽ   געיה בכ"ף :אִ֛

תָּ   י   : מלעילוְנִכְרַ֖

דְ%֣  יא   : המ"ם בגעיא ובקמץ רחב, הדל"ת בשוא נעעֲמָֽ

רֶא-וְאַל יב   הנו"ן בקמץ קטן :נָכְר֔וֹ במלעיל. :תֵּ֤

1 טו שֶׂה לָּ֔   טעם נסוג אחור לעי"ן :יֵעָ֣

  : הטעם בעי"ן מלרע.וְלָע֔וּ טז

יָה יז דֶשׁ וְהָ֣   טעם נסוג אחור לה"א הראשונה :קֹ֑

ת  כ רְפַ֔ מתג ובחירק -: היו"ד בגעיאיִרְשׁ֕וּ  : הצד"י בקמץ רחב, הקריאה צוֹרפת מוטעית, הרי"ש בשוא נע.צָ֣

  והרי"ש בשוא נע 11מלא
   
        של וישב:של וישב:של וישב:של וישב:        אשוןאשוןאשוןאשוןרררר
   

י  לז ג ים ה֖וּא ל֑וֹ-בֶן-כִּֽ שָׂה ל֖וֹ   .12ה֖וּא להקפיד על מקום הטפחא בתיבה: יש זְקֻנִ֥ הטעם נסוג  :וְעָ֥

   לעי"ן, מלעיל
  

  במנחת שבת שנילז ד 

ים  לז ז ָ  : למ"ד דגושה ובשווא נעמְאַלְּמִ֤ ין שְׁתַּחֲוֶ֖ י וַתִּֽ    :לַאֲלֻמָּתִֽ

  
  במנחת שבת שלישילז ח 

יו לז יא ר וְאָבִ֖ ר שָׁמַ֥  :אֶת־הַדָּבָֽ

  

חלוקה הנוצרית י הרב חנן אריאל נר"ו בשבת החלוקה היהודית לסדרים ובגנות הנפתח בדבר

  לפרקים. 

                                                           
  .הקדמונים. מכאן ששוא הדומות אחרי תנועה קטנה הוא בדרך כלל נח כך מציינים המדקדקים 10
כתיב מלא או חסר במקרא אינו משנה את דקדוק המילה, במקרה שלנו, השווא ברי"ש כדין השווא הבא אחרי תנועה  11

  .גדולה. הקורא בשוא נח משנה משמעות
  א (מאריך וטרחא)אין לנסות "לאזן" במספר ההברות בין התיבות המוטעמות מרכא וטפח 12
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  .וישב
  דברי הרב חנן אריאל נר"ו. מכ ע"

  

  וישלח פגאילן -ברדפי 

    מגוריו וקבורתו של עשיומגוריו וקבורתו של עשיומגוריו וקבורתו של עשיומגוריו וקבורתו של עשיו    ––––" " " " ארצה שעיר שדה אדוםארצה שעיר שדה אדוםארצה שעיר שדה אדוםארצה שעיר שדה אדום""""
חבר בקהילת "נחלת אופיר",     שלום קוליןשלום קוליןשלום קוליןשלום קולין חוקר ארץ ישראל ומדריך בכיר, עופרהזאב ארליך זאב ארליך זאב ארליך זאב ארליך     כתבו במשותף

  אפרת
ילדים, אדם צנוע, איש של  . פרופסור לקרדיולוגייתפג מוקדש לע"נ זאב פרלס ז"ל, נפטר במוצאי שמחת תורה השתא

 לאדם, לדעת, לתורה ולארץ ישראל. –אהבה 
מהפסוק הפותח את פרשתנו ניכר שיעקב אבינו ידע היכן מקום מגוריו של עשיו אחיו: 

דֵה אֱדוֹם" עִיר שְׂ ו אָחִיו אַרְצָה שֵׂ לַח יַעֲקבֹ מַלְאָכִים לְפָנָיו אֶל עֵשָׂ שְׁ ". הוא לא שלח כעת את מלאכיו וַיִּ
דֵה רר היכן גר עשיו, אלא שלח אותם היישר למקום מגוריו הנוכחי של עשיו: לב עִיר שְׂ אַרְצָה שֵׂ
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. אולם בחלקה האחרון של הפרשה, בפתיחת הפירוט של תולדות עשיו, הכתוב מציין אֱדוֹם
  :ז)-(בר' לו:ושעשיו עבר לגור בהר שעיר רק לאחר שיעקב כבר התגורר בסמוך אליו 

ו ח עֵשָׂ קַּ ל  וַיִּ הֶמְתּוֹ וְאֵת כָּ ל בְּ יתוֹ וְאֶת מִקְנֵהוּ וְאֶת כָּ ל נַפְשׁוֹת בֵּ נֹתָיו וְאֶת כָּ נָיו וְאֶת בְּ יו וְאֶת בָּ אֶת נָשָׁ
בֶת יַחְ  ֶ ם רָב מִשּׁ י הָיָה רְכוּשָׁ נֵי יַעֲקֹב אָחִיו. כִּ לֶךְ אֶל אֶרֶץ מִפְּ נָעַן וַיֵּ אֶרֶץ כְּ ר רָכַשׁ בְּ ו וְלֹ קִנְיָנוֹ אֲשֶׁ א דָּ

ו הוּא אֱדוֹם עִיר, עֵשָׂ הַר שֵׂ ו בְּ ב עֵשָׂ שֶׁ נֵי מִקְנֵיהֶם. וַיֵּ את אֹתָם מִפְּ   .יָכְלָה אֶרֶץ מְגוּרֵיהֶם לָשֵׂ
אם כן, מתי עבר עשיו לשעיר? האם לפני חזרתו של יעקב לארץ כנען, כמשתמע מתחילת 

ו הָיָההפרשה, או אחרי שיעקב התבסס בארץ כנען ו" בֶת יַחְדָּ ֶ ם רָב מִשּׁ ", כמשתמע מסופה? רְכוּשָׁ
זאת ועוד, מדוע בכלל שלח יעקב מלאכים לעשיו, אם אחיו עבר להתגורר בארץ אחרת 
  ואיננו נמצא על ציר תנועתו המתוכנן של יעקב משכם למגורי אביו שבחברון או בבאר שבע?

  הרד"ק עונה על שאלת העיתוי: 
לֶךְ אֶל אֶרֶץ שהיה יושב בה דרך עראי קודם שבא יעקב, ועתה אחר שבא הלך משם  – וַיֵּ

  . מפני יעקב אחיועם כל אשר לו 
כלומר, בתחילת הפרשה אלו המגורים הזמניים, ואילו בסופה מדובר במגורי קבע. אברבנאל 

  הסכים לחלוקה זו בדרך שונה מעט:
שגור ללכת בשעיר  ולכן ראוי שנאמר לישב שני הפסוקים: שקודם בוא יעקב היה עשו

  מבלי נשיו ומקנהו, כי תמיד היה בארץ כנען. ואולי היה שעיר ארץ ציד. 
לדבריו, מגורי עשיו הקבועים היו בארץ קודם שהגיע יעקב לחברון, ושעיר הייתה לו רק 
מקור פרנסתו. רק לאחר בוא יעקב לכנען עבר עשיו עם משפחתו להר שעיר. גם המלבי"ם 

  סבור כך:
ר עשו משעיר וגר אצל אביו, ובעת שבא יעקב אל אביו מצא שם את עשו בתוך כך חז

  ולא חזר לשעיר עד אחרי מות אביו. 
אם כן, פרשנים אלו ענו על שאלת העיתוי של מעבר עשיו להר שעיר, אך לא מצאנו מענה 

  לסיבת הפחד של יעקב, שהרי הדרך חזרה לכנען אינה עוברת בהר שעיר.
ע פירוש שונה, הנסמך על פרמטרים גאוגרפיים. בפסוק הרמב"ן היה הראשון להצי

  הראשון בפרשה הוא כותב: 
עִיר" ו אָחִיו אַרְצָה שֵׂ בעבור היות נגב ארץ ישראל על ידי אדום ואביו יושב  –" אֶל עֵשָׂ

בארץ הנגב, יש לו לעבור דרך אדום או קרוב משם, על כן פחד אולי ישמע עשו, 
  צו.והקדים לשלוח אליו מלאכים לאר

עִיר דהיינו, יעקב סבר שאביו גר עדיין בבאר שבע, ולכן יש לפרש כי המיקום של " אַרְצָה שֵׂ
דֵה אֱדוֹם ", ששם גר אחיו, הוא סמוך לחלק הדרומי (נגב) של הארץ שבו גר יצחק. יעקב שְׂ

דֵה אֱדוֹםשיער שהדרך למגורי אביו מובילה ("יש לו לעבור") דרך " עִיר שְׂ בסמוך  ", אואַרְצָה שֵׂ
לשם, וזו הסיבה לפחדו מעשיו: "על כן פחד אולי ישמע עשו, והקדים לשלוח אליו מלאכים 

  לארצו".
הרמב"ן ממשיך את פרשנותו הגאוגרפית באשר להעתקת מגורי עשיו. הוא סובר שעשיו 

ח  הוא מפרש את הביטוי -גר בחברון בעת שיעקב הגיע לשם, לאביו. בפירושו לפסוקים ז
 היא חברוןהיא חברוןהיא חברוןהיא חברון    מגוריהםמגוריהםמגוריהםמגוריהםעיר עיר עיר עיר טעמו (=פירושו)  –' ולא יכלה ארץ מגוריהם" כחברון: "'רֵיהֶםאֶרֶץ מְגוּ "

  13”.אשר גר שם אברהם ויצחק
        חקר שמות (טופונומיה)חקר שמות (טופונומיה)חקר שמות (טופונומיה)חקר שמות (טופונומיה)

ארץ ישראל נכבשה אמנם בידי כובשים שונים, שחלקם נעלמו מהארץ או מבמת ההיסטוריה, 
אך שמות המקומות נשארו כמעט ללא שינוי. אמנם חלק מהכובשים הקנו למקומות שמות 
חדשים, כמו 'איליה קפיטולינה' לירושלים, אך ברוב המקרים השמות הקדומים נשתמרו. 

   14יש עזר רב בהבנת ההיסטוריה המקראית. בשינויים קלים)(אף בהמשכיות של שמות המקומות 
מהתנ"ך אנו מכירים שמות זהים למקומות שונים בארץ, חלקם בתקופת זמן זהה וחלקם 
בתקופות שונות. דוגמאות לכך הם 'הר הכרמל' והישוב 'כרמל'; 'בית לחם' שבגליל וזו 

יכך נשאל, אם שעיר הוא שם שביהודה; 'אפק' בשרון, ביהודה, במטה אשר ובגבול ארם. לפ
  מקום ספציפי או אולי תיאור גנרי של אזור או מקום? 

                                                           
באיגרתו מהארץ לבנו שבספרד הרמב"ן כותב: "בירושלים עיר הקדש אני כותב לך ספר זה... אשר פני מועמדות ללכת  1

לחברון עיר קברות אבותינו להשתטח כנגדם ולחצוב לי שם קבר ב"ה". מכאן שהרמב"ן התכוון לצאת מירושלים 
, נראה מדבריו שבפירושיו ובאיגרתו, שכבר ולהגיע לחברון. גם אם לא הגיע לחברון עצמה ולא חצב לו שם קבר

בספרד חקר את פרטי הארץ, ובוודאי בעת שהיה בה התבונן סביבו, ראה את הארץ, שם לב לפרטים, וניסה להתאים 
את אשר ראה לשמות המקומות שבפסוקים השונים (י' יעקובס וי' עופר כתבו על התוספות שהכניס רמב"ן בפירושו 

  ).עג, ירושלים בארץ ישראלבארץ ישראלבארץ ישראלבארץ ישראל תוספות רמב"ן לפירושו לתורה שנכתבותוספות רמב"ן לפירושו לתורה שנכתבותוספות רמב"ן לפירושו לתורה שנכתבותוספות רמב"ן לפירושו לתורה שנכתבולאחר בואו לארץ. ראו: 
  , ועוד.101-97, ירושלים תשמ"ח, עמ' 2, גאוגרפיה היסטורית ישראל בתקופת המקראישראל בתקופת המקראישראל בתקופת המקראישראל בתקופת המקרא----ארץארץארץארץראו אהרוני,  2
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ברוב המוחלט של המקומות בתנ"ך, שבהם מוזכר "שעיר" או "הר שעיר", ברור שהכוונה 
אולם בספר יהושע, "הר שעיר" מצוין כחלק ממתאר הגבול שבין  15לאזור הדרומי לים המלח.

עֲלָה וְ נחלת יהודה לנחלת בנימין: " בוּל מִבַּ עִינָסַב הַגְּ ה אֶל הַר שֵׂ טוען בפירושו  ". הגר"א(טו, י) ריָמָּ
על אתר כי במופע השם "שעיר" אין כוונת הכתוב למקום גאוגרפי מסוים, אלא לחבל ארץ 

  המאופיין בצמחייה עבותה ונמוכה:
עִ הר שעיר כמו  . מפני ששם היו גדלים קנים קטנים והוא מסוכך בהם (בראשית כז, יא) ראִישׁ שָׂ

   16.ראיש שעיכמו שעיר בשערות שלו, ולכן היה נקרא עשיו 
צמחייה עבותה ונמוכה מתאימה כמובן למרעה צאן, שהיה הרכוש העיקרי של יעקב ושל 
עשיו, והיא הסיבה לקריאת שם מקום "שעיר". אם כן, ניתן לתמוך את פירושו של רמב"ן 
בהשערה שמקום מגורי עשיו הראשון שב"אַרְצָה שֵׂעִיר שְׂדֵה אֱדוֹם" אינו זהה לזה המאוחר 

עִיש" הַר שֵׂ   ". רבְּ
        קבר עשיו בכפר סעירקבר עשיו בכפר סעירקבר עשיו בכפר סעירקבר עשיו בכפר סעיר

עִירהיכן היא אותה " "? במספר מקורות אנו מוצאים את ציון קברו של עשיו באזור אַרְצָה שֵׂ
  נאמר: ל"ח)-(פרקים ל"ז 18בספר היובלים 17באדוריים. –הר חברון 

ואנשי חברון שלחו אליו לאמור: הנה אחיך יצא לקראתך להלחם בך ... ארבעת בני 
עשו נסו עמהם, ויעזבו את אביהם מת, כאשר כרע נפל על הגבעה אשר לעדורים 
  וירדפו בני יעקב אחריהם עד הר שעיר, ויעקב קבר את אחיו על הגבעה אשר לעדורים.

(חילופי אותיות ורת עשיו הוא "ארודיין" שבהם מקום קב 19סיפור דומה מופיע גם במדרשים

  : ל"אדוריים")
ובני יעקב רדפו אחריהם עד ארודין העיר והניחו לאביהם עשו מת מוטל בארודין 
וברחו להר שעיר למעלה עקרבים. ובני יעקב נכנסו בארודין וינוחו שם בלילה ההוא 

  ומצאו את עשו מת מוטל בארץ, עמדו וקברוהו מפני כבוד אביהם.
מזרח לחברון, נמצא מעיין "עין סעיר". לידו, מעט ממזרח לקו פרשת המים, -ק"מ מצפון 8-כ

התפתח הכפר הנקרא כיום 'סעיר'. יש המזהים בו את המקומות מתקופת ההתנחלות של 
20"ירעִ צָ ו" (יה' טו:נד)" רצִעוֹ השבטים בארץ "

. ייתכן אפוא כי מקום קבורת עשיו הוא הכפר ח:כא):בכים (מל 
  סעיר שליד חברון.

בשש מאות השנים האחרונות קיים תיעוד של היסטוריונים וגאוגרפים המסיירים 
, שנה לפני כשש מאותעיס" שבכפר סעיר. -באזור, על אודות קברו של עשיו הנקרא "נבי אל

דין, ההיסטוריון הגיאוגרף והקאדי המוסלמי שבמערכת השלטון הממלוכית, מספר -א מוג'יר
עיס והוא מפורסם בין האנשים -כי בכפר סעיר נמצא קברו של עשו בן יצחק: "הנקרא אל

נאבולסי בתיאור מעברו בסעיר מזכיר -ע'אני א-, עבד אלשנה 800לפני כורבים באים לבקרו".
ח'אלידי -יש אזכור נוסף לכך בסיפורי אלשנה  300לפני כיסחק". בן א(א)עיס -את קברו של "אל

עבר בסעיר החוקר הצרפתי ויקטור גרן, והוא מציין: "בתוך המסגד שנה  200לפני . תל משנת
  יש שם קבר שמכירים אותו בחזקת קבר עשיו". 

למסגד עצמו  21נבי עיס', כלומר: הנביא עשיו.-(ל)כיום המסגד הראשי של הכפר נקרא: 'א
מספר חלקים חדשים שנוספו לו בעשרות השנים האחרונות. בחלקו הקדום, הנמצא בחלקו 

מערבי, יש שני חדרים גדולים ובהם אומנות רחבות הנושאות קמרונות מקושתים. -הצפון
עץ פשוט המכוסה ביריעה ירוקה, והוא מציין את -בחדר הדרומי, חדר הקבר, ניצב שולחן

האבן היכול לרמוז על -". תחת השולחן אין כל סימן או שינוי במרצפותקברו של "נבי עיס
קרקעי כלשהו. על הדלת המסורגת של חדר זה, תלוי ברפיון לוח מתכת קטן ועליו -חלל תת

  .(הנביא עשיו בן יצחק בן אברהם)בן אבראהים אלח'ליל" (א)בן אסחאק (א)כתוב בין היתר: "נבי עיס 
עִיראַ נראה שזיהוי הכפר סעיר כ" ומקום קבורת עשיו מסייע לפירושו של הרמב"ן  ",רְצָה שֵׂ

עִירבמקומות שבהם מוזכר " ", וגם מאפשר לפתור את השאלה שהצבנו בראש המאמר, בכך שֵׂ
עִירשמדובר בשני מקומות שונים הנקראים " דֵה". עשיו גר קודם שובו של יעקב ארצה ב"שֵׂ  שְׂ

                                                           
רוב החוקרים מזהים את 'הר שעיר' בדרום עבר הירדן המזרחי, וחלקם מערבה לו, במערב הערבה, באזור ההר החלק  3

ב. לסקירת אזכורי "שעיר" במקרא וניסיון זיהוי המיקום הגאוגרפי של שעיר והר שעיר, ראו בפרק ג' בדיסרטציה שבנג
  .tions/W/JMS/001725794.pdfhttp://arad.mscc.huji.ac.il/dissertaגד הכהן: "קָדֵשׁ בסיפורי התורה" -של דוד בן

כמאתיים שנה אחרי הגר"א, החזיקו בדעה זו גם חוקרי המקרא והשמות המקראיים שבמאה העשרים: אולברייט,  4
אסטור, נאמן, אחיטוב וקלאי. האזור המקובל היום כהר שעיר, הרמה שבדרום מזרח לים המלח, היה מכוסה עד 

  .26), עמ' 3יית צאן. ראו: "קדש בסיפורי התורה" (בהערה מלחמת העולם הראשונה בצמחיה המתאימה לרע
 (המקשר שנתנו הוא כוזב) ראו באתר "מחלקי המים" 5
. קטעים במקור העברי התגלו במערות מדבר יהודה. תרגומו שנה 2300פני מהספרים החיצוניים. כתיבתו מוערכת ל 6

 המלא השתמר בשפת ה"געז" האתיופית.
 קוט שמעוני וישלח קלג; בראשית רבה וישלח; מדרש תהילים (בובר) י"ח.בראשית רבתי וישלח; יל 7

עֲבֹר יוֹרָם צָעִירָ  20  . הוַיַּ

   https://did.li/NmPNfניתן לצפות בתמונות המסגד והקבר שצולמו ע"י זאב (ז'אבו) ארליך בלינק:  8



7 

 

עִיר" שב"אֱדוֹם דֵה עֶפְרוֹן באזור חברון. זאת בדומה למובנו של הפסוק "הנמצא  22",אַרְצָה שֵׂ שְׂ
ר לִפְנֵי מַמְרֵ  לָה אֲשֶׁ כְפֵּ מַּ ר בַּ דֵה אֱדוֹם". דהיינו: "(בראשית כג, יז) אאֲשֶׁ " הוא השדה השייך למשפחת אדום שְׂ

עִירונמצא באזור " משכם ". אזור זה היה סמוך לחברון, על הדרך שבה הלכו האבות אַרְצָה שֵׂ
לחברון וחזרה, ועל כן שלח יעקב  מלאכים לבית עשיו שבאזור חברון, בסמוך למגורי אביהם 
יצחק. רק לאחר הגעת יעקב ומשפחתו לחברון, ואי יכולתו של האזור לפרנס את המקנה של 

עִירשניהם, העתיק עשיו את מגוריו ממקום זה הנקרא " עִיר", ל"אַרְצָה שֵׂ " הנמצא באזור הַר שֵׂ
  .אילן-דפי ברבע"כ זאב ארליך ושלום קולין  לבאר שבע.(או דרומי) מזרחי -וםהדר

  
תיבת 'ממש'  י מלאכים ממש. וכבר תמהו המפרשים על". פירשישלח יעקב מלאכיםישלח יעקב מלאכיםישלח יעקב מלאכיםישלח יעקב מלאכיםוווובן לאשרי. 

מצוה אחת קונה ובורא לו  העושה )יג:אבות ד(ל "דאמרו רז, ד". ונראה לענ23להבין הכוונה
כמו שאנחנו רואים בגשמיות, שאם אשה חושבת  טוב שמליץ עליו, והנהסניגור, והיינו מלאך 
 אז יכול הוולד להיות דומה לאותו דבר, ולא שוה להוריו, ,באיזה דבר ומסתכלת בהריונה

האדם, שאם עשה  וממילא אין לו ממנו נחת רוח. כמו כן במלאך הרוחני הנברא ע"י מצות
נִיָּ  או לשםהמצוה בלי חיות אלא כמצות אנשים מלומדה,  ה, אז נעשה המלאך הנברא מזאת פְּ

האדם מצפה שיהיה לו ממנו איזה שום תועלת, הרי זה לשוא,  המצוה בעל מום באיזה אבר, ואם
מצרת עשו,  וזה שפירש"י דמה שאמר הכתוב ששלח יעקב מלאכים שיושיעוהו .ממש כי אין בו

במצוותיו היה בהם 'ממש', ויכלו  דזה היה מלאכים 'ממש', שאותן המלאכים שעשה יעקב
  לעזור לו.

ותעבור המנחה על "פ עה" "יהובא ברש )ח:"ר עו(בל ". אותיות 'וי שלח', רומז לאומרם זוישלחוישלחוישלחוישלח
 לעשו. וזה שרמז הכתוב כאן 'וי' היה דיעקב היה שרוי בכעס שהוצרך לשלוח כל זה ",פניו

  .לשלוח מנחה לעשו ליעקב, שהצטער על 'שלח', שהוכרח
  

יו אֶלאריה צור נר"ו. -הרב גור ב מַלְאָכִים֙ לְפָנָ֔ ח יַעֲקֹ֤ יו אֶלוַיִּשְׁלַ֨ ב מַלְאָכִים֙ לְפָנָ֔ ח יַעֲקֹ֤ יו אֶלוַיִּשְׁלַ֨ ב מַלְאָכִים֙ לְפָנָ֔ ח יַעֲקֹ֤ יו אֶלוַיִּשְׁלַ֨ ב מַלְאָכִים֙ לְפָנָ֔ ח יַעֲקֹ֤ ה אֱדֽוֹם----וַיִּשְׁלַ֨ יר שְׂדֵ֥ רְצָה שֵׂעִ֖ יו אַ֥ ו אָחִ֑ ה אֱדֽוֹםעֵשָׂ֖ יר שְׂדֵ֥ רְצָה שֵׂעִ֖ יו אַ֥ ו אָחִ֑ ה אֱדֽוֹםעֵשָׂ֖ יר שְׂדֵ֥ רְצָה שֵׂעִ֖ יו אַ֥ ו אָחִ֑ ה אֱדֽוֹםעֵשָׂ֖ יר שְׂדֵ֥ רְצָה שֵׂעִ֖ יו אַ֥ ו אָחִ֑    עֵשָׂ֖
למלאכים לפניו, ואז לומר ויקרא יעקב יש לשאול, היה לו קודם לומר  לכאורה

ר ו אֹתָם֙ לֵאמֹ֔ רוַיְצַ֤ ו אֹתָם֙ לֵאמֹ֔ רוַיְצַ֤ ו אֹתָם֙ לֵאמֹ֔ רוַיְצַ֤ ו אֹתָם֙ לֵאמֹ֔ חואז לומר וגו',  וַיְצַ֤ חוַיִּשְׁלַ֨ חוַיִּשְׁלַ֨ חוַיִּשְׁלַ֨ בוגו'. ומה הוא זה שברישא אמר  וַיִּשְׁלַ֨ ח יַעֲקֹ֤ בוַיִּשְׁלַ֨ ח יַעֲקֹ֤ בוַיִּשְׁלַ֨ ח יַעֲקֹ֤ בוַיִּשְׁלַ֨ ח יַעֲקֹ֤  וַיִּשְׁלַ֨

ו אֹתָם֙ והדר אמר  ו אֹתָם֙ וַיְצַ֤ ו אֹתָם֙ וַיְצַ֤ ו אֹתָם֙ וַיְצַ֤   .וַיְצַ֤
בכח היראת בג' עולמות  יעקב , ששלטלויצאבהקדמה  בלעומקו של מקרא ועי'

   עולם המלאכים.שמים אשר לו, ואחד מהעולמות אשר שלט בו הוא 
   היתה שליטתו בהם. כיצדבא להודיענו וכאן 

ומאחר  עוֹר עוֹלָתוֹ,כאדם המפשיט את  עקבואת גשמיותו דרך  יעקב שהפשיט
  .בעולם המלאכיםשנפשט מגשמיותו, ראוי הוא לשלוט 

בלכן אמר  ח יַעֲקֹ֤ בוַיִּשְׁלַ֨ ח יַעֲקֹ֤ בוַיִּשְׁלַ֨ ח יַעֲקֹ֤ בוַיִּשְׁלַ֨ ח יַעֲקֹ֤ יטשכן התרגום בארמית של . וַיִּשְׁלַ֨ יטוְהִפְשִׁ֖ יטוְהִפְשִׁ֖ יטוְהִפְשִׁ֖ לַחהוא  וְהִפְשִׁ֖   .  וְיַשְׁ

יטעל הפסוק  בתרגום אונקלוסשמצינו  וכמו יטוְהִפְשִׁ֖ יטוְהִפְשִׁ֖ יטוְהִפְשִׁ֖ יהָ -אֶת וְהִפְשִׁ֖ הּ לִנְתָחֶֽ ח אֹתָ֖ ה וְנִתַּ֥  (ויקרא א,ו') הָעלָֹ֑
לַח   .יָת עֲלָתָא וִיפַלֵג יָתַהּ לְאֶבְרָהָא וְיַשְׁ

ים-אֶת וּפָשַׁט֙ וּפָשַׁט֙ וּפָשַׁט֙ וּפָשַׁט֙ על הפסוק  (ויקרא ו,ד')בפרשת צו  וכן ים אֲחֵרִ֑ שׁ בְּגָדִ֣ יו וְלָבַ֖ תרגם אונקלוס  בְּגָדָ֔
לַח שׁ לְ  וְיַשְׁ ין אָחֳרָנִיןיָת לְבוּשׁוֹהִי וְיִלְבַּ   . בוּשִׁ

בשכתב ברישא  וזה ח יַעֲקֹ֤ בוַיִּשְׁלַ֨ ח יַעֲקֹ֤ בוַיִּשְׁלַ֨ ח יַעֲקֹ֤ בוַיִּשְׁלַ֨ ח יַעֲקֹ֤ יוובעודו שולט בעולמם, התיצבו  .וַיִּשְׁלַ֨ יומַלְאָכִים֙ לְפָנָ֔ יומַלְאָכִים֙ לְפָנָ֔ יומַלְאָכִים֙ לְפָנָ֔ . מַלְאָכִים֙ לְפָנָ֔

בוכאומרו  ח יַעֲקֹ֤ בוַיִּשְׁלַ֨ ח יַעֲקֹ֤ בוַיִּשְׁלַ֨ ח יַעֲקֹ֤ בוַיִּשְׁלַ֨ ח יַעֲקֹ֤ יווהנה  [גשמיותו] וַיִּשְׁלַ֨ יומַלְאָכִים֙ לְפָנָ֔ יומַלְאָכִים֙ לְפָנָ֔ יומַלְאָכִים֙ לְפָנָ֔ שליחותם:  יעד. ועתה יאמר להם מַלְאָכִים֙ לְפָנָ֔

יר ----אֶלאֶלאֶלאֶל רְצָה שֵׂעִ֖ יו אַ֥ ו אָחִ֑ יר עֵשָׂ֖ רְצָה שֵׂעִ֖ יו אַ֥ ו אָחִ֑ יר עֵשָׂ֖ רְצָה שֵׂעִ֖ יו אַ֥ ו אָחִ֑ יר עֵשָׂ֖ רְצָה שֵׂעִ֖ יו אַ֥ ו אָחִ֑ ה אֱדֽוֹםעֵשָׂ֖ ה אֱדֽוֹםשְׂדֵ֥ ה אֱדֽוֹםשְׂדֵ֥ ה אֱדֽוֹםשְׂדֵ֥ ו אֹתָם֙ שליחותם:  תכליתיאמר להם  ועתה. שְׂדֵ֥ וַיְצַ֤

ב עִם עֲקֹ֔ ה אָמַר֙ עַבְדְּ֣% יַֽ ו כֹּ֤ י לְעֵשָׂ֑ אדנִֹ֖ אמְר֔וּן לַֽ ֹֽ ה ת ר: כֹּ֣ ר עַד-לֵאמֹ֔ אֵחַ֖ רְתִּי וָֽ ן גַּ֔ תָּה:-לָבָ֣  יְהִי  עָֽ לִי֙ שׁוֹר -וַֽ

ה  בֶד וְשִׁפְחָ֑ אן וְעֶ֣ ֹ֖ חֲמ֔וֹר צ אֶשְׁלְ וַֽ אֶשְׁלְ וָֽ אֶשְׁלְ וָֽ אֶשְׁלְ וָֽ י לִמְצאֹ חָה֙ חָה֙ חָה֙ חָה֙ וָֽ אדנִֹ֔ יד לַֽ י%-לְהַגִּ֣ ן בְּעֵינֶֽ אֶשְׁלְחָה֙  ובאומרו. חֵ֖ ֽ אֶשְׁלְחָה֙ וָ ֽ אֶשְׁלְחָה֙ וָ ֽ אֶשְׁלְחָה֙ וָ ֽ בזה  וָ

אֶשְׁלְחָה֙ מתחילה שליחותם. ולכן  אֶשְׁלְחָה֙ וָֽ אֶשְׁלְחָה֙ וָֽ אֶשְׁלְחָה֙ וָֽ מוטעמת בפשטא, שפושטים את כנפיהם  וָֽ

                                                           
 על אתר: "אל גליל שעיר, לאותו החלק ממנו שהיה דר שם אדום". ספורנו 9

  בפשטות הכוונה, שלא שלח שליחים אנשים אלא מלאכי מרום.  23



8 

 

יתִי בֶ  :[ט, כא']כנאמר בדניאל:  ל אֲשֶׁר֩ רָאִ֨ ישׁ גַּבְרִיאֵ֡ ה וְהָאִ֣ ר בַּתְּפִלָּ֑ י מְדַבֵּ֖ ף בַּתְּחִלָּה֙  חָז֤וֹןוְע֛וֹד אֲנִ֥ ףמֻעָ֣ ףמֻעָ֣ ףמֻעָ֣  מֻעָ֣

ף ףבִּיעָ֔ ףבִּיעָ֔ ףבִּיעָ֔ ת מִנְחַת בִּיעָ֔ י כְּעֵ֖ רֶב-נֹגֵ֣עַ אֵלַ֔   .אלי בפריחה ובטיסה מועףהיה  .מועף ביעףמועף ביעףמועף ביעףמועף ביעף. ופירש רש''י: עָֽ

אֶשְׁלְחָה֙ על דרך הטעמים,  ועוד יש לומר אֶשְׁלְחָה֙ וָֽ אֶשְׁלְחָה֙ וָֽ אֶשְׁלְחָה֙ וָֽ מוטעמת בפשטא, לרמוז כנ''ל על  וָֽ

אֶשְׁלְחָה֙ מן הגשמיות באומרו  ההפשטה אֶשְׁלְחָה֙ וָֽ אֶשְׁלְחָה֙ וָֽ אֶשְׁלְחָה֙ וָֽ   .וָֽ

אֶשְׁלְחָה֙ שבאומרו  לומרועוד יש  אֶשְׁלְחָה֙ וָֽ אֶשְׁלְחָה֙ וָֽ אֶשְׁלְחָה֙ וָֽ מקדים לו בזה שעתיד הוא לשלוח מן הבהמה  וָֽ

 יְהִיהבקר והצאן כפי שאמר לו:  הלִי֙ -וַֽ בֶד וְשִׁפְחָ֑ אן וְעֶ֣ ֹ֖ חֲמ֔וֹר צ השׁוֹר וַֽ בֶד וְשִׁפְחָ֑ אן וְעֶ֣ ֹ֖ חֲמ֔וֹר צ השׁוֹר וַֽ בֶד וְשִׁפְחָ֑ אן וְעֶ֣ ֹ֖ חֲמ֔וֹר צ השׁוֹר וַֽ בֶד וְשִׁפְחָ֑ אן וְעֶ֣ ֹ֖ חֲמ֔וֹר צ אֶשְׁלְחָה֙  שׁוֹר וַֽ אֶשְׁלְחָה֙ וָֽ אֶשְׁלְחָה֙ וָֽ אֶשְׁלְחָה֙ וָֽ וכל זאת כדי  וָֽ

י אדנִֹ֔ יד לַֽ ילְהַגִּ֣ אדנִֹ֔ יד לַֽ ילְהַגִּ֣ אדנִֹ֔ יד לַֽ ילְהַגִּ֣ אדנִֹ֔ יד לַֽ י%----לִמְצאֹלִמְצאֹלִמְצאֹלִמְצאֹשרצוני  לְהַגִּ֣ ן בְּעֵינֶֽ י%חֵ֖ ן בְּעֵינֶֽ י%חֵ֖ ן בְּעֵינֶֽ י%חֵ֖ ן בְּעֵינֶֽ   .חֵ֖
  : החיים הק'-וראכפירושו של ועוד יש לומר 

ובמקום שהם שמה אשר על כן בחר לשלוח המלאכים שלא יצטרכו להליכה 
הם עודם עומדים לפניו והם עושים , כי כל העולם כארבע אמותם יעשו שליחותם

, ארצה שעירשליחותם אל עשו אחיו הגם שהוא במקום רחוק, והוא אומרו 
הם וידברו עם עשו אלא יחזרו פניולזה לא אמר לארץ כי לא יצטרכו ללכת 

  עכ''ל. והבן. ובמעמדם יעמודו ויחזרו לו התשובה
בהיות כל העולם כארבע אמות אצל המלאכים, ובהיות שאין גב  פירוש:

ם ומכל צד יֵרָאוּ פניהם, ככתוב:  בָּ בּוּ[יחזקאל י, יא'] למלאכים כלומר לאֹ יֵרָאֵה גַּ א יִסַּ֖ ֹ֥ בּוּל א יִסַּ֖ ֹ֥ בּוּל א יִסַּ֖ ֹ֥ בּוּל א יִסַּ֖ ֹ֥  ל

ם םבְּלֶכְתָּ֑ םבְּלֶכְתָּ֑ םבְּלֶכְתָּ֑ לפני עשו, ובעוד יעקב  גםבעודם עומדים לפני יעקב, עומדים הם , לכן, בְּלֶכְתָּ֑
מדבר אליהם מדברים הם לעשו ובעוד מדברים הם לעשו מחזירים הם תשובה 

  ליעקב. 

בבתחילה יעקב שולחם, שנאמר  ואשר על כן, ח יַעֲקֹ֤ בוַיִּשְׁלַ֨ ח יַעֲקֹ֤ בוַיִּשְׁלַ֨ ח יַעֲקֹ֤ בוַיִּשְׁלַ֨ ח יַעֲקֹ֤ ובעודם לפני עשו אומר  וַיִּשְׁלַ֨

ר להם מה לומר לו, שנאמר  ו אֹתָם֙ לֵאמֹ֔ ר וַיְצַ֤ ו אֹתָם֙ לֵאמֹ֔ ר וַיְצַ֤ ו אֹתָם֙ לֵאמֹ֔ ר וַיְצַ֤ ו אֹתָם֙ לֵאמֹ֔ ווַיְצַ֤ י לְעֵשָׂ֑ אדנִֹ֖ אמְר֔וּן לַֽ ֹֽ ה ת וכֹּ֣ י לְעֵשָׂ֑ אדנִֹ֖ אמְר֔וּן לַֽ ֹֽ ה ת וכֹּ֣ י לְעֵשָׂ֑ אדנִֹ֖ אמְר֔וּן לַֽ ֹֽ ה ת וכֹּ֣ י לְעֵשָׂ֑ אדנִֹ֖ אמְר֔וּן לַֽ ֹֽ ה ת ב  כֹּ֣ עֲקֹ֔ ה אָמַר֙ עַבְדְּ֣% יַֽ כֹּ֤

ר עַד-עִם אֵחַ֖ רְתִּי וָֽ ן גַּ֔ תָּה-לָבָ֣  יְהִי עָֽ ה-וַֽ בֶד וְשִׁפְחָ֑ אן וְעֶ֣ ֹ֖ חֲמ֔וֹר צ ומוסיף על שליחותו ואומר , לִי֙ שׁוֹר וַֽ

י לִמְצאֹ למלאכים בעודם לפני עשו: אדנִֹ֔ יד לַֽ אֶשְׁלְחָה֙ לְהַגִּ֣ י%-וָֽ ן בְּעֵינֶֽ   .חֵ֖

אֶשְׁלְחָה֙ באומרו:  ועוד יש ליתן טעם י וָֽ אדנִֹ֔ יד לַֽ ילְהַגִּ֣ אדנִֹ֔ יד לַֽ ילְהַגִּ֣ אדנִֹ֔ יד לַֽ ילְהַגִּ֣ אדנִֹ֔ יד לַֽ י%-לִמְצאֹ לְהַגִּ֣ ן בְּעֵינֶֽ , מדוע ישתמש חֵ֖

י, 24במילה קשה כגידים אדנִֹ֔ יד לַֽ ילְהַגִּ֣ אדנִֹ֔ יד לַֽ ילְהַגִּ֣ אדנִֹ֔ יד לַֽ ילְהַגִּ֣ אדנִֹ֔ יד לַֽ  ויש לומרלאדני.  לומרולא באמירה רכה כמו  ,לְהַגִּ֣
שרמז לו בזה, שאמנם פניו לשלום, אך אם יש צורך בכך אינו מהסס להילחם, 

י. וזה שאמר לא אדוני: ולהגיד אדנִֹ֔ יד לַֽ ילְהַגִּ֣ אדנִֹ֔ יד לַֽ ילְהַגִּ֣ אדנִֹ֔ יד לַֽ ילְהַגִּ֣ אדנִֹ֔ יד לַֽ יד וכאומרו לְהַגִּ֣     .דֹנִיא אל לְהַגִּ
ן-לִמְצֹא מדוע אמרועוד יש ליתן טעם  יךָ  חֵ֖ עֵינֶֽ ולא אמר למצוא  .נוכחבלשון . בְּ

יד כפי שאמר ברישא אדוניחן בעיני  י וָאֶשְׁלְחָה֙ לְהַגִּ֣ אדנִֹ֔ ילַֽ אדנִֹ֔ ילַֽ אדנִֹ֔ ילַֽ אדנִֹ֔ מראה על  אדוניכי  וי"ל. לַֽ
. לכן במציאת חן אמר בהתקרבותתהיה  שהמציאת חן. ויעקב רוצה ריחוק

יד. בעיניך אֶשְׁלְחָה֙ לְהַגִּ֣ י וָֽ אדנִֹ֔ ילַֽ אדנִֹ֔ ילַֽ אדנִֹ֔ ילַֽ אדנִֹ֔ ן-לִמְצאֹ לַֽ י% חֵ֖ י%בְּעֵינֶֽ י%בְּעֵינֶֽ י%בְּעֵינֶֽ   . בְּעֵינֶֽ

  

רְתִּ  .(קטע זה מספרו בית האוצר) דאוריתאאתוון  רְתִּ עִם לָבָן גַּ רְתִּ עִם לָבָן גַּ רְתִּ עִם לָבָן גַּ . ותרי"ג מצות שמרתי. בספרי אתוון ייייעִם לָבָן גַּ
דייקתי, דאחד אינו נחשב חסרון, מהא דפריה ורביה נחשב  )והנהה כלל כ"ב ד"(דאורייתא 

עשה  למצות עשה שאין הזמן גרמא. ולכאו' קשה, דאמאי אין זה מצות )דף לד:( בקידושין
עינויים הם  'דה )יומא עג: "ןר(שהזמן גרמא, הלא אין מצוה זו נוהגת ביוה"כ לדיעות הסוברים 

פריה ורביה כל השנה מלבד יום אחד, לא חשיב  ל דכיון דנוהג מצות"מדאורייתא. ועל כרחך צ
  הנוהגת כל השנה. חסרון, וחשיב שפיר מצוה

                                                           
ב מֹשֶׁ רבי אומר: בתחילה פירש עונשה, דכתיב תלמוד בבלי שבת פז א  24 שֶׁ  דברים שמשבבין - (שמות יט, ח) הוַיָּ

ד מֹשֶׁ דכתיב  -דעתו של אדם, ולבסוף פירש מתן שכרה  גֵּ דברים שמושכין לבו של אדם כאגדה.  - ט) פס'( הוַיַּ
דברים שמשיבין דעתו של אדם, ולבסוף  - וישב משהואיכא דאמרי: בתחילה פירש מתן שכרה, דכתיב 

נקט את הפירוש קשין רש"י בפרשת יתרו  .כגידיןדברים שקשין לאדם  - משה ויגדויגדויגדויגדדכתיב  -פירש עונשה 

 כגידין. 
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דהתכללות הפרטיים נחשב  חשבון הכולל,וענין דאחד אין נחשב חסרון, יש לומר דהוא מפאת 
  .]דמוסיפים מספר אחד מצד הכולל והיינו כל התיבה ביחד כידוע בחשבון של גימטריא,[ג"כ לדבר אחד. 

, למה "כא ,כל התורה ל הקשו המפרשים כיון דיעקב קיים"כתב וז )סנהדרין יט:(א "והנה המהרש
 ויש לומר כי אי אפשר היה לו ליעקב להינצל .תורה לאסור נשא ב' אחיות, דהוא דבר שעתידה

נתקדשה לו מן הדין בשכר שבע  מאיסור ב' אחיות שעתידה תורה ליאסר, כי באמת רחל
נתקדשה לו  אז באמת לבני נח לא נאסרו ב' אחיות, הרי גם לאה אך כיון שעדיין ',נים וכוש

   .25בעילתו בעילת זנות דיעקב ודאי לא היה עושה בביאה, ולא הוי קדושי לאה קדושי טעות,
. לו קרה דבר זה בזמננו, שאדם קידש אשה ובליל הנישואין בא על אחותה, הרי ברור א"הא"הא"הא"ה

כי אין קידושין תופסים באחות אשה בחייה, ואשה זו נחשבת פנויה  שביאה זו אינה יכולה לקנות
כיון שזה לפני מתן תורה הרי שתיהן . אבל )(אלא שנפסלה לכהונה לעניין נישואין ואכילת תרומה
   מקודשות ליעקב. עוד הערות על זה בהערה.  

מן דתורה לאסור,  אם היה מגרש אחת מהם, לא היה יכול לקיים דבר שעתידה השתא אףו
שניהם היו מקודשות לו,  אחות גרושתו, כיון דבאמת התורה איזה מהן שגירש הוה ליה השניה

ממדת חסידות קיים כל התורה  וכוונתו דכיון דרק "ל,ודאי לא היה אפשר לו לגרש. עכ ושניהם
מוכרח  כ היה"לא היה יכול יעקב לעשות כפי מדת החסידות, דא כולה עד שלא ניתנה, וכאן

  לגרש שניהם.
" ותרי"ג עם לבן גרתי"ואיך אמר  אבל קשה דסו"ס לא קיים דין זה דאסור לישא ב' אחיות,

קיים תרי"ב  מצוה אחת. אבל לפי הנ"ל דאחד לא חשיב חסרון, שפיר מצות שמרתי, הרי חסר
התכללות חשיב ג"כ אחד. ואולי זה הטעם  ג וזה ג"כ מפאת דחשבון"מספר תרי -מצות 

ג ואם מבטל מצוה "תרי ב דרומז דקיום תרי"ב חשיבי קיום", דהוא תרי""ברית התורה נקראד
. ג"אבל תרי"ב אשר קיים יש להם שפיר מדריגת קיום תרי ג נענש על העבירה ההוא,"התרי

שאין מקומה כאן. מוני המצוות חלוקים . הלשון 'תרי"ג מצוות' נראית א"הא"הא"הא"ה )בית האוצר ח"א כלל מ(
דין ו, ברור שיעקב לא קיים דין יבום לאלו מצוות מתכוונת הדרשה בתלמוד בבלי סוף מכות

וונת חז"ל המובא ברש"י, שלא עבר על איסורי ערופה וכו'. לכאורה כרושין ודין עגלה גי
ריג והחידוש החריף שגם של ת שבונאות הזוחשכל ה ךכ ם לו.יהתורה וקיים מצוות עשה הנוגע

    ג הם פלפולא בעלמא. תריב נחשבים תרי
  

ל הָאֱמֶ  זרע שמשון י מִכֹּל הַחֲסָדִים וּמִכָּ ה הָיִיתִי וגו' ת קָטֹנְתִּ ה וְעַתָּ ן הַזֶּ רְדֵּ י אֶת הַיַּ י בְמַקְלִי עָבַרְתִּ כִּ
נֵי מַחֲנוֹ  החסדים והאמת שעשית עמי, לכך אני ירא שמא  י"נתמעטו זכיותי ע" ,י"וברש .תלִשְׁ

בריו, שהתחיל בד ויש לתמוה "כ.ע משהבטחתני נתלכלכתי בחטא ויגרום לי לימסר ביד עשו.
  לומר שמתיירא שנתמעטו זכיותיו, ואח"כ אמר שמתיירא שנתקלקל בחטא. 

 : אמר ר' חייא בר אבא א"ר יוחנן כיון שיצאו רוב)יומא לח:( ונראה לתרץ עפ"י מה שאמרו
מֹ שנותיו של אדם ולא חטא, שוב אינו חוטא שנאמר ' . והנה כשנשא 'ב,ט),(שמואל א ררַגְלֵי חֲסִידָו יִשְׁ

, נתעכב בבית לבן שבע שנים אחרות דועו )כא י כט"רש( יעקב את לאה, היה בן פ"ד שנים
 ואח"כ עוד שש שנים בעבור הצאן, נמצא כשיצא יעקב מבית לבן היה בן צ"ז  בעבור רחל,

אביו או אמו, ויצחק חי ק"פ שנה, נמצא  שנים. וידוע שדרך העולם שהבן ימות בפרק שמת
  לפי טבע העולם כבר עברו על יעקב רוב שנותיו, שהרי אף אם יחיה כפי שנותעתה 

   ז"הרי הוא עתה בן צ ,]שנולדה אחר יצחק ומתה לפניו[אביו שהיו יותר ארוכות משנות רבקה אמו 

                                                           
הנחת המהרש"א היא שיעקב קידש את נשיו בדרכי הקנין בתחילת מסכת קידושין. רחל נתקדשה בעבודה א"ה.  25

בשכר העבודה שאביה קיבל (או נניח שגם היא נהנתה מעבודה  –אם היתה עדיין קטנה או נערה  .של שבע שנים

וא בא על לאה ביאה שלא זו); כשיעקב בא על לאה בליל הנישואין, אם לאה אינה מתקדשת בביאה זו, מתברר שה

במסגרת נישואין המוגדרת 'ביאת זנות'. ויעקב ודאי אינו רוצה בזה, לכן בהכרח מחשבתו היא שאם אינו בא על 

אשתו, הרי אשה זו שבא עליה מתקדשת בביאה זו. זו כוונת המהרש"א. השאלה עד כמה נוכל לדון בפרטי ההלכות 

ם להיות בעדים ישראלים כשרים, וזה ודאי לא היה שם. קידושי תורה. קידושי כסף צריכי-בתקופה שלפני מתן

ביאה צריך שעדים ישראלים כשרים יודעים שבני הזוג מתייחדים לצורך ביאה. וכמובן גם זה לא היה שם. גם עניין 

 כי גט חייב להמסר בפני שני ישראלים כשרים לעדות.  .בתנאים האלהלהיות הגירושין המוזכר כאן אינו יכול 
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   ואין לו כלל לירא מן החטא. והרי מובטח לו שלא יחטא, 
אלא דעדיין יש לחשוש משום דאם היו לו זכיות הרבה, שמא יאריך ימים יותר מאביו כדאמרו 

יוסיפו לו שנים, יתכן שעדיין לא עברו עליו רוב שנותיו, ועדיין  : זכה מוסיפין לו. ואם)יבמות נ.(
זכיותיו, ואם נתמעטו הרי בודאי  יש לו לירא מן החטא. אולם עתה שיש לו יראה שמא נתמעטו

  לא יוסיפו לו חיים, ואם לא יוסיפו לו חיים א"כ כבר עברו עליו רוב שנותיו ואין לו לירא מןש
  כ צריך להבין מפני מה נתיירא כלל מן החטא."החטא וא

ויש לתרץ עפ"י מה שנראה מדברי יעקב, שעיקר חסדי הקב"ה עמו היה בענין הממון, וכמו 
י בְמַקְלִי עָבַרְתִּ שסיים בדבריו לומר  נֵי מַחֲנוֹת יכִּ ה הָיִיתִי לִשְׁ ה וְעַתָּ ן הַזֶּ רְדֵּ ולכאורה יותר . אֶת הַיַּ

 שהצילו מעשו ולבן, אין דעל מה וי"ל, היה לו לתלות חסדי המקום אליו ששמרו מעשו ולבן
ךְ ' מזכיותיו, שהרי כך הבטיחו הקב"ה מתחילה סברא לומר שינכו לו יךָ וְהִנֵּה אָנֹכִי עִמָּ מַרְתִּ וּשְׁ

לֵךְ  ר תֵּ כֹל אֲשֶׁ בר שהקב"ה בדמעשו ומלבן ד שפירש"י שהבטיחו כן מפני שהיה מתיירא , וכמו'בְּ
הממון שמא ינכו  לו מזכיותיו על כך. ולכך נתיירא יעקב עתה רק מפני ריבוי הבטיח אין מנכין

  לו מזכיותיו.
  נס ושום שכר כדי שיתמעטו ולא היה בזה שום ואם תאמר שהממון בא לו מחמת מזלו הטוב,

  יש לתלות כן גם על חייו שיתוספו לו הלפי ז ,"כזכיותיו משום זה, ואין לו מה לחשוש מכך א
 בזכותא תליא אלא במזלא, ואי יתוספו חייו, שנים מחמת המזל, שהרי בני חיי ומזוני לאו

  קל בחטא.שפיר יש לו לחשוש שמא נתקל ,"כנמצא שעדיין לא עברו עליו רוב שנותיו וא
  כי הדגיש יעקב לומר ,לטעם שחשש מן החטא ולכן הוצרך גם לטעם של מיעוט זכיותיו וגם

  ימעטו זכיותיו דוכי שלא תאמר שאין לחשוש שעיקר פחדו מפני רוב הממון שיש לו, שבכך
  הוסיף לומר שגם חושש שמא נתקלקל בחטא, מכך כי זה בא לו מחמת מזלו הטוב, על כך

זכיותיו מחמת הממון היות שבא לו מחמת  לומר דאי לא שייך חשש שנתמעטוכוונתו היה 
  המזל אפשר שיתוספו לו גם כן שנות חייו, י"הטוב, ממילא איכא החשש מהחטאים, כי ע מזלו

  השמירה למי לחטוא, כי אין לו את הבטחת ונמצא שעדיין לא עברו עליו רוב שנותיו ועלול
   .שעברו רוב שנותיו

  

לוּחָה לַאדֹנִי לְעֵשָׂ  העומר.מלוא לב יט  לוּחָה לַאדֹנִי לְעֵשָׂ מִנְחָה הִיא שְׁ לוּחָה לַאדֹנִי לְעֵשָׂ מִנְחָה הִיא שְׁ לוּחָה לַאדֹנִי לְעֵשָׂ מִנְחָה הִיא שְׁ לָה דין, ואידך ". במסורה 'ג  ....וווומִנְחָה הִיא שְׁ לִי אַיָּ לֻחָ נַפְתָּ לֻחָ שְׁ לֻחָ שְׁ לֻחָ שְׁ  ההההשְׁ
לוּחָ וְהִנֵּה יָד , ואידך ""(בראשית מט, כא) לוּחָ שְׁ לוּחָ שְׁ לוּחָ שְׁ   בפרשת "י". ונראה שירמוז מה שפירש(יחזקאל ב, ט) ההההשְׁ

רִיתִי לִ " "פויחי עה ר כָּ קִבְרִי אֲשֶׁ כל כסף וזהב שהביא מבית לבן,  , שנטל יעקב"(בראשית נ, ה) יבְּ
  כרי ואמר לעשו טול זה בשביל חלקך במערה. ועשה אותו

 , להביא"שלוחהשלוחהשלוחהשלוחהאילה שלחו לנפתלי שהוא " י ערעור עשו במערת המכפלה,ע"והנה ידוע ד
  מנחה" ,ובזה מובן המסורה )סוטה יג. 'ע(לעשו  השטר מכירה, ובתוך כך חושים בן דן הרגו

  " להביא השטר מכירה,שלוחהשלוחהשלוחהשלוחהנפתלי אילה " ז"שנתן לו הכל במתנה, ועיד -" שלוחהשלוחהשלוחהשלוחההיא 
  ." של חושים בן דן בהריגתעשושלוחהשלוחהשלוחהשלוחההנה יד ובזה "

  
ק אִישׁ֙ עִמּ֔וֹדרשת  אריה צור נר"ו-הרב גורלב כה  ק אִישׁ֙ עִמּ֔וֹוַיֵּאָבֵ֥ ק אִישׁ֙ עִמּ֔וֹוַיֵּאָבֵ֥ ק אִישׁ֙ עִמּ֔וֹוַיֵּאָבֵ֥    וַיֵּאָבֵ֥

אָבֵק֥  תרגם אונקלוס לוַיֵּ דֵּ תַּ גברא עמיה. והשתדלות זאת. היא לדורות,  וְאִשְׁ
שרק ע"י ההשתדלות ברוחניות אפשר לנצח את  השתדלות באורייתא ובצלותא.

אפשר  (בראשית כז, כב) בבבבהַקּלֹ קוֹל יַעֲקֹ הַקּלֹ קוֹל יַעֲקֹ הַקּלֹ קוֹל יַעֲקֹ הַקּלֹ קוֹל יַעֲקֹ הגשמיות של עשו. רק ע"י ההשתדלות של 
חַ . והשתדלות זו היא הידים ידי עשוהידים ידי עשוהידים ידי עשוהידים ידי עשולהתגבר על  ָ חַ עַד עֲלוֹת הַשּׁ ָ חַ עַד עֲלוֹת הַשּׁ ָ חַ עַד עֲלוֹת הַשּׁ ָ עד גאולתם של  ,ררררעַד עֲלוֹת הַשּׁ

  ישראל הנמשלת לאילת השחר.

ק באומרו   ועוד יש לעיין,   . איש, מי הוא  העִמּ֔וֹ אִישׁ֙ אִישׁ֙ אִישׁ֙ אִישׁ֙ וַיֵּאָבֵ֥
שׁ לְהָרְגוֹ  מובא שהוא בזוה''ק קֵּ בִּ ו שֶׁ ל עֵשָׂ רוֹ שֶׁ אֵל שָׂ    .סַמָּ

   רפאל. אונוריאל ועוד מובא שם שהוא 
  .  גבריאלמובא שהוא  ע''ח)( ובב''ר מיכאלמובא שהוא  (חדש) אות ז ובתנחומא

  טעם בשינוי זהותו של האיש במדרשים השונים: ויש ליתן
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שמשחר ילדותו של יעקב, עוד בטרם  דף מ''א עמ' ב'פרשת בא  ומובא בזוה''ק 

ק אִישׁ֙ עִמּ֔וֹצאתו מרחם אמו מתקיים בו  ק אִישׁ֙ עִמּ֔וֹוַיֵּאָבֵ֥ ק אִישׁ֙ עִמּ֔וֹוַיֵּאָבֵ֥ ק אִישׁ֙ עִמּ֔וֹוַיֵּאָבֵ֥ . הוא עשו. ולעתיד לבוא, אם זכה וַיֵּאָבֵ֥
בזכות יעקב  נוריאלבזכות יצחק או  בריאלגבזכות אברהם, או  מיכאלהרי זה 

  בזכות אדם הראשון.  רפאלעצמו, או 
יהּ ח''ו וְאִי לֵית לֵיהּ זְכוּת חִית, אַף, וְחֵימָה, וְיֵצֶר עָוֹ  ארבעה שהם:, אַזְלֵי עִמֵּ ן, מַשְׁ

אֵ הוא הָרָע  א  ''לסַמָּ יְיהוּ לְעֵילָּ    .מִנַּ
תניא רבי יוסי הגלילי אומר צדיקים  עמ' ב') (ברכות סאר' יוסי הגלילי  זה ששנה

  . בינונים זה וזה שופטןיצר טוב שופטן רשעים יצר רע שופטן 
, והרי יעקב אדם השלם שדמותו חקוקה בכסא הכבוד, ועל פי הנ''ל, יש לשאול

 ולא הוא הבינוניוזכה להיות איש תם יושב אהלים עוד בטרם צאתו מבטן אמו, 
  לילי, ומה יש לסמא''ל לשופטו ולהיאבק עמו. שהתכוון בו ר' יוסי הג

קָחָהּ יש לומר שלא יעקב נידון כאן אלא הבכורה ולעומקו של מקרא  לְּ מעשו.  שֶׁ
  כדלקמן:תלוי ועומד, , שבזה עדיין היה נחשב יעקב  הבכורהשהיה זה מאבק על 

לא חתם עדיין על שטר  אך  הקב''האמנם קנה יעקב את הבכורה מעשו,  שהרי
עד אשר צעקו בנ''י אל האלקים מן העבודה במצרים. ורק כאשר  המכירה

וְעָתָם אֶל הָאֱלקִֹיהתקיים  עַל שַׁ  רק אז חתם הקב''ה על שטר הבכורה,, (שמות ב, כג) םוַתַּ
וכן פירש רש''י שם על  . בני בכורי ישראלושלח את משה רבינו לפרעה לומר לו 

מַרְתָּ֖ אֶל: ', כב')(שמות, ד הפסוק ל-וְאָֽ י יִשְׂרָאֵֽ י בְכרִֹ֖ ר יְהוָֹ֔ה בְּנִ֥ ה אָמַ֣ ה כֹּ֚ כאן חתם הקב"ה   - פַּרְעֹ֑
  .על מכירת הבכורה שלקח יעקב מעשו

''ל. בתורה ובתפילה כנ השתדלותהיתה הבכורה ועומדת, וצריכה  תלויה ועד אז
ועל זה היה המאבק בין יעקב ועשו, וניצח יעקב לפי שעה עד אשר יהיו 

  ראויים בניו בשועם אל האלקים מן העבודה. 

קכמובא בבעל הטורים , יֵאָמֵרועל דרך המוסר ועבודת ה',  קוַיֵּאָבֵ֥ קוַיֵּאָבֵ֥ קוַיֵּאָבֵ֥ כסא . בגימטריא וַיֵּאָבֵ֥

 דאמר ר' יהושע(חולין צא.) . וכדריב"ל מלמד שהעלו האבק עד כסא הכבוד הכבוד
  .מלמד שהעלו אבק מרגלותם עד כסא הכבוד וילן ב'

ק מתרגםעם התרגום ש ובצירוף קוַיֵּאָבֵ֥ קוַיֵּאָבֵ֥ קוַיֵּאָבֵ֥ דַּ  וַיֵּאָבֵ֥ תַּ , יש לומר עד כמה חביבה לפני לוְאִשְׁ
זאת  שהשתדלותבמאבק עם היצר הרע, בתורה ובמצוות.  השתדלותהקב"ה 
  עד כסא הכבוד.  אבקמעלה 

הּ, ראשי תיבות, אב"ק יש לומר,  הסוד והצח,ועל דרך זה.  אבקמה הוא  וַהֲוֵינָן בָּ
, כנ''ל. שכן א' בגימטרי'ה קטנה היא י'. ואשר על כן נקרא יחוד ברכה קדושה

חוד י, ר"ת מַעֲבַר יַבּקֹמַעֲבַר יַבּקֹמַעֲבַר יַבּקֹמַעֲבַר יַבּקֹ, וכמובא בזהר חדש תיקונא קדמאה הנ''ל, מאי מַעֲבַר יַבּקֹמַעֲבַר יַבּקֹמַעֲבַר יַבּקֹמַעֲבַר יַבּקֹ
    דושה. קרכה ב

ע, עולה שכל המשתדל באורייתא ובתפילה ובמאבק נגד היצר הר לומר לך
  . במעלות יחוד ברכה קדושה עד כסא הכבוד

  

  חיים קופל נר"ו. 

ה בְנֵי " ) בסיום פרשתנו יש פירוט של שושלת עשו, ובסיום הקטע יש ביטוי די נדיר:1 אֵלֶּ
עִיר הַחֹרִי  בֵי הָאָרֶץשֵׂ בֵי הָאָרֶץיֹשְׁ בֵי הָאָרֶץיֹשְׁ בֵי הָאָרֶץיֹשְׁ שואלת: וכי רק הם יושבי  במסכת שבת. הגמרא כ)-(ל"ו" ללוֹטָן וְשׁוֹבָ  יֹשְׁ

הארץ, והשאר יושבי רקיע? אלא, שהיו בקיאים בישובה של ארץ וידעו היכן לזרוע כל ירק 
  .(שבת דף פ"ה.)וכל פרי. 

ורטוגל, או פולין. היה ראש פגולי לאש רייא ח( זצ"ל הרב יעקב משה חרל"פ) רעיון זה מביא גם 2

  ".מי מרוםבספרו " )ישיבת מרכז הרב ורב שכונת שערי חסד בירושלים

ויצא יעקב מבאר שבע וילך חרנה. ויפגע על תחילת פרשת ויצא, שם כתוב :"  הרב שואל) 3
בפסוק אחד  שלוש פעמים. י"א)-(כ"ח..י "ההוא במקוםבמקוםבמקוםבמקום.. וישכב המקום המקום המקום המקום ..ויקח מאבני  במקוםבמקוםבמקוםבמקום

, ולא מצוין, אף לא פעם אחת, מה שם המקום, כפי שמוזכר "מקוםמוזכרת המילה "
  .(פסוק י"ט), ויעקב שינה שמה לבית אל "לוזלוזלוזלוזבהמשך, "
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מתברך ממקומו ". כל דבר מציאת מקומו הראוימבוססת על " חרל"פהרב  תשובת) 4

  , ואין הברכה מצויה אלא כשהוא על מקומו, דבר הגורם לו גם אושר רב.המיוחד לו

ויפגע ויפגע ויפגע ויפגע ב: "". התורה מספרת על יעקויפגע במקוםויפגע במקוםויפגע במקוםויפגע במקום) כך מסביר הרב חרל"פ את המונח "5
  ", הוא פגע והגיע למקום המיועד לו, שם יוכל להתעלות ולממש את גדולתו.במקוםבמקוםבמקוםבמקום

סולם מוצב ארצה וראשו מגיע השמימה ", נתגלה לו החזון הנצחי: בחלום הסולם ) שם,6
  .מלאכי אלהים עולים ויורדים בוהנה ו

) יעקב הגיע ללוז, היא בית אל, ערום וחסר כל. אך מבחינה ערכית הוא מצא את מקומו. 7
. ואישיותו ויעודו בעולם הזהשבו יוכל לגלות את שיא תפקודו   הוא הגיע למקום המתאים לו

  תגיע להשלמה.

המתאים , אלא הכוונה להדגיש הגעתו למקום גיאוגרפי", זה לא רק מיקום ויפגע במקום) "8

  הר המוריה מקום המקדש. -לו

" על פרקי אבות: "משה קבל תורה דרך החייםבספרו " המהר"ל,כתב כבר  בדומה,)9
" של משה עוד המקוםשהר סיני היה " המהר"ל מסבירלא מהקב"ה? מדוע  א)-" (אמסיני

, לשם הלך לרעות את צאן יתרו, ושם קיבל את שליחותו ויעודו מהקב"ה, לפני מתן תורה
" בהר האלהיםבהר האלהיםבהר האלהיםבהר האלהיםבני ישראל ממצרים ולתת להם תורה. משה רעה את הצאן "להוציא את 

  .מקומו של משהחרבה, שהוא הר סיני, והר סיני היה 

חשובים בחיינו, בהקשר לחיינו האישיים, או  לצמתים", כשאנו מגיעים "בימינו)לכן 10
למדי ומחליטים לפי ההיצע והתנאים בנסיבות המיידיות.  מובלים"לעבודה, עתים אנו "

" האני הפנימישם נוכל לממש את " מקומנו המתאיםלבחור היא, מציאת  הדרך הנכונה
  שלנו שמבוסס על רצון האלהים.

   

  
  

  אנא שלחו את הערותיכם!

    .comeliyahule@gmail הכתובת למשלוח:

  הערות מתקבלות גם באנגלית.  
  

  הודעה מאתר "לדעת" כאן תוכלו להוריד גליונות פרשת השבוע מדי שבוע (גם גליוננו מופיע שם): 

http://www.ladaat.info/gilyonot.aspx   
  באוצר החכמה בפורום דקדוק ומסורה  ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 

http://forum.otzar.org/forums/viewtopic.php?f=45&t=10317&p=272195#p272195  

  http://www.dirshu.co.il/?p=140390באתר דרשו   ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 

  https://gilyonot.jewishoffice.co.ilבאתר גליונות   ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 

  

  אם אתה מתעניין
  בהבטים הלשוניים של התורה

  (לשון המקרא, המשנה, התלמוד וכו')
  אתה מוזמן להרשם (בחנם)

  לקבלת דוא"ל בנושאים לשוניים
  info@maanelashon.orgבכתובת: 

  בּוֹא להחכים את עצמך ואת שאר המכותבים  

 


