
  גפהיבטים לשוניים בפרשת בראשית 
  

  דקדוקי קריאה והדרכת הקורא בפרשת בראשית, בהפטרה ובראשון של פרשת נח

 יְהִי   היו"ד בשוא נח 1בין אם יש געיה בין אם אין – וַֽ

י א֑וֹר  א ג   : המילים אינן מוקפות יְהִ֣

יְלָה א ה רָא לָ֑   טעם נסוג אחור לקו"ף :קָ֣

יִם׃א ו    הלמ"ד קמוצה  לָמָֽ

יעַ   א ז ל לָרָ קִ֑   : להיזהר מהבלעת אותמֵעַ֣

 יְהִי א ט ן-וַֽ : תיבה בודדת בתחום הסילוק (סוף פסוק), מוטעמת בטעם סוף פסוק בלבד. אין כֵֽ

 יְהִיטעם טיפחא בתיבה    , כן הדבר גם בהמשך הפרקוַֽ

ים א י   פס' כב הדבר גם בהמשךהיו"ד בפתח ולכן המ"ם אחריה בדגש חזק, רבים של 'ים'. כן  :יַמִּ֑

א א יא דְשֵׁ֤ שֶׂה : הדלי"ת ברביע ולא בזקף.שֶׁאדֶּ֗ געיה בתי"ו והדל"ת בשווא נח.  :תַּֽ טעם  :פְּרִי֙  עֹ֤

שֶׂהנסוג אחור לעי"ן, וכן בהמשך הפסוק  י-עֹֽ , יש להעמיד קלות את קריאת העי"ן מפני געיה. פְּרִ֛

  והשני מדין דחיקבשני המקרים דגש חזק בפ"א הראשון אתי מרחיק, 

יל א יח    2געיה בשורק והלמ"ד בשווא נע ולא בחטף כפי שמופיע בחלק מהדפוסים :וּֽלְהַבְדִּ֔

רֶ, א כב   במלעיל וכן הדבר בכל המקרא :וַיְבָ֧

יְתוֹא כד  רֶץ-וְחַֽ   געיה בחי"ת :אֶ֖

ה א כט   האל"ף בקמץ קטן והכ"ף אחריה בשווא נח, כן הדבר גם בפס' הבא :לְאָכְלָֽ

י י֥וֹם לאא    ששת ימי הבריאה בה"א הידיעה מבין היחיד :הַשִּׁשִּֽׁ

   4והמילה במלרע 3: היו"ד בשוא נחוַיְכֻלּ֛וּ ב א

  לשון עבר, השי"ן קמוצה והבי"ת אחריה רפויה :שָׁבַת֙ ב ג 

  
   שניעליית  ב ד

ם  רְאָ֑   : הרי"ש בשוא נע, לא: בְּהִבָּרָם וכן לקמן ה גבְּהִבָּֽ

ח ט.במלעיל, נכון הדבר גם בהמשך פס' י :וַיִּיצֶר֩  ב ז   במלרע  :וַיִּפַּ֥

דֶן-גַּןב ח    במקף ולא במרכא  -גַּן  :בְּעֵ֖

ב ב יב   געיה תחת השורק והזי"ן בשווא נע  :וּֽזְהַ֛

הּ ב טו הּ לְעָבְדָ֖   העי"ן והשי"ן בקמץ קטן הה"א בשתיהן במפיק.׃ וּלְשָׁמְרָֽ

  הכ"ף בקמץ קטן :אֲכָלְ=֥  ב יז

  חטופה, בלמ"ד דגש חזק מדין דחיקה"ן העמדה קלה באל"ף למנוע הבלעת העי :לּ֥וֹ-אֶעֱשֶׂה ב יח

                                                           

עיין בסוף התנ"ך של ברויאר מוסד הרב קוק עמ' תז סעיף ט, וביתר אריכות  בעניין הגעיא במילה זו מתי היא מופיעה, 1
    .183בספר טעמי המקרא עמ' 

  החטף פתח המופיע בכמה דפוסים אינו אלא להורות על הנעת השווא ולא על קריאת החטף עצמו 2
ל.   וכן בהמשך קידוש ליל שבת: 3 שׁוַיְ   וַיְכַ֤ רֶך. וַיְקַדֵּ֖   בָ֤
  ובתפילה אפשר לשמוע קוראים אותה מלעילמשום מה בקידוש  4



  : להיזהר מהבלעת היו"ד. לא מַאִיקְרָא. היו"ד דגושהל֑וֹ-יִּקְרָא-מַהב יט 

  
  שלישיעליית ב כ 

זֶר-לאֹב כא  א עֵ֖   אין טעם נסוג אחור למ"ם :מָצָ֥

ת במלעיל. :וַיִּבֶן֩  ב כב ע-אֶֽ   במלרע :הַצֵּלָ֛

א לְזאֹת֙  ב כג "ו שבסוף התיבה הראשונה תיבות שלא יישמע שהתייש להקפיד על הפרדת ה :יִקָּרֵ֣

קֳחָה עומדת בראש התיבה השנייה. את-לֻֽ ֹֽ העמדה קלה בלמ"ד מפני הגעיה ובשרוק, הקו"ף  :זּ

  חיק, דגש חזק בזי"ן מדין ד5אחריה בשווא נע על אף שהרבה דפוסים ניקדוה בחטף קמץ

עֲזָב ב כד ישׁ-יַֽ   החטופה והזי"ן בקמץ קטןהעמדה קלה ביו"ד למנוע הבלעת העי"ן  :אִ֔

ים ב כה   דגש חזק במ"ם על אף שהרי"ש לפניה בשורק :עֲרוּמִּ֔

) ומוטעמת בטעם זה בלבד; אין טיפחא במילה תיבה יחידה בתחום הסילוק (סו"פ :תְּמֻתֽוּן-פֶּן ג ג

  הראשונה 

יםאכֵּֽ  הה"א בשווא נח ואחריה יו"ד בחירק מלא. :וִהְיִיתֶם֙  הכ"ף בקמץ קטן. :אֲכָלְכֶ֣ם ג ה  :Hהִ֔
  האל"ף אינה נשמעת, כאילו כתוב, 'כֵּלוֹהִים'

הּ-גַּם ג ו   משמעות הכתובמפיק בה"א, קריאה ללא מפיק יש בה כדי לשבש את  :לְאִישָׁ֛

נּוּ-כָלאֲ  ג יא   : הכ"ף בקמץ קטןמִמֶּ֖

תְנָה ג יב י-נָֽ   געיה בנו"ן הראשונה ודגש חזק בלמ"ד מדין דחיק :לִּ֥

נִי ג יג   תשׁי"ן ימני :הִשִּׁיאַ֖

,-יִמְשָׁל : הצד"י דגושה והשוא נע.עִצְּבוֹנֵ֣ , ג טז   השי"ן בקמץ קטן :בָּֽ

י  ג יז   : במקף ולא במונחשָׁמַעְתָּ֘ -כִּֽ

אכַל ג יט ֹ֣ חֶם תּ י טעם נסוג אחור לתי"ו. 6לֶ֔ ר-כִּֽ תָּה עָפָ֣ תָּהתיבת  :אַ֔ במלעיל והאל"ף בפתח  אַ֔

רואין טעם נסוג אחור בתיבת    עָפָ֣

  קטןבקמץ הכ"ף  :כָּתְנ֥וֹת ג כא

  
  רביעיעליית ג כב 

עֵה ד ב אן רֹ֣ ֹ֔   טעם נסוג אחור לרי"ש :צ

  השי"ן בקמץ קטן :בּֽוֹ-תִּמְשָׁל ד ז

ה ד יא תָּה אָר֣וּר וְעַתָּ֖   הראשון בעי"ן ובמלרע, השני באל"ף ובמלעיל :אָ֑

ג-כָּל ד טו יִן הרֵֹ֣   אין טעם נסוג אחור :קַ֔

יִן וַיֵּ֥צֵא ד טז   טעם נסוג אחור ליו"ד :קַ֖

יר נֶהבֹּ֣  ד יז ם טעם נסוג אחור לבי"ת. :עִ֔ םטעם טפחא בתיבת  :חֲנֽוֹ, בְּנ֥וֹ כְּשֵׁ֖   כְּשֵׁ֖

חֲנוֹ,֙  ד יח   הלמ"ד בפתח :לַֽ

  

                                                           

    טועה! –מי שיקרא את הק' כמו חולם ואת הקמץ בח' כמו פתח  5
  רבים משתבשים בציטוט הפסוק ואומרים לָחֶם 6



  חמישיעליית  ד יט

ח  קַּֽ   געיה ביו"ד  :ל֥וֹ-וַיִּֽ

יִן תּ֣וּבַל-אֶת ד כב   טעם נסוג אחור לתי"ו השנייה :קַ֔

  האל"ף בשווא נח :הַאְזֵ֖נָּה ד כג

  
  ששיעליית ה א 

֠  ה כט הּ שני טעמים באותה תיבה, יש לקרוא קודם את הגרשיים ואחריו את התלישא. :הזֶ֞ רְרָ֖  :אֵֽ
  ראשונה בשווא נערי"ש 

  
  שביעיעליית  ה כה

ם אֶת-אֶת ה לב ם וְאֶת-שֵׁ֖ פֶת-חָ֥ ם-אֶתטעם טפחא על תיבת ׃ יָֽ   שֵׁ֖

   7: הגימ"ל פתוחהםגַּ֖ גַּ֖ גַּ֖ גַּ֖ בְּשַׁ ו ג 

  
  מפטירו ה 

צָא ו ט ן מָ֥   למ"ם טעם נסוג אחור :חֵ֖

   
  מג י:מג י:מג י:מג י:    ––––הפטרת בראשית ישעיהו מב ה הפטרת בראשית ישעיהו מב ה הפטרת בראשית ישעיהו מב ה הפטרת בראשית ישעיהו מב ה 

   

למב ה    8לגרמיה אלא פסק לפני רביע: אין כאן מונח יְיָ֗ ׀  הָאֵ֣

ע מב ה   במלרע :רקַֹ֥

  קמץ קטן בצד"י, והרי"ש בשוא נח :וְאֶצָּרְ=֗  מב ו

חַ  מב ז חַ טעם טפחא בתיבת  :עִוְר֑וֹת עֵינַ֣ יִם לִפְקֹ֖ שְׁבֵי א נח. הוי"ו רפויה בשו :עִוְר֑וֹת .לִפְקֹ֖  יֹ֥

שֶׁ,   טעם נסוג אחור ליו"ד הראשונה, עם זאת השי"ן בשוא נע׃ חֹֽ

שְׁבֵי מב יא לַע יֹ֣   טעם נסוג אחור ליו"ד הראשונה עם זאת השי"ן בשוא נע :סֶ֔

ם מב יד   שׁי"ן ימנית דגושה מנוקדת בחולם חסר :אֶשֹּׁ֥

עֲקַשִּׁים֙  מב טז   העמדה קלה במ"ם למנוע הבלעת העי"ן החטופה :וּמַֽ

יםמב יח    הה"א בפתח וְהַעִוְרִ֖

יר מב כא   האל"ף בשווא נח׃ וְיַאְדִּֽ

י מב כב אוּ בי"ת ראשונה בשווא נח על אף הקושי. :וּבְבָתֵּ֥ ב הה"א בקמץ קטן. :הָחְבָּ֑ שי"ן  ׃הָשַֽׁ

  פתוחה

ים מב כד   זי"ן ראשונה בשווא נע :לְבזְֹזִ֖

הוּ מב כה   טופהחההעמדה קלה בלמ"ד למנוע הבלעת הה"א  :וַתְּלַהֲטֵ֤

המג א     9: הרי"ש בפתח לא בשואבּרַֹאֲ=֣  בגרשיים לא ברביע. :וְעַתָּ֞

תָּה-לִימג ב    במלעיל :אָֽ

                                                           

  קורא מילה משוללת הבנה –מי שקורא בקמץ  7
  גרמיההרי לדעת ר"מ ברויאר הוא טעם מונח ל – במקומות אחרים במקרא שיש בהם פסק לפני רביע 8
  לא ייתכן שוא נע לפני שוא או חטף 9



  כ"ף רפויה ובקמץ קטן :כָפְרְ=֙  מג ג

ךָּ  מג ה   כ"ף סופית דגושה :אֲקַבְּצֶֽ

סְפוּ֙  מג ט ֹ  החיבור בשווא נע, כן הדבר גם בהמשך הפסוק וא"ו :וְיֵאָֽ קוּ וְיִשְׁמְע֖וּ וְי   אמְר֥וּוְיִצְדָּ֔

ל נ֣וֹצַר-לאֹ מג י   טעם נסוג אחור לנו"ן :אֵ֔

   
  ראשון של פרשת נח:ראשון של פרשת נח:ראשון של פרשת נח:ראשון של פרשת נח:

   

תְהַלֶּ, ו ט חַ -הִֽ   ׃ געיה בה"א הראשונהנֹֽ

י ו יג   וכן בכל מקום : נו"ן ראשונה בשווא נח על אף הקושי וכן בפס' יזוְהִנְנִ֥

  
  במנחת שבת שני ו טז

: התי"ו השנייה בחירק חסר ואחריה יִּ֛םתַּחְתִּ . 10: האל"ף בפתח והמ"ם אחריה בדגש חזקאַמָּה֙ 

  שְׁנִיִּ֥םובדגש חזק. דומה הדבר בתיבה הבאה  11יו"ד, מנוקדת אף היא בחירק

ים ר֣וּחַ  ו יז   יש להקפיד על הפרדת התיבות :חַיִּ֔

יו יח    שתיהן מלרע עקב וי"ו ההיפוך לעתיד :וּבָאתָ֙ ...  וַהֲקִמֹתִ֥

  
   במנחת שבת שלישי ו כ

ל יָבֹ֥    יִם מִכֹּ֛ י= לְהַחֲ שְׁנַ֧   ׃ יֽוֹתאוּ אֵלֶ֖

 יִםישנם קוראים המבלבלים מקרא זה לבין קודמו  ל שְׁנַ֧ יא אֶל מִכֹּ֛ ה -תָּבִ֥ ,הַתֵּבָ֖ ת אִתָּ֑  לְהַחֲיֹ֣
  ומוסיפים אחריו את התיבה 'איתך' הבאה בקטע הראשון בלבד

ה ו כא   ׃ האל"ף בקמץ קטןלְאָכְלָֽ

  

מהרב טת) הנוצרית שעדיין שול כמה הערות על חלוקת המקרא לסדרים (בשונה מהחלוקה
  ר"ו.נבצלאל אריאל 

  

 

  

                                                           

  כן הדבר בכל המקרא, בשונה מאָמָה במשמעות של שפחה, עיין רש"י שמות ב ה 10
  החירק ביו"ד הוא חירק מלא תנועה גדולה. כתיב מלא וחסר מקראי אינו קובע את המבנה הדקדוקי 11



  
ן יַעֲזָ ב כא  יםרהחלוקה לסד ר אֶחָד בעַל כֵּ תּוֹ וְהָיוּ לְבָשָׂ אִשְׁ   אִישׁ אֶת אָבִיו וְאֶת אִמּוֹ וְדָבַק בְּ

   

  

  
   רמב"ם ס"ת ח ג 

  
    . 12, ושייכים במקומם. הדברים באו ברציפותע"כ מדברי הרב בצלאל אריאל נר"ו   
  

הסבר על הרש''י שהובא באחת מגליונות קדושת ציון הסבר על הרש''י שהובא באחת מגליונות קדושת ציון הסבר על הרש''י שהובא באחת מגליונות קדושת ציון הסבר על הרש''י שהובא באחת מגליונות קדושת ציון     מובא כאןמובא כאןמובא כאןמובא כאןקיבלתי ואיני יודע מי כתב. 
החודש הזה  –ידועים לכל דברי רש"י הראשון, שכל מטרת פרשיות בראשית  :כמדומניכמדומניכמדומניכמדומני

יד לְעַמּוֹ  בשביל  לכם, יו הִגִּ  . כּחַֹ מַעֲשָׂ
ם ללמד אותנו את הבעלות על ארץ ישראל, עדין אין ויש להבין מה תירץ רש"י, גם אם רוצי

פסוקים עד החודש הזה לכם, ניתן לכתוב פסוק אחד: בורא  1820צורך להאריך בשביל כך ב 
  העולם ברא את העולם, ונתן את ארץ ישראל לעם ישראל.

בשביל זה נתעמק קצת בשאלת רש"י: לר' יצחק היה קשה אם ספר התורה הוא ספר חוקים 
ראוי להתחיל את הספר עם הלכות ומצוות, כמו שתחיל ספר שולחן ערוך, גם אם  ומצוות,

                                                           

  ת. מצורפת הזמנה לרכוש את ספרי המקרא לפי החלוקה היהודי 12



פרשיות  14נמצא בספר ההלכה כמה סיפורים דרך אגב זה בסדר, אבל לא מתחילים ספר עם 
  של רק סיפורים. 

והתשובה לכך היא: שספר התורה אינו ספר חוקים, אלא ספר הברית שלנו עם בורא עולם, 
, אלא '1,2,3ה עוֹשֶׂ ואני  1,2,3ה עוֹשָׂ  תְּ אַ 'וג שמתחתן לא יסכם את נישואיו בומהו ספר ברית? ז

יספר את סיפור חייו, חיפשתי כלה מתאימה וזה לא היה מתאים, עד שמצאתי את שאהבה 
  נפשי, וכרתנו ברית יחדיו. 

ספר התורה אינו ספר חוקים, אלא ספר הברית שלנו עם בורא עולם, לכן בורא עולם מספר 
צח ונרצח, ומשת נולד ילדים שחטאו, עד שבא נח ה, אדם הראשון נכשל, בניו רָ כיצד חיפש כל

והיה מבול... עד שמצאתי את אברהם שלבבו נאמן לפני, וכרתי איתו ברית שהוא יעשה את 
  מצוותי, ואני אתן לו גן עדן הוא ארץ ישראל.

     ארץ ישראל. –ומשם מתחילה התורה לספר את הדרך לגן עדן 
     ם בורא עולם ביחד בביתו.היושב עִ  םליצור עַ  –לו מטרתו היא ארץ ישראל ספר התורה כו

  
  חילתהּ תאת סוף התורה ל אריה צור מקשר-הרב גורידידנו 

  תורה ותחילתהלסיומה של 
רָ  ית בָּ רֵאשִׁ ל /א בְּ רָאֵ -לְעֵינֵי כָּ   ליִשְׂ

ר, ר'אָמַר    פָּ תִיב:  ואמר] בשבח התורה[פתח  אֶלְעָזָר הַקַּ שׁוֹקָיו עַמּוּדֵי  )פר' בהרתנחומא (כְּ
דִים עַל  שׁ מְיֻסָּ ה יֵשׁ לוֹ כּוֹתֶרֶת  (שיר השירים ה, טו) זאַדְנֵי פָ שֵׁ ן וּבָסִיס מִלְמַעְלָ הָעַמּוּד הַזֶּ

ן.  מַטָּ   מִלְּ
ר גּוּרְיָ  ר'אָמַר    מוּאֵל בַּ רָ אֵין לְ עזר הקפר] [הסביר והטעים את דבריו של ר' אל א,שְׁ ה ךָ פָּ שָׁ

אֵין לָהּ  תּוֹרָה שֶׁ ןמִלְמַעְלָ כּוֹתֶרֶת בַּ מַטָּ   . ן וּבָסִיס מִלְּ
שכל פרשה ופרשה בתורה, סופה נעוץ בתחילתה ותחילתה בסופה. ורצונם לומר 

להתבונן ולמצוא כיצד ואע''פ שלכאורה לא תמיד נראין כך פני הדברים, יש 
 שבח התורה, שניתנה ברצףותחילתה בסופה. כי זה  נעוץ סופה בתחילתה

דרגין אינון  'ג :עג.)אחרי מות (ח"ג זוהר הקדוש בוכן מובא  אחיד כמקשה אחת
וישראל ה "וקוב דאורייתא ופירושו .למתקשרין דא בדא אורייתא קוב''ה וישרא

רָאֵל גּוֹי  כן כתוב, (דברים ו, ד) דדדדאֶחָ אֶחָ אֶחָ אֶחָ ה' כשם שכתוב ו .כולא חד ךָ יִשְׂ עַמְּ אָרֶ  אֶחָדאֶחָדאֶחָדאֶחָדוּמִי כְּ  ץבָּ
כל התורה כולה  ך הסודועל דרהיא.  אחת, כן התורה מקשה כא)יז,,(דברי הימים א

וזה פשט הדברים כל ישראל שם השם אחד ארוך הוא.  בראשית ועד לעינימ
   שכל פרשה ופרשה בתורה, סופה נעוץ בתחילתה ותחילתה בסופה.

י, כותרתה וכגון פרשתנו יבְּרֵאשִׁ֖ יבְּרֵאשִׁ֖ יבְּרֵאשִׁ֖ רֶץבְּרֵאשִׁ֖ ת הָאָֽ יִם וְאֵ֥ ת הַשָּׁמַ֖ ים אֵ֥ א אHֱהִ֑ רֶץת בָּרָ֣ ת הָאָֽ יִם וְאֵ֥ ת הַשָּׁמַ֖ ים אֵ֥ א אHֱהִ֑ רֶץת בָּרָ֣ ת הָאָֽ יִם וְאֵ֥ ת הַשָּׁמַ֖ ים אֵ֥ א אHֱהִ֑ רֶץת בָּרָ֣ ת הָאָֽ יִם וְאֵ֥ ת הַשָּׁמַ֖ ים אֵ֥ א אHֱהִ֑ במידת הדין.  אלקיםאלקיםאלקיםאלקים. . . . ת בָּרָ֣

יוֹם עֲ כתיב הפרשה  ובהמשכה של מָיִ  אֱלהִֹיםאֱלהִֹיםאֱלהִֹיםאֱלהִֹים    הההה''''ויויויויההההת וֹ שׂ בְּ   . םאֶרֶץ וְשָׁ
שבתחלה עלה במחשבה לבראותו במדת הדין, כפירוש רש''י (א,א')  לומר לך  

מדת הדין, והיינו ם מדת רחמים ושתפה ל, והקדימתקיים לםשאין העווראה 

י ה' כתיב בסופה של הפרשה: ד ן בְּעֵינֵ֥ צָא חֵ֖ חַ מָ֥ ֹ֕ י ה'וְנ ן בְּעֵינֵ֥ צָא חֵ֖ חַ מָ֥ ֹ֕ י ה'וְנ ן בְּעֵינֵ֥ צָא חֵ֖ חַ מָ֥ ֹ֕ י ה'וְנ ן בְּעֵינֵ֥ צָא חֵ֖ חַ מָ֥ ֹ֕ אהדין  . התחיל במידתוְנ ית בָּרָ֣  בְּרֵאשִׁ֖

ים יםאHֱהִ֑ יםאHֱהִ֑ יםאHֱהִ֑ י, וסיים במידת הרחמים, אHֱהִ֑ ן בְּעֵינֵ֥ צָא חֵ֖ חַ מָ֥   .הההה''''וָ֔ וָ֔ וָ֔ וָ֔ ''''הההה''''יְ יְ יְ יְ     וְנֹ֕
בגימטרי'  13אמרו הטבע ן, וכןיא מידת הדישל בנין הבריאה ה שהכותרתואע''פ   

אין  רחמיםשל הבנין הוא מידת הרחמים. שללא בסיס של  בסיסואלהים, הרי 
  . הדיןמעמד לכותרת 

  והיינו שנעץ הכתוב תחילתה בסופה וסופה בתחילתה.  

                                                           

אבל אינו מונע מדורשי רשומות וחמורות היא מאוחרת למדיי.   nature"ה. המלה טבע בשימוש הלועזי א 13
   , ואף לעשות ממנה גימטריות. לדורשהּ 



שׁ  בפנים אחרות:נדרש אותו פסוק  ובמדרש רבה פר' נשא   ר'וגו',  שׁוֹקָיו עַמּוּדֵי שֵׁ
םנָא הוּ  שֵׁ ר קַ  בְּ רָא בַּ לוּ יֵשׁ לָהֶם קוֹפָלִיוֹּת פָּ ן מִלְמַעְלָ אָמַר מַה הָעַמּוּדִים הַלָּ

ךְ הֵן  ן, כָּ מַטָּ ל תּוֹרָה, נִדְרָשׁוֹת לִפְנֵיהֶם וּלְאַחֲרֵיהֶםוּבְסִיסִיוֹּת מִלְּ יוֹּתֶיהָ שֶׁ רָשִׁ    .פָּ
 תחילתה,סופה בנעוץ  בפני עצמהופרשה  איפוא שלא רק כל פרשה  יוצא   

נמצאת כל התורה  .הקודמתבפרשה  הבאההפרשה  נעוצה ופרשהאלא כל פרשה 
  שתכליתה ותחילתה חד הם. כולה מקשה אחת

הּ,       וזאת הברכה.בסוף פר'  תחילת בראשיתכיצד נעוצה וַהֲוֵינָן בָּ

ליִשְׂ יִשְׂ יִשְׂ יִשְׂ ----לְעֵינֵ֖י כָּללְעֵינֵ֖י כָּללְעֵינֵ֖י כָּללְעֵינֵ֖י כָּל מסתיימת התורה במילים וזאת הברכהפר'  בסוףובשימת לב,    לרָאֵֽ לרָאֵֽ לרָאֵֽ .  רָאֵֽ

ת  מתחילה התורה במילים בראשית ובתחילת יִם וְאֵ֥ ת הַשָּׁמַ֖ ים אֵ֥ א אHֱהִ֑ ית בָּרָ֣ ת בְּרֵאשִׁ֖ יִם וְאֵ֥ ת הַשָּׁמַ֖ ים אֵ֥ א אHֱהִ֑ ית בָּרָ֣ ת בְּרֵאשִׁ֖ יִם וְאֵ֥ ת הַשָּׁמַ֖ ים אֵ֥ א אHֱהִ֑ ית בָּרָ֣ ת בְּרֵאשִׁ֖ יִם וְאֵ֥ ת הַשָּׁמַ֖ ים אֵ֥ א אHֱהִ֑ ית בָּרָ֣ בְּרֵאשִׁ֖

רֶץ רֶץהָאָֽ רֶץהָאָֽ רֶץהָאָֽ   .  הָאָֽ

יִם  סמיכות הפסוקים זועקת לאמור: ולעומקו של מקרא    ת הַשָּׁמַ֖ ים אֵ֥ א אHֱהִ֑ ית בָּרָ֣ יִם בְּרֵאשִׁ֖ ת הַשָּׁמַ֖ ים אֵ֥ א אHֱהִ֑ ית בָּרָ֣ יִם בְּרֵאשִׁ֖ ת הַשָּׁמַ֖ ים אֵ֥ א אHֱהִ֑ ית בָּרָ֣ יִם בְּרֵאשִׁ֖ ת הַשָּׁמַ֖ ים אֵ֥ א אHֱהִ֑ ית בָּרָ֣ בְּרֵאשִׁ֖

רֶץ ת הָאָֽ רֶץוְאֵ֥ ת הָאָֽ רֶץוְאֵ֥ ת הָאָֽ רֶץוְאֵ֥ ת הָאָֽ ל----לְעֵינֵ֖י כָּללְעֵינֵ֖י כָּללְעֵינֵ֖י כָּללְעֵינֵ֖י כָּל וְאֵ֥ ליִשְׂרָאֵֽ ליִשְׂרָאֵֽ ליִשְׂרָאֵֽ   .יִשְׂרָאֵֽ
ונבראו במחשבה לפני  ראשיתנקראו  שישראלל ם ז''כאומרוש הדברים, ירופ  

ל----לְעֵינֵ֖י כָּללְעֵינֵ֖י כָּללְעֵינֵ֖י כָּללְעֵינֵ֖י כָּל ברא את העולםבריאת העולם, ולפיכך יש לומר שהקב''ה  ליִשְׂרָאֵֽ ליִשְׂרָאֵֽ ליִשְׂרָאֵֽ   .יִשְׂרָאֵֽ
הלומד שהקב"ה הסתכל באורייתא וברא עלמא, כן לומר בזה, שכשם  והנראה  

רואה ומבין ז בה, ונוהגזוכה לאור המסתכל ומתבונן ולומד באורייתא, תורה, 
שר ברא ה' ואת סוד ההשגחה אשר משגיח על ברואיו, כפי את הבריאה א

נָ שנאמר  נָה וְעַד אַחֲרִית שָׁ ָ ית הַשּׁ הּ מֵרֵשִׁ  ודומה הדבר לכך  .(דברים יא, יב) העֵינֵי ה' אֱלקֶֹיךָ בָּ
  מבראשית, לעיני כל ישראל. בכל שנה ושנה  את העולם מחדשבורא הקב"ה ש

ר הפותח, המסיים והספ הספרים, הספרה של שני בהגבהת התורועל דרך הצח, 

ל----לְעֵינֵ֖י כָּללְעֵינֵ֖י כָּללְעֵינֵ֖י כָּללְעֵינֵ֖י כָּלאל הכתוב:  הרי מתקיים בפועל עת עיני ישראל נשואות ליִשְׂרָאֵֽ ליִשְׂרָאֵֽ ליִשְׂרָאֵֽ ית     יִשְׂרָאֵֽ ית בְּרֵאשִׁ֖ ית בְּרֵאשִׁ֖ ית בְּרֵאשִׁ֖ בְּרֵאשִׁ֖

רֶץ ת הָאָֽ יִם וְאֵ֥ ת הַשָּׁמַ֖ ים אֵ֥ א אHֱהִ֑ רֶץבָּרָ֣ ת הָאָֽ יִם וְאֵ֥ ת הַשָּׁמַ֖ ים אֵ֥ א אHֱהִ֑ רֶץבָּרָ֣ ת הָאָֽ יִם וְאֵ֥ ת הַשָּׁמַ֖ ים אֵ֥ א אHֱהִ֑ רֶץבָּרָ֣ ת הָאָֽ יִם וְאֵ֥ ת הַשָּׁמַ֖ ים אֵ֥ א אHֱהִ֑   . בָּרָ֣
  

        מדע, תבונה ותקבולת בסיפור בריאת האדםמדע, תבונה ותקבולת בסיפור בריאת האדםמדע, תבונה ותקבולת בסיפור בריאת האדםמדע, תבונה ותקבולת בסיפור בריאת האדם
  .ביתמטיקה חישושלישי במת בעל תואר  דרור גבעון ד"ר

            
יאחת ממטרות התורה היא " יד לְעַמּוֹ לָתֵת לָהֶם נַחֲלַת גּוֹיִם וכֹּחַ מַעֲשָׂ ה זו סיב. מ"(תהלים קיא, ו) הִגִּ

סגנונות , אלא כספר עשיר ביםכללים מחייב ה שלרשימרק מהתורה לא נכתבה כתקנון הבנוי 
תקבולת "א והמשתמשת רה התואחד מהכלים הספרותיים היפים שבהם  תיים שונים.ספרו

 14."כיאסטית
טית. הקצרה ביותר בנויה משתי אותיות ישנם מופעים שונים של תקבולת כיאס

זרה של מבוססת על ח כיחהת הש. התקבולת הכיאסטי"(בראשית ו, ח) חֵןחֵןחֵןחֵןמָצָא  נֹחַ נֹחַ נֹחַ נֹחַ וְ "ומופיעה בפסוק: 
ם  שׁפֵֹךְ "משפט. למשל:  אָדָם הָאָדָםהָאָדָםהָאָדָםהָאָדָםדַּ אָדָםבָּ אָדָםבָּ אָדָםבָּ פֵךְ  בָּ ָ מוֹ יִשּׁ גם להופיע כיאסטית יכולה  . תקבולת", ו)שית ט(ברא דָּ

ניית נדבך משמעותי בסיפור בריאת האדם, כפי שנראה בתוך פרשייה ספרותית. לדוגמה, בהב
  ....להלן

שאלה. מצד אחד לאדם עם  קוראששת ימי הבריאה נותר השל ר התיאובסיום קריאת 
הארץ  האדם וגם חיות אך מצד שני גם ,לוהיםצלם דמות האב כן נבראש ,לוהייש מאפיין א

התקיים ושניהם שניהם חיים על הארץ, שניהם זקוקים למזון כדי ל .נבראו ביום השישי
  ?דיל את האדם מחיות הארץרים ורבים. השאלה היא: מה מבפ

   , אני מתקשה להבין את השאלה. . גם אחרי מקרא תשובתוא"הא"הא"הא"ה
תּוֹצֵא וַיּאֹמֶר אֱלהִֹים "מה: ת הארץ נבראו מהאדשחיועוד ניתן להציע תשובה ולומר שב

הֵמָה וָרֶמֶשׂ וְחַיְתוֹ אֶרֶץ לְמִינָהּ  ץהָאָרֶ  ה לְמִינָהּ בְּ וַיֹּאמֶר "נראה כי האדם נוצר יש מאין:  ,"נֶפֶשׁ חַיָּ
ה אָדָ אֱ<הִים  דְמוּתֵנוּ  םנַעֲשֶׂ צַלְמֵנוּ כִּ צֶלֶם אֱלהִֹ ... בְּ צַלְמוֹ בְּ בְרָא אֱלהִֹים אֶת הָאָדָם בְּ רָא אֹתוֹ וַיִּ . עם "ים בָּ
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מַיִם וְהָאָרֶץר "יפובס ,זאת ָ יצֶר ה' אֱלהִֹים אֶת "ודגש שגם האדם נברא מהאדמה: מ "תוֹלְדוֹת הַשּׁ וַיִּ
מַת "שוני בין החיות לאדם: ן שאיהמשך הפסוק אף מדגיש ו ,ההָאָדָם עָפָר מִן הָאֲדָמָ  יו נִשְׁ אַפָּ ח בְּ פַּ וַיִּ
ים וַיְהִי הָאָדָם לְנֶ  עוד מין של נפש חיה האדם  היה שבתחילת תהליך היצירה ,מכאן ."הפֶשׁ חַיָּ חַיִּ

  .לוהישנברא מהאדמה, ללא שום יתרון וללא מימד א
מושם בגן עם מגוון  שונה משאר בעלי החיים. הוא האדם אינו ,של הסיפורבשלב זה 

 פורהסי יפור עובר להתמקד בנושאים אחרים. עם השתלשלותצים, והסצום של עע ביולוגי
התורה מציינת שתהליך היצירה לא הושלם. בעוד שבעלי החיים מסוגלים לשמר את 

 ינואג'ירפות, האדם  יםדים גורתכונותיהם הגנטיות ולוודא שלאבא ג'ירף ולאמא ג'ירפה נול
להעבירם לדור ולוודא שגם הוא יכול לשמר את התכונות הגנטיות שלו ו פתחח להתמצלי

צֶר ה' אֱלֹ "הבא:  דֶהׇמָה כָּ הִים מִן הָאֲדָ וַיִּ ָ ת הַשּׂ בֵא אֶל הָאָדָ ׇוְאֵת כָּ  ל חַיַּ מַיִם וַיָּ ָ קְרָא הָאָדָם  ...םל עוֹף הַשּׁ וַיִּ
מוֹ  נֶגְדּוֹ  תשֵׁ דֶה וּלְאָדָם לאֹ מָצָא עֵזֶר כְּ ָ ת הַשּׂ מַיִם וּלְכלֹ חַיַּ ָ הֵמָה וּלְעוֹף הַשּׁ   .לְכָל הַבְּ

מלמד שבא "בלשון רבי אליעזר:  מתואר הגנטיותכונותיו הקושי של האדם לשמר את ת
את  . עולם העצים יבאר)ע"א (יבמות סג "כל בהמה חיה ועוף, ולא נתקררה דעתואדם על 

זית, למרות זאת אבקן התפוח  עץ תמר ולא עץיכול להפרות  של עץ תפוח לאש: אבקן המדר
את  ותם שנושאוהדבורי פוגש את פריחת התמר ואת פריחת הזית שוב ושוב בשל הרוח

קרון ביולוגי שמובא בפסוקים. מבחינה יעבורנו ע תארהאבקן מעץ לעץ. רבי אליעזר מ
ם נים שוניה בין מייכולת לקיים הפריללא  ,האדםובתוכם  ,בעלי החייםהתפתחו ביולוגית 

  .םשל בעלי חיי
נופלת על האדם  ;התפתחות האדם בבריאה כהנמש לוהיתבאמצעות התערבות א

ה לאדם. בסיום שלב זה של ההתפתחות גם כה נוצרת האישה מצלע שהייתהלבמדמה שרת
בעלי החיים.  ם שלמיניהתכונותיו הגנטיות בדומה לשאר  את האדם יכול להתרבות ולשמר

ת בְּשָׁעָה שֶׁבָּרָא הַקָּדוֹשׁ בָּרוAּ הוּא אֶ " :י יִרְמְיָה בֶּן אֶלְעָזָררִבִּ זוג מפרש פרדות ליאת תהליך הה
שהבריאה כללה יצורים אומר . במדרש זה רבי ירמיה ח) "ר(בר "רָאוֹ וֹן, אַנְדְּרוֹגִינוֹס בְּ הָרִאשׁ אָדָם

גינוס או חד ביתי. בטבע שיכולים להפרות את עצמם. בעצים למשל, הרימון הוא אנדרו
בלי כל עץ כולל גם אברים זכריים וגם נקביים. לכן עץ רימון בודד יכול לתת פרי מ ,כלומר

נותנים  ינםאישנם תמרים זכריים ש ;דו ביתי ואה ,לעומתו ,עץ אחר. התמרת תלוי בלהיו
 וישנם עצים נקביים שיכולים לתת פירות רק אם באו במגע עם ,פירות אך מייצרים אבקנים

  .אבקנים מתמר זכרי
 תוארמלסיפור בריאת האדם. השיא בהתפתחות האדם ם ולם העציקשר של ענחזור ל

 התורה משתמשת בהקבלה בין העץ לבין האדם הראשוןהדעת טוב ורע. סיפור הנחש ועץ ב
. הנחש מסביר לאישה שהעץ הוא המפריד חות האדםכדי להסביר את השלב האחרון בהתפת

רות האנושות כעוד מין של שאילוהים לבין הבין יכולתה להתפתח ליודעת טוב ורע כמו א
הקב"ה  – ץ, ובסיוםארת את העהאישה מת – בפתיחההיות. לובעל חיים ללא יכולות א

  מתאר את מעמדו ההתפתחותי החדש של האדם בעקבות האכילה. 
  :ורכבת משלושה מאפיינים של (פרי) העץ כפי שמתארת האישההפתיחה מ

י  ילְהַשְׂ לְהַשְׂ לְהַשְׂ לְהַשְׂ הָעֵץ  וְנֶחְמָדוְנֶחְמָדוְנֶחְמָדוְנֶחְמָד תַאֲוָה הוּא לָעֵינַיִםתַאֲוָה הוּא לָעֵינַיִםתַאֲוָה הוּא לָעֵינַיִםתַאֲוָה הוּא לָעֵינַיִםוְכִי  לְמַאֲכָללְמַאֲכָללְמַאֲכָללְמַאֲכָלהָעֵץ  טוֹבטוֹבטוֹבטוֹבכִּ יכִּ יכִּ יכִּ   .ללללכִּ
אור הבורא ינים. תדש של האדם גם בשלושה מאפייום, הבורא מתאר את המעמד החבסי

  .אישה בפתיחהאור היבסיום מתכתב בהקבלה הפוכה עם ת
בוֹנֵךְ וְהֵרֹנֵךְ " ה עִצְּ ה אַרְבֶּ הַרְבָּ

לְדִי בָנִי עֶצֶב תֵּ     "םבְּ
וְנֶחְמָד הָעֵץ "

י כִּ   " ללְהַשְׂ
שׁוּקָתֵךְ וְהוּא " ךְ תְּ וְאֶל אִישֵׁ

ךְ  ל בָּ   " יִמְשָׁ
 ה הוּאתַאֲוָ "

   "םלָעֵינַיִ 
מַעְתָּ לְקוֹל " י שָׁ וּלְאָדָם אָמַר כִּ

ר  ךָ וַתּאֹכַל מִן הָעֵץ אֲשֶׁ תֶּ אִשְׁ
י נּוּ צִוִּ תִיךָ לֵאמֹר לאֹ תֹאכַל מִמֶּ

בוֹן  האֲרוּרָה הָאֲדָמָ  עִצָּ עֲבוּרֶךָ בְּ בַּ
יךָ  וְקוֹץ . תּאֹכְלֶנָּה כּלֹ יְמֵי חַיֶּ
צְמִיחַ לָךְ וְאָ  ר תַּ כַלְתָּ אֶת וְדַרְדַּ

דֶ  ָ ב הַשּׂ יךָ תּאֹכַל . העֵשֶׂ זֵעַת אַפֶּ בְּ
   "םלֶחֶ 

  " לטוֹב הָעֵץ לְמַאֲכָ "



ילְהַשְׂ לְהַשְׂ לְהַשְׂ לְהַשְׂ הָעֵץ  וְנֶחְמָדוְנֶחְמָדוְנֶחְמָדוְנֶחְמָד" :האחרוןין המאפיולט ביותר במילותיה של האישה הוא המאפיין הב יכִּ יכִּ יכִּ  "ללללכִּ
מוח  בין טוב ובין רע. לאדם יש שתפקידו להבדיל ,את השכלת יוצר. האכילה מהפרי )ג:ו בר'(

שוואה ליונקים בעלי גודל גוף דומה לאדם, מוח בהבעלי החיים.  גדול מאוד יחסית לשאר
ן עצמאי מיד לאחר ההמלטה. קטן יכול להלך באופהאדם גדול פי שבע מכל יונק אחר. גדי 

מכדי לעבור  ידייגדול מ ידייכבר גדול מ ראש של תינוק שיכול לפסוע כמה צעדיםלעומתו, 
 לכן התינוק נולד עם מוח לא מפותח, ותהליך התפתחות השכל ממשיךות תעלת הלידה. א
מו. תקופה זו מהווה יחוץ לרחם כשנה לאחר הלידה. בתקופה זו התינוק תלוי לחלוטין באמ
ה " ריון. ביטוי לכך ניתן בפתח דברי הקב"ה לאישה:יהמשכו של הה מעשה אתל ה אַרְבֶּ הַרְבָּ

עֶצֶב  בוֹנֵךְ וְהֵרֹנֵךְ בְּ לְדִי בָנִיעִצְּ   ."םתֵּ
. התאווה היא "םתַאֲוָה הוּא לָעֵינַיִ " :ואהאישה הדברי המאפיין השני של הפרי לפי 

 ,על ידי הנקבה. למשל שנקבעת םייחות במשמעות של תשוקה. אצל היונקים ישנה תקופ
הפרשת הורמונים חום היא בקיץ. בתקופה זו הנקבה מבצעת פעולות של יבצאן תקופת הי

בעית לעורר את ט ואין אפשרות ,פעילה ינהאקבה שמעוררות את הזכר. מחוץ לתקופה זו הנ
את יכולת  מודע לזכריותו. האישה איבדה ינואהזכר. יוצא שברובה הגדול של השנה הזכר 

רני מבחינת תאוותו. מאפיין יבהן הזכר עשומכאן את היכולת לשלוט בתקופות חום הזו, יהי
ךְ " ל:-האמצעי בלשון האביל למאפיין זה מק ל בָּ שׁוּקָתֵךְ וְהוּא יִמְשָׁ ךְ תְּ    ."וְאֶל אִישֵׁ

 2%כ  . הדעת או המוח, מהווה"לטוֹב הָעֵץ לְמַאֲכָ " :המאפיין הראשון בלשון האישה הוא
יכול להסתפק  ינואמהאנרגיה שבגוף האדם. במצב זה הגוף  20-25%-אך צורך כ ,ממסת הגוף
 וגם לא בתאנים מהעץ. קוף אדם שירצה לפתח ,וליחוך דשא עשב רענן או יבש בצמחיית בר

יאלץ להשקיע כשמונה שעות ביום באכילה של תזונת י האדםוח בגודל היחסי של מוח מ
ך עבור האדם זו , אלבעלי החיים שמונה שעות של בליסת מעדנים אלוהבר הרגילה שלו. 

עֲבוּרֶךָ  האֲרוּרָה הָאֲדָמָ  ל:חרון בלשון האאינה תזונה הולמת כפי שמתואר במאפיין הא וְקוֹץ . בַּ
דֶ  ָ ב הַשּׂ צְמִיחַ לָךְ וְאָכַלְתָּ אֶת עֵשֶׂ ר תַּ זקוק למקורות אנרגיה מזינים הרבה יותר . האדם הוְדַרְדַּ

לפתח יכולות קוגניטיביות. לקט ואף ציד אינם מספיקים  ממקורות המזון הגדלים בר על מנת
בודה. האדם יצטרך לדאוג בעצמו לגדל את של כתיבה, נגינה ויצירת כלי עכדי לפתח יכולות 

דֶ "צעות חקלאות, ביות ובישול: אמעשב השדה המזין ב ָ ב הַשּׂ יךָ תּאֹכַל  .הוְאָכַלְתָּ אֶת עֵשֶׂ זֵעַת אַפֶּ בְּ
האדמה קשורים זה בזה. רק בעזרת הפקת מקורות אנרגיה מזינים  הדעת ועבודת ."םלֶחֶ 

יום הדעת מבטיח את היכולת לשכלל את תהליך רק קו ,כל האדם לקיים את הדעתוזמינים יו
   .קת מקורות האנרגיה המזיניםהפ

פרי עץ הדעת  ה שלאכילהסיפור הספרותי המעצב את  התקבולת הכיאסטית היא הכלי
תו ומאירה משמעויות מהותיות להבנת תהליך בריאת האדם, טוב ורע. היא תוחמת או

  ע"כ ד"ר דרור גבעון.  גית והפיכתו ליצור תבוני.התפתחותו הביולו
  

רֶץהרב גור אריה צור נר"ו.  ת הָאָֽ יִם וְאֵ֥ ת הַשָּׁמַ֖ ים אֵ֥ א אHֱהִ֑ ית בָּרָ֣ רֶץבְּרֵאשִׁ֖ ת הָאָֽ יִם וְאֵ֥ ת הַשָּׁמַ֖ ים אֵ֥ א אHֱהִ֑ ית בָּרָ֣ רֶץבְּרֵאשִׁ֖ ת הָאָֽ יִם וְאֵ֥ ת הַשָּׁמַ֖ ים אֵ֥ א אHֱהִ֑ ית בָּרָ֣ רֶץבְּרֵאשִׁ֖ ת הָאָֽ יִם וְאֵ֥ ת הַשָּׁמַ֖ ים אֵ֥ א אHֱהִ֑ ית בָּרָ֣   בְּרֵאשִׁ֖
ולהתשתו. ועל דרך אל תקרי. אל  לבריאת היצר הרעירמוז  יתשִׁ  ,על דרך הרמז

יתתקרי  יתבְּרֵאשִׁ֖ יתבְּרֵאשִׁ֖ יתבְּרֵאשִׁ֖ רָ אלא  בְּרֵאשִׁ֖ יאלא  יתשִׁ . ואל תקרי יתשִׁ  אבְּ שִׁ . ככתוב בפר' האזינו תֶּ

שִׁי (לב,יח') שִׁיצ֥וּר יְלָדְ֖= תֶּ֑ שִׁיצ֥וּר יְלָדְ֖= תֶּ֑ שִׁיצ֥וּר יְלָדְ֖= תֶּ֑ = צ֥וּר יְלָדְ֖= תֶּ֑ ל מְחֹלְלֶֽ ח אֵ֥ פשט  ואם כי .התשהשם לשון  י. ופירש רש''וַתִּשְׁכַּ֖

=כביכול את הקב''ה בכך ש מֵתִישׁ הדברים שאתה  ל מְחלְֹלֶֽ ח אֵ֥ לעומקו , אך וַתִּשְׁכַּ֖

שִׁי על מנת צ֥וּר יְלָדְ=֖  :ניתן לדרוש של מקרא, שִׁיתֶּ֑ שִׁיתֶּ֑ שִׁיתֶּ֑ את יצר  מתיש על מנת שתהא ,תֶּ֑

ניתן מוטעם בטיפחא והיא כעין הפסקה קלה, ואשר על כן  יְלָדְ=֖ יְלָדְ=֖ יְלָדְ=֖ יְלָדְ=֖ ן כֵּ שֶׁ הרע. 

    וכיצד תתיש את יצר הרע עלי ידי עסקך בתורה. ,יייישִׁ שִׁ שִׁ שִׁ תֶּ֑ תֶּ֑ תֶּ֑ תֶּ֑  על מנת .צ֥וּר יְלָדְ=֖ לדרוש 

חדלא רמיזי באורייתא, שכן בארמית  וליכא מילתא חוַתִּשְׁכַּ֖ חוַתִּשְׁכַּ֖ חוַתִּשְׁכַּ֖ פירושו ותמצא, ואשר  וַתִּשְׁכַּ֖

שִׁי על מנת .צ֥וּר יְלָדְ=֖ על כן ידרש:  שִׁיתֶּ֑ שִׁיתֶּ֑ שִׁיתֶּ֑ את יצר הרע על ידי  מתיש על מנת שתהא ,תֶּ֑

חעסקך בתורה, ובכך  חוַתִּשְׁכַּ֖ חוַתִּשְׁכַּ֖ חוַתִּשְׁכַּ֖ ל מְ  את ותמצא, וַתִּשְׁכַּ֖   , לשוב אליו בלבב שלם. =חֹלְלֶֽ אֵ֥

תַח  ר'ועוד מובא בבראשית רבה:  ה פָּ עְיָה רַבָּ ה הְיֶ אֶ וָ  אָמוֹןאָמוֹןאָמוֹןאָמוֹןוָאֶהְיֶה אֶצְלוֹ : (משלי ח, ל)הוֹשַׁ
עֲשׁוּעִים יוֹם יוֹם    .וגו' שַׁ



לִי אָמוֹןמאי  ן. הַתּוֹרָה אוֹמֶרֶת אֲנִי הָיִיתִי כְּ נוּתוֹ , אֻמָּ רוּךְ הוּא 15אֻמָּ דוֹשׁ בָּ ל הַקָּ  .שֶׁ
עוֹלָם בָּ נֹהַג שֶׁ א  בְּ עַת עַצְמוֹ אֶלָּ לָטִין, אֵינוֹ בּוֹנֶה אוֹתָהּ מִדַּ ר וָדָם בּוֹנֶה פָּ שָׂ מֶלֶךְ בָּ

ן, מִדַּ  תּוֹרָה וּבוֹרֵא אֶת הָעוֹלָם, וגו'עַת אֻמָּ יט בַּ רוּךְ הוּא מַבִּ דוֹשׁ בָּ ךְ הָיָה הַקָּ וְהַתּוֹרָה  כָּ
רָא אֱלֹהִים.  ית בָּ רֵאשִׁ א תּוֹרָה,וְאֵין אָמְרָה בְּ ית אֶלָּ אַתְּ אָמַר  רֵאשִׁ (משלי הֵיאַךְ מָה דְּ

רְכּוח, כב) ית דַּ   . ֹ: ה' קָנָנִי רֵאשִׁ
 (קידושין ל עמ'ב')ירמוז הכתוב למה שאמרו חז''ל א לעומקו של מקרואשר על כן, 

בָלִי רהלו תו ובראתי בראתי יצר הרעי נַ ת''ר אמר להם הקב''ה לישראל בָּ   16ןתְּ
  בידו.  ואם אתם עוסקים בתורה אין אתם נמסרים

  

רֶץ טֶ�רֶםטֶ�רֶםטֶ�רֶםטֶ�רֶםב ה  ה בָאָ� ה  יִהְֽיֶ שבמקרא לשון 'עד כל 'טרם' רש"י.  יִצְמָ�ח טֶרֶםטֶרֶםטֶרֶםטֶרֶםוְכָל־עֵ�שֶׂב הַשָּׂדֶ�

לא' הוא, ואינו לשון 'קודם', ואינו 'נפעל', לומר 'הטרים', כאשר תאמר 'הקדים'; וזה מוכיח, ועוד 

ירְאוּ אחר: " י טֶרֶם תִּ עדיין לא תיראון. ואף זה תפרש: עדיין לא היה בארץ כשנגמרה  - "(שמות ט, ל) ןכִּ

   .עדיין לא צמח השדה עשב וכלבריית עולם בששי, קודם שנברא אדם, 
'עדיין לא' הוא, ואינו  -וכן כל 'טרם' שבמקרא  ;תיראוןתיראוןתיראוןתיראוןעדיין לא  - טרם תיראוןרש"י שמות ט ל 

עדיין לא צמח; אף זה  - "טרם יצמח; "(ת"א)"עד לא שכיבו"  - (בר' יט,ד)" טרם ישכבוןלשון 'קדם': "

  עדיין אינכם יראים, ומשתהיה הרוחה תעמדו בקילקולכם. כיכיכיכי    תיתיתיתיידעידעידעידעכן הוא: 

 - טרםטרםטרםטרםכי פירוש  ,'טרם')(השרשים: ורבי יונה הספרדי המדקדק אמר ראב"ע קצר שמות ט ל 
דַ כמו 'לא'; וכן "   . "(שמות י, ז)    עהֲטֶרֶם תֵּ

ירְאוּ בתחלה  כי ידעתיידעתיידעתיידעתי    ועבדיךועבדיךועבדיךועבדיך    ואתהואתהואתהואתהוהנכון בעיני, שפירושו:  ירְאוּ תִּ ירְאוּ תִּ ירְאוּ תִּ  טרםטרםטרםטרםכי  - טרםטרםטרםטרםמהשם; וטעם  ןןןןתִּ
לא תירא אתה ועבדיך. וכן כתוב  -והטעם, כי אחר שיחדלו הקולות  ;תיראוןתיראוןתיראוןתיראוןשאפרוש כפי 

ד לִבּוֹ הוּא וַעֲבָדָי" כְבֵּ   .לד)' פס(" ווַיַּ
ירְאוּ  כי ,(רש"י) שלמה רבינו אמר ואתה.שם. בפירוש הארוך  רבאריכות יות  לא - ןטֶרֶם תִּ

בוּ " מוהווכ ;תיראון כָּ  לעולם כי חשב, כאשר נמצאת איננה המלה וזאת ."(בראשית יט, ד) טֶרֶם יִשְׁ
יִ " כתוב "ישכבו טרם" אחר כי העניין: אחריה אויב י סְדֹם נָסַבּוּ עַל הַבַּ י הָעִיר אַנְשֵׁ  ;"תוְאַנְשֵׁ

 הטֶרֶם יִקְרָאוּ וַאֲנִי אֶעֱנֶ " וככה ;הבית על נסבו שכיבתם, עת קרובה היתה כאשר הטעם: והנה
טֶרֶם יַקְטִרוּן אֶת הַחֵלֶ " וככה ,"(ישעיהו סה, כד)  טרם אין והנה 'טרם'. כל וככה ,"טו)ב,,(שמואל א בבְּ

     'לא'. כמו
ואם בא בתוספת  -כמו 'עוד'  טרםטרםטרםטרםלפי דעתי, כי  - יקראויקראויקראויקראו טרםטרםטרםטרם והיהוהיהוהיהוהיהראב"ע ישעי' סה כד 

   כמו 'קודם'; והטעם: כל אשר ישאלו ממני אתן להם. -בי"ת 
, וראב"ע בפירוש הארוך )זו וחלק עליה ר פרשנות(הכישו שולל את פירורש"י שקדם בזמן לראב"ע 

  חולק גם על ר' יונה אבן גנאח. 
  

הַֹם ץוּזְהַב הָאָרֶ ב יב  דֹלַח וְאֶבֶן הַשּׁ ם הַבְּ אמר ר"ל  )ב"ר ט"ז ג'(במדרש זרע שמשון.  הַהִוא טוֹב שָׁ
 וזהבנברא, בשביל המשכן והמקדש, שנאמר  לא היה העולם ראוי להשתמש בזהב, ולמה

בָנֹ הָהָ , כמה דאת אמר הארץ ההיא טוב ה וְהַלְּ מעלה  , ע"כ. ויש להקשות מה(דברים ג, כה) ןר הַטּוֹב הַזֶּ
יש בזהב שלא היה ראוי להשתמש בו יותר משאר דברים, אם מפני שהוא דבר חשוב, היה לנו 

טובות ומרגליות שהם יותר חשובים מזהב, כמו שמבואר בכתוב עצמו  כן אף באבנים לומר
לבדולח ולאבן השוהם. ויש לומר  יותר חשיבות יש", שמשמע ששם הבדולח ואבן השוהם"

  דהגם שהאבנים טובות ומרגליות חשובות יותר מהזהב, מכל מקום אינם דומים לזהב, שהרי
כים ולעשירים, והואיל שהקב"ה נתן להם כבוד וגדולה, המרגליות נעשו לתכשיט לשרים למל

                                                           

נוּתוֹ  דקניתכן ל 15   . אינו מצוי הרבה )חכמים קמץ חטוף (קטן, נראה שבלשון אָמָּ

  כן הניקוד הנכון.  16



ברא בעבורם. אולם הזהב היא הגדולה שלהם, ולכך מובן שנ ראויים הם להתקשט בהם, שזו
העולם משתמשים בו  אין זה תכשיט שמיוחד דוקא למלכים ולעשירים גדולים, אלא כל

ת וזה חפץ עם יופי מיוחד, לתכשיטים שלהם בין העניים בין העשירים. ולכן אמר המדרש שהיו
  העולם ראוי שיברא הזהב לתשמישיו, ולא נברא אלא מחמת המשכן והמקדש. לא היה

י טוֹ , דעל הפסוק "ועוד י"ל רְא אֱלקִֹים אֶת הָאוֹר כִּ שבשביל שהיה  )חגיגה יב.(", דרשו רז"ל בוַיַּ
 העוה"ז ראוי להשתמש במה שהוא טוב. משום הכי מקשה טוב עמד וגנזו לעתיד לבוא, דאין

", וזהב הארץ ההיא טוב" המדרש דכך גם היה ראוי להיות בענין הזהב, שגם עליו אמר הכתוב
יה ראוי להבראות בעוה"ז, דלא היה העולם ראוי להשתמש בו, שהרי אין מקום וא"כ לא ה

לדבר שנקרא טוב, דבשלמא האור שהוא דבר רוחני היה יכול לגנזו, אבל הזהב שהוא  בעוה"ז
והקשו חז"ל [שהוא כולו רוחני, ואם כן למה נברא.  לגונזו לעתיד לבוא בר גשמי אין סבראד

הקשו מאבנים טובות, דאע"ג דהם  ה"ז אינו ראוי לדבר שנקרא "טוב", ולכן לאדוקא מזהב דנקרא "טוב", דעו
  )זרע שמשון אות ט"ו(. ותירץ משום המשכן והמקדש. ]יותר חשובים, אבל אינו נקרא "טוב"

  
נֶגְדּוֹ  ב כ וּלְאָדָם ", "לא מצא עזר כנגדו ולאדם" 17במסורה .מלוא העומר .וּלְאָדָם לאֹ מָצָא עֵזֶר כְּ

ךָ אָמַר  תֶּ מַעְתָּ לְקוֹל אִשְׁ י שָׁ נֶנּוּ חֶלְקוֹ ", "כִּ לּאֹ עָמַל בּוֹ יִתְּ ". ויראה כי אמרו (קהלת ב, כא) וּלְאָדָם שֶׁ
נֶגְדּוֹ עוזרתו, לא זכה  : זכה)יבמות סג.( נֶ ולא  רעֵזֶ מעץ הדעת היתה  , אך אם לא היה אוכלכְּ , גְדּוֹ כְּ

 ,אך .ווגין לו לאדם אשה אלא לפי מעשיומז אין )סוטה ב.(מרו , וכמו שאכנגדוהיתה  אך בחטאו
, ב"לעוה תוקף לנחש עד שלפעמים אבד חלקו , דלפי ששמע לעצת אשתו גרם]נוסף בזה[

וזהו  ,ע"חבירו בג זכה נוטל חלקו וחלק )טו.(שאיתא בחגיגה  כמו, "דןען חבירו נוטל חלקו בגו"
   ."ננו חלקותיבו  עמל ולאדם שלא", ובשביל זה "לקול אשתך ולאדם אמר כי שמעת"
אבל כאן לא נתבאר עד כמה איבד אדם את חלקו בגן עדן, ואם כן למי הלך חלק זה.  .א"הא"הא"הא"ה 

   . אדם יכול לזכות בחלק חברוש ,באופן כללי זה פועל כך
  

ן גַּ ג ו  תֵּ הּ וַיֹּאכַל םוַתִּ הּ עִמָּ בר"ר יט, איתא במדרש (האדמו"ר ר' ישראל אלטר מגור ז"ל.  לְאִישָׁ

  .את הבהמה ואת החיה ואת העופות עי"שה הֶאֱכִילָ ריבוי,  -ותתן גם לאשה, 'גם'  )ט
שהסתפק אם הנחש עצמו גם  (האמרי אמת)ז"ל אמר שמעתי מכ"ק אאז"ל  הרבי הבית ישראל
  .כן אכל מעץ הדעת

ודם חוה. וזהו שאמר עוד ק ולי נראה שהנחש בודאי אכל מעץ הדעת, והיה הראשון לעשות כן
י )ודםק(פסוק  נּוּ וְנִפְקְחוּ עֵינֵיכֶ  כִּ יוֹם אֲכָלְכֶם מִמֶּ י בְּ אלהִֹים יֹדְעֵי טוֹב וָרָע םיֹדֵעַ אֱלהִֹים כִּ  וִהְיִיתֶם כֵּ

  .שנפקחו עיניו היינו שאמר לה שאכל מעץ הדעת והרגיש בעצמו
היה אם הנחש ל . אני מתקשה להבין את ההכרח לזה. הספק של הרב אברהם מרדכי ז"א"הא"הא"הא"ה
הּ ה יחד עם הֶאֱכִילָ בכלל בעלי החיים שחוה  נכלל . לעומת , לפני שגילו שהם ערומיםאדם אִישָׁ

(ואדם כנראה לא נצטווה למנוע  צמו אכלעהנחש  ,לפיתוימניח שעובר ז"ל זאת הרב ישראל הבן 

מְרָהּ לְעָבְדָהּ וּ  תובמצוושאדם נתרשל ויש לומר שעצם כניסת הנחש לגן היא בגלל , מלאכולם יעלי החימב . )לְשָׁ
   אבל מניין שהנחש דיבר 'מניסיון אישי'?ת. עואם כן חוה לא האכילה אותו מעץ הד

  
  הבל למה נהרג. ונראה לפי מה שפירש . מה היה חטאו שלאוְהֶבֶל הֵבִיא גַם הוּ  אבני נזר ד ד

יגֻךָ הרה"ק רבי ר' בונם זצ"ל הפסוק " ִ ה וְהִשּׂ רָכוֹת הָאֵלֶּ ל הַבְּ דהכוונה,  ",)ב, כח דברים( וּבָאוּ עָלֶיךָ כָּ
כַחְתָּ כענין ' שגם אחר הברכות, תשאר באותה מדריגה כמקודם, שלא תתגאה  וְרָם לְבָבֶךָ וְשָׁ

  שקיבלת אותם, עכ"ד.  ם', דהברכות ישיגו אותך וימצאוך כמו שהיית קוד)יד, ח דברים(
                                                           

מֵּ  מסורההתפקיד . שוביתכן שכדאי להסביר  17 ל שלושה מקומות ר את נוסח המקרא. כאן המסורה מצביעה עלְשַׁ
אין מלה במקרא בניקוד  ',םוְלָאָדָ '. אולי כוונת המסורה לשמור על ניקוד השווא בלמ"ד (לא ולאדםלה זו ופיע ממש
   גם דרשנים אחרים.  ויבותאבל בעל הטורים מוצא קשר בין שלושת המקראות על דרך הדרש, ובעק ).זה



 דין ודיין ח"ו, והבל השיבו כי יש דין והכל והנה בתרגום יונתן כתב שטענת קין היתה כי לית
קין. אבל לפני  טובים ממעשי קין, לכן שעה ה' אל קרבנו ולא אל לפי המעשה, ומפני שמעשיו

כֹרוֹת צֹאנוֹ וְהֶ זה כתוב " העיז להביא  ולא ,", משמע שהוא היה שפל בעיניובֶל הֵבִיא גַם הוּא מִבְּ
לכן  לקין, וקיוה שע"י מנחת קין אולי גם קרבנו יירצה, מנחה לה', רק ראה את עצמו כטפל

  קרבנו, השיג עוז והתברך בלבבו כי אכן מעשיו ", אבל אח"כ כאשר שעה ה' אלגם הואכתוב "
צריך לומר שהתברך בלבבו בעקבות הוויכוח  לפירוש זה .א"הא"הא"הא"ההטובים גרמו זאת, וזה היה חטאו. 

  שאין הוא טפל לקין הכופר בעיקר. עם קין, כשנוכח 
  

"ת עליונה, וגם להבין תשובת השי והוא תמוה שגנב דעת. א העומרמלו. יהֲשׁמֵֹר אָחִי אָנֹכִ  ד ט
מֵי "  'מאדים' שמורה על רציחה, כמו שאמרו ". ויראה שהתנצל קין לפי שנולד במזלאָחִיךָ קוֹל דְּ
מי שבמאדים [ ותקנתו למהוי טבחא או מוהלא ,דמי : מאן דבמאדים הוא גבר אשיד)שבת קנו.(

ידו הבעלי חיים, רק קין שלא היו תחת  , והנה]18מוהלשוחט או קנתו להיות הוא איש שופך דמים. ות
 רוצה לומר וכי אני שומר כאחי על הבהמות, ",יהֲשׁמֵֹר אָחִי אָנֹכִ יד הבל, לזה התנצל " תחת

יָדִ נמסרו למהוי טבחא, אבל אחר שלא  שאז היה אפשר להפיג ריתחא על הבהמות י בְּ
", אחיך מידקול י"ת "השמזלו גרם לו. והשיב לו  בהמות, לזאת שפך דם אחיו, והתנצל כיה
מֵ " שעשה בו פצעים הרבה  ששפכת ממנו דם רב עד שמת, כדכתב רש"י[ מים הרבה,ד – " לשון רביםידְּ

   .מותולא עד  ,מיםהמזל במקצת ד להחליש כח דייה וה ]מהיכן נפשו יוצאה שלא היה יודע
ולד במזל נגם אם  של הבלקטנה  באצבעשזו טענת סרק. אין לקין זכות לפגוע גם  ברור .א"הא"הא"הא"ה

התנצלות אין  – בטענה לו צדקוגם  –. לו טען קין כך פלפול. פירוש זה הוא על דרך המאדים
  . על הרצח

  

אמֶר  אריה צור נר"ו-קטע נוסף מידידנו גורו ג  ֹ֣ אמֶר וַיּ ֹ֣ אמֶר וַיּ ֹ֣ אמֶר וַיּ ֹ֣ א    ה'ה'ה'ה'וַיּ ֹֽ אל ֹֽ אל ֹֽ אל ֹֽ ם בְּשַׁ ----ל אָדָם֙ לְעלָֹ֔ י בָֽ ם בְּשַׁ יָד֨וֹן רוּחִ֤ אָדָם֙ לְעלָֹ֔ י בָֽ ם בְּשַׁ יָד֨וֹן רוּחִ֤ אָדָם֙ לְעלָֹ֔ י בָֽ ם בְּשַׁ יָד֨וֹן רוּחִ֤ אָדָם֙ לְעלָֹ֔ י בָֽ ר יָד֨וֹן רוּחִ֤ ם ה֣וּא בָשָׂ֑ ר גַּ֖ ם ה֣וּא בָשָׂ֑ ר גַּ֖ ם ה֣וּא בָשָׂ֑ ר גַּ֖ ם ה֣וּא בָשָׂ֑ גַּ֖

ה ים שָׁנָֽ ה וְעֶשְׂרִ֖ יו מֵאָ֥ הוְהָי֣וּ יָמָ֔ ים שָׁנָֽ ה וְעֶשְׂרִ֖ יו מֵאָ֥ הוְהָי֣וּ יָמָ֔ ים שָׁנָֽ ה וְעֶשְׂרִ֖ יו מֵאָ֥ הוְהָי֣וּ יָמָ֔ ים שָׁנָֽ ה וְעֶשְׂרִ֖ יו מֵאָ֥    וְהָי֣וּ יָמָ֔

ם הוּא בָשָׂ  שנאמר משה מן התורה מניןאמרו חולין קלט עמ'ב', ובגמ'  גַּ שַׁ שכך . רבְּ
משה על ידי ויש להבין שאלת הגמ', הרי כל התורה כולה  מש"ה. ם"בשגגימ' 
כן רמוז משה במעשה הי הכי פירושו,אלא , משה מן התורה מניןומאי אמרה. נרבנו 

לית מילתא דלא אין דבר שאינו רמוז בתורה, ובלשון חכמים: שהרי  בראשית.
  רמיזא באוריתא. 

. שהתורה לא מש"ה ם"בשגלגימטריה העולה פרט יש להבין מה כאן הרמז,  ועוד
  . תרמוז בגימ' אלא אם כן יש לגימטרי' בסיס ועומק מתחת פני הדברים

. ועשרים שנהועשרים שנהועשרים שנהועשרים שנהוהיו ימיו מאה והיו ימיו מאה והיו ימיו מאה והיו ימיו מאה דהמשך הפסוק יוכיח.  ,ולעומקו של מקרא יש לומר
  שהם היו שנותיו של משה רבנו.

אהפסוק יוכיח.  תחילתגם שלעומקו של מקרא, ועוד יש לומר  ֹֽ אל ֹֽ אל ֹֽ אל ֹֽ אָדָם֙ יָ יָ יָ יָ ----ל י בָֽ אָדָם֙ ד֨וֹן רוּחִ֤ י בָֽ אָדָם֙ ד֨וֹן רוּחִ֤ י בָֽ אָדָם֙ ד֨וֹן רוּחִ֤ י בָֽ ד֨וֹן רוּחִ֤

ם םלְעלָֹ֔ םלְעלָֹ֔ םלְעלָֹ֔ דת הדין של אומר הקב"ה אין האדם יכול להתקים לעולם במי כביכול. לְעלָֹ֔
ד לקרות לדור המבול. ולכן לעתיד לבוא את אשר עתי מעלה. שהרי גלוי לפני

א ֹֽ אל ֹֽ אל ֹֽ אל ֹֽ אָדָם֙ ----ל י בָֽ אָדָם֙ יָד֨וֹן רוּחִ֤ י בָֽ אָדָם֙ יָד֨וֹן רוּחִ֤ י בָֽ אָדָם֙ יָד֨וֹן רוּחִ֤ י בָֽ לא יהיה דין של מטה, ואז  שהוא ידוןאלא אשלח לו את משה  יָד֨וֹן רוּחִ֤

מכל מקום דין . ואע"פ שדין של מעלה מרחם יותר מדין של מטה, דין של מעלה
ומוריד שפע של רחמים  כשיש דין למטה, בטל דין למעלה,. כי של מטה עדיף

  גמורים. וזאת בשורת הגאולה לאדם. 
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רנאמר  ועל דרך הצח, ם ה֣וּא בָשָׂ֑ רבְּשַׁגַּ֖ ם ה֣וּא בָשָׂ֑ רבְּשַׁגַּ֖ ם ה֣וּא בָשָׂ֑ רבְּשַׁגַּ֖ ם ה֣וּא בָשָׂ֑ רבָּ בָּ בָּ בָּ אל תקרי . בְּשַׁגַּ֖ רשָׂ֑ רשָׂ֑ רשָׂ֑ ָ בשני קמצים אלא  שָׂ֑ שּׂ בפתח  רבַּ
ש בשין. שזה מראה על בעל הפעולה כדין ''בעלי מקצוע''. והפעולה וקמץ ודג

שׂוֹרָה,  ר בְּ ֵ ָ  וּאה֣ , משהבשג"ם הוא היא לְבַשּׂ שּׂ  הגאולהר שֵֹּ בַ מְ יהיה הוא  ,רבַּ
שיוריד  תורה הק'העיסוק בעל ידי מיצר הרע הגאולה ר שֵֹ בַ מְ יהיה הוא ממצרים, 

ת''ר אמר  (קידושין ל עמ'ב')חז''ל  שאמרווכמובא לעיל וכפי משמים לעמו ישראל. 
ואם אתם  תבלין ובראתי לו תורה  בראתי יצר הרעי נַ להם הקב''ה לישראל בָּ 

ר לכן נאמר בידו. עוסקים בתורה אין אתם נמסרים ם ה֣וּא בָשָׂ֑ רבְּשַׁגַּ֖ ם ה֣וּא בָשָׂ֑ רבְּשַׁגַּ֖ ם ה֣וּא בָשָׂ֑ רבְּשַׁגַּ֖ ם ה֣וּא בָשָׂ֑ , ויהיה מובנו בְּשַׁגַּ֖
 ָ   .הוא המבשר. המבשר טוב למי ששולט ביצרו ע''י יצרו הטוב  ר.בשג''ם הוא בַשּׂ

  
  

   
  

  א שלחו את הערותיכם!אנ
    eliyahule@gmail.com למשלוח:הכתובת 

  הערות מתקבלות גם באנגלית.  
  

  תר "לדעת" כאן תוכלו להוריד גליונות פרשת השבוע מדי שבוע (גם גליוננו מופיע שם): הודעה מא
aspx.gilyonot/info.ladaat.www://http   

  באוצר החכמה בפורום דקדוק ומסורה  ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 
272195p=272195#p&=10317t&45=f?pph.viewtopic/forums/rgo.otzar.forum://http  

  140390p/?il.co.dirshu.www://http=באתר דרשו   ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 
  )il.co.jewishofficeגליונות (באתר  ונשמרונשמרונשמרונשמרמופיע מאמרנו 

  
  אם אתה מתעניין

  בהבטים הלשוניים של התורה
  (לשון המקרא, המשנה, התלמוד וכו')

  אתה מוזמן להרשם (בחנם)
  לקבלת דוא"ל בנושאים לשוניים

  org.maanelashon@infoבכתובת: 
  בּוֹא להחכים את עצמך ואת שאר המכותבים  

 


