
 גיליון שבועי 
 לעיון והעמקה 

בתורת המחשבה,

בעמדינו בפתח הגיליון השלישי של דרשוני וחיו, שעל מספר זה אמרו חז"ל בתלתא זימני 
הוי חזקה, ראוי להעמיק ולהיכנס במהות העניין, ולהבין מה ראו חז"ל במספר שלוש דייקא, עד 
שהחשיבוהו ביותר לגבי קבלת התורה, וכדאיתא במסכת שבת )פח:( "דרש ההוא גלילאה עליה 
דרב חסדא: בריך רחמנא דיהב אוריאן תליתאי לעם תליתאי, על ידי תליתאי, ביום תליתאי, 
בירחא תליתאי", )וכבר עמדו רבים מהמפרשים על שאלה זו, ובהם המהרש"א שביאר באריכות שהכוונה לשלוש 

דרגות שבכל דבר וכו' עיי"ש באריכות(.

ונקדים ונביא את פירושו של הריטב"א )שם(, "ויש מפרשים כי )הכוונה לאוריאן תליתאה( 1. תורה 
שבכתב ותורה שבעל פה, 2. וסתרי תורה ממעשה בראשית ומעשה מרכבה, 3. וטעמי המצוות"
ויבואר על פי ביאורו של המהר"ל )אבות פרק ג' משנה ג'( שהמספר שלוש הוא מספר המסמל את 
האחדות השלימה ואחדות הניגודים, וזל"ק  "כי שנים הם מחולקים, ואין למספר זה מאחד כלל, 
ולפיכך לא תמצא מספר שנקרא לגמרי על שם ריבוי כמו שנים במ"ם הריבוי, כי שנים תחילת 
הריבוי, ולכך יבוא מילת שנים במ"ם הריבוי. ויש לך להבין עוד בחכמה איך שנים הם ריבוי ולא 
יתאחדו ושלושה יש להם התאחדות כאילו הם דבר אחד, ולכך יבוא מספר שלושה תמיד על 
דבר שיש להם חיבור ביחד, ולא כן שנים. וזה תוכל להבין בצורה כאשר תניח שני קווים זה 

אצל זה, אין זה נראה כאחד כלל, בעבור שלא יתאחדו הקווים...
ועוד, השנים הם כנגד שתי הקצוות שהם הפכים כי השחור והלבן הם שני הפכים לגמרי ואין 
בהם אחדות כלל שתיראה מזה, כי השנים אין בהם אחדות, ולא כן שלושה כי ע"י השלישי יש 
חיבור, שאי אפשר שיהיו ג' דברים הפכים ושני דברים שהם הפכים כמו השחור והלבן ותניח 
עוד צבע שלישי כמו האדום, הרי צבע זה הוא ממוצע שאינו שחור ואינו לבן והוא ממוצע 
ביניהם, וע"י זה מתחברים שני הפכים כי הוא ביניהם, ולכך ע"י שלישי יש חיבור להם". עכל"ק.
ולפי זה יתבאר מעלת עניין אוריין תליתאי, על ידי תליתאה, שבזה באו חכמינו ז"ל האמוראים 
וכפי שהביא  פנים,  ומתחלקת לע'  הק' להדגיש שהתורה הק' למרות שיש בה חלקים שונים, 
הריטב"א שיש החלק של תורה שבכתב ויש סתרי תורה וכו', לא יטעה האדם לומר שדרך אחת 
סותרת את חברתה ח"ו, אלא התורה הק' היא כפטיש יפוצץ סלע, וכל זמן שאדם ממשמש בה 
מוצא טעם חדש, ואין הרובד של סתרי תורה ודרך הסוד סותרת את הרובד של טעמי המצוות 
באו  וישראלים,  לויים  כהנים  לעם תליתאי-  וכן  וכו'.  הדרש  סותר את  ואין הפשט  הגלויים, 
להדגיש שלמרות שדרכי עבודתם של כהנים ולויים וישראלים שונות, ויש מצוות שנוהגות רק 
בכהנים ויש מצוות השייכות רק לגבי ישראלים, מכל מקום אין זה דרכים שונות וסותרות אלא 

שעבודת האחד משלימה את השני.
וראוי להביא דברים אלו בגיליון זה, שבלול וכלול ממדורים שונים בכמה מחלקי התורה, וגם 
כולל בתוכו את תורת הראשונים מחד, את תורת בעלי המחשבה והמוסר מאידך, וגם לרבות את 
אור תורתם של מאורי החסידות, וכמבואר בארוכה בגיליון זה, שאינם סותרים אחד את השני 
אלא כמשלימים האחד את דברי השני, וכל אחד גילה את החלק שהיה ראוי להתגלות בדורו 

ובמקומו, ואין אנו אלא כנמושות המלקטים ליקוטי בתר ליקוטי מתורף דבריהם הקדושים. 
ומה נאה שאכן גם בגיליון זה ישנם 'שלושה' מדורים )עיקריים(, אשר כל אחד מהם מביא רובד 
אחר ועומק נוסף מצוף מתיקות התורה הק', האחד בשרשי האמונה ויסודות המחשבה, השני 
ויהיו כולם לאחדים  בענייני פרשת השבוע ועניינא דיומא, והשלישי בביאור טעמי המצוות, 

בידינו אשר כולם מטרתם לקדש ולייחד שם ד' אחד..
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הראשונים.
ובחלקו של  בגורלו  נפלה  אמונה,  עיקרי  את  ולייסד  לתקןן  המפורסמות שהזכות  מן 
רבינו הרמב"ם. חבלים בנעימים אף נחלת שפרה לו, לקבוע ולהגדיר את עיקרי האמונה 

היהודית, הקובעים את מי שיש לו חלק בכלל ישראל ומי שאינו נכלל עמהם. 
בסדרת המאמרים שלפנינו יתברר בס"ד שכבר קדמו לרמב"ם אחרים מגדולי הדורות 
שקבעו עיקרי אמונה, ואף הבאים אחריו חלקו עליו בכמה פרטים, הן בעיקר העמדת 
המכוון  והמניין  הסדר  זאת,  כל  ועם  אלו.  של  במניינם  והן  לאמונה,  ויסודות  עיקרים 
נקבעו  ואף  ישראל,  תפוצות  כל  על  התקבלו  שייסד,  העיקרים  בי"ג  הרמב"ם  שהעלה 
לאמירה ושינון בסדר התפילה, בנוסחאות "אני מאמין" ובפיוטים שונים, שחלקם נקבעו 
בסידורים. גדולי ישראל אף נהגו לאמרם בקביעות והורו לצאן מרעיתם לעשות כן. על 
וליבו את להבת אמונת-אומן בלבב אנשים  הכל,  בפי  היסודות שגורים  נעשו  כך  ידי 
וילדה שיישאלו על אחד מהעיקרים, מיד תהיה  ילד  ונערה  נער  וטף, עד שכל  נשים 
שגורה בפיהם האמונה כפי שהשרישה הרמב"ם. והיא שעמדה להם גם בעת צרה וצוקה 
להחזיק בכל עוז באמונת אבותיהם, ולהתחזק באמונת ביאת המשיח שישים סוף וקץ 
לכל צרותינו, תחילה וראש לפדות נפשנו. בסוף סדרת המאמרים נבקש ונחפש מה הזכות 

שגרמה לרבינו להיות עמוד האמונה הטהורה וצור משגב תקוותה לדורי דורות.

עניין עיקרי התורה ויסודותיה
תורתנו  "עיקרי  את  הרמב"ם  מנה  שלפנינו,  חלק  לפרק  בהקדמתו  המשניות,  בפירוש 
ויסודותיה" שהם שלושה עשר יסודות: היסוד הראשון – מציאות ה' שהיא כלל עילת 
מציאות כל הנמצאים, הקיים מחמת עצמו ולא מחמת עילה אחרת. היסוד השני – אחדות 
ה', שאיננה ככל אחדות אחרת, אלא אחדות עצמית מוחלטת שאינה יכולה להתחלק. 
היסוד השלישי – שלילת הגשמות ממנו ומהשגתו, וכל מה שאמרו בו בלשון גשם וגוף 
הכל מושאל מלשון בני אדם. היסוד הרביעי – שהוא קדמון לכל. היסוד החמישי – 
שהוא לבדו ראוי לכל שתחתיו לעובדו. היסוד השישי – שיש נבואה אצל בני האדם. 
הרמב"ם  והסביר  האחרות,  הנבואות  כל  עולה  רבינו  השביעי – שנבואת משה  היסוד 
בכמה אופנים את ייחודה: שהיא בלי אמצעי, בהקיץ, מבלי שיחרד, ובכל עת שירצה. 
היסוד השמיני – שכל התורה המצויה כיום בידינו, ופירושיה המקובלים, הן מן השמים. 
היסוד התשיעי – שהתורה לא תתחלף ולא תתבטל. היסוד העשירי – שה' משגיח על 
מעשי בני האדם ויודע כולם. היסוד הי"א – שה' נותן שכר לעושי רצונו, ומעניש לעוברי 

רצונו. היסוד הי"ב – האמונה בימות המשיח. היסוד הי"ג – האמונה בעולם הבא.
הרמב"ם נקט שני לשונות, "עיקרים" ו"יסודות". "עיקר" פירושו מקור ושורש, ו"יסוד" 
שי"ג  הרמב"ם  כוונת  נוהגים.  פיו  שעל  עקרון  וכן  הבניין,  נבנה  שעליו  בסיס  פירושו 
העיקרים הם היסודות שעליהם עומדת התורה, והם המקור והשורש למצוותיה. וביאור 
עניין זה נתבאר היטב על ידי ר"י אברבנאל בספרו ראש אמנה )פכ"ג(, שבכל החכמות 
שבעולם, הן הטבעיות והן הלימודיות, יש שורשים ויסודות שאין ראוי לכפור ולהתווכח 
יותר, או שהם  וקודמת  והן התחלות מקובלות המבוארות בחכמה אחרת כוללת  בהם, 
מבוארות מצד עצמן. וכל פרטי החכמה ההיא נובעות מתוך אותן התחלות, ומוכיחים 
אותן באמצעותן, בלי שיהיה צורך להוכיח את ההתחלות. וכך עשה רבינו הרמב"ם גם 
בתורה האלוקית, שהניח לה התחלות ושורשים שעליהם מיוסדים כל חלקי התורה, ומהם 

הם נובעים, ומקבלים אותם כפי שהם בלי שיהיה צורך להביא ראיה אליהם.

השרשת עיקרי האמונה בלב כל אחד מישראל
הקדמה,  באותה  קביעתו  לפי  היא  הרמב"ם,  לדעת  האמונה  יסודות  קביעת  חשיבות 

בדבריו הקודמים למניין היסודות, שם בירר שמי שאינו 
הניף  לכן  אפיקורוס.  מכונה  התורה  ביסודות  מאמין 
הרמב"ם את ידו הגדולה לבאר מהם יסודות התורה, ואחרי 
פירוטם על מחניהם ועל דגלם, מסיק ש"כאשר יהיו ביד 
הוא  הרי  בהם,  נכונה  ואמונתו  היסודות,  אלה  כל  האדם 
נכנס בכלל ישראל, וחייבים לאהבו ולחוס עליו, וכל מה 
שצונו ה' על האהבה והאחוה זה עם זה. ואפילו עשה כל 
הטבע  והתגברות  התאוה  העבֵרות מחמת  מן  יכול  שהוא 
הגרוע, הרי הוא נענש כפי גודל חטאו ויש לו חלק, והוא 
מפושעי ישראל. ואם נתרופף לאדם יסוד מאלה היסודות 
ואפיקורוס  מין  ונקרא  בעיקר,  וכפר  הכלל  מן  יצא  הרי 
הוא  ועליו  ולאבדו,  לשׂנאתו  וחייבים  בנטיעות,  וקוצץ 

אומר )תהלים קלט, כא( "הלא משנאיך ה' 
אשנא" וכו'". בחיבוריו האחרים הרחיב 
הדבר  ובטעם  אלו,  ביסודות  הרמב"ם 
העיקרים  שאת  פל"ה(  ח"א  )מו"נ  כתב 
אדם  לכל  ולמסור  לשנן  צריך  הללו 
ולנשים  לקטנים  ואפילו  קבלה,  בדרך 
שם  וביאר  השכל.  ולחסרי  ולסכלים 
בראשי  להימסר  צריכים  שחלקם 

פרקים ודרך קצרה בלבד.

)שער  רימונים  בפרדס  הרמ"ק  דברי 
בידו  עלה  כך  שאכן  מעידים  פ"ט(  א 

עיקרי  שיהיו  למעשה,  הרמב"ם  של 
וזה  קטנים,  לקטני  נמסרים  האמונה 
האל  מציאות  בעניין  דבריו:  תורף 
השמים  מן  תורה  ועניין  והאחדות 
כי  הדת,  עיקרי  ורוב  משה  ונבואת 
ואמו  אביו  קרוא  יודע  הנער  בהיות 

וכו', כי כאשר  ויגלו לו פשטם של דברים  יחנכוהו בהם 
יגדל הנער יתחיל לשוטט במחשבתו במלות האלו, וישאל 
לאביו וזקנו טעמם ועניינם, והם יגידוהו ויכניסוהו בענייני 
פינות התורה מעט מעט לפי שכלו כאשר יוכל שאת. זהו 

הנמצא במציאות העיקרים. עכת"ד. 

 עיקרי האמונה 
במשנת רבותינו שקדמו לרמב"ם

הרמב"ם  הולך  רבים  שבעניינים  שכשם  אמרו,  באמת 
בעקבות רס"ג, שהיה "ראש המדברים בכל מקום", וחולק 
מניית  בעניין  אף  בפירוש,  ושלא  בפירוש  דבריו  על 
העיקרים כבר קדם רס"ג לרמב"ם, ומנה את עיקרי האמונה 
לפי דרכו, ומכלל מגמות הרמב"ם במניין עיקריו, היא גם 
מגמתו לחלוק על רס"ג. דברי רס"ג בעניין זה באו בפירושו 
לשירת דוד )שמואל ב' כב(, הנכללת ב"פירוש עשר שירות" 
שלו שבא כנספח לפירושו לספר שמות, והוא מראשוני 

חיבוריו של רס"ג. 

עליו  המלך  דוד  ישראל,  זמירות  נעים  תיאר  זו  בשירה 
ה'  "ויאמר,  ב-ג(:  )פסוקים  תוארים  בעשרה  ה',  את  השלום, 
מגיני  בו,  אחסה  צורי  אלהי  לי,  ומפלטי  ומצודתי  סלעי 
וקרן ישעי, משגבי ומנוסי, מושיעי מחמס תושיעני". על 
עשרת התארים הללו מסדר רס"ג את עשרת עיקרי האומה 
לפי שיטתו, ומרחיב בהם: היסוד הראשון – שהוא נצחי 
מעולם ואין לו התחלה. היסוד השני – שהוא מקיף את 
שהוא   – השלישי  היסוד  בו.  קיימים  והם  הדברים  כל 
יוצר כל הברואים והמגלה אותם. היסוד הרביעי – שהוא 
ידי  ועל  השכל  ידי  על  התורה,  את  לנו  שהנחיל  האלוה 
התורה שנמסרה בנבואה. היסוד החמישי – להישען על 
ולא לבחור  ולהיות מרוצה בגזירתו  ה' 
הנהגה אחרת מלבדו. היסוד השישי – 
לעשות את עצמו למקיים מצוות ה' ביד 
היסוד  בה'.  כך לחסות  ידי  ועל  משה, 
השביעי – שה' עתיד להושיע את עמו 
ולקיים הבטחתו בימות המשיח. היסוד 
השמיני – שה' יגן על עמו ממלחמות 
האומות בזמן גוג ומגוג. היסוד התשיעי 
– שהשכר התמידי הוא בעולם הבא. 
בה'  –שהכופרים  העשירי  היסוד 
והממרים את פיו עתידים להיענש ביד 

קשה.

בזמן,  לרמב"ם  וקודם  רס"ג  אחרי 
המכונה  דאוד,  אבן  אברהם  רבי  היה 
הראב"ד הראשון, מחבר ספר האמונה 
הרמה. בהקדמתו לחיבורו כתב שאחת 
ממטרות הספר היא להעמיק בסוגיית 
נבוכו  דורו  שבני  האמונה,  עיקרי 
מפני שעזבו  ושיבוש,  בלבול  לידי  ובאו  בענייני האמונה 
השני  במאמר  הישראלית.  אמונתם  בעיקרי  העיון  את 
של חיבורו הוא מונה ששה עיקרים, שהביא להם ראיות 
מהמקרא והוכחות מהפילוסופיה, ואלו הם: העיקר הראשון 
– מציאות ה', העיקר השני – אחדות ה', העיקר השלישי 
– שה' אינו גשמי, העיקר הרביעי – שה' כל יכול, העיקר 
התורה,  ונצחיות  התורה  בנתינת  ה'  התגלות   – החמישי 

והעיקר השישי – ההשגחה.

בבירור  לרמב"ם  קדמו  והראב"ד  שרס"ג  פי  על  אף 
לבוא  לבדו לפתוח שערים  זכה הרמב"ם  עיקרי האמונה, 
עיקרי  י"ג  עניין  לבירור  אמונים,  שומר  צדיק  גוי  בם 
הבא  הפרק  לדורות.  ישראל  כלל  על  האמונה שהתקבלו 
יעסוק בעז"ה בדעות בין הקדמונים במניין העיקרים, שגם 
אחר בירורם על ידי הרמב"ם לא היו מקובלים על הכל, 
העליונה  ההשגחה  סיבבה  והשנים  הימים  שברבות  עד 

שתתקבל שיטתו בכל תפוצות ישראל.

כי בהיות הנער יודע קרוא "
אביו ואמו יחנכוהו בהם 

ויגלו לו פשטם של דברים 
וכו', כי כאשר יגדל הנער 
יתחיל לשוטט במחשבתו 

במלות האלו, וישאל 
לאביו וזקנו טעמם ועניינם, 

והם יגידוהו ויכניסוהו 
בענייני פנות התורה מעט 

מעט לפי שכלו כאשר 
יוכל שאת
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 אני מאמין: התקבלות 
י"ג עיקרי האמונה לדורות )א(



מאוצרם של רבותינו 
בעלי המחשבה 

בעניינא דיומא
זו  "פרשה  במילים  פרשתינו  את  רש"י  פתח  כבר 
לימודי  רבו  כבר  ואכן  תנחומא",  במדרש  נדרשת  יפה 
ותיקון  האדם  עבודת  לענייני  זו  מפרשה  הנלמדים  ד' 
הגאווה  עניין  חומר  את  בפרשתינו  שראו  היו  המידות, 
המאוסה, המעבירה את האדם על דעתו ועל דעת קונו, 
ההתבטלות  עניין  מעלת  גודל  את  מכאן  שראו  והיו 

רבינו  דמשה  התפשטותיה  לצדיק- 
וכהנה  כהנה  ועוד  ודור,  דור  בכל 
שבו  ביסוד  נמשיך  אנו  אך  רבות, 
פרשת  הקודמת-  בפרשה  עסקנו 
שלח, היסוד המובא בתפילת הרה"ק 
גודל  והוא  מליזענסק,  אלימלך  ר' 
מחשבות  כל  ובירור  תיקון  עבודת 
אשר  מחשבות  אותם  ואף  האדם, 
שיהיו  להם,  מודע  אינו  עצמו  הוא 
לפי  איך  ונראה  שמיים.  לשם  כולם 
זו- פרשת קורח,  גם פרשה  זה  יסוד 

יפה נדרשת..

א.
נקודות  כמה  ישנם  בפרשתינו  הנה 
כרוכלא  נלך  ולא  ליבון,  הדורשות 
את  נביא  אלא  כולם,  את  למנות 

העיקריות בהן.

א. צריך להבין את טענתו של קורח "כי כל העדה כולם 
עם  קדושת  על  מרע"ה  חלק  וכי  ד",  ובתוכם  קדושים 
ישראל, והלא ודאי שישראל קדושים, אלא שבקדושה 
עצמה יש כמה וכמה מדרגות, ומה טענתו של קורח בזה 

שכל ישראל קדושים.

צ"ב( צדיק  תורה תהילים  )ליקוטי  ב. הא דאיתא מהאריז"ל 
וקישר  למה דרש  וצ"ב  קרח,  תיבות  סופי  יפרח,  כתמר 
ויותר קשה שהרי  זה,  את שמו של קרח דווקא לפסוק 
שמו  את  מקשרים  למה  כן  ואם  חטא,  קורח  לכאורה 

לפסוק זה.

כשביקש  בתפילתו  מרע"ה  מה שאמר  להבין  צריך  ג. 
העדה  כל  ועל  יחטא  אחד  "האיש  ישראל,  על  רחמים 
אלא  אחד,  אדם  רק  היה  לא  שזה  ודאי  והלא  תקצוף" 
משבט  גדול  חלק  ובתוכם  ישראל,  מעם  רבים  רבים 
ראובן ומאתיים וחמישים ראשי סנהדראות, ואיך אפשר 

לומר שזה היה חטא של אדם אחד בלבד.

ב.
ז"ל  הרמב"ם  בן  אברהם  ר'  רבינו  שכתב  מה  ונקדים 
שכל  דבריו  בתוך  שמבאר  הענוה(,  )שער  המספיק  בספר 
ובאה  התחילה  קורח  של  תקלתו 
ממה שהסתבך ברשת הגאווה, עיי"ש 
להתבונן  ויש  באריכות.  הזהב  לשונו 
בדברי אמת וצדק הללו, דהנה מידת 
מכל  מאוסה  היותר  היא  הגאווה 
בן  ר"א  שם  שהאריך  וכמו  המידות, 
הרמב"ם, וכן בשאר ספה"ק, ומה לנו 
ד:( שהחמירו  )סוטה  יותר מדברי חז"ל 
עבירות  לכל  אותה  ודימו  זו  במידה 
שאמרו,  וכמו  שבתורה,  חמורות 
כאילו  הרוח  גסות  בו  שיש  אדם  כל 
עובד עבודת כוכבים וכו', כאילו כפר 
בעיקר וכו', כאילו בא על כל העריות 
ואם  ע"כ.  וכו',  במה  בנה  כאילו  וכו', 
כן איך אפשר לומר שאנשים גדולים 
כקורח ועמו מאתיים וחמישים ראשי 
הדומה  זו  במידה  נכשלו  סנהדראות, 

לעבודת כוכבים וכו'.

ויבואר על פי היסוד שביארנו בשבוע שעבר, שיסוד 
תהיה  עבודתו  שכל  שצריך  האדם  בעבודת  הוא  גדול 
לשם שמיים, וצריך האדם לברר לא רק זאת שלא יהיו 
האדם  על  שומה  אלא  מעשיו,  את  סותרות  מחשבותיו 
הפנימיים-  ורצונותיו  מחשבותיו  שאף  לבו  אל  לשום 
)ועיי"ש  שאינו מודע להם יהיו כולם מצורפים ומזוככים, 
פי  ועל  זה(.  בעניין  מליזענסק  הרה"ק  בשם  שהבאנו  מה  באריכות 

זה יתבאר שזה היה חטאו של קורח שהוא זיכך עצמו 
הגלויה,  ובמחשבתו  המודע  במקום  רק  הגאווה  ממידת 
אך לא צירף זאת באחורי דעתו ובחלקים הלא נודעים 

שבמחשבתו.

ואפשר לבאר שיסוד זה היה יסוד המחלוקת של קורח 
כי  בשיטה,  טען  שקורח  ע"ה,  רבינו  משה  על  ועדתו 
האדם אינו צריך לדקדק עם עצמו כל כך, עד כדי לטהר 
דעותיו ושרשי מדותיו אשר נעלמות בתוך תוכו, אלא די 
לו אם ישתדל בתיקון המחשבות הנגלות, והמידות אשר 

יצאו לפועל רע. ונימוקו עמו, שמחשבה רעה אין הקב"ה 
אלוקינו  לה'  "הנסתרות  שנאמר  וכמו  למעשה,  מצרפה 
והנגלות לנו ולבנינו וכו" . וממילא אף שתיקן את הגאווה, 
צריך  זרה  עבודה  "העוקר  כמאמר  קיים  לא  מקום  מכל 
נשארו  אם  דעתו  אחורי  את  בחן  ולא  אחריה",  לשרש 
בה שיריים מן הגאוה, אלא אחז שדי בעבודת האדם על 

מחשבתו החיצונית והידועה.
קדושים  כולם  העדה  כל  "כי  באומרו  הדבר  ונרמז 
כך,  כל  ולפשפש  לחקור  שאין  לומר  רצה  ה'",  ובתוכם 
ואם  קדושים,  כולם  העדה  כל  כללי  באופן  ודאי  אלא 
תקשה שהרי יש את המחשבות הפנימיות- 'בתוכם', היינו 
זה  על  הנה  ובאחורי מחשבתם,  בתוכם  נעלמים  דברים 
השיב "בתוכם - ה'", היינו שחלק זה הוא מהנסתרות לה' 
אלקינו ואינו בידו של אדם כלל, ולפי זה א"ש מה היתה 

טענתו של קורח באומרו כי כל העדה כולם קדושים.
זלה"ה,  הק'  בזה קצות דרכי דרשת האר"י  ויש לפרש 
ענין  כי  קרח.  תיבות  סופי  יפר'ח  כתמ'ר  צדי'ק  שדרש 
ר'  התנא  על  ששאלו  טו:(  )חגיגה  בגמרא  מבואר  התמר 
מאיר, "ורבי מאיר היכי גמר תורה מפומיה דאחר, והלא 
כתיב כי שפתי כהן ישמרו דעת ותורה יבקשו מפיהו כי 
רב  מפי  רק  תורה  ללמוד  שמותר  )היינו  הוא",  צבאות  ד'  מלאך 
הדומה למלאך ולא מפי חוטא( אמרי במערבא, רבי מאיר אכל 

תחלא ושדא שיחלא לברא )פירש"י: תחלא - פרי החיצון הנאכל 
בתמרה, שיחלא - גרעינה הנזרקת( וכו'. אשכחיה רבה בר שילא 

לאליהו, אמר ליה, מאי קא עביד הקב"ה, אמר ליה קאמר 
שמעתא מפומייהו דכולהו רבנן, ומפומיה דרבי מאיר לא 
קאמר, אמר ליה אמאי, משום דקא גמר שמעתא מפומיה 
דאחר, אמר ליה אמאי, רבי מאיר רמון מצא תוכו אכל 
אומר  בני  מאיר  קאמר  השתא  ליה,  אמר  זרק,  קליפתו 
וכו'', ע"כ לשון הגמרא. ולכאורה קשה, איך זה המשילו 
הפוכים, שבתחילה  משלים  בשני  אחר  את  ז"ל  חכמינו 
כך  ואחר  נאכל  והחיצון  נזרק  שתוכו  לתמר  המשילוהו 

לרימון שתוכו נאכל והחיצון נזרק.
והביאור הוא שאכן תרתי איתנייהו, והמה בכל אדם, 
כי כל אדם הוא באמת כרימון שיש בו תוך טוב, והוא 
כקליפה  שהוא  הרע  חלק  כל  ויש  שלו,  ומצוות  התורה 
וצריך לזורקו, אמנם חז"ל גילו כי לא די לזרוק הקליפה 
והוא כתמר, שבו  החיצונית, אלא באמת יש עוד משל 
של  פנימית  בחינה  יש  שנאכל,  הטוב  הפרי  כל  בתוך 
גרעין שצריך לזורקו, ומרמז למחשבות הרעות הנעלמות 
שהם רע הנעלם ונחבא, ואינו כמו הקליפה הגלויה, וגם 
חלק זה צריך לטהר. ובזה נחזור לענייננו, שקורח טעה 
בעניין התמר, כי הסכים להשליך הקליפה כמו ברימון, 
אך סבר שצדיק כתמר יפרח, ומותר לו לצדיק להיות כמו 

תמר, שבתוך 
יהיה  תוכו 
והעיקר  רע, 
שבמחשבות 
הוא  הנגלות 
ולזה  מתוקן, 
האר"י  דרש 
והמשיל  הק' 
קרח  את 
לצדיק שהוא 

לא  עוד  שזה  הפנימי  החלק  את  בו  שיש  היינו  כתמר, 
בירר וטיהר.

ג.
ולפי זה יתבאר גם הקושיא השלישית שהקשנו. שהנה 
מצאנו שאמרו חכמינו ז"ל שחטאו של קורח היה במידת 
הליצנות, וכמו שדרשו )שוחר טוב א( "ובמושב לצים לא 
מה  אהרן,  ועל  על משה  מתלוצץ  קרח שהיה  זה  ישב, 
עשה כינס כל הקהל וכו' והתחיל לומר ליצנות, ואמר להן 
אלמנה אחת היתה בשכונתי ועמה שתי נערות יתומות 
של  מחלוקתו  בכל  הליצנות  ענין  מה  להבין  ויש  וכו''. 
הליצנות,  הכוח של  הוא  מה  להתעמק,  יש  ועוד  קורח, 

שיכולה לדחות על הסף כל תוכחה וכל יראת שמים.

לחלק  המחשבה  שמכניס  הוא  הליצנות  שכח  ונראה 
הליצנות,  עניין  חומר  וזה  שבמוח,  מודע(  )התת  האחורי 
בתוך  עקומה  דעה  איזה  להכניס  אפשר  ידה  שעל 
כל  דוחה  הוא  ולכן  האדם,  של  האחוריים  מחשבת 
תוכחה שבעולם, כי כל התוכחות הם מה שאדם מתבונן 
אינה  ליצנות  אבל  ובסברתו,  שלו  הנגלית  במחשבה 
סברא או מחשבה מודעת כלל, אלא זה מחשבה בלתי 
מודעת המבטלת את כל העניין, ולכן זה כל כך חמור, 
שאי אפשר להתגבר על זה על ידי סברות אחרות. ולפי 
זה יובן שזה אכן היה חטאו של קורח שהכניס המחשבה 
הרעה באחורי מחשבתם של כלל ישראל, ואת זה הוא 

עשה על ידי הליצנות.

עדת  על  ע"ה  רבינו  תפילתו של משה  נבין את  ובזה 
קורח, "אל אלוהי הרוחות לכל בשר האיש אחד יחטא 
ועל כל העדה תקצוף". שטען שבאמת כלל ישראל לא 
חטאו כלל, אלא שמכח הליצנות של קורח נכנסה דעתו 
ידועה,  והבלתי  הפנימית  קורח במחשבתם  הכוזבת של 
ובזאת המליץ הרועה הנאמן משה רבינו ע"ה על ישראל 

קדושים, והתפלל לד' שלא יחשב להם לחטא.

)מעובד על פי ספר רצון משה(.

מחשבת 
הפרשה

שקורח טעה בעניין 
התמר, כי הסכים 
להשליך הקליפה 

כמו ברימון, אך סבר 
שצדיק כתמר יפרח, 

ומותר לו לצדיק 
להיות כמו תמר, 

שבתוך תוכו יהיה רע, 
והעיקר שבמחשבות 

הנגלות הוא מתוקן
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האיש אחד יחטא או צדיק כתמר יפרח..
לבאר בהעמקה את טעותו של קורח, ומחלוקתו עם משה רבינו ע"ה.



אחד

עניין  את  לבאר  נכנסנו  הקודמים  הפרקים  בשני 
טעמי המצוות והאם דרשינן טעמא דקרא, על פי 
המבואר בגמרא )ב"מ דף קטו, יומא דף סז,( ולפי שיטות 
נביא  זה  בפרק  כמלאכים.  הראשונים  רבותינו 
מתורתם של רבותינו מצוקי ארץ- בעלי המחשבה 

וגדולי החסידות, ומה שהאירו בסוגיא זו.

א.
מה נאה לפתוח פרק זה בתורתו של התנא האלוקי 
רבי שמעון בר יוחאי זי"ע ועכי"א- שעל תורתו כתב 
בספה"ק דגל מחנה אפרים )פרשת בשלח( "ובני ישראל 
יוצאים ביד רמה", ותרגומו 'בריש' גלי, ברי"ש ראשי 
תיבות רבי שמעון בר יוחאי, שבזכות תורתו יפקון 
מן גלותא ברחמים. שהוא היה דורש טעמא דקרא, 
כדאיתא בגמרא ב"מ דף קט"ו דר"ש דריש טעמא 
דקרא, וכפי המובא בזוהר הקדוש )יתרו פב:( "תרי"ג 
שלים  למהוי  נש  לבר  אורייתא  יהיב  עיטא  זיני 
ליה בעלמא  ואוטבא  בגין דמאריה בעא  במאריה, 
כחוקים  המצוות  שאין  היינו  דאתי",  ובעלמא  דין 
הטעם  לה  יש  ומצווה  מצווה  כל  אלא  טעם,  בלא 

הפנימי שדרכו מתקרב האדם לבוראו. 
בדבר  פוטר  רשב"י  שהיה  מצינו,  זה  דרך  ועל 
בכלי  שביאר  וכפי  שבת(,  )במלאכת  מתכוון  שאינו 
"ושמעתי  וז"ל  חנוכה(  בענייני  פלפול  מקץ  )פרשת  חמדה 
זצוק"ל  מאלכסנדר  הק'  אדמו"ר  בשם  בזה  כיוצא 
דמכל שיטת הזוהר שהחמיר כל כך בעניין כוונה, 
שמצווה בלא כוונה אינה כלום וכיוצא בו, שעיקר 
רשב"י  דהוא  מבואר  דבר,  בכל  המחשבה  הוא 
מתכוון  שאינו  דדבר  דילן  בש"ס  לשיטתו  שאזיל 
מותר"  היינו שאכן הסיבה למה לרשב"י דבר שאינו 
מתכוון מותר, היא משום דאזיל לפי שיטתו די בכל 
מעשה  בכל  שהעיקר  בזוהר,  וכמובא  ואתר  אתר 

המצוות זה הכוונה הפנימית שבדבר. 
ונביא פרפרת נאה שמצינו בספה"ק מראה יחזקאל 
)פרשת צו( וזלש"ק, "צו את אהרן וכו', פירש רש"י אין 

ר' שמעון  אמר  ולדורות,  מיד  זירוז  לשון  אלא  צו 
ביותר צריך הכתוב לזרז במקום שיש חסרון כיס, 

צריך להבין במה פליג ר"ש על התנא קמא, או מה 
הוסיף על דבריו.." ומבאר שת"ק בא להזהיר שצריך 
לעשות כל מצווה בזריזות והתלהבות גם לאחר זמן, 
אף שבדרך כלל לאחר זמן כשנעשה המצווה הרגל 
בזריזות  ולא לעשות מיד  בני אדם להתעצל,  דרך 
טעמא  דורש  שהוא  רשב"י  אבל  ובהתלהבות. 
דקרא ומצריך שכל המצוות תעשנה רק במחשבה 
והתבוננות פנימית, לא היה צריך להזהרה זו, שהרי 
יזדרז  המצווה  בפנימיות  ויתבונן  כשיעמיק  ודאי 
אין  וממילא  הראשונה,  כבפעם  לקיימה  פעם  בכל 
לו צורך בדרש זה, ולכן הוא צריך לדרוש שביותר 
שאע"פ  כיס,  חסרון  שיש  במקום  הכתוב  זירז 
שיש חסרון כיס יעשה המצווה בזריזות ובשמחה. 
וכלש"ק של המראה יחזקאל שם "אבל ר"ש דדריש 
טעמא דקרא וא"כ בכל מצווה צריך לבקש טעמים 
בכדי שיהיה איזה חידוש, ויהיה לו תשוקה לקיימה 

באהבה, ע"כ אינו צריך לדרש זה וכו'.
ולפי זה יובנו דברי חכמינו בגמרא )שבת דף לג:( "רבי 
יהודה ורבי יוסי ורבי שמעון ויתיב יהודה בן גרים 
גבייהו, פתח ר' יהודה ואמר, כמה נאים מעשיהן של 
אומה זו תקנו שווקים תקנו גשרים תקנו מרחצאות, 
ר' יוסי שתק, נענה רשב"י ואמר, כל מה שתקנו לא 
תקנו אלא לצורך עצמן, תקנו שווקין להושיב בהן 
זונות, מרחצאות לעדן בהן עצמן, גשרים ליטול מהן 
ונשמעו  דבריהם  וסיפר  גרים  בן  יהודה  הלך  מכס, 
למלכות, אמרו יהודה שעילה יתעלה, יוסי ששתק 
יגלה לציפורי, שמעון שגינה יהרג". וכבר עמדו רבים 
מרבותינו על הקושיא מה הוא נקודת המחלוקת בין 
ויתבאר לפי הנ"ל שרשב"י הוא  יהודה לרשב"י,  ר' 
גילוי סוד הפנימיות, והוא מגלה לנו את האמת ואת 
זה  במעשה  גם  ולכן  מעשה,  כל  שמאחורי  הטעם 
כאשר סיפר ר' יהודה אודות מעשיהם של הרומאים 
אשר כלפי חוץ נראים כדברים טובים, מיד בא ר"ש 
רשעים  של  כוונתם  ומה  הפנימיות  מה  לנו  וגילה 
הללו, משא"כ ר' יהודה סבר שאזלינן בתר פעולת 
שאינו  שדבר  שבת  גבי  שיטתו  וכפי  המעשה, 
מתכוון אסור משום שסבר שהעיקר תליא במעשה 

ובפעולה. 

להאיר לבבות בעומק 
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)תורת  זי"ע,  ממעזריטש  המגיד  בשם  איתא  וכן 
המגיד פרשת האזינו( שרשב"י חידש, שאף אותן מצוות 

מצוות  אותן  או  ותפילה,  כתורה  בדיבור  התלויות 
שתהיה  צריך  וסוכה,  כלולב  במעשה  שתלויות 
שהמחשבה  שם  וכלש"ק  המחשבה,  בהן  מעורבת 

היא ראשית הכל.

ב.
בגמרא  רשב"י  הרי  וישאל,  המעיין  יבוא  והנה 
ובזוהר  התורה,  שבטעמי  הנגלות  את  לנו  גילה 
שבטעמי  הסוד  רובד  את  לנו  מגלה  הוא  הקדוש 
ע"ז  אלו.  שני  בין  השייכות  מה  ולכאורה  המצוות, 
בא הרה"ק ר' צדוק הכהן זי"ע ומגלה שאין זה שני 
דברים נפרדים אלא הכל חד הוא, וכלשה"ק בספק 
"..וכן מצינו דר' שמעון  )ל"ג בעומר את ח'(  פרי צדיק 
דריש טעמא דקרא, ואף דשם הם הנגלות בטעמי 
והסוד  העומק  עם  אחד  הם  הסתם  מן  המצוות, 

שבטעמי המצוות". 
המצוות  טעמי  שאין  רק  שלא  זו,  הבנה  ולפי 
סוד,  פי  שעל  המצוות  טעמי  את  סותרים  בנגלה 
אלא שטעמי המצוות שבנגלה הם אחד עם טעמי 
ר' צדוק עצמו  יובן מה שביאר  המצוות שבנסתר, 
על טעמי המצוות שכתב הרמב"ם במורה הנבוכים 
לבושים  הם  בודאי  קדוש  מפה  שיצאו  ''שמאחר 
הסוד''  דרך  על  המצוות  טעמי  לאמיתות  חיצונים 
של  דבריו  שבתוך  היינו  קנח(,  עמוד  מאמרים  )ליקוטי 

הרמב"ם עצמו בטעמי המצוות מונחים לא רק טעמי 
המצוות על פי נגלה, אלא גם טעמי המצוות על פי 

פנימיות- ועמוק עמוק מי ימצאנו..
בראשית(:  פר'  הברכה  )היכל  מקאמרנא  הרה"ק  וכ"כ 
ברוח  הרב  דברי  שכל  לכם  דעו  ורעי  אחיי  ואתם 
בעת  כי  עליונים,  לדברים  ומרמזים  נכתבו,  קודש 
שהיה כותב היתה השכינה שורה עליו, וכל דבריו 
לאל  ויש  המעלות,  ברום  שהם  מה  כפי  נכתבו 
ע"פ אמיתות  ג"כ  ידי לפרש כל דברי הרב במורה 

הדברים.

ג.
ויסוד זה שלא רק שיכולת ביד האדם לתור ולבקש 
טעמי המצוות, אלא שמצוה רבה היא, משום שעל 
ובשמחה,  באהבה  המצוות  לעשות  יזכה  כך  ידי 
מובא גם בשם גדולי בעלי המחשבה, וכמו שכתב 
בעקידה )שער עט( בביאור שיטת הרמב"ם בדרישת 
טעמי המצוות, וז"ל הזהב: "כבר איפשר לנו לבקש 
ולא  וכו',  חפצה  דברי  ולמצוא  מצוה,  לכל  טעם 

עוד אלא שהיא עצה טובה וכוונה רצוייה, לדרוש 
ולתור טעמם בזה, כי כל עוד שישכיל האדם בטעם 
כמו  תכליתו,  להשגת  מאד  יתיישר  וסיבתו,  הדבר 
כולן  בנתינת טעמי המצות  המורה  שהשתדל הרב 
והנה  המורה.  מספר  שלישי  בחלק  האופן  זה  על 
רגליך  מעגל  'פלס  כו(  ד,  )משלי  החכם  אמר  זה  על 
לאחי  החיים  בספר  כתב  וכן  יכונו''.  דרכיך  וכל 
המהר"ל )ספר זכיות פ"א(: "ולפי שידיעת טעמי המצות 
וודאי מביא חשק ונעימות גדול אל עושיה, על כן 
תורתו  דברי  אלהינו  ה'  נא  שיערוב  מתפללין  אנו 
עמך  וצאצאי  וצאצאינו  אנחנו  ושנהיה  וכו'  בפינו 
ידיעת  והכוונה אל  יודעי שמך,  בית ישראל כולנו 
טעמי המצות, שהוא ידיעת שמו הגדול כאשר ידוע 

למקובלים". 
במראה  ומהם  רבים,  חסידות  בספרי  כתבו  וכן 
יחזקאל על הגדה של פסח )בעניין חכם מה הוא אומר(, 
שהחכם נכספה נפשו לדעת כל העניינים שבטעמי 
המצוות, הן הגלויים בתורה שבנקל להשיגם, והן אלו 
שאי אפשר להשיגן אלא רק ע"פ דרוש, והכל בכדי 
ובשלימות,  יתירה  ותשוקה  באהבה  המצווה  לקיים 
על כן שואל ולומד מכל אדם, אולי יתגלה לו איזה 

דבר חדש בטעם המצוה מה שעדיין לא השיג. 
כך  ידי  המצווה, שעל  ידיעת טעמי  וגודל מעלת 
כבר  בלבד,  בידיעה  ולא  מורגש  בתענוג  מקיימה 
נחת  אין  כי  וז"ל,  א(  דרוש  )חוקת  נחל  בערבי  מובא 
רוח לה' רק בידיעת ישראל כוונות המצוה והתפלה, 
שירגיש  עד  וכו'  מרומים  בגבהי  ותיקונם  וענינם 
ובתורה  במצוות  מופלא  תענוג  הישראלי  האיש 

ובתפילה מעין עולם הבא. 
היוצא לנו מכל האמור שבוודאי אין מניעה לעסוק 
בטעמי המצוות, ולא זו אף זו אלא שעל ידי ידיעת 
המצוות  את  ומקיים  האדם  זוכה  המצוות  טעמי 
ביתר שמחה והתלהבות, ולפי זה יובן הדגש ששמו 
בהבנת  החסידות,  גדולי  הדורות-  מאורי  רבותינו 
באים  זה  ידי  על  שהרי  המצוות,  וטעמי  פנימיות 
זה  זה  ויסוד  לבב  ובטוב  המצוות בשמחה  לעשות 

הרי הנחיל הבעש"ט הק' לדורות. 
ואין מילים ראויות יותר לסיים פרק זה ממילותיו 
המצוות  עשיית  מעלת  בגודל  עצמו  הרמב"ם  של 
ח'(  פרק  וסוכה  שופר  )הלכות  ובהתלהבות  בשמחה  
"שהשמחה שישמח אדם בעשיית המצוה ובאהבת 
המונע  וכל  היא,  גדולה  עבודה  בהן,  שצוה  האל 
עצמו משמחה זו ראוי להפרע ממנו, שנאמר )דברים 
כח, מז( 'תחת אשר לא עבדת את ה' אלהיך בשמחה 

ובטוב לבב''...

טעמא דקרא



התקיף  מאבקו  אודות  קצרה  סקירה  הבאנו  הקודם  בפרק 
של רבינו סעדיה גאון בכתות המתחדשים למיניהם, המהינים 
וכת  הקראים,  כת  כגון  רבינו,  משה  בתורת  יד  לשלוח 
המשכילים בהנהגתו של חיוי הבלכי, ואשר כתוצאה ממאבקיו 
אלו נתפרסם שמו, וזרח אורו של רבינו בעולם. בפרק זה נביא 
את המשך תולדותיו של רבינו, נדודיו בארצות, ומאבקו בעניין 

קביעת לוח השנה וזמני המועדים.

ד. 
)לערך(  תרע"ה  אלפים  ד'  בשנת 
הקודש,  לארץ  ממצרים  רבינו  יצא 
יש  לבבל.  כך  אחר  המשיך  ומשם 
התולים את סיבת יציאתו של רבינו 
ממצרים, עקב רדיפות קשות שהיו 
אשר  הקראים  מצד  חלקו  מנת 
את  התולים  ויש  בעוז,  לחם  נגדם 
ויציאתו  מצרים  את  עזיבתו  סיבת 
לבבל ולארץ ישראל, ברצונו לבקר 

בארץ אשר עיני ד' בה, ורצונו לגלות למרכזי התורה הגדולים- 
כמה  במשך  שהה  רבינו  שבבבל.  ופומפדיתא  סורא  ישיבות 
שנים בסוריה, אולם בשנת ד' אלפים תרפ"א לערך קבע את 

מושבו בעיר בגדד שבבבל.

בין  חריפה  מחלוקת  פרצה  לבבל,  רבינו  של  לביאתו  סמוך 
רב  עמד  בראשם  אשר  ישראל  ארץ  חכמי  לבין  בבל,  חכמי 
המרכזית  הישיבה  יעקב-  גאון  ישיבת  ראש  מאיר  בן  אהרן 
קביעת  אודות  נסובה  המחלוקת  העת,  באותה  ישראל  בארץ 
הלוח, יסוד המחלוקת היה האם שנת תרפ"ב הינה שנה מלאה 
)שנה של 355 ימים( כפי שיטתם של גאוני בבל, אשר בשיטה זו 

תמך רבינו, או שנה חסרה )שנה של 353 ימים( כפי שיטתו של רב 
אהרן בן מאיר. בעקבות מחלוקת זו נחגג בעם ישראל באותה 
השנה חג פסח בארץ ישראל ובבל בימים אחרים, כאשר בארץ 
חישובם  בעקבות  ראשון,  ביום  הפסח  חג  את  חגגו  ישראל 
ששנה זו היא שנה חסרה, ובני בבל חגגו את החג ביום שלישי, 

היות שחישבו שנה זו כשנה מלאה.

גאוני בבל עמד בתחילה ראש הגולה  בראש המערכה מצד 
עם  הגולה  ראש  של  מחלוקתו  בעקבות  אולם  זכאי,  בן  דוד 
ישיבת  חכמי 

בעקבות  פרצה  )אשר  פומפדיתא 
אי מינויו לגאון הישיבה של רב כהן 

צדק בר רב יוסף, אשר בו תמך ראש 

הגולה, ומינוי במקומו של רב מבשר( 

לא כפפו עצמם חכמי פומפדיתא לדעה זו, אלא נהגו כשיטתם 
של חכמי ארץ ישראל. 

מחלוקת נוראה זו איימה לפצל את עם ישראל להיות כשני 
סעדיה  רבינו  לולא  ח"ו,  עמים 
רבינו אשר  גאון אשר עמד בפרץ. 
בחכמת  גם  לו  היה  מופלג  ידע 
והגיע  וחקר  דרש  האסטרונומיה, 
למסקנא שהאמת כדעת גאוני בבל- 
וכדרכו  מלאה,  היא שנה  זו  ששנה 
האמת  למען  במלחמתו  רבינו  של 
ולמען שלמות ואחדות כלל ישראל, 
אף בסוגיא זו נכנס כל כולו, ולחם 
בבל  חכמי  פסיקת  תתקבל  למען 

בכל מרחבי העולם היהודי.

רבינו עמל בכל כוחו למען לא יהיה עם ישראל כשני עמים, 
ושלח מכתבים לרב אהרן בן מאיר בהם ניסה להוכיח לו את 
נכונותה של דעה זו, במכתבים אלו רואים אנו את כאבו הגדול 
בגויים  חרפה  "נעשינו  בכותבו  החריף  הפיצול  על  רבינו  של 
ואנחה".  תמרורים  בבכי  נזופים  "אבלים  המינים";  בין  וקלסה 
פסיקת  שתתקבל  בשביל  נוספים  במישורים  גם  פעל  רבינו 
חכמי בבל בכל העולם היהודי, ואחד הפעולות הגדולות שפעל 
רבינו למען תתקבל שיטה זו בכל תפוצות ישראל, ולמען לא 
המועדים  ספר  פרסום  היא  תורות,  כשני  ישראל  תורת  תהיה 

שבו מביא רבינו ריאות לשיטתם של חכמי בבל.

המועדים  ספר  ופרסום  רבינו  של  הנחרצה  עמדתו  בעקבות 
חזרו חכמי ישיבת פומפדיתא, תלמידי רב אהרן בן מאיר אשר 
גרו בבבל, ורוב מניין ובניין כלל ישראל לנהוג כשיטה זו. חלפו 
עוד כמה שנים עד שהגיע רבינו למטרתו וחזרו כל כלל ישראל 
זה  זו.. אך עצם  לנהוג כשיטה  ישראל  ואף החכמים שבארץ 
בדבר  זו  מחלוקת  אודות  כלל  יודעים  אינם  ימינו  בני  שרוב 
ישראל מאוחד כאיש אחד בקביעות  וכל כלל  הלוח,  קביעת 
לוח אחד, מוכיח את גודל כוחו של רבינו אשר הצליח ומנע 

ברגע האחרון פיצול נורא אשר תוצאותיה מי ישורון…

המשך יבוא

 לחקר תולדות 
תורת המחשבה

עקבות 
המחשבה
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