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“נחמו נחמו עמי”
 הנחמות שמנחם הקב”ה את ישראל

וגדולת ישראל לעתיד לבוא
כפל הבטחות של נחמה

זו  בש”ק  הראשונה  הנחמה  נבואת  הנה 
מתחילה במלים “נחמו נחמו עמי יאמר אלוקיכם”. 
ועל סיבת כפל המילים ‘נחמו נחמו’ מובא בתפארת 
שלמה שהקב”ה מנחם את בנ”י בשני סוגי נחמות, 
בגלות  נמצאים  שכבר  ישראל  לכלל  אחת  נחמה 
הסתר  של  ימים   713,217 כבר  ועברו  שנים   1954
תקופת  שבכל  השי”ת  ומנחם  מהקב”ה,  פנים 
הגלות נשאר הקשר והאהבה שאין למעלה הימנה 
בבתי גואי, ומעולם לא נפסקה. וזה שורש המילה 
נחמה “חן מה’” שתמיד המשיכו כלל”י למצוא חן 
זה  ובזה מתנחמים כלל”י שהרי על  אצל השי”ת. 
התפללו בכל שנות הגלות, ותהי לרצון תמיד - גם 

בגלות - עבודת ישראל עמך.

נעשה  שלכאורה  שאע”פ  השניה  והנחמה 
נוראה  הדורות  ירידת  הארוכות  הגלות  בשנות 
ישראל,  כלל  של  השלימות  קומת  נחסרה  וכ”כ 
וההשגות  והגדלות,  המדרגות  כל  את  והפסדנו 
וע”ז אומר הקב”ה את הנחמו  הרוחניים שבעבר, 
השני, שמיד בגאולה השלימה יוחזרו כל כל דרגות 

והשגות הרוחניות, ועוד ישיגו לאין שיעור יותר.

וכדאיתא בחז”ל ששאל הגמון את רבי יוסי, מי 
“וידו אוחזת  ניר חדש  לו על  וכתב  ימלוך תחתינו, 
שאותו  הבושם  הערוגות  ומבאר  עשיו”.  בעקב 
בבוא  אדום  מלכות  סילוק  לאחר  שגם  טען  הגמון 
הגאולה מי ימלוך תחתינו, שלאחר כ”כ הרבה שנות 
שתוסר  סיכוי  אין  הארוכה  בגלות  הס”א  מלכות 
השפעות קילקולי מלכות אדום, שא”א לסלק קרוב 

לאלפיים שנות רוע, והשחתה, וקילקול ר”ל.

ר’ יוסי כתב על ניר חדש לרמז של הקב”ה  אבל 
וכמש”נ  לגמרי.  ישראל  כלל  את  לחדש  דרכים  יש 
“והסירותי את לב האבן מקרבכם ונתתי לכם לב בשר 
לגמרי  ממש  יתחדשו  שבנ”י  בקרבכם”,  אתן  ורוחי 

ויוכלו להגיע לדרגות הגבוהות ביותר, בזמן הגאולה.

מעלת ישראל לע”ל כאדה”ר לפני החטא
בפרשתינו  החת”ס  כותב  נוראות  נורא  ופשט 
לעשות  ושמרת  ישראל  “ושמעת  פ”ג(  )פ”ו  עה”פ 
דיבר  כאשר  מאד  תרבון  ואשר  לך  ייטב  אשר 
ודבש”,  חלב  זבת  ארץ  לך  אבותיך  אלוקי  הוי”ה 
גדולה  להיות  יכולה  כמה  לנו  מספר  שהקב”ה 
הזכרת  זה שישמעו  ישראל, שבעצם  בני  קדושת 
של  השם  הזכרת  בעצם  אזי  מישראל,  אחד  שם 
של  סגולה  בזה  יהיה  קדוש,  ישראל  איש  אותו 

כי תדרשנו בכל לבבך
וגו'  ואבן  עץ  אדם  ידי  מעשי  אלהים  שם  ועבדתם 
ובקשתם משם את ה' אלקיך ומצאת כי תדרשנו בכל לבבך 
)דברים ד', כח-כט(, אפשר לומר, דהנה כתוב בשם הרב  ובכך נפשך 
הקדוש הבעש"ט זללה"ה, דאפילו בעת שאדם עובר עבירה 
חלילה ג"כ יש השגחת הבורא ב"ה, רק שהוא בהסתר; ואח"כ, 
ההיא.  ההסתרה  אח"כ  נתגלה  אזי  תשובה,  עושה  כשאדם 
וזה שאמר הכתוב, "ועבדתם שם אלהים מעשה ידי אדם וגו' 
ובקשתם משם את ה' אלקיך", היינו שאפילו בעת שעוברים 
עבירה חלילה אעפ"כ יוכלו לבקש משם את ה' אלקיך, רק "כי 

תדרשנו בכל לבבך ובכל נפשך", ודי למבין ברמיזה.

)רביה"ק ר' מאיר מפרמישלאן זי"ע(

צדיקים בבחינת חוקים ומשפטים
ומי גוי גדול אשר לו חוקים ומשפטים צדיקים ככל התורה 
התורה  הנה  ח(.  ד,  )דברים  היום  לפניכם  נותן  אנכי  אשר  הזאת 
הקדושה מחולקת לשני מיני מצוות, ישנם חוקים, אשר הם 
משפטים,  וישנם  האנושי,  לשכל  מובנים  ואינם  טעם  בלא 

אשר הם מילתא בטעמא ומובנים גם על פי השכל האנושי.

וכמו כן ישנם בכלל ישראל שני מיני צדיקים, הא' אשר 
העם,  המוני  מהבנת  ונעלמים  טמירים  ומנהגיהם  דרכיהם 
והם נקראים בבחינת 'חוקים', והב' אשר דרכיהם ומנהגיהם 

מובנים לכל, והם נקראים בבחינת 'משפטים'.

וזהו שאמר הכתוב ומי גוי גדול אשר לו חוקים ומשפטים 
'חוקים'  בבחינת  צדיקים  לו  שיש  לומר  רוצה  צדיקים, 
מחולקת  שהתורה  כמו  וגו'  הזאת  התורה  ככל  ו'משפטים', 

לחוקים ומשפטים, כך גם הצדיקים.

)רביה"ק ר' מרדכי מנדבורנא זי"ע(

הנחמה בגדלותנו ובתפילותנו
בהפטורה  זו  בשבת  קורין  שאנו  מה  מלבד  נחמו.  שבת 
של נחמת ישראל "נחמו נחמו עמי יאמר אלקיכם", הנה יש 

בפרשתינו עוד כמה דברים שהם בבחינת נחמה לישראל.

שמשה  רואים  שאנו  מה  הוא  בו,  להתנחם  אחד  חיזוק 
רבינו ע"ה התפלל תקט"ו תפלות, ולא נענה, ואחר כל זאת 
הרי אנו יודעים דלא קם כמשה, ואנו יודעים שהתפלות לא 
היו לריק. נמצאנו למדים, דמה שאין נענים תיכף בתפלתנו 
אינו סימן לחסרון המתפלל. ומזה ניקח חיזוק, שאע"פ שכל 
כך הרבה שנים אנו מייחלים ומתפללים ומתחננים להיגאל 
שאין  סימן  זה  אין  נושענו,  לא  ועדיין  עולמים,  בגאולת 
ויש  לפניו.  במחשבה  עלתה  שכך  אלא  לכך.  ראויים  ישראל 
לנו להתנחם שבודאי כל התפלות לא היו לשוא, וכל התפלות 

מצטרפות זה לזה, עד שתתמלא הסאה ותתקרב הגאולה.

שכתוב  במה  וחיזוק,  נחמה  של  לימוד  לנו  יש  עוד 
בפרשתנו דמשה רבנו תשש כוחו כשראה שישראל מבקשין 
ישראל  דבאמת  לו  אמר  והשי"ת  ממוצע,  ידי  על  לשמוע 
הימים.  כל  כן  לבבם  והי'  יתן  ומי  גדלותן,  בפסגת  עתה  הם 
דגם כשאין נגלה לעין כל גדלותן של ישראל, מכל  הרי לנו 
מקום מעלתן של ישראל היא טמירה ונעלמה, והשי"ת עד 

ואנו  שנפלנו  שאע"פ  ישראל,  לעם  נפלא  חיזוק  וזהו  בדבר. 
אנו  אעפ"כ  נפשינו",  לעפר  "שחה  בבחינת  עתה  מצויים 

יודעים שגדלות ישראל היא נצחית.

מלהוכיח  נמנע  לא  רבינו  שמשה  רואים  אנו  ומאידך 
כי  ישראל.  של  מעלתן  בעוצם  שנוכח  אחר  גם  ישראל  את 
התוכחה הוא ענין נפרד ממעלת המוכח. שגם הבעל מעלה 
לבטל  סיבה  התוכחה  ואין  תוכחה,  לקבל  צריך  גדולה  הכי 
כנסת  כלפי  השי"ת  מאת  התוכחה  כלפי  וכמו"כ  מעלתו. 
ישראל,  של  מעלתן  מבטלת  התוכחה  אין  הנה  ישראל, 
הטמירה ונעלמה ונשגבה מאוד, כי את אשר יאהב ד' יוכיח 
)משלי ג, יב(, ולאחר כל זאת חביבין ישראל שנקראו בנים למקום.

)כ"ק רבינו בעל נחל יצחק זי"ע(

הנחמה ע"י מדתו של יצחק אבינו
נחמו נחמו עמי יאמר אלוקיכם )ישעיהו מ, א(. הנה יש לבאר 
הכתוב, בהקדם דברי אאמו"ר זי"ע על מה דאיתא בגמ' )שבת 
ימחו  ואמר  בניך חטאו, ענה  פט ע"ב( דאמר השי"ת לאברהם 

על קדושת שמך, וכן כששאל ליעקב, ענה ימחו על קדושת 
שמך, וכששאל ליצחק ענה ושאל בני ולא בניך וכו'. ובאמת 
תפארת  שמידתו  ויעקב  חסד,  שמידתו  שאברהם  יפלא 
ודוקא  כאלו,  נוראים  דברים  וגבורה הם אמרו  הממוזג חסד 
יצחק שמידתו גבורה ודין, הוא אשר המליץ טוב על ישראל 

להצילם מכליה ח"ו.
ופי' דברי הגמ' שאברהם ויעקב מידתם היא להמליץ על 
ישראל רחמים וחסדים בבחי' מתנת חנם. לכך כשאמר להם 
הקב"ה בניך חטאו, השתוממו ואמרו אם אחר צרות ויסורים 
רחמים  בבחי'  יושר  למליצת  צריכים  עדיין  כאלו  קשים 
וחסדים מה הועילו בכל אורך גלותם ואיולתם, א"כ ימחו על 
קדושת שמך. אלא שיצחק אבינו שהוא בחי' דין, בא והמליץ 
והיושר  הדין  שעפ"י  להשי"ת  ואמר  הדין,  מן  יושר  עליהם 
צריכים המה לחנינה וחמלה מאתו ית', ע"כ דבריו הקדושים.
עמי",  נחמו  "נחמו  הפסוק  לרמז  יש  האמור  ועפ"י 
את  מנחם  שהקב"ה  "יצחק",  בגמטרי'  נחמו"  "נחמו  דהנה 
להמליץ  בידו  שעלה  אבינו  יצחק  של  במידתו  השבור  עמו 
"יאמר  עליהם רחמים וחסדים באורך גלותם עפ"י דין. וזהו 
אלוקיכם", אלוקים הוא בבחי' דין, שעפ"י דין זכאים ישראל 
ליבנו  את  השי"ת  מנחם  ובזה  ית',  מאתו  וחנינה  לרחמים 
השבור מאורך הגלות המר. והמקום ינחמנו במהרה בנחמת 

ציון השלמה בב"א.
)כ"ק מרן אדמו"ר זי"ע(

המשך בעמוד ב' ���

דברות קודש ממעיין נובע, כ"ק מרנן רבוה"ק זי"ע נחל_ קדומיםנחל_ קדומים

 יו"ל ע"י התאחדות האברכים
 "אדנים לתורה" דחסידי זוטשקא
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בס"ד

 פלאות התורה מאוצרותיו של
הגה"ח ר' זרח רוזנטל שליט"א חל_וקי הנחל_חל_וקי הנחל_

אחדות בדרך ה'
ואתם הדבקים בד' אלקיכם וגו'. רמז הכתוב, "ואתם 
פירוש  אלקיכם"  "בד'  אחדות,  ביניכם  שיהי'  הדבקים" 
דייקא  אז  צדיקים.  שתהיו  ד',  בדרך  האחדות  שיהי' 
"חיים כולכם היום", שיהי' טוב לכם כל הימים, כמאז"ל 

)סנהדרין עא:( כינוס לצדיקים כו'.

)כ"ק מרן רבינו הנחל יצחק זי"ע(

גחלי אש בקצירת האומר מהנחל_מהנחל_



2

ושמרת  מיד  ישראל,  ושמעת  וזהו  ולעשות”.  “לשמור 
לעשות. וממשיך הפסוק לתאר שיש לדרגה זו דוגמא 
של  בדרגתה  ישראל  ארץ  שם  הזכרת  שעצם  נוספת, 

ארץ זבת חלב ודבש הוא ג”כ סגולה להוסיף קדושה.

שלע”ל  בחוקותי  בפ’  ברמב”ן  שמובא  כמו  ואמנם 
יחזיר הקב”ה את העולם למצב של העולם כפי שהיה 
הדעת.  בעץ  אדה”ר  חטא  קודם  הבריאה  בתחילת 
יתקיים  וכך  יזיקו  ולא  יטרפו  לא  החיות  אפילו  ולכן 
יונק  ושעשע  וכו’  כבש  עם  זאב  “וגר  בישעיה  הפסוק 
בצמח  ומובא  וכו’.  צפעוני  מאורת  ועל  פתן  חור  על 
צדק שכאשר הקב”ה יחדש את הבריאה לע”ל תהיה 
דרגת כל יהודי יותר מדרגת אדה”ר קודם החטא, שהרי 
עה”ד,  בחטא  להכשל  היה  יכול  החטא  קודם  אדה”ר 
יהיה  כזו שלא  ליהודי לע”ל תהיה דרגת קדושה  אבל 
שום שייכות בכלל למציאות של חטא. וכמובא במס’ 
סנהדרין שעתידין צדיקים שיקראו בשמו של הקב”ה, 

ומלאכי השרת יאמרו לפניהם קדושה.

והשתא לסבר את האוזן בא’ מאופני ההתחדשות 
של בני ישראל לע”ל נביא בס”ד מאמרי חז”ל בענינים 
המופלאים שיהיו לע”ל. מובא בפסיקתא רבתי )פרק לט( 
ע”י  ויומתק  ים האוקינוס ממליחותו  יתרפא  שלעל”ל 
המים שיצאו מביהמ”ק, שעליהם התנבא זכריה הנביא 
)יב, ח( “והיה ביום ההוא יצאו מים חיים מירושלים חצים 

אל הים” וכו’, ומים אלו ירפאו את כל המחלות, ויגדלו 
אדם  ויהיה  וחודש,  חודש  בכל  פירות  שיתנו  אילנות 
הנחל  “ועץ  יב(  )מז,  שם  שנאמר  ומתרפא,  מהם  אוכל 

יעלה על שפתו” וכו’.

בארה של מרים יביאום למדרגה זו
מים,  אותם  של  זה  מופלא  ענין  פנימיות  ולהבנת 
חוקת  בפ’  משמואל  השם  דברי  את  בזה  בס”ד  נביא 
נתהוה  בעה”ד  אדה”ר  חטא  ידי  שעל  דידוע  תרע”ז, 
מהג”ע,  אדה”ר  ונתגרש  ורע,  טוב  עירוב  של  הענין 
החרב  ולהט  הכרובים  מפני  ולהכנס  לחזור  יכול  ואינו 
נשמתו  מצד  האדם  והנה  שם,  ששומרים  המתהפכת 
נוראות  בדרגות  וסודותיה  בתורה  להשיג  מסוגל 

ובבחינה של למעלה מהזמן.

נורא  כח  ברא  שהקב”ה  משמואל  השם  ומחדש 
נוראות לבטל את אותו הארס וההשפעה של חטא עץ 
הדעת, וכח זה הוא מי בארה של מרים. שלמים אלו יש 
ולהפוך את  את הכח המופלא לבטל את אותו הארס 
החומר הגשמי לרוחני. ועי”ז כבר לא מונעים הכרובים 
ולהט החרב מלהכנס ולאכול מעץ החיים להשיג השגות 

נוראות בתורה וסודותיה, ובבחינה של למעלה מהזמן.

ועפי”ז נבין שמובא בשם הגדולים )ערך מהרח”ו מערכת ח’ 
ר’ חיים ויטאל  מספר החזיונות שכתב  אות כ”א( שמביא 

שהגיע להאריז”ל בגיל 28 )נולד בשנת הש”ג והגיע בתחילת שנת של”א(, 
והרי כבר בשנת של”ב נלקח ארון האלוקים כשהיה בן 
מהאריז”ל  רח”ו  שלמד  החכמה  שכל  וראה  ובא  ל”ח. 
היה במשך שנה ועשרה חודשים. )18 חודשים ס”ה(. שזה נס 
נפלא עד מאד ללמוד את כל כתבי האריז”ל שמצויין 
שכתב  מה  שכל  רח”ו  העיד  הרי  ועוד  אצלנו.  היום 
שבמשך  ז”א  מרבו.  שלמד  ממה  אלף  מיני  אחד  זה 
ועוד  האריז”ל,  כתבי  אלפים  עשרת  למד  חודשים   18
הספיק בזמן זה לגלות כל הקברי צדיקים ולעשות שם 

יחודים ותיקונים.

בתחילה  שעוד  ומצוה  בנגיד  רח”ו  בכתבי  ומובא 
בכלל לא יכל רח”ו להשיג את דברי רבו, עד שנסע עמו 
האריז”ל בספינה קטנה בכנרת והעמידו כנגד העמודים 
של ביהכנ”ס הישן, )ובשער הגילגולים הקדמה ל”ז מוסיף שזה באמצע הדרך 
ממש אל חמי טבריה במקום שיש דקלים רבים בשפת הים, ומכוון כנגד מגדל א’ אשר 

בראש ההר – ושם הוא בארה של מרים( ומילא האריז”ל כף א’ ונתן 

לו לשתות, וא”ל עכשיו תשיג בזאת החכמה כי המים 
רח”ו  ע”ע  ומעיד  מרים.  של  מבארה  הוא  ששתית 
הדברים  וא”כ  הזאת.  לחכמה  להכנס  התחיל  שמאז 
מפורשים איך זכה רח”ו להשיג באופן ניסי את תורתו 
של  מבארה  השקהו  שהאריז”ל  ע”י  כזה,  מועט  בזמן 

מרים, והגביהו עי”ז למדרגה שלפני חטא הדעת.

"דברו על לב ירושלים"
וגו'.  אלוקים  ד'  לאמר  ההוא  בעת  ד'  אל  ואתחנן 
מלובלין  הרה"ק  הנה  בדין".  רחום  אלוקים,  "ד'  פרש"י 
זי"ע בספרו זכרון זאת, הביא בשם הרה"ק הרבי ר' זושא 
מאניפולי זי"ע, ברמז מאז"ל )סוטה מט:( דבעקבתא דמשיחא 
יראי ה' ימאסו, דהכונה שעיקר עבודת השי"ת תהי' מתוך 
האהבה, ולא מתוך יראה, ומדריגת היראה תהי' נמאסת 
מרוב חביבות עבודת האהבה. וכתב הרה"ק מלובלין עפ"ז 
ד' בעת ההוא לאמר",  "ואתחנן אל  לרמז בדברי הפסוק 
היינו  ההיא"  ש"בעת  ד'  לפני  התחנן  רבינו  שמשה 
הוא  "לאמר",  בבחי'  העבדות  יהי'  דמשיחא,  בעקבתא 
מלשון "את ד' האמרת היום", שהיא בחינת עבודה מתוך 

אהבה, עכתדה"ק.

העבודה  שתהיה  הדברים  כונת  אין  לכאורה  והנה 
דאע"פ  מ"א(  )פרק  בתניא  כתב  שהרי  בלבד,  אהבה  מתוך 
שיראה בלא אהבה נחשב לעבודת עבד עכ"פ, אבל אהבה 
בלא יראה אינה נחשבת לעבודה כלל, ובע"כ הכונה היא 
דבעקבתא דמשיחא תהא נמאסת העבודה שהיא מתוך 
יראה גרידא, ותהא נחשבת רק העבודה שהיראה הביאתו 

לידי אהבה.

רבינו, ש"בעת ההיא",  והתחנן משה  זה התפלל  ועל 
"ההיא" הוא לשון נסתר, שכאשר תהי' ההסתרה הגדולה 
של ימי עקבתא דמשיחא, תהי' העבודה של יראה גרידא 
אלוקים  לקרבת  לזכות  בעת ההסתר, אפשר  כי  נמאסת, 
גדולה עד מאוד. וכמ"ש בתניא )פרק כ"ו( דקרבת ד' היא ביתר 
חביון  שם  כי  דאתכסיא,  בעלמא  קץ  אין  ומעלה  שאת 
עוזו, ויושב בסתר עליון. ולכן בעת ההיא שהחושך יכסה 
ארץ, יגברו רגשי געגועי קודש בלב המבקשים קרבת ד', 

ותהי' עיקר העבודה מאהבתו ית"ש, ולא מיראה גרידא.

בפרשתן פרשת ואתחנן, מפורש בתורה מצות  והנה 
אהבת השי"ת, וכמ"ש "ואהבת את ד' אלוקיך בכל לבבך 
הראשונה  היא  נחמו  ושבת  מאודך",  ובכל  נפשך  ובכל 
משבעא דנחמתא, שהן כנגד שבעת המדות חג"ת נהי"ם, 
ישמח ישראל. נמצא שפרשה זו היא  כדאיתא בספה"ק 
הזמן  כן  ועל  האהבה,  מידת  שהוא  החסד,  מדת  כנגד 

מסוגל להתחזק לעבוד את השי"ת במדה זו.

כאשר  והגלות,  החורבן  דלאחר  נראה,  הענין  וביאור 
גדולה  התעוררות  בא  עמו,  את  ומפייס  מנחם  השי"ת 
פנים,  אל  פנים  כמים  וכביכול,  הקב"ה,  מצד  רחמים  של 
אביהם שבשמים.  אל  גדולה  באהבה  ישראל  מתעוררים 

ולכן עתה המצוה היא "ואהבת את ד' אלוקיך וגו'".

וזהו שרמז הכתוב "ואתחנן אל ד' בעת ההוא לאמר, 
והאהבה,  החסד  למדת  מרמז  הוי'  כי  וגו'",  אלוקים  ד' 
ואלוקים מרמז למדת הגבורה והיראה, ומשה רבינו ע"ה 
מתוך  דמשיחא,  בעקבתא  דהיינו  ההיא",  ש"בעת  פעל 
היראה  מדת  ע"י  שח"ו  ולא  אהבה,  לידי  יבואו  היראה 
מהשי"ת,  ריחוק  לידי  יבואו  ההיא  בעת  שיהי'  והגבורה 
נחמו"  "שבת  יהי'  והגלות,  החורבן  לאחר  אדרבא,  אלא 

שבו יהי' גלוי אהבה במדה גדושה.

וכאשר ישראל זוכין לבוא מן היראה אל האהבה, אז 
נכלל הדין ברחמים, ואז גם מצדו ית"ש יש התגלות של 
כי השי"ת מתנהג עמנו מדה כנגד מדה,  "הוי' אלוקים", 
נוהג  כן השי"ת  כוללים את היראה באהבה,  וכאשר אנו 
בתוקף  הוא  אז  לרחמים,  מתהפך  הדין  וכאשר  עמנו. 
ס"ז  )תהילים  הפסוק  על  בספה"ק  כמ"ש  הגבלה,  ובלי  יותר, 
ב'( "אלוקים יחננו ויברכנו, יאר פניו אתנו סלה". שכאשר 

גם מדת אלוקים הרומזת לדין, מסכימה לחון ולברך את 
ישראל, אזי הארת פניו הוא "אתנו סלה", לנצח נצחים, כי 

אין שטן ופגע רע לקטרג ולמנוע החסדים.

יאמר  עמי  נחמו  "נחמו  א'(,  מ'  )ישעי'  הנביא  שרמז  וזהו 
גם מדת  כי  בכפליים,  אלוקיכם", שהשי"ת מנחם אותנו 
רכה,  לאמירה  נהפכת  הדין,  מדת  שהיא  "אלוקיכם" 
בחסד וברחמים. וכיצד זוכים לכך, ע"י )שם שם ב'( "דברו אל 
שלם",  "יראה  אותיות  היא  "ירושלים"  כי  ירושלים",  לב 
האדם  את  מביאה  היא  כאשר  היא  בשלימות  והיראה 
לידי אהבת השי"ת. ואברהם אבינו ע"ה קרא אותה בשם 
"יראה", בעת העקידה כאשר עם היותו בבחי' מדת החסד, 
הגבורות  את  והמתיק  היראה,  מדת  את  בקרבו  אז  כלל 
ואז פעל לכל הדורות שיוכלו להשיג מדת  במדת החסד, 
"לב  ומעתה  לה.  הקודמת  היראה  מדת  ע"י  האהבה 
ירושלים" נמצא בתוך כל אחד ואחד מישראל, שלבו כלול 

מיראה ומאהבה, והיא היראה השלימה.

ישראל הם כמו שם הוי"ה שאינו נמחק
מה  האלו  הלוחות  ענין  להבין  יש  כי  הנראה  אכן 
עד  מבראשית  התורה  כל  הלא  כולה  התורה  מכל  נשתנו 
לעיני כל ישראל כולה מפי הקב"ה, ומה כח יוסיפו השני 
היא  כולה  התורה  עיקר  כי  בארנו  כבר  הנה  אולם  לוחות. 
הנאהבים  בנ"י  אלה שמות  הנשמות  מהאותיות משורש 
מבנ"י  או"א  וכל  כולה  התורה  הם  הש"י  לפני  ונעימים 
כאשר ישוב אל ה' באמת אזי כל אחד בזמנו הוא מאיר 
שלהם  האות  אשר  צדיקים  ג"כ  ויש  בתורה.  שלו  האות 
דבוק בשם הוי' ב"ה והם קרואי העדה אנשי השם, כמ"ש 
)דברים ד, ד( ואתם הדבקים בה' אלהיכם חיים כולכם היום, כי 

הדבוק בה' אינו נמחק לעולם.

)תפארת שלמה - כי תשא(

ע"י המצוות ממשיך חיות מלעילא
להמשיך  צריך  המצוה  בעשיית  אדם  כל  דהנה  י"ל   
כמצות  עושה  אינו  אם  היינו  להמצוה,  מלעילא  חיות 
הבוית"ש  מצות  לקיים  כוונתו  רק  מלומדה,  אנשים 
להמשיך  זוכה  בו,  ולדבקה  ובוראו,  ליוצרו  נח"ר  ולעשות 
ד'(  ד',  )דברים  בתוה"ק  וכמו"ש  החיים.  מחי  מלעילא  חיות 
כשאתם  היום,  כולכם  חיים  אלקיכם  בה'  הדבקים  ואתם 
דבוקים בה' אלקיכם דבי חיי כולא מקור חיים האמתי, אזי 
חיים כולכם היום. וכמאמר הפייטן ויחיו ממקור עמך. וזהו 
)שאומרים בעשי"ת( למענך אלקים חיים, ר"ל שאם עושה המצוה 

אזי  חיים,  ית"ש,  מצותיו  קיום  מצד  אלקים,  למענך  רק 

נשמת  ונפח  נגמר 
חיים בהמעשה, כי 

והחיות היא הנשמה להפעולה,  גוף  המעשה הוא בחינת 
וכענין אומרם ז"ל תפילה בלא כוונה הוא כגוף בלא נשמה.

)ישמח ישראל - האזינו(

בזכות הרבים יכול להידבק בה'
איתא, ולדבקה בו, וכי אפשר לידבק בשכינה וכו', אלא 
בונם  רבי  הרבי  והגיד  בחכמים.  הדבק  וכן  במדותיו,  הדבק 
ז"ל, דזהו רק ביחיד, אולם ברבים כתיב, ואתם הדבקים בה' 
אלק' חיים כולכם היום. שהשי"ת דבוק בבני ישראל, ועל 
ידי זה יכול להיות להם דביקות בו יתברך. זה יש לומר גם 
כן קדושים תהיו כי קדוש אני, ולכן יכול כמוני, ובזה צריך 

יגיעה להיות באחדות, ובכח הרבים - יכול כמוני.

)הרה"ק הר"ר בונים מפרשיסחא(

אפי' בעת צימצום הם דבקים רק בו
וזהו ואתם הדבקים בה׳ אלקיכם גו׳ וצריך להבין למה 
ואתם  למימר  לו  היה  אלקיכם  בה׳  שמות  בשני  כתוב 
כי  היטב  יובן  הנ״ל  דברינו  ולפי  לא.  ותו  בה׳  הדבקים 
הדבקים  ואתם  וזהו  וצמצום.  דין  הוא  מקום  בכל  אלקים 
אצליכם  מצומצם  כשהוא  אפילו  דהיינו  אלקיכם  בה׳ 
כשנפלתם ממדריגתכם אף על פי כן אתם דבקים בהשם 
הוא  ומי  היום  כולכם  חיים  הלא  כי  באמצעות  יתברך 

החיות שלכם הלא הוא יתברך שמו ויתעלה זכרו.

)מאור עיניים - יתרו(

המשך מעמוד א' ���

טללי טוהר מתוך דא"ח של כ"ק מרן אדמו"ר שליט"א נחל_ איתןנחל_ איתן

אמרים ערבים ממאורי החסידות ואתם הדבקים בה' ערבי נחל_ערבי נחל_
אלוקיכם חיים כולכם 

היום )דברים ד, ד(
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 נערך ע"י
הרה"ג ר' חיים גרינפלד שליט"א 

איסור שכחת התורה )א(
בפרשתינו מצינו מצוות עשה ולא תעשה באיסור שכחת התורה, מצוות עשה ושננתם )דברים ו’ ה’( כמו שדרשו 
חז”ל )קידושין ל’( שיהיו ד”ת מחודדים בפיך שאם ישאלך אדם אל תגמגם ותאמר לו אלא אמור לו מיד, והשוכח 
עובר ע”ז, לא תעשה השמר לך פן תשכח )דברים ט’ ד( ופליגי הראשונים בפי’ הפסוק האם הכוונה לאיסור לאו או 
)רש”י ד”ה השמר  לא, ואם כן, לאיזה איסור, י”א דאין הכוונה לאיסור אלא זה המשך והסבר להפסוקים הקודמים 
וי”א דקאי על איסור שכחת דבר מהתוה”ק  )רמב”ן שם(,  וי”א דקאי על איסור של שכחת מעמד הר סיני  יעו”ש(, 

)שלה”ק(. ומצינו מאמרים בחז”ל בחומר הדבר עד שאמרו “אשרי  )סמ”ג וסיעתו(, ומסתברא לי שבכל יום הוא עובר 

זה  דבר  והמשילו  שם(,  וברש”י  ס’  )ברכות  תלמודו  את  ישכח  שלא  תמיד  לפחד  שצריך  דהכוונה  תמיד”  מפחד  אדם 
לאדם שמסר צפור דרור לעבדו שישמור עליה ואמר לו כמדומה אתה שאם אתה מאבדה אני נוטל ממך איסר 
)מטבע קטן( בדמיה, נשמתך אני נוטל ממך, ופי’ שכמו שצוה לו המלך לשמור על הציפור והזהירו שאינו מקפיד 

על איבוד הציפור רק על שאינו שומר מצוות המלך, כמו”כ בתורה שניתן לאדם הגם דשיחת לא לו והתורה 
בקדושתה קיימת רק משום דאדם מצווה לשמור התורה בקרבו מתחייב בנפשו על השכחה )שפ”א בפי’ הגמ’ מנחות צ”ט(. 
ע”כ הבה נעסוק עתה באיסור שכחת דבר מהתורה, מקורו, גדרו, ופרטי דינים הנכלל בלאו זה. ובוודאי לקראת 

מעמד חיזוק לימוד התורה דבר בעתו מה טוב הוא.

מקורו: כאמור לעיל דמקור האיסור מפרשתינו כמבואר במתני’ )אבות ג’ י’( רבי דוסתאי משום ר”מ אומר כל 
השוכח דבר אחד ממשנתו מעלה עליו כאילו מתחייב בנפשו שנאמר רק השמר לך וכו’, וכן מבואר בגמ’ )מנחות 
צ”ט( אמר ר”ל כל המשכח דבר אחד מתלמודו עובר בלאו שנאמר השמר לך וכו’, רבינא אמר שני לאוין “השמר” 

לך וגו’ “פן”, תשכח רב נחמן בר יצחק בשלשה לאוין שנאמר “השמר” לך “ושמור” נפשך מאוד “פן”.

גדרו וטעמו: מצינו בפוסקים כמה הגדרות שונות, י”א היות והשכחה מצויה בבני אדם והיה לו לחזור ההלכה 
כי  וכל הלילה עד שלא תוכל לסור מליבו ולא עשה ה”ז מתחייב בנפשו,  הרבה פעמים ולחשוב בה כל היום 
יבוא להורות ע”פ הזכרתו ויאמר כך אמר לי רבי ויאסור את המותר ויתיר האיסור ונמצאת תקלה באה על ידו 
)לשון רבינו יונה אבות, דס”ל דהאיסור היא “התוצאה ההוראה בטעות”(. וי”א דמתחייב בנפשו מפני השכחה עצמה שהיתה עמו תורה 

משמרתו מהמוות ועתה שכח אינה משמרתו כי התורה הם חיינו ואורך ימינו ועצם הדבר ששוכח ומסלק דבר 
אחד ממשנתו הרי זה מסלק חייו מעצמו ואף שאח”כ יחזור וישאל מרבו וילמדנו מה ששכח )כן ס”ל להתשב”ץ בספרו 
מגן אבות על מסכת אבות והקשה על מהלך של רבינו יונה הנ”ל שהאיסור הוא ההוראה בטעות, אם כנים הדברים אמאי מצינו דבתקפה עליו משנתו אינו עובר בלאו זה הרי ידע 

שאנוס הוא אמאי הורה להלכה, וכן ס”ל לשועה”ר ומוסבר היטב שיטתו בליקוטי שיחות(.

בזמן הזה: נחלקו הפוסקים בזמן הזה שהתירו לכתוב את התורה שבע”פ משום עת לעשות לה’, האם נוהג 
לאו זה של שכחת התורה. י”א שהיות וכל האיסור של שכחה הוא על תורה שבע”פ, א”כ היום שכבר נכתבה 
תורה שבע”פ אין איסור ]כן מבואר בבי’ הגר”א על הירושלמי )פאה ב, ד( עה”פ כי ע”פ הדברים האלה כרתי אתך 
ברית ועם ישראל וכו’ “אם שמרת מה שבפה וקימת מה שבכתב אתה מקבל שכר ע”כ, והכוונה דמה שבפה 
היינו תורה שבע”פ צריך לשמור היינו ליזהר לא לשכוח, ומה שכתב צריך לקיים וא”צ צריך לשמור ע”כ, וכן 
וי”א דאף בזמן הזה  הגרי”ז בפירושו עה”ת בפרשתינו[.  ויעוין בס’  ר”ח מוואלוז’ין.  כתר ראש בשם  הוא בס’ 
שכבר נכתבה ויוכל לעיין מה ששכח אינו מועיל כי מיד ששכח עובר בלאו קודם שיעיין כמו בימיהם שעובר 
מיד אף שיכול לשאול מרבו, ועוד שמצווות התורה לא תשתנה בשינוי הדורות ולא יחליף ולא ימיר דתו )שועה”ר(. 
וי”א דאף שעל תורה בבע”פ אין איסור שכחה שכבר נכתבה ואין חשש, אבל עדיין שייך הלאו בת”ח העוסקים 
בחוקים ומשפטים שלא ישכחו מה שהעלו משנה שלהם מתוך עיון )הנציב בפי’ העמק דבר ובזה ביאר הלשון השוכח ד”א “ממשנתו” 

היינו משנה שלו שחידש לעצמו(.

הגדרת שכחה: י”א דאין האיסור אלא א”כ אינו זוכר כל עיקר אבל אם נזכר עליו במקצת אינו עובר )מחזור 
ויטרי אבות( וי”א דאף שאינו עובר על יסורו אבל עובר על מצוות ושננתם )כן משמעות שועה”ר סעיפים ג’ ד’ יעו”ש( אבל לכאורה 

תנדב”א זוטא פט”ו דיש לזכור גם בעל  אין חיוב אלא לזכור את עצם ההלכה וא”צ לזכור הלשון ומשמעות 
המימרא יעו”ש.

באלו אופנים שייך לאו זה: במתני’ ובגמ’ הנ”ל מובא באיזה אופן עובר בלאו והוא כשיושב ומסירם מלבו 
אבל תקפה עליו משנתו או שהיה אונס אינו בכלל לאו זה ע”כ נביא כאן כמה דוגמאות שיש לדון בהם,

א. טרדת הפרנסה: י”א שאף השוכח מחמת שטרוד למצוא טרף לביתו מתחייב בנפשו שכן פסוק מפורש 
הוא השלך על ה’ יהבך והוא יכלכלך )מדרש שמואל ויליף לה מהמלה “כל” השוכח דבא לרבות דאף זו, ויעוין במהר”ם שי”ק בפירושו על אבות שהקשה 
עליו הרי פסוק מפורש עושה צדקה בכל עת זה הזן ומפרנס אשתו ובניו וא”כ מצווה קעביד ועוסק במצווה פטור מן המצווה, וא”כ אמאי מתחייב בנפשו, ואף שיותר טוב ללמוד 

תורה וה’ ישלם לו אבל אם רוצה רשאי דגדול הנהנה מיגיע כפו(, וי”א דטירדת הפרנסה מיקרי אונס ולכן אם טרוד הרבה בזה והעיתים 

שקבע לו אינם מספיקים לחזור על לימודו שלמד קודם שהיה טרוד אינו מתחייב בנפשו וגם אינו עובר בלאו 
של השמר לך )שועה”ר ומקורו במס’ ברכות הזהרו בזקן ששכח תלמודו מחמת אונס ופירש”י שנטרד בדוחק מזונות(.

ב. חולה: מצינו כמה מקומות בגמ’ )עירובין, נדרים( רב יוסף חלש מיעקר ליה לימודיה אהדריה אביי קמיה היינו 
דבכל דוכתא אמרינן אמר רב יוסף לא שמיע לי וכתב רש”י רב יוסף “חלה” ושכח תלמודו.

ג. שכחן גדול בטבעו: אף באדם כזה לא יכול לפטור עצמו מלאו של פן תשכח שכן מצוות התורה שווה לכל 
בנ”א וכדי שלא ישכח צריך להתאים סדר מיוחד הבנוי על נושאים מיוחדים היינו לימוד המביא לידי מעשה עד 

שידע הדברים היסודיים בשו”ע או”ח ויור”ד )שועה”ר יעוין שם סדר מיוחד לזה(.

)כן  ד. רוצה ללמוד דברים חדשים: יש גורסים במשנה הנ”ל ת”ח שהוא יושב ושונה ושכח ד”א ממשנתו 
גירסת מחזור ויטרי(, והכוונה דאף שלומד ואינו מבטל זמנו כיון שלא חזר על תלמודו מתחייב בנפשו ואף שע”י ריבוי 

)שועה”ר(. ואל יאמר אדם  חזרות לא יוכל ללמוד הלכות לא יחוש כמו שאמרו חכמים לא עליך המלאכה לגמור 
כיון שהשכחה מצויה וצריך לחזור הרבה ואם יקבע עת לעיין ימעט בחזרה דע”ז אמרו לאוקמי גירסא סייעתא 
דשמייא כי השי”ת מסייע למייגעים עצמם בעיון בדרך האמיתי שאי”צ כ”כ לחזור על גירסתו ומצליח בלימודו 

ולא יפסיד גירסתו )לשון קודשו של בעל ההפלאה בהקדמתו למס’ כתובות(.

ה. עצלות: באופן ששכח לימודו מחמת עצלות לכו”ע חייב בנפשו )כן איתא בתוס’ יו”ט דכל השוכח לאתויי אפי’ מחמת עצלות 
וכ”כ היכין דע”י שמתעצל מלחזור עליה תמיד וכן בשועה”ר יעו”ש(.

הרה"ג ר' יהושע לאנגנויער שליט"א

להעיר ישן שיקרא ק"ש
הגיע זמן קריאת שמע של שחרית, ועוד מעט הוא גם יעבור, 
ויש אדם שבשעה זו עדיין ישן על מטתו, ומשום כך אינו יודע 
של  עשה  מצות  את  ל"ע  יפסיד  הוא  מעט  ועוד  עובר,  שהזמן 
יוכל  לא  "מעוות  הפסוק  את  יקרו  חז"ל  ועליו  שמע,  קריאת 

לתקון", ויהיה מנודה כל היום.

אדם שעבר לידו, וראה במצב הנורא הזה, האם יש עליו מצוה 
או חובה להעיר אותו, כדי למנוע את ההפסד הגדול והנורא של 
מצות ק"ש, או שמא כיון שהוא ישן הוא כעת פטור מן המצוות, 
)אף שמסתמא פשע שהלך לישון מאוחר, ולא הכין שעון מעורר שיקיצנו  והוא כעין אנוס 

קודם שיעבור הזמן( ואם כן אין להעיר אותו?

תשובה לשאלה משבוע שעבר
מתפלל,  חבירו  את  שרואה  אדם  בקצרה:  השאלה 
אסור  ואז  עשרה,  שמונה  מתפלל  הוא  אם  אצלו  וספק 
לעבור כנגדו, או שהוא עומד עדיין באמצע ברכות ק"ש, 

ואז מותר לעבור, האם יכול לעבור?

איסור  הוא  המתפלל  לפני  לעבור  האיסור  תשובה: 
דרבנן, ושני טעמים, נאמרו בדבר: א. שלא יבטל את כוונת 
המתפלל, ב. שלא להפסיק בין המתפלל לשכינה, ולכאורה 
יש לומר כיון שספק דרבנן לקולא, ובעניננו כשמסתפק אם 
שזה  לומר  שיש  אלא  להמתין.  צריך  אין  בתפילה,  עומד 
דבר שיש לו מתירין, כיון שיכול להמתין כמה דקות, ובדבר 

שיש לו מתירין, לא אמרינן ספק דרבנן לקולא.

אלא שהצל"ח )ביצה דף ד ע"א( חידש שדבר שיש לו מתירין 
כגון אם התבואה  על החפצא,  הוא  רק אם הספק  נקרא 
היא איסור חדש או לא, שאז לאחר שיעבור זמן ההיתר 
עד  כי  מתירין,  לו  שיש  דבר  נקרא  בהיתר,  לאכלו  יוכל 
שיאכלנו בספק איסור, יאכלנו בוודאי היתר, אבל כשהספק 
על הזמן, איזה יום היום, היום הזה אין לו מתירין, כי אותו 

יום חולף ועובר, ושוב לא יהיה.

וביאור דבריו, כי אם הספק על האיסור אם מותר לאכלו, 
אז יש סברא לומר עד שתאכלנו באיסור תאכלנו בהיתר. 
אבל אם הספק על השימוש בחפץ, שאפשר להשתמש בו 
גם היום, וגם למחר, אי אפשר לומר תשתמש בו למחר, כי 
למחר גם יוכל להשתמש בו, אבל את השימוש של היום 

מפסיד לגמרי ולעולם זה לא יהיה לו מתירין.

שלא  משמע  יז(  ס"ק  שח  סימן  )מג"א  רעק"א  מדברי  אבל 
ספק  עליו  שיש  בכלי  להשתמש  שאסור  שכתב  כדבריו, 
מוקצה, כיון שיש לו מתירין, להשתמש בו מחר, ולשיטת 
הצל"ח אין זה דבר שיש לו מתירין, כי היום עובר, ולאותו 
כבר  זה  מחר,  בו  שמשתמש  ומה  מתירין,  לו  אין  השבת 

חשבון אחר.

הזמן, אם  על  כן, שכיון שהספק  בעניננו  גם  ולכאורה 
יכול לעבור כעת, או לאחר כמה דקות, אין זה נקרא דבר 
ממהר  שהוא  עכשיו  של  הרגע  את  כי  מתירין,  לו  שיש 
לעבור, רגע זה לא יחזור לעולם, ולא יוכל לעבור בו בהיתר.

בדרך  אבל  השקול,  בספק  זה  שכל  להעיר,  יש  אמנם 
או  מתפלל,  הוא  אם  יותר  או  פחות  לראות  אפשר  כלל, 

שאומר ברכות ק"ש.

אדם  שאם  חולין(  בריש  וכן  ד"ה  ע"ב  ה  דף  )נדה  תורה  בטל  וכתב 
ולהתפלל  לחזור  שצריך  הוא  שהדין  התפלל  אם  מסופק 
ומטר  טל  אמר  אם  כשמסתפק  או  עכ"פ,  נדבה  בתורת 
בחורף בתוך שלושים יום, שלפי החזקה מסתמא לא אמר 
וצריך לחזור ולהתפלל, אבל אם קרוב לודאי אצלו שאמר 
נחשב  לוודאי  קרוב  כי  והטעם  ולהתפלל,  לחזור  צריך  אין 

לרוב, וזה נחשב כאילו יש רוב שאמר. יעוין שם ראייתו.

שמו"ע  שמתפלל  לוודאי  קרוב  אם  בענייננו,  כן  ואם 
לוודאי  קרוב  ואם  לעבור,  ואסור  שמתפלל  לרוב  נחשב 
לשיטת  השקול,  ובספק  לעבור,  מותר  מתפלל,  שאינו 
כיון  לעבור  אסור  רע"א  ולשיטת  לעבור,  מותר  הצל"ח 

שהוא דבר שיש לו מתירין.

י הנחל_ י הנחל_אִבֵּ  מתיקות התורהאִבֵּ
בשאלות אקטואליות ציונים והערות בהלכה נחל_תי עדותיךנחל_תי עדותיך
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החיים בממשלת הנפש האלוקית
התבונן  כאשר  פנחס'ל  התפעם  וועלט",  נייע  "א 
שוב ושוב במילותיו הקדושות של הרבי בתניא קדישא. 
במחשבתו חולפות בסך צירופי מקרים, סיפורים, ועובדות, 
נגלו  חדשות  ופנים  הדור,  צדיקי  אצל  וראה  שמע  אשר 
'ענין'  יש  ה'צדיקים'  שאצל  חשב  היום  עד  אם  לפניו. 
מיוחד של התגברות על כח החומר. יש להם איזושהיא 
וכופים  לגזרים  אותו  קורעים  שהם  הגוף  עם  'מריבה' 
'סיפור'  שזה  מבין  הוא  היום  אפשרית.  פינה  בכל  אותו 
אחר לגמרי, זה דרך חיים! הם בעצם לוקחים את הנפש 
הבהמית ו'מלמדים' אותו מהו הטוב האמיתי. הם מגלים 
מדומה  טוב  הוא  לטוב,  חושב  שהוא  שמה  אוזנו  את 
ורגעי מאוד. הטוב האמיתי נמצא אצל הנפש האלוקית 
למעשה  'מנתחים'  הם  הגוף.  על  להמליך  צריך  ואותה 
את הנפש הבהמית ומטעימים לה את הרובד הכי פנימי 
וועט  "פארזוכט  הוי'"  טוב  כי  וראו  "טעמו  ממה שכתוב 
איר זעהן אז דער אייבישטער איז גוט", פשוט להתענג 

על השם.

מדריגה  זה   - עצמו  את  פנחס'ל  משלה  לא  כמובן, 
גבוהה מאוד של צדיקים ויחידי סגולה, אשר כבר אמרו 
התורה  קיום  עצם  שעל  חושבים  ש"הם  עצמם  על 
גדול  הכי  התענוג  זה  פשוט  כי  שכר  יקבלו  לא  ומצוות 
שיש להם", כי אין להם כלל רצון אחר שנותן להם דעות. 
'כיוון'  לי  נותן  זה  לעצמו,  פנחס'ל  חשב  זאת,  בכל  אך 
מסוים להבין מחדש את דרך החסידות, אשר נתנה דגֵש 
השם  את  לעבוד  השם,  עבודת  של  הצרוף  התענוג  על 
מתוך חשק ורצון פנימי. כי למעשה אל מדריגה זו צריך 
לחתור, כי זוהי למעשה הדרך המובילה לדביקות בהשם, 
כמו שכתוב "ואהבת את השם אלוקיך בכל לבבך" שהוא 
ביצר טוב וביצר הרע - לפי המובן הנעלה יותר. אכן, אי 
אפשר להגיע לזה קודם שעובדים את השם ב'יצר הרע' 
במובן הפשוט, דהיינו שנלחמים בו וכופים אותו בכל דרך 
שהיא, כולי האי ואולי נזכה לטעום פעם טעימה כלשהיא 

לזכות  בתענוגים,  מאהבה 
להתענג על השם.

עצמו  אל  מחייך  פנחס'ל 
שהיה  במקרה  נזכר  כאשר 
אחד  שמע  כאשר  עד,  לו 
שמקניט את ר' לייב ואומר לו 
"מה נראה לך, שקודם שהבעל 
היה  לא  לעולם  בא  טוב  שם 
העולם...  נברא  אז  עדן?  גן 
לייב  ר'  הצדיקים"?!  נולדו  אז 
"הבעל  קצרות,  לו  ואמר  חייך 
שם טוב לא ברא את הגן עדן 
שם  הבעל  ולא,  לא  לצדיקים, 
עדן  לגן  'טעם'  הכניס  טוב 

שכבר היה לפניו"...

כבר  פנחס'ל  מסכם  נו, 
התענוג  על  צדיקים  אמרו 
צו  "כדי  השם,  בעבודת 
דארף  תענוג  דעם  דערגרייכן 
אלע  לייגן  אוועק  קודם  מען 
תענוגים". איך מכנה הרבי את 
שאותם  הזה"  העולם  "תענוגי 
'הבגדים  "בהסיר  למגר,  צריך 
תענוגי  שהם  ממנו',  הצואים 
אז  פחות.  לא  הזה",  העולם 
בסולם  לעלות  להמשיך  יוכל 
השמימה,  מגיע  ראשו  אשר 
לזכות להפוך את הרע שיהיה 
"טוב גמור כמו יצר טוב ממש".

מה  "אם  זאנויל,  אותו  ששאל  בשאלה  נזכר  הוא 
כל  את  בעצם,  הבהמית,  הנפש  שאת  הרבי  שאומר 
מהותה, אפשר להפך מרע לטוב, כך שאותו כח מתאוה 
שתמיד התאווה לחומריות, יתאווה מכאן ואילך אך ורק 
האם דבר זה שייך בכל המידות הרעות  לטוב ולקדושה. 
של הנפש הבהמית? האם גם אותם אפשר להפך לטוב"? 
פנחס  חושב  עכשיו,  אבל  זאנויל.  אותו  ששאל  מה  זה 
המתאוה  הכח  את  שרק  נראה,  הרבי  מדברי  לעצמו, 
רע  שאינו  כח  בעצם  הוא  כי  לטוב,  מרע  לנטות  אפשר 
מצד עצמו. אבל שאר מידות "רעות" הם נקראים לכאורה 
של  למדריגה  מלהגיע  שמונעים  הצואים"  "הבגדים  כבר 

להפוך את הנפש הבהמית לטוב.

שאת  לפנחס'ל,  הדבר  ברור  ה'מידות'  לגבי  אכן, 
כי  השורש.  מן  לעקור  יש  הבהמית  הנפש  של  ה'מידות' 
המידות שמגיעות ממנה הם מידות רעות. וגם על זה גופא 
שהנפש  הרבי  דיבר  עתה  עד  אם  כי  כבידה,  מלחמה  יש 
האלוקית משתוקקת שה"חכמה ובינה ודעת" יהיו אך ורק 
את  לפרט  הרבי  ממשיך  כעת  השם.  ואהבת  השם  יראת 
שבלב  המידות  כל  שאר  ש"כן  האלוקית  הנפש  תשוקת 
הנפש  לבדו".  להשם  יהיו  והאהבה  היראה  ענפי  שהם 
בגוף  ישלטו  שלה  ה'מידות'  ורק  שאך  רוצה  האלוקית 
להשתמש  אלוקי,  בציווי  רק  ולהתחסד  לאהוב  האדם. 

במידת הגבורה רק ברצון השם. וכן להתפאר והלאה.

ומעשה  דיבור  המחשבה  לבושים'  ה'שלושה  גם  כך 
כח  "וכל  האלוקית.  הנשמה  בשליטת  ורק  אך  יהיו 
מן  ממולאים  יהיו  שבמח  והמחשבה  שבפה  הדיבור 
לבדה".  האלוקית  הנפש  של  והדיבור  המחשבה  לבושי 
ובכן,  האלוקית?  הנשמה  של  ומחשבה'  'דיבור  הם  ומה 
היום  כל  שיחתו  להיות  ותורתו,  השם  מחשבת  "שהם 
המעשה  לבוש  על  הדבר  כן  מגירסא",  פומיה  פסיק  לא 
יהיה במעשה  ושאר רמ"ח אבריו  "וכל המעשה שבידיו 
המצות לבד, שהוא לבוש השלישי של הנפש האלוקית".

אה... לכאלו תשוקות שוקקת הנפש האלוקית, שלא 
יהיה אף תנועה שהיא עושה בכח המעשה, שלא לצורך 
גבוה חלילה. אכן, ידוע על הצדיקים ועובדי השם יתברך, 
שכל מעשה דיבור ומחשבה, לא היה אלא בלתי להשם 
מלא  יהיה  הגוף  שכל  האלוקית  הנפש  וכתשוקת  לבדו, 

מכוחות הקדושה, שלא יעבור זר בתוכם חס ושלום.

המלך  הבהמית,  הנפש  אל  חד  במעבר  נעבור  כעת, 
הכסיל אשר נלחם עם היצר הטוב. אותו לא חפץ הרבי 
להגדיר במילים יתירות, הוא מסתפק במה שאנו למדנו 
האלוקית  הנפש  מעלת  בגודל  הטוב  בחלק  עכשיו  עד 
"אך  אוזנינו.  את  הרבי  מגלה  תדע,  שלה.  וההשתוקקות 
ממש!!"  להיפך  רצונה  שמהקליפה,  הבהמית  הנפש 
הכל!... כל מה שדיברנו עד עתה. מכף רגל ועד ראש, הכל 

יהיה בשליטתה.

אח... מלחמה לא פשוטה כלל וכלל. היצר הרע רוצה 
לתפוס את הכל מכל כל. ברם, נחמה גדולה מנחם אותנו 
הרבי, בצאתנו אל מלחמה גדולה זו. שכל תשוקת הנפש 
הבהמית ומלחמתה להתגבר על הנפש האלוקית ולשלוט 
על גוף האדם היא "לטובת האדם, שיתגבר עליה וינצחנה 
גדולה  תמיהה  באמת  כי  הקדוש".  שבזהר  הזונה  כמשל 
הוא  העולם,  לזה  בירידתו  האדם  מטרת  כל  הרי  היא, 
לעבוד את השם ולדבקה בו. ואיך יתכן שמלאך ה', שהוא 
מרצון  ההיפך  את  לעשות  האדם  את  יסית  הרע,  יצר 
הקדוש  הזוהר  מתרץ  זה.  את  להבין  אפשר  איך  השם. 
את  ולהראות  להגדיל  רצה  אשר  מלך  על  נפלא,  במשל 
מעלת בנו חביבו אשר עתיד ליישב על כסאו. ולשם כך 
וכמובן,  ומעלתו.  שכרו  יגדל  וכך  בנו,  את  לנסות  שלח 
ששליחו של המלך אשר נשלח לנסותו ולהכשילו, רצונו 
האמיתי הוא, שבן המלך יתגבר עליו וינצחו כי זה הרצון 

של המלך בעצמו.

כן  גם  בעצמו  הרע  היצר  שבעצם  בזה,  נתבונן  אם 
במהותו לא רוצה להכשילנו. אם כן זה יתן לנו מבט חדש 
לא  השני  המלך  גם  כי  "הצגה"  באמת  שזה  נדע  כאשר 
רוצה  רק  הוא  הקטנה,  העיר  על  להשתלט  באמת  רוצה 
להסחף  צריכים  אנו  מה  כן,  ואם  בו.  שנלחמים  לראות 
א  בליק,  נייע  א  אה,  בכלל??  לכיוונו  ולהסתכל  אחריו 

חסידישע בליק...
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