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 . בעניין אותיות פורחות באויר (א
"ואתפוש בשני הלוחות  פס' י"ז(  )פר' ט'    איתא בפרשה 

   . ואשליכם מעל שתי ידי ואשברם לעיניכם" 

ואשלכם חסר י' שפרחו  "   ם כתב ובפירוש בעל הטורי 
 עשרת הדברות מהם".  

שלושה דברים  " )דף פ"ז ע"ב(    והכי איתא בגמ' בפסחים 
ישראל כסף מצרים וכתב לוחות.    : אלו הן   , חזרו למטעתן 
הגמ  לעיניכם   , ' ומבארת  ואשברם  דכתיב  לוחות,    , כתב 

תנא לוחות נשברו ואותיות פורחות. ובפרש"י לעיניכם:  
.  בו" שם שהעין פונה להסתכל    כלומר דבר פלא ראיתם 

של    )ולפירוש  הי'  מחסרון  לדייק  היה  הטורים  בעל 
 ואשליכם ברם כן דרכו של רש"י לדייק מהלשון ממש(.  

דלכאורה  ות לומר  היה בפשט ונראה    דבריו. כוונת  וצ"ב ב 
אפשר   , מאד   ים תמוה הפסוק    דברי  כלל שכל    היאך 

משה יאל  ריש והלא  הלוחות  שבירת  את  ראו 
ת הלוחות מיד ברדתו מההר כשהוא  בר ארבינו ש

ג'   הוא  ישראל  ומחנה  ישראל  ממחנה  רחוק 
מילשהן  פרסאות   כלל ופל  ,י"ב  שכל  עצום  א 

 שבירת הלוחות.  לראות את ישראל יוכלו 

אם   ש   הכוונה ברם  פרחו היא  מהלוחות    האותיות 
כי   לראות  פנו  ישראל  כלל  שכל  אפשר  באויר 

ות אינן  מעליהם והבינו כולם כי הלוח האותיות רחפו  
את  יותר  גבי    מכילות  שעל  הקדושות  האותיות 

 הלוחות. 

)בח"א( נראה דאין זו כוונת רש"י אלא    במהרש"א   ולם א 
אמר רש"י   לא  רבינו  שמשה  מזה  זאת  לבנ"י    דייק 

משמ "  לפניכם  ואשברם "  ש דהיה  כלל  ע  את  כינס 
וש  הלוחות י ישראל  את  היה בפנ  בר  ניתן  ואז  יהם 

עם שהלוחות  נש  לומר  שבהן  ברם    , ברוהאותיות 
היה  שלא  דבר  שעשה  משמע  לעיניכם  כתוב  אם 

רק   אלא  עיניהם ראו ועל כן צריכים לפרש  בפניהם 
עיניהם.  רוחניות    זאת על האותיות שהן  לנגד  ופרחו 

מרש  אחר  המהרש"א וכפירוש  מציע  הפשט    "י  את 
 .   שנראה היה לכאורה לבאר בדברי רש"י

גבי ספר תורה ששרפו   דהנה   שם, תמה    והמהרש"א 
  נאמר בגמ' בע"ז )דף י"ג ע"ב( בן תרדיון  חנינא  רבי  עם  

את  של    שראו  נשרפיםספר  הגיליונות   התורה 
שלא שלטה בהן  ואילו האותיות היו פורחות באויר  

שכן   , פורחות  ן אותיות ו האש, והתם שפיר שייך לש 
ממשות  היה   על  כן  שלהן  בדיו  הספר  נכתבו  גבי 

האותיות   נפרדו  בגיליונות  שלטה  שהאש  ובשעה 
, כדרך העולם  על גבי הגיליונות ולא נשרפו עמןמ

 ופרחו באויר.   אלא פרחו מעל גבי הגיליונות

  בדיו אלא חקוקות היו האותיות    אבל בלוחות שלא נכתבו 
וחות  ס בל -ם ו במגילה  מרת הגמ'  בתוך הלוחות וכפי שאו 

עומדים  היו  מה    כיון   , בנס  על  להם  היה  שלא 
היו   ת הלוחות האותיותא"כ בעת שביר  ,להיאחז

 "פורחות באויר"בעצם אויר ומה שייך לומר בהן  
   כל ממשות? והלא אין להן

נס ראשון שפרחו   כאן. ותירץ דנס בתוך נס היה  
הייתה   התהוותם  כל  שהרי  מהלוחות  ונפרדו 

לוחות אינן קיימות  את הוכשאין    ,וך הלוחותמת
ישראל  שהוא  שני  הנס  הו  .ממילא כעין כלל  ראו 

 ו.על אף שאויר היבאויר אותיות  

צל"ח בביאור  הולך כאן ה  ובדרך מיוחדת במינה
ומה    , כידוע משה דן ק"ו  מקרבן הפסח דברי הגמ',  

התורה   אמרה  מצוות  מתרי"ג  אחת  רק  שהיא  פסח 
התורה כולה כאן וישראל    " "וכל בן נכר לא יאכל בו 

וכמה   כמה  אחת  על  כולה  התורה  לכל  מומרים 
שאין הם יכולים לקבל את התורה )שבת דף פ"ז 

  .ע"א(

על    שעיקר הקפידא של משה רבינו   ויש לפי זה להבין 
הגשמי  כתב הלוחות שהן מהות התורה ולא על   הגוף 

של הלוחות, על כן יש לומר דכששבר משה רבינו 
שלט לא  הלוחות  בלוחות  את  רק  השבירה  גוף  ה 

ע האותיות  אבל  שפרחו הגשמיים  כיון  צמם 
ועל כן אותן    ,בהם שבירה  למעלה לא היה שייכת

פסל ה אותן  השניות  ללוחות  עברו  עצמן  אותיות 
   .משה רבינו

)שמות ל"ד  במה שאמר למשה רבינו    וזוהי כוונת הקב"ה 
פס' א'( "פסל לך שני לוחות אבנים כראשונים וכתבתי  

הלוח  היו  על  אשר  הדברים  את  הלוחות  ות  על 
בלשון הפסוק    דאם נדייק   הראשונים אשר שברת". 
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נוכל  "  הראשונים הדברים אשר היו על הלוחות  את  "

הראשונות ממש הן    שהכוונה שהן האותיות   להבין 
אלו שעברו אל הלוחות השניות ולא שהייתה כאן כתיבה  

הלוחות הראשונים    חדשה.  דרוחניות  לומר  יש  ממילא 
ששבר    שבשעה  א נפגעה, רק כלל ישראל סברו ל כלל  

 משה הייתה כאן שבירה מושלמת של הלוחות.

 "אשברם לעיניכםו"  של  ולפי"ז הפירוש הפשוט
נראה   עיניכם  לנגד  רק  כאילו היה  דהיינו  הדבר 

הלוחות   כי  הייתם  שסבורים  הלוחות  נשברו 
לחלוטין כן  ,נשברו  היה  לא  דאמת  אליבא    , אבל 

רוחניות הלוחות  והן    שהרי  הרי לא הן האותיות 
 . היו פורחות כלפי מעלהנשברו אלא 

כן נפרש  אם  כדברי    ,ברם  לבאר  יהיה  אפשר  אי 
פירש שנפנו אל הפלא הגדול הזה לראות  רש"י ש

אם היו  פלא זה שהאותיות פורחות באויר, ד  דבר
פרחו   שהאותיות  יודעים באויר  יודעים  היו  הרי 

הלוחו ברוחניות  השבירה  שלטה  לא  ת  שבאמת 
 רק בגופניות הלוחות.  

ישראל לא ראו  נראה באמת דכלל    ולדברי הצל"ח
כי  ה  את לתומם  היו  וסבורים  פורחות  אותיות 

שלהם.  האותיות  עם  כליל  ניתצו  הלוחות 
בעל  דקדוק  עם  דבריו  לכאורה  ומתאימים 

דאת הידיעה שניתקו האותיות מעל גבי    ,הטורים
מ לומדים  יוד  "ואשלכם"הלוחות  דהיינו בלי   ,

נראה  לכ עם היה  ם  הלוחות  את  שהשלכתי 
חסרות   , האותיות היו  הן  באמת  יו"ד את    אבל 

נראה ולפיכך  גביהן  ה לכם כאלו דברות שהיו על 
אבל באמת לא    ,הלוחותכל  את    שברתי לעיניכם
האותיות באויר,   , נשברו  להן  פרחו  האותיות  כי 

 ודו"ק היטב 

 מעלת ארץ ישראל כלפי יתר הארצות. ב(

י" )פר'  בפרשה  י"ב(  איתא  פס'  ה'  "א  אשר  ארץ 
אותה דורש  בה    אלוקיך  אלוקיך  ה'  עיני  תמיד 

   שנה" מראשית השנה ועד אחרית 

שנאמר    , א אף את כל הארצות הוא דורש ל ה ו   רש"י: ופ 
  )איוב פר' ל"ח פס' כ"ו( "להמטיר על ארץ לא איש"? 

כביכול אינו דורש אלא אותה ועל ידי אותה    אלא 
  עמה".דרישה שדורשה דורש את כל הארצות 

אריה " ו  רק    , דבריו את  ביאר    " בגור  הייתה  דלעולם 
להיברא צריכה  ישראל  עיקר    ,ארץ  היא  שכן 

העולםתכלי ישראל  אלא    ,ת  יכולה  שארץ  אינה 
כל הקדושה   להכיל  הארצות בנ  לפיכך ,  את  כל  ראו 

עמה, ומפני שאין בריאת כל הארצות בשל עצמם  
ישראל ארץ  בשביל  יצירתם  סיבת  כל   ,אלא 

כאשר א  לפיכך  דורש  עמה  הוא  הוא  דורש  ותה 
הארצות יתר  שבגוף    פיכ   ,את  האברים  שכל 

בלב מה  תלויים  הוא  יניקתם  כל   ,לבוכל  כך 
יונקים ישראל  תא  הארצות  מארץ  חיותם   .כל 

ו ושאר    ,מושבח ניזון בו הלבהוכמו שהדם הטוב 

התמצית   דם  הוא  שאר  הדם  ניזונים  וממנו 
כת"ד  ישראל ע  יתר הארצות לארץ האברים. כך יחס  

 י"ש. יעו

התוס'  לבעלי  זקנים"  היא    פירשו   וב"דעת  דהכוונה 
נם נידונים שאי  לפקוד את יושביה ולדקדק במעשיהם, 

צריכים  הדברים  ברם  מעשיהם.  רוב  לפי  אלא 
אינן נידונין אלא לפי רוב    לא כל הארצותהועיון,  

מה היא א"כ היחודיות של ארץ ישראל  ,  הןישמע
   כלפי כל הארצות?

הגר  מרן  הצדיקים    זי"ע הלוי  י"ז  והנה  בדין  נסתפק 
ב  העולם ] ארץ  שמצויים  בכל  אפילו  שהיו כולו  או   ]

הן אובדין  על זה נאמר ד יהן ו ויות זכ בין מ מרו   יהן עוונות 
האם הם אובדים יחד  מה דין הצדיקים  מיד, ונשחתין 
כולם  לה  עם  זכויותיהם  להם  שעומדים  ידון  או 

 בפני עצמם?

אמר רב  "   ( דף ד' ע"א ) מהגמ' בע"ז    והביא מרן ראיה 
כדבר   מעשות  לך  חלילה  דכתיב  מאי  כהנא  בר  אבא 

  , ב"ה אמר אברהם לפני הק   , עם רשע   הזה להמית צדיק 
  . להמית צדיק עם רשע   , כדבר הזה   חולין הוא מעשות 
? ותירצו  " והכרתי ממך צדיק ורשע " ואקשינן והכתיב  

גמור  שאינו  והקשו    , בצדיק  לא,  גמור  בצדיק  אבל 
תחלו " הכתיב   י   ותני   " וממקדשי  תקרי  ר'  אל  וסף 

ממקודשי  אלא  את    , ממקדשי  שקיימו  אדם  בני  אלו 
נמ   התורה  התם  ותירצו,  תיו?  עד  שהיה  מאלף  כיון  י 

שאינם    בידם  כצדיקים  להו  הוו  מיחו  ולא  למחות 
כח מינה דכלפי צדיק גמור יש דין אחר מכל  ו גמורים. מ 

טען   ולפיכך  עצמו  בפני  נידון  שהוא  המדינה  תושבי 
כלפי  אבינו  צדיקים    , הקב"ה   אברהם  שם  יש  דאם 

נגזר עליה לילך לאבדון   גמורים אף אם סדום עצמה 
מם ואין להם להיאבד יחד  יש להם להינצל בזכות עצ 

עם כל המדינה. ברם צדיקים שאינם גמורים נידונים  
 עם כל אנשי המדינה לאבדון רח"ל. 

)בפרשת וירא( העלה    ברם בחידושי מרן החת"ס זי"ע 
בידי מלאך להיכא דנמסרים לידי  דתלוי אם נמסר דינו  

דהיכא דאדם נמסר דינו לידי    , קוב"ה בכבודו ובעצמו 
אבל מדינה    " יש נספה בלא משפט "   בזה כתיב   , מלאך 

נמסרים לידי   אינם  כולו  כל שכן העולם  ולא  שלימה 
 .  א הקב"ה עצמו דן אותם ל א מלאך  

ואפילו שאינו גמור נספה בלא משפט    לפי"ז אין צדיק 
אחרי דין המדינה כולה. ברם צ"ע דהרי  ואין דינו נגרר 

כפי שהבאנו    , לדבריו ראיה ברורה הביא מרן הגרי"ז  
מת ברמב"ן בפרשת אחרי מות הביא  חילוק  לעיל. ובא 

נמסרות בידי מזלות ומלאכי עליון  ש בין כל הארצות  
ה'    אבל ארץ ישראל היא נחלת   , להיות שרים עליהם 

 .  עליה   המיוחדת לשמו ואין למלאכים ולמזלות שליטה 

החת"ס ואין סתירה  מרן    ולפי"ז יש ליישב את דברי 
שנמסרות  ות  בכל הארצ בין דברי מרן הגרי"ז לדבריו. ד 

לידי מזלות ושרים של מעלה אין לצדיק שאינו גמור  
וכפי    , הצלה  המדינה  כל  אחרי  נגרר  הוא  אף  אלא 
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דהיכא דנמסר לידי שרים ומזלות    , שהעלה מרן הגרי"ז 

משפט   יש  בלא  אב נספה  אר ,  תחת  ל  שהיא  ישראל  ץ 
  , יטת הקב"ה אף צדיק גמור אינו נספה בלא משפט ל ש 

   ע. זי"   וכפי שהעלה מרן החת"ס 

לבאר כן בדבריו, כי פשטות    אלא באמת קצת קשה ) 
לשונו משמע שמדינה שלימה או כל העולם כולו אינם  

אלא הקב"ה בכבודו    , נמסרים לידי מלאך או מזלות 
שנטה   נראה  ולא  אותם  דן  ארץ  ובעצמו  בין  לחלק 

     וצ"ע(.   , ישראל לשאר הארצות 

  , " דעת זקנים בעלי התוס' " את דברי    ואולי בזה יש לבאר 
ארץ אשר הקב"ה בעצמו  " הפסוק    דמה שכתבו בביאור 

דורש אותה לדקדק במעשיהם שיהיו נידונים בתר רוב  
הכוונה היא שבארץ ישראל אין הצדיקים    " מעשיהם 

המדינה  מעשה  לפי  לפי   , נידונים  עצ   אלא  מם  מעשי 
ה  נספה י והכוונה  אינו  גמור  שאינו  שצדיק  בדין    א 

ולא על ידי   כיון שהקב"ה דורש אותה בעצמו  , המדינה 
            ודו"ק היטב.   , מלאך 

בעניין עושין רצונו של מקום ואין עושין  ג( 
 רצונו של מקום. 

י"ד(   פס'  י"א  )פר'  בפרשה  מטר  איתא  "ונתתי 
דגנך    ארצכם ואספת  ומלקוש  יורה  בעתו 

 תירושך ויצהרך".  ו

מביאה את קושית ר'    ע"ב(  )דף ל"ה  גמ' בברכותה
ואספת דגנך תירושך "דהכא כתיב    חנינא בר פפא

בהושע    "ויצהרך "ולקחתי    (ב')פר'  ואלו  כתיב 
קשיא דלא  ותירצו  בעתו"?  בפרשה   , דגני  כאן 

ואספת  " בזמן שישראל עושים רצונו של מקום אז  מיירי  
י שאין עושין מייר  ושע , אבל בה " דגנך תירושך ויצהרך 

 . רצונו של מקוםאת 

ד"ה כאן בזמן שישראל עושין רצונו של  )ובתוס'  
דגנך    (מקום ואספת  הגמ',  מהמשך  זה  על  הקשו 

ת"ל שנאמר    ?מה  ימוש ספר התורה הזה  לא  "לפי 
יכול דברים ככתבם ת"ל ואספת דגנך הנהג בהן    " מפיך 

  שמעון בר יוחאי   מנהג דרך ארץ דברי ר' ישמעאל, ר' 
חרישהאפשר    ,אומר בשעת  חורש  וזורע   ,אדם 

זריעה קצירה  ,בשעת  בשעת  בשעת   ,וקוצר  ודש 
רה בשעת הרוח, תורה מה תהא עליה? ווז  ,דישה

מקום של  רצונו  עושין  שישראל  בזמן   , אלא 
אחרים ידי  על  נעשית  ועמדו  "שנאמר    , מלאכתן 

אין ישראל עושין ובזמן ש  "זרים ורעו צאנכם וגו'
מ מקום  של  עצמן רצונו  ידי  על  נעשית  לאכתן 

דגנך "שנאמר   אלא  "ואספת  עוד  ולא  שמלאכת  , 
ועבדת את אויבך  "שנאמר  אחרים נעשית על ידן  

עושין   ."וגו' באין  מדברת  שלנו  שהפרשה  הרי 
 רצונו של מקום? 

תירוצים:  שני  בזה  תירצו  הראשון    ובתוס'  בתירוץ 
אלא   ,מקום  מבארים דודאי מיירי בעושים רצונו של 

דהיינו אינם   ,קום כל כךים רצונו של משאין עוש
 "ולקחתי את דגני"אבל בפסוק    ,צדיקים גמורים

ואז הקב"ה לוקח    ,י שאין עושין רצונו כללמייר
של    הפסוק   , ולפי זה ישנן שלוש דרגות  את הדגן. 

איכריכם"  וגויים  צאנכם  ורעו  זרים  "ועמדו 
להתעסק   כלל  יצטרכו  לא  ישראל  שכלל  דאומר 

פנויים לעסק השי"ת,   שיהיו  כות עדבשום הצטר
שפורקים   גמורים  צדיקים  של  בדרגה  יהיה  זה 

כמבואר בפרקי אבות כל    , ץמהם כל עול דרך אר
דרך   עול  ממנו  פורקים  תורה  עול  עליו  המקבל 

ואספת  ". דרגה אמצעית מיירי בפרשה שלנו  ארץ
גמורים  ומיירי    "דגנך שאינם  )אלא  בצדיקים 

לאכת אחרים  שקשה המשך הגמ', ולא עוד אלא שמ 
  ולקמן נביא דברי   . כולי האי למה? וצ"ע   , נעשית על ידן 

מיוש הכל  ובזה  שפירהמהרש"א  והפסוק  ב   .)
עושין  שאין  מיירי  בעתו  דגני  ולקחתי  בהושע 

שאין קוצרים   ,ואז העונש הוא חמור  ,רצונו כלל
 את מה שזרעו אלא האויבים נוטלים זאת. 

תוס'  סוברים  השני  בתירוץ  חלוק  , ברם  ,  ותדהגמ' 
דברי הגמ' כלל דע"כ ר' חנינא בר פפא לא קאי כ

ן עושין ואין לו את החלוקה הזאת של עושין ואי
תירוץ הראשון?   ,כלל על  לחלוק  ראה  למה  וצ"ב 

על התוס' כתב חנינא    ,לבאר  וובגיליון  רבי  דע"כ 
ליה להאי חילוק לית  כן למה   ,בר פפא  לא  דאם 

דגנך"ליה להקשות מ דגני "על    "ואספת    ולקחתי 
מהפסוק   "בעתו טפי  להקשות  היה  יכול    והלא 

איכריכם" וגויים  צאנכם  ורעו  זרים   "ועמדו 
יבואו לעשות את כל הטרחה שלכםדאפי לא    ,לו 

כאן בעושין ע"ז  ולתרץ    ?כ"ש שלא יקחו את דגני
של צר רצונו  עושין  באין  וכאן  מקום  של  ונו 

 ? מקום

יוחאי  אלא ע"כ דלית ליה  ,כשיטת ר' שמעון בר 
שמעאל הנהג בהן מנהג דרך  כדעת ר' יאלא ס"ל  

דרגות  ,ארץ רק שתי  יש  אז    ,כלומר  רצונו  עושין 
הן מנהג דרך ארץ וכך טבעו של עולם ואי  הנהג ב

  .אפשר לפרוק לגמרי עול דרך ארץ

הפסוק    וצ"ב) עם  נעשה  מה  מקום  ורעו  " דמכל 
כזאת   " זרים  הבטחה  ארץ   , שישנה  דרך  מנהג    ואם 

המלאכה   לעשות משתמר  את  באותן  ותורה  ת 
תתקיים    שעות למתי  הבורא  בעסק  שיעשו 

 .הבטחה זו ואולי יהיה זה רק באחרית הימים(

המהרש"  היאך  א  ובחידושי  תמה  )לשיטת  )בח"א( 
הפסוק  רשב"י(   את  לפרש  דגנך " אפשר  באין ואספת   "  

תבארת  מ  ל מקום והלא תחילת הפרשה ש  רצונו  עושים 
והיה אם שמוע תשמעו אל  "  צון מקוםרבעושים  

אתכ מצווה  אנכי  אשר  ה'  מצוותי  את  לאהבה  ם 
נפש ובכל  בכל לבבכם  ולעבדו  ואז  אלוקיכם  כם" 

הוא   ארצכ"ההמשך  מטר  בעתו  ונתתי  ורה ים 
 א"כ ע"כ,ומלקוש ואספת דגנך ותירושך ויצהרך"

לו ששומעים ועושים את רצון ישהפסוק מדבר בא
בא  ,השי"ת מדובר  בפרשה  שרח"ל  יולקמן  לו 

השי"ת רצון  את  עושים  יתברך    ,אינם  ה'  ואז 
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במעני מטר  "שם  יהיה  ולא  השמים  את  ועצר 
   "?ץ לא תתן את יבולהרוהא

ש   שם ותירץ   יש  מקום  ממה שנאמר  דמכל  גבי  ל ינוי 
נאמר    , יחיד  " דביחיד  שמע[  מאודך ]בפרשת    " ובכל 

ומהו בכל מאדך    ואילו כאן לא נאמר "ובכל מאדכם" 
עליו   חביב  שממונו  למי  היא  שהכוונה  ברש"י  פירש 

את  את היקר לו מכל והוא  מגופו ונצטווה למסור  יותר  
זאת לא  אבל בפרשה    , ונו על אהבת ה' יתברך ממ כל  

באנשים שאמנם    ת בר התורה מד ומר  כל זאת,  מוזכר  
אבל    , בשביל הבורא יתברך   ם נפש מוכנים למסור את  

,  עבורו   ת למסור את ממונם אהבת השי" ה להם  חסר 
דאינם  לנו  כפי    הרי  בדביקות  ה'  רצון  את  עושים 

ומצווה שהתו  רוצה  ש   רה  בפרשת  לפיכך  מע,  אותנו 
שאינם זוכים שאחרים    , היא גם בממון העונש על זה  
 .  מון את המ את הטרחה לאסוף    יעשו בשבילם 

ממשיכה,  שהגמ'  מה  שמלאכת    ברם  אלא  עוד  ולא 
וגו'  אויבך  את  ועבדת  שנאמר  ידן  על  נעשית  ,  אחרים 

בקבוצת   מיירי  אלא  אנשים  באותם  עוסקת  אינה 
רצו  את  עושה  שאינה  כ אנשים  השי"ת  לפיכך  ן  לל, 

  נענשים הם לעשות את מלאכת אחרים. ולפי"ז מדובר 
אנשים וכיון שיש ביניהם שעושים  כאן בשתי קבוצות  

בעונש   להענישם  אפשר  אי  יתברך  הבורא  רצון  את 
דזה מיירי כשכל הכלל רח"ל חוטא,    שנאמר אחרי כן 

 עכת"ד. 

חכמה"  ב"משך  אחרת   ברם  בדרך  מה    , מבאר  מפני 
הראשונ  ואילו בפרשה  מאדך  בכל  נאמר  בפרשה    ה 

דהפרשה   מבואר  בספרי  דהנה  כן,  נאמר  לא  שניה 
של   תלמוד  הראשונה  במצוות  מיירי  שמע  קריאת 

תורה ואלו פרשה השניה מדברת בחלק המעשה, לכן  
לבבכם"  יפתה  פן  לכם  "השמרו  נאמר  שניה    בפרשה 

נכתבה  לא  הראשונה  בפרשה  זאת,    ואילו  אזהרה 
אם   אף  תורה  המאור    וא ה דבתלמוד  מעשה  בלא 

השניה   בפרשה  אבל  למוטב,  מחזירו  שבתורה 
מדברת  ולא  המעשה  בחלק  הלימוד    שמדברת  בחלק 

בזה יש מקום שהיצר הרע יתגבר ויטעה אותו,    , תורה 
מקום   של  רצונו  עושים  שאינם  נאמר  אלו  על  לפיכך 

 כיון שהם רק בחלק המעשה וחסר בתלמוד תורה. 

ובדים  שאינם ע   נראה דזה ד   מוסיף בזה ב"רנת יצחק" ו 
שאינם עוסקים בתלמוד תורה  את ה' בכל ממונם וזה  

בז  זה  תלויים  כוחם  נח  בכל  בפרשת  דבתנחומא  ה, 
מבאר דלפיכך בפרשה ראשונה לא נאמר מתן שכרה  

מובטח    דשם   , בעולם הזה כפי שנאמר בפרשה השניה 
ובפרשה   ארצכם.  מטר  ונתתי  הזה,  בעולם  שכרם 

השניה לא נאמר  הראשונה נאמר בכל מאודך ובפרשה 
מאודך  ותענוגות    , בכל  עושר  מי שאוהב  ללמדנו שכל 

יב עליו כל כך עד שיותר חביב  )והראיה שהרי ממונו חב 
גם   יכול ללמוד תורה כיאות ולפיכך  עליו מגופו( אינו 

לומד תורה מתן שכרו ראוי להיות רק בעולם  הוא אם 
הבא, אבל בפרשה השניה מדברת באחד שאין ממונו  

עליו   כך בחלק    , מגופו חביב  כל  עושים  אינם  לכן הם 

שחלק   וכיון  המעשה,  בחלק  יותר  אלא  התורה 
שכר  כן  על זה גם    לם הזה יש להם שייך לעו המעשה  

 בעולם הזה. 

הביא  מאה שנים(  )הודפס לפני    וב"טללי אורות" ישן 
את   ליישב  זצ"ל  מיארטשוב  יואל  רבי  הגאון  מדברי 
הפסוק   את  מוקים  חנינא  )דרב  לעיל  התוס'  קושית 

של   רצונו  מוכח  בעושים  רשב"י  ומדברי  מקום 
שהפסוק מדבר באין עושים את רצונו של מקום( בדרך  

מת ישנם שני סוגי צדיקים, ישנם צדיקים  , דבא אחרת 
צריכים   ואינם  מאד  לב  טובי  אנשים  הם  שבטבעם 
שונה   מסוג  צדיקים  וישנם  מידותיהם,  את  לכבוש 

אבל    , לב ומידות רעות שוכנות בקרבם   שבטבעם קשי 
יצ  את  הם  ומעבירים כובשים  הרעים  על    ריהם 

עד שמהפכים את הרע שבקרבם לעשות את    מידותיהם 
 צערא אגרא". הטוב ו"לפום  

לומר היה  הוא  ,  ונראה  שמטבעו  טוב  אדם  דזה 
נחשב  ע"כ   מקוםכאינו  של  רצונו  שהרי   , עושה 

קב"ה ואף אם לא היה ה  ,בעו הוא עושה כןמצד ט 
מזהירו על כך היה עושה זאת, נמצא שבעצם הוא  

צדיק    ו ת. אבל אואת רצון עצמו  שהעוכנחשב גם  
מאד קשות  ומידותיו  לב  רע  הוא  טבעו    ,שמצד 

כיון הוא    אבל  כן  לעשות  לא  מזהירו  שהקב"ה 
רצון  את  לעשות  כדי  הרעים  טבעיו  את  כובש 
השי"ת, נמצא שהוא זה שעושה את רצון הבורא  

 שהרי בלא זאת לא היה עושה כן.   ,יתברך

נוכל לומר זה  את דברי  דמה שהש"ס מבאר    לפי 
דגנך "הפסוק   רצון   "ואספת  את  עושים  באינם 

יתברך וין  א,  הבורא  חלילה  בא הכוונה  לו יחס 
מכעיסים את השי"ת, אלא באותם צדיקים  הם  ש

דכיון   לבם  טוב  מצד  הטוב  את  שעושים  גמורים 
שאינם צריכים לכבוש את יצרם הרע אלא עושים 

חשקם  מצד  יתברך  רצונו  אין    ,וטבעם  את  א"כ 
הצער את  הרע  להם  היצר  בכבישת  לפיכך    ,שיש 

כי הרי לפום צערא    ,אין שכרם בעולם הזה כל כך
גדל  , אגרא כיון שאין שכרם כל כך  נגזר  ,  לופיכך 

והתירוש דגן  שיצטרכו לעמול על אסיפת העליהם  
   כיון שלא עמלו על כבישת היצר.

את רצון השי"ת מתוך עמל   ברם אם היו עושים
היצראמיתי   כבישת  נא  ,של  הפסוק  עליהם  מר 

צאנכם" את  ורעו  זרים  כל   "ועמדו  שאין  נמצא 
כפי סותרות  שהסוגיות  לומר  תוס'  ה  ושרצ  צורך 

השני בתירוץ  בעבודת    ,לפרש  יש  דרגות  דשתי 
גמורים בצדיקים  מיירי  ושניהם   ,השי"ת, 

    ודפח"ח, ודו"ק היטב.

*** 

ביאור הכתוב "ובו תדבק ובשמו  ד( 

 (אח שפיגל שליט" " א מהגר) תשבע"
הגר"א הורביץ זצ"ל לחמיו  "לב אריה" ספר פי  )מעובד על

 ( עם הוספותוחבר ביה"ד הגדול  אביב-תלאב"ד 
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ובו תדבק א(   תעבד  אתו  תירא  אלקיך  ה'  "את 
תשבע"  י,כ(.    ובשמו  הפרשה)דברים   ובהמשך 

כת בכל  "לאהבה את ה' אלקיכם לל   נאמר:   כב( )יא,
בו"  ולדבקה  ו דרכיו  נצ.  )ל,בפ'    נאמר:   כ(בים 

לו ולדבקה בו".  אלקיך לשמע בקו"לאהבה את ה'  
ואתחנן ולעיל   אלקיך  נאמר  יג(,ו )  בפ'  ה'  "את   :

וצריך לברר מה    תירא ואתו תעבד ובשמו תשבע". 
 נאמר במקראות אלו, ומה החילוק ביניהם. 

 
תל"ד יחהכתב   מצוה  להתחבר  נוך  "שנצטוינו   :

מהם  שנלמוד  כדי  התורה  חכמי  עם  ולהתדבק 
הדעו ויורונו  הנכבדות  בה  מצוותיה  האמתיות  ת 

מקו )דבשהם  נאמר  זה  ועל  מהם,  י,בלים  כ(  רים 
תדבק" ונכפל "ובו  שנאמר    .  אחר  במקום  הציווי 

יא, בו" כב(  )שם  ז"ל    " ולדבקה  והרמב"ן  וכו'. 
מצוה זו    כי עיקר   , ( כתב ')בהשגותיו לסה"מ מ"ע ז

היא להשבע בשמו ברוך הוא לקיים מצוה, והראיה  
שנשבע מנין  )ג:(  בתמורה  שאמרו  לקיים    יןממה 

קיט, )תהלים  שנאמר  נשבעתי  "קו(  המצוה, 
, והשיבו שם ההוא  "לשמור משפטי צדקך   ואקיימה

 . עכ"ל , נפקא" " ובו תדבק"מ
 

בדבריו והרמב"ן ד   מבואר  מהי   הרמב"ם    חולקים 
ב  ב  ,"ובו תדבק"המצוה האמורה  עיקר  ופלוגתתם 

הרמב"ם  המשמ לדעת  תדבק",  "ובו  של  עות 
ובת בחכמים  להתדבק  היא  כדי  המצוה  למידיהם 

מצ את  מהם  האמתללמוד  ודעותיה  של    יותוותיה 
עיקר המשמעות של "ובו תדבק"  ולדעתו  ,  התורה

"ובו   כונת  אלא  בשכינה,  הדבקות  על  קאי  לא 
גם  רה  תדבק" היא להדבק בחכמי התורה, וכך מו

ו' עשה  בסה"מ  הל' לשונו  ריש  המצוות  ובמנין   ,
הל"ב שם  ובפ"ו  ב',  אות  עיקר ע"ש  דעות  ולכן   ,  

ההתדבקות בחכמים. ולדעת הרמב"ן    המצוה היא 
שעל ידי    היא להשבע בשמו לקיים מצוה,זו    מצוה

בשכינה, לדבקות  יבא  המצוה    ולדעתו   זה  עיקר 
ואחת   מצוותיו,  לקיום  בשכינה  ההתדבקות  היא 

המצוות  מהד  לקיום  עצמו  ולזרז  לקשר  היא  רכים 
ע"י שבועה לקיום מצוה, וא"כ עיקר המשמעות של  

תדב והשבועה  "ובו  בשכינה,  הדבקות  על  קאי  ק" 
המצוה   וכן  לקיים  בשכינה,  להדבק  הדרך  זהו 

 מתבאר מלשונו בהשגותיו לסה"מ שם. 
 

קיומה,   ודרך  המצוה  במהות  פלוגתתם  כי  נמצא 
"ו המילים  בביאור  להרמב"ם  נעוצה  תדבק",  בו 

פרושם להדבק בחכמי התורה, ולהרמב"ן פרושם  
 להדבק בשכינה.

 

החנ  והנה ב(   נדברי  הנ"ל  הפסוק  סובוך  על  ים 
בו   כ( )י,  בפרשה א  :שפתחנו  ה'  תירא  "את  לקך 

פסוק זה במשמעותו  אכן  אותו תעבוד ובו תדבק",  
)יא,נכפל   עקב  ושם    כב( בפרשת  שהבאנו,  כפי 
אל  נאמר:  ה'  דרכיו  "לאהבה את  ללכת בכל  קיכם 

ונשתלש   בו",  נצגם  ולדבקה  )ל,בפ'  כ(  בים 
קה בו".  לדבו ו"לאהבה את ה' אלקיך לשמע בקול

משמעוו הרמב"ם  שוה  תלדעת  הכתובים    -  כל 
ם ותלמידיהם, וכן מפורש בלשונו  להתחבר בחכמי

בסה"מ שם: "והוא אמרו יתעלה ובו תדבק, וכבר  
וכן  בו",  ולדבקה  כן  גם  הצווי  זה  מדוקדק   נכפל 

 בלשונו בהל' דעות שם. 
 
ד ו לדעתו,  להקשות  שנינו:  יש  קיא:  בכתובות 

אומר אתה  בדבר  אלקיך  "  "כיוצא  ה'  את  לאהבה 
בו לאדם"ולדבקה  אפשר  וכי  בשכינה,    ,  לידבק 

חכם  לתלמיד  בתו  המשיא  כל  והעושה   ,אלא 
חכמים לתלמידי  תלמידי    , פרקמטיא  והמהנה 

מנכסיו מדבק   , חכמים  כאילו  הכתוב  עליו  מעלה 
כל    ע"כ.   בשכינה",  שמשמעות  הרמב"ם  ולשיטת 

הפסוקים שוה, צ"ב מדוע שואלת הגמ' על הפסוק  
ולא  ה נצבים  בפרשת  האמור  הפסוק  על  מאוחר 

הגמ' מתפרשת היטב    פ' עקב, ותשובתהראשון ב
גם על הפסוק הראשון, ובאמת בסה"מ שם הביא  

תדבקד  ובו  הפסוק  על  הנ"ל  הגמ'  )ואולי    , רשת 
 . (היתה לו גירסא אחרת בגמ'אה"נ 

 
מובנת  וגם  היטב,  מבואר  הרמב"ן  לשיטת  אכן 

רא "את ה' אלקיך  יותר כפילות הפסוקים, כי המק
תדבק ובו  תעבוד  אותו  תשבובשמ  תירא  ",  עו 

שמים במורא  התקשרות    , העוסק  משמעותו 
מס ובזה  היראה,  באופני  הפסוק  והתדבקות  יים 

להדבק  האופן  הוא  כיצד  דהיינו  תשבע",  "ובשמו 
היראה   בבחינת  כדי    -בשכינה  השבועה  ע"י 

מצוה,  לקיום  תקיים    להתקשר  כיצד  אומר  וכאילו 
"ו תדבק"  מצות  תשבע"  -בו  ש"ובשמו  ידי  ,  על 

ש"ובשמ עצמה,  באופן  בפי  מצוה  אינו  תשבע"  ו 
תדבק",  "ובו  לקיים  כיצד  לדרך  ביאור  רק    אלא 

ג:  וזוה כונת הגמ' בתמורה  שמפסוק זה  שהביא  י 
"ובו תדבק" היא   כי הדרך לקיים את הציווי  נלמד 

 בדרך השבועה לקיים מצוותיו.  
 

" נאמר  בו  נצבים  שבפ'  ה'  והפסוק  את  לאהבה 
בקול לשמע  משמעאלקיך  בו",  ולדבקה  ותו  ו 

התקשרות והתדבקות לאהבת ה', אך לא נתפרש  
בו באופנ נדבק  כיצד  ולכן    יבפסוק עצמו  האהבה, 

"ובו   מצות  לקיים  הדרך  היא  איך  הגמ'  שואלת 
שמשיא   ע"י  כי  ומתרצת  האהבה,  בדרכי  תדבק" 
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בשכינה   מתדבק  אותו  שמהנה  או  לת"ח  בתו 
בה. אבל את הפסוק האמור בפרשת  באופני האה

לבא צורך  אין  כי  עקב  בשכינה,  ידבק  כיצד  ר 
המקרא עצמו מבאר את הדרך לכך כפי שבארנו.  

כפ מדוע  ומבוארת  גם  ונתבאר  הפסוקים,  ילות 
 שואלת הגמ' מהכתוב המאוחר שבפרשת נצבים. 

 
מן הפסוק האמור  )מיהו עדיין יכלה להקשות 

את ה'   "לאהבה  :)יא,כב(   בהמשך פרשת עקב
הוא  שגם , אלקיכם ללכת בכל דרכיו ולדבקה בו" 

,  מדבר על התקשרות והתדבקות באופני האהבה
בשם הספרי על  ובאמת רש"י מביא דרשת הגמ' 

 . פסוק זה( 
   

בפסחים    לאור ג(   הגמרא  דברי  יתבארו  האמור 
מט.: שאמרו שם: "ת"ר לעולם ימכור אדם כל מה  

שימכור    שיש לו וישא בת ת"ח", וצ"ע מנין לגמרא 
רמ" הגאון  מחותני  ושמעתי  לו.  שיש  מה  ל  כל 

זצ"ל  של  ,שחור  ת"ח  ישמכיון  בת  שישא  זה  מוד 
אהבה את ה' "נלמד בגמ' כתובות הנ"ל מהכתוב ל

בו ולדבקה  נאמר  , " אלקיך  ה'  באהבת    : הרי 
מאודך" ובכל  וגו'  אלקיך  ה'  את  ודרשו  " ואהבת   ,

, ומכאן למדו חז"ל  " בכל ממונך"חז"ל בברכות נד.  
שיא בתו לת"ח, כי בזה מכור את כל אשר לו וישי

 . , עכ"ד הנעימים ם אהבת ה' בכל ממונומקיי
 

את   שבארנו  איך  לפי  מאד  מתאימים  והדברים 
כי הרי הפ אהבה את  "סוק ל שיטת הרמב"ן לעיל, 

אלקיך  בדרכי    " ד'  בה'  הדביקה  באופני  עוסק  וגו' 
אהבת ה', ובו דרשו כי הדרך לדביקות זו היא ע"י  

ב לת"ח שמשיא  "ואהבת   תו  מצות  מקיים  שבזה 
אלקיך"  ה'  ברורים ,  את  עיקר  והדברים  )ע"כ   ,

 . הדברים מהספר הנ"ל( 
 

מצינו  בין    ד(  זה  פסוק  בפירוש  נוספת  פלוגתא 
לרמב"ן  תל"ה(  הרמב"ם  )מצוה  בחינוך  והובאה   ,

שנצטרך  וז"ל:   בעת  הוא  ברוך  בשמו  "להשבע 
להרח או  דבר  ולקיים  זה  להחזיק  ועל  וכו',  יקו 

וכו', ועובר על    " ובשמו תשבע"כ(  מר )דברים י,נא
בשמ  זה להשבע  רצה  בטל  ולא  הצורך,  לעת  ו 

הרמב"ן   אבל  ז"ל.  הרמב"ם  לדעת  זה  עשה 
)בהשגותיו לסה"מ( כתב שאין השבועה בשמו גם  
בעת הצורך מצות עשה כלל כי אם רשות גמורה,  
לעולם   להשבע  נרצה  לא  ואם  נשבע  נרצה  שאם 

כי   וגם  כלום,  בכך  מהשבועה  אין  במניעה  יש 
וכו שאמרו  מצוה,  מה  וענין  ג:(  ',  )תמורה  ז"ל 

כי  שנש ז"ל  הרב  כתב  כבר  המצוה,  לקיים  בעין 
 . , עכ"ל נפקא לן"  " ובו תדבק"מ

 
"ובשמו תשבע" האמור   דלדעת הרמב"ם  ומבואר 
במקרא הנ"ל הוא בלשון ציווי, וכוונתו למצות עשה 
להשבע בשם ה' בעת הצורך, והעובר על כך ביטל  

סובר הרמב"ן  ואילו  עשה,  ציווי,    מצות  בזה  שאין 
 השבע בשמו. לא רק נתינת רשות ל א
 

הפלוגתות,   בין  לקשור  יתכן  לעיל  המבואר  ולאור 
כי לדעת הרמב"ן מצות "ובו תדבק" מתפרשת על  
ידי "ובשמו תשבע", וכאמור לעיל, דלדעתו הפסוק  
שבשמו   ידי  על  בו  תדבק  כיצד  ומפרש  הולך 

כרחך ש ועל  ציווי,  תשבע,  בו  אין  "ובשמו תשבע" 
"ו  הוא  הציווי  מפרשהרי  ולכן  תדבק",  ש  בו 

שב"ובשמו תשבע" ניתנה רק רשות להשבע בעת  
 הצורך, שעל ידי זה יקיים מצות "ובו תדבק". 

 
"ובו   את  לתלות  אפשר  אי  הרמב"ם  לדעת  אכן 
"ובו   כוונת  כי  בזה,  זה  תשבע"  ובשמו  תדבק 

חכמים    תדבק" לבאר את המצוה להדבק בתלמידי
לשבועה   נוגע  זה  שתי ואין  כרחך  ועל  בות  בשמו, 

ב תשבע"  והוא  "ובשמו  נפרד,  ציווי  לומר  אות 
 המצוה להשבע בשמו בעת הצורך. 

 
על  ואתחנן    ה(  בפ'  אלקיך  יג( ,ו )הפסוק  ה'  "את   :

הרמב"ן:   כתב  תשבע",  ובשמו  תעבד  ואתו  תירא 
הוא   אבל  שישבע,  מצוה  אינו  תשבע,  "ובשמו 

בד תשבע ולא בשם אל אחר",  אזהרה כי בשמו בל
דמותר  מורה ג: למדו מכאן  ו'. ואח"כ מביא דבת וכ

לשבועה   ענין  אינו  ואם  דעלמא,  שבועות  להשבע 
ענין   תנהו  מ"ובו תדבקון",  לן  דנפקא  מצוה  לדבר 
גם במקרא   בודאי  ולדעת הרמב"ם  חול.  לשבועת 
זה הכוונה למצוה להשבע בשמו, כמבואר מדבריו  

 בפי"א משבועות הל"א. 
 
הרמב"ו גם  נחלקו  זו  עיין  בפלוגתא  והראב"ד,  ם 

ז'( ניבמ )ריש היד החזקה, עשה  ,  ן המצות הקצר 
ובשמו ":  שכתב הרמב"ם  להישבע בשמו, שנאמר 

הראב""תשבע עליו  והשיג  עכ"ל.  מן  " :  ד ,  אינה 
אחר.   באל  ישבע  שלא  להזהיר  בא  אלא  המנין, 

עשה   מכלל  הבא  דלאו  זה  אמר  עשה,    -ואולי 
ובתשובת  ד כרמב"ן. )דעת הראב"ומבואר ד   עכ"ל. 

שם דדעת  הכס"מ  כהר  כתב  וכתב   מב"ם,בה"ג 
הרא  עוד, דעת  דכוונת  את  לפרש  רק  ב"ד 

סובר  הרמב"ם  וגם  הכתוב  ד   הרמב"ם,  כוונת 
תשבע"   באל  רק  "ובשמו  להישבע  לא  להזהיר 

ת  מנה הרמב"ם מצוה זו בכלל מצואחר, והטעם ש
עשה   מכלל  הבא  שלאו  משום  .  עשה  –עשה, 

ד, דהרמב"ם בפי"א משבועות  תמוהים מאודבריו  
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בפ כתב  מצות  הל"א  הוי  תשבע"  ד"ובשמו  ירוש 
 עשה להשבע בשמו, וצ"ע.( 

 
והנה הרמב"ן שם בהמשך דבריו מביא דברי חז"ל  

תנחומא דאין לאדם להשבע עד שיהיו בו  במדרש  
ידי   על  ודבקות בה'  יראה עבודה  כל המדות, של 

דנאמר  רש זה הא  שמשיא בתו לת"ח, וכתב דלמד 
רה  שמו תשבע" הוא נתינת רשות בלבד. ולכאו"וב

ואתחנן,   בפ'  הפסוק  את  מבאר  אינו  זה  מדרש 
גם  דורש  ואתחנן    שהרי  ובפ'  בה',  לדבוק  דצריך 

הרמב"ן   דברי  מפשטות  ומ"מ  זה,  תנאי  נזכר  לא 
גם   מתבאר  ואתחנן  בפ'  דהפסוק  שכוונתו  נראה 

 לפי מדרש זה. 
 

ה דלדעת  ולומר,  להרחיק  אפשר  רמב"ן  ואולי 
שנ  המקראות  ג'  היטב  בהם מתבארים  אמר 

ענין אחר של  "ובשמ ובכל אחד מבואר  ו תשבע", 
.  שבועה בשמו, והכל לאור המבואר בדברינו לעיל

עקב   דפ'  אתו  דהמקרא  תירא  אלקיך  ה'  "את 
, שמיירי בדביקה תעבד ובו תדבק ובשמו תשבע"

כמ מתפרש  היראה,  דלא  באופני  לעיל,  שבארנו  ו 
ציווי  בו  רק    נאמר  הוא  אלא  להשבע,  היתר  או 

בו   ביאור  תדבק  באופני  כיצד  דהדביקה  וקאמר   ,
המקרא   אמנם  בשמו.  שתשבע  ע"י  היא  היראה 

אע"פ   ואתחנן,  לא  דפ'  אבל  ה',  ביראת  שמיירי 
נזכר בו דביקה, וממילא אי אפשר לפרש ד"ובשמו  

להדבק,  תשבע" האמור בו הוא פירוש לדרך כיצד  
ד  בתחילת  הרמב"ן  פירש  היא  ולכן  דכוונתו  בריו, 

ל והוא  זה  או הבא מכלל עלאזהרה,  ובפסוק  שה, 
דפ'   והמקרא  בפנ"ע.  ציווי  הוא  תשבע"  "ובשמו 

ה', באהבת  דמיירי  בו:  נצבים  "לאהבה   שנאמר 
בו" ולדבקה  בקולו  לשמע  אלקיך  ה'  הוא  את   ,

בתו   שמשיא  ע"י  בת"ח  הדביקה  לענין  מתפרש 
רק המקרא בפ' עקב  לבת ת"ח )ונשאר    (כב)יא, , 
נאמר:  לל  בו  אלקיכם  ה'  את  בכל  "לאהבה  כת 

בו"  דרכיו  כמקרא  ולדבקה  משמעותו  שלכאורה   ,
מקרא   מכל  נלמד  מה  נתבאר  ובזה  נצבים(,  בפ' 
לשון   דמשגרת  האמת  )מיהו  הרמב"ן,  לדעת 

 . הרמב"ן בפ' ואתחנן לא נראה כן( 
 

עיקר  מספר    ו(  לעיל  שהבאנו  הרמב"ם  דעת 
ת הצורך,  לא רצה להשבע בשמו לעדאם  ,  החינוך

כן יטל עשה זהב כו"ע ס"ל  סופרים  בקנאת    . , לאו 
הרמב"ם בדעת  כתב  ז'(  עשה  המצות  ,  )ספר 

מצוה   עליו  יש  להישבע  רוצה  אם  הצורך  דבשעת 
הצורך   בשעת  גם  אם  אבל  השם,  בשם  להישבע 

שח שומר  )כגון  להישבע  רוצה  שבועה  אינו  ייב 

ולא לשלם  ביטול    ורצה  בזה  אין  ודאי  להישבע( 
 . כתב גם בלב שמח שם לזה  וקרוב עשה,

 
)פרק  וע"ע  חרדים  שה   בספר  נ"ד(  אות  ביא  י"ב 

הרמ עוד דעת  וכתב  הנ"ל,  והראב"ד  ויש  ב"ם   :
מתקיימת  תשבע"  ו"בשמו  מצות  דאין  אומרים, 
אלא כשישבע על קידוש השם, כמו אליהו שאמר  

יה אם  ה'  ומ"חי  טל  דברי"  יה  לפי  אם  כי  טר 
ר שהרי יש  א(, לפי שהיה אחאב אומ)מלכים א, יז,

ולא  כמה שנים שה זרה  עובדים עבודה  נתקיים  יו 
) ועצ ולא יהיה מטר, עכ"ל.  ויש  ר את השמים  פי', 

נתקי שלא  השם  חילול  אע"פ  בזה  הקללה  ימה 
   שעבדו עבודה זרה.( 

 ייסר איש את בנוכי כאשר ( ה
 א ח שפיגל שליט""אמהגר 

 

איש " ייסר  כאשר  כי  לבבך  עם  ה'    וידעת  בנו  את 

 אלקיך מיסרך", )ח,ה(. 

 

כולנו   רחמים,  מעורר  קשה,  הזה  כיום  מצבנו 

ם לישועת ה', לכיסוי הארץ בדעה כמי הים,  מצפי

את  והתמ לכלוא  קשה  נעשה  בלב,  גואה  יהה 

של   רבונו  שבשמים,  לאבינו  הפורצת  הזעקה 

עולם! בשלמא אנו, חטאנו ועוונותינו ענו בנו, אבל  

מתעוללת   קרנו  בגלותא,  שכינתא  הלא  אתה! 

ביד  נרמסת  חוצות,  י  בעפר,  כל  בראש  זדים 

"ק השכינה  אומרת  קלני  וכביכול  מראשי  לני 

וא"כ  בניה,  על  והומה  ידך    מזרועי",  על  מעכב  מי 

 מלקום ולגואלם, ולהתים צערה. 

 

דרכם,   עיוו  אשר  שובבים  בנים  לדבר,  תשובה 

ועוונותיהם גרמו, ועד לא יכפרו עוותתם, אי אפשר  

לי  ב  להשיב שכינה למכונה, כי לא ישפרו מעשיהם 

 הסתר פנים וקושי הגלות. 

 

מעשיו,    כעס על בנו שקלקלמשל למה"ד, לאב ש

ובחרון אפו לא אבה לשוח עמו, ולא נח עד שגרשו  

מעל פניו. ודאי, צער הבן קשה, אבל גם צער האב 

יוסיף   כי  והראיה,  הבן,  משל  גדול  ואולי  גדול, 

בסתר להחזיקו ולהחיותו גם בגלותו, ורק לא יאר  

מ כל זמן שלא שב הבן מעוותתו, לא  מ"פניו אליו. ו

לה האב  היתה  יכול  תכליתו  שכן,  בנו,  את  שיב 

ה מדרכו  מעשיו  להשיבו  יחליט  עד  לייסרו  רעה, 

לצד הטוב, יתוודה על עוונו, ויבקש סליחתו. נקפו  
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הימים והבן לא שב, לא סר מדרכו הנלוזה, געגועי  

פניו,   לראות  הוא  כוסף  מתעוררים,  לבנו  האב 

בקשת ולמלא    ו, לשמוע  טובו,  מזבד  להעניק 

הארת   מתוך  משמחתו,  סיפוקיו  להנות  פנים, 

ואהבתו   איננ  -מחכמתו  הוא  אך  אסור  יכול.  ו 

יותר   הגדולה  בחובתו  בנו,  של  העונש  באזיקי 

הכיסופים   ייסורי  הישר.  לדרך  בנו  את  להביא 

אינם   בנו  עם  לצוותא  הערגה  והולכים,  גוברים 

כלית עומדים  התנותנים מנוח, ובכל אופן המטרה ו

כ בנו  את  משיב  הוא  ואין  הכל,  שלא  מעל  זמן  ל 

 שינה דרכו. 

 

 וכך הם הדברים גם ביחס לגלות השכינה. 

 

מעתה מאיר הכתוב באור חדש, כי בא לבאר לנו  

את התמיהה הקשה, מדוע לא תגאל השכינה את  

לנו,   ומסביר  לבבך",  עצמה?  עם  אין  "וידעת  כי 

ופ  סילוק  של  עונש  ישראל  עם  של  ריגלות  דה, 

ש את  התנתקות איש מרעהו, אלא "כאשר ייסר אי

ויקשה בנו", שאף אם יהמה לבבו לראות פני בנו,  

היות   אופן,  בכל  הימנו,  הריחוק  מאד  עד  לו 

ומטרתו להביא את בנו להטיב דרכיו, כל זמן שלא  

יוכל   לא  ועושהו,  אביו  רצון  הבין  ולא  הבן,  שמע 

יון שה' וכ להאיר פניו אליו כי לא נשלמה המטרה,  

כיסר איש בנו, לכך עדי ין שכינתא  אלקינו מיסרנו 

וכש שובבים,  בנים  ישובו  עדי  ארפא  בגלותא 

שכינה   תשוב  ואז  נדבה,  אוהבם  משובתם, 

 למקומה, בב"א. 
 *** 

 "א(  וד שליט ד   ך ר ב י ו   ל ע ב   חו"ב רה"ג ה ה )מ 

  בשעה שפוסעים ג' פסיעות אחר   הכריעה חיוב   ו( 
 התפילה 

שְמְעוּן   יב()ז וְהָיָה עֵקֶב תִּ

רש"י:   בעקביו פירש  דש  שאדם  הקלות  המצות  אם 
אחת    .תשמעון  מצוה  אודות  לכתוב  וראיתי  ע"כ. 

כהלכתה, אותה  מקיימים  לא  העולם  רוב    שלכאורה 
והיא גם נוגעת קצת ל'עקב', כיון שחיוב מצוה זו הוא 
ג' פסיעות אחרי התפילה עקב בצד  בשעה שפוסעים 

  אגודל. 

"ב" ע   ג"נ  יומא'  בגמ  איתא  אמר  אלכסנדרי   רבי   ראמ: 
  שלש  שיפסיע  צריך  המתפלל  לוי   בן  יהושע  רבי 

  חייא   רב   אמר'  כו  שלום  יתן   כך  ואחר  לאחוריו   פסיעות
  להו   דפסעי  ורבא  לאביי   להו   חזינא  הונא  דרב  בריה

' הגמ  דברי   והובאו ",  אחת  בכריעה   פסיעות  שלש
  .שם א"ובריטב ש " ורא ף"ברי  לדינא הללו 

 ונותן   פסיעות '  ג  שפוסע  שכתב  אחרי   ג "רס  בסידור  וכן 
  בשעה  כן   ולפני ":  כתב  ושמאלו  לימינו   שלום

 .1" כן  גם  לכרוע צריך  אחורנית שהולכים

כן נפסק  ו ה"י,    תפילה  מהלכות  ה"פ  ם"רמבוכן כתב ה
 . הפוסקים ובכל ג"קכ' סי  ריש ח"או  ע"ושו  בטור

  זו   כריעה  של  שצורתה  שם  ם"הרמב  מדברי   ומוכח
  הכריעות  שאר  כמו   ממש  היא   התפילה   שבסוף

"שם  כתב  שכן ,  עשרה  שבשמונה  כיצד   כריעה: 
,  ותפלה  תפלה  בכל  כריעות  חמש  כורע  המתפלל

 בתחלה  ובהודיה,  ובסוף  בתחלה  ראשונה  בברכה
 פסיעות   שלש  ופוסע  כורע  התפלה  וכשגומר,  ובסוף

 ואחר  עצמו   משמאל  שלום  נותן   כורע  וכשהוא ,  לאחוריו 
 ושם,  "הכריעה  מן   ראשו   מגביה  כ"ואח  עצמו   מימין   כך
  שיכרע  צריך  האלו   הכריעות  כל: "ם"הרמב  כתב  ב"הי 

  עצמו  ויעשה  שבשדרה  חליות  כל  שיתפקקו   עד  בהן
 בכל   ככורע  ונראה  עצמו   וציער  מעט  שחה  ואם  ,כקשת

 . שוה   הכריעות כל של שדינם הרי ", חושש אינו  כחו 

: שם  ע"השו   שכתב,  ג"קי '  סי   ל"הבה  מדבריו   דייק  וכן 
 חוליות  כל  ו פקקשית  עד  שיכרע   צריך  המתפלל"

"שם  ל"הבה  ז" ע  וכתב",  שבשדרה  צריך  המתפלל: 
  שסיים   אחר  שעושה  בכריעה  ה"וה'.  וכו   שיכרע
  כן ]  הכי  דינא  נמי   ג"קכ  בסימן  כמבואר  תפלתו 

  בספר  וכן ",  [ תפלה'  מהל  ה" פ  ם"ברמב   איתא
,  ל"הנ  ם"הרמב  לשון   כל  את  העתיק  ח"י '  סי   חסידים

  אלקי   על   לרוקח  התפילה'  בפי   כ"וכ,  א"י '  סי   בכלבו   וכן 
"נצור  בכל  ומשתחוה,  ולימינו   לשמאלו   שלום  ונותן : 

 ".הוא ברוך הגדול המלך  לפני   חוליותיו 

"כתב  ג"קכ'  סי   ריש  ח"או   ע"ובשו  ' ג  ופוסע  כורע: 
'  ג  שפסע   ואחר,  אחת  בכריעה  לאחריו   פסיעות
  עושה  כשיאמר  שיזקוף  קודם  כורע  בעודו  פסיעות

 הוא  וכשיאמר,  שמאלו   לצד  פניו   הופך  במרומיו   שלום
 כ"ואח,  ימינו   לצד  פניו   הופך  עלינו   שלום  יעשה

 ב"המשנ  וכתב",  מרבו   הנפטר  כעבד  לפניו   ישתחוה
" א"סק  שם  לעיל  כתבתי   כבר  הכריעה  ושיעור: 

 כל   שיתפקקו  כדי   שהוא  ל"בבה  ג" קי   בסימן 
 כ"שכ  זה  בסימן   מצאתי   כ"אח   ,שבשדרה  חוליותיו 

 ". לדרך  צידה בשם ר"א

 הפוסקים   ובכל  בגמרא  היא  פשוטה   שהלכה  לנו   הרי 
  ריעהכ  לכרוע  יש  התפילה  שבסוף,  ואחרונים  ראשונים

 ואז,  שבשדרה  חוליות  כל  שיתפקקו  עד  גמורה 
   .כריעה כדי  תוך לאחריו  פסיעות' ג לפסוע

  כ "ג  היא  שם  הכריעה  שהרי ,  ברור  הוא  הדבר  טעםו 
 ם"ברמב  כמבואר  ,התפילה  בעת  לכרוע  ההלכה  משום

 מימרא  שהביא  ף"ברי   כחו מ  וכן ,  פ"ה מהלכות תפילה
מדפיו(  זו  ע"א  )כ"ד   שאר   דיני   עם  יחד  בברכות 

 
 . לכרוע צ"א ג"שלרס שכתב כמי דלא 1
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 שם'  בגמ  מבואר  הרי   בתפילה  הכריעה  ודין ,  הכריעות
 ודאי   כ "א,  שבשדרה  חוליות  כל  שיתפקקו   עד  שהוא

 . כך להיות צריכה התפילה  שבסוף הכריעה דגם

 פוסעים  האנשים  שרוב  רואות  עינינו   למעשה  אמנם
'  ולכאו ,  זקופים  בעודם  לאחוריהם  הפסיעות'  ג  את

 שבסוף  הכריעה  את  מבטלים  איך  מאוד  תמוה
,  ל"כנ,  הפוסקים  ובכל'  בגמ  פשוט  דין   שהיא  התפילה

 אינו  זה   גם   אך  ,ופוסעים  מעט  שמתכופפים  כאלו   ויש
, חוליותיו   כל   שיתפקקו   עד  לכרוע   צריך  שהרי   מובן 

 או  זקן   שהוא  ומי )  ל" הנ  ב"ובמשנ  ם"ברמב  כמבואר
 אמרינן   הכריעות  בשאר  גם  לשחות   יכול  נו שאי   חולה
', ה  סעיף   שם  ע"בשו   כמבואר  דיו   ראשו   שהרכין   דכיון 

 האחרונה  הכריעה  בין   בזה  חילוקשום    מצאנו   לא  אך
 (. הכריעות לשאר

' הגמ  דברי   את  פירש  שם  ביומא  ד"רי '  בתוס  ואמנם
"ל"וז,  אחר  באופן  '  פי   אחת  בכריעה  פסיעות   שלש: 
  אחת   בפסיעה  אותם  יםעוש  היו  פסיעות  שלש  שיעור
",  הכרעים  פשיטת  כלומר  לאחור  פסיעה  היא  וכריעה
 מקום   שבכל  לכריעה  שם  הכוונה  אין   שלשיטתו   דהיינו 

 כשיעור גדולה  אחת פסיעה לפסוע שיש , לפסיעה אלא
 אך,  ח"י '  סי   ל"בשבה  דבריו  והובאו ,  קטנות  פסיעות'  ג

  אחת   פסיעה  לפסוע  כן   נוהג  לא   אחד  אף  כיום  הרי 
  נפסקה   ולא   יחידאה  שיטה  שהיא  משום  גדולה

 העולם  סומכין   מה  על  קשה  שוב  כ"וא,  להלכה
 . גמורה כריעה בלא הפסיעות את שעושים

 דברי   על  שסומכים  ,המנהגאת    ליישב  שכתבמי    ויש
"שכתב  היראה   בספר  יונה  רבינו   פוסע  כשהוא  אבל: 
  לימין,  וכורע  בתחלה  בשמאל  שלום  נותן   פסיעות  שלש
 שאמרו   כמו   הכריעה  ותהיה,  וכורע  לפניו ,  וכורע

 ועד  שבשדרה   החליות  כל  שיתפקקו   עד  חכמים
  בשעה  שכורע  כלל  הזכיר  ולא",  לבו   כנגד  אסר   שיראה
 לאחר   רק  לכרוע  שיש  מדבריו   משמע,  שפוסע

   .פסיעות' ג שפוסעים

  נגד  יחידאה   כדעת  נהגו   ולמה  מה  על   ע"צ  עדיין   אך
 .  הפוסקים  וכל ע"והשו  ם"הרמב

 מפורש'  בגמ  שהרי ,  ע"צ  עצמו   יונה  רבינו   דברי   וגם
' כפי   שמפרש  משמע  ולא,  בכריעה  הפסיעות  דגם
 שלא  אחרת  גירסא  לו   שהיתה  לומר  ודוחק ,  ד"הרי 

 .בדבריו  ס"ט יש ואולי , הראשונים בכל הובאה

 שנותן   בשעה  שכורע  יונה  לרבינו   ליה  מנא  ע"צ  ועוד
 שלום   שנותן   רק  נזכר'  בגמ  הא ,  ולימין   לשמאל  שלום

 לא   אמנם)  להלן   שיובא  בזוהר מקורו   לי ואו ,  שכורע  ולא
 (. הזוהר  את ראה יונה שרבינו  ידוע

 כורע  הכורע  כל  אלא: "איתא  א "ע   ט"רכ  פינחס  מ"וברע
  וכריעות  ארבעה  זקיפות,  בשם  זוקף   הזוקף  וכל  בברוך

  וזקיפא   כריעה  ',ד  במרומיו   שלום  בעושה'...  ד
 נותן   איהו  והאי   ,לימינא  וזקיפא  וכריעה,  לשמאלא

  אינון הא, רבו  ולימין  רבו  לשמאל, וימינו  אלו לשמ שלום

  להזדקף   שצריך  מבואר",  וזקיפות  כריעות  בין   תריסר
 שלום  שנותן   אחר  וכן ,  לשמאל  שלום  שנותן   אחר
 מהזוהר  משמע'  ולכאו ,  ח"בכה  והובא,  לימין 

 היו  הפסיעות   דאם ,  כלל  בכריעה  אינם  שהפסיעות 
 כפוף  כבר   גופו   הא   לשמאל  כורע   איך   כ"א  בכריעה

 דהא,  זוקף  כ "ואח  בכריעה  שפוסע   לומר  ואין ,  ומדוע
 ב"י   הם   יחד  והזקיפות  הכריעות  שכל  בזוהר  מבואר

 ואם (,  שלום  בעושה'  וד,  בהודאה'  ד,  אבות  בברכת'  ד)
 .  וזקיפות כריעות ד"י  להו  הוו  וזוקף בכריעה פוסע

 כורעים  שאינם  העולם  סומכין   ז "שע   לומר  אין   אמנם
 הזוהר  בתר  לינן אז  דלא  ידוע  כי ,  שפוסעים  בשעה
 . והפוסקים' הגמ דברי  נגד הם שדבריו  במקום

 ומה ',  הגמ  על  פליג  לא  דהזוהר  לומר  אפשר  וגם
 שהופך  שמה  כוונתו ",  לשמאלא  וזקיפה  כריעה"  שכתב

 וכן,  לשמאל  הכריעה  זהו   כריעה  כדי   תוך  לשמאל  פניו 
,  ה"פ'  ה  שער  העבודה  ושורש  היסוד  מדברי   נראה

"שכתב   בכריעה   פסיעות'  הג  כל  שיעשה   ויזהר: 
 מבואר  זה  ודין   ג"קכ'  סי   ע"ובשו   בטור  כמבואר  אחת
 פסיעות'  ג  שפסע  ואחר  ,בזה  מאוד  יזהר  לכן '...  בגמ

  במרומיו  שלום  עושה  יאמר  בכריעתו   בעודו 
  וישתחוה   מעט  יזקוף  כ "ואח ...  לשמאלו   וישתחוה 

  הוא   וכן,  עלינו   שלום  יעשה  והוא  ויאמר...  לימינו
  מ "בר  א "ע  ט"רכ   ף ד  פנחס'  פ  ק"בזוה   מבואר
  יזקוף  כ"ואח ...  ולימין  לשמאל  וזקיפה  כריעה  שצריך

  כל  ועל   ויאמר...  גדולה  השתחואה  לפניו  וישתחוה 
 בשם' ז ק "ס  ג"קכ ' סי  ח"הכה  כ"וכ", אמן  ואמרו  ישראל
 שצריך  הוסיפו   שהם  אלא]  חי   איש  והבן   ש"הרש  סידור

 [.  ח"בכה  ש"ע , לפניו  לכרוע כ"אח

  שנה  חי   איש  הבן   לדברי   זה  בענין   שציינו   ראיתי   שוב
"שכתב  בשלח  פ"ס'  א  הפסיעות  קודם  מעט  ויכרע: 

  . 'וכו "  לשמאלו   יפנה  פסיעות  השלש   אחר  כורע  ובעודו 
 ם"ברמב  שהרי   מאוד  תמוהים  כ"ג  דבריו '  לכאו   אך

,  גמורה  כריעה  שצריך  להדיא  מבואר   פוסקים  ושאר
 . ג"וצע

 גמורה  כריעה  לכרוע  שצריך  לדינא  פשוט  הדבר   כן   ועל
, הכריעה  מתוך  פסיעות'  ג  ולפסוע ,  התפילה  ףבסו 

  זה   על   מעורר   א"שליט  גריינמן   מ "הגר  שגם  ושמעתי 
  גליון'  יושר  דברי '  בגליון   בשמו   כתבו  וכן ,  בדרשותיו 

  בספר  ש"כמ  ל"זצ  דבילצקי   ריה ש  ר" הג  נהג  וכן ,  45
 '. א סעיף ד "פי  ישרה דרך

  ש "הגר  של  לשונו   את  הביא  שםבדרך ישרה    הובהער
  יש   וכמה: " שכתב,  י "כת  ומוסיף  שומע  ת"בשו דבליצקי  
 עם  ממרבית  חיובה   שנעלמה  זו   כריעה  על  להצטער

 איש  שכל  הספרדים  לאפוקי ]   האשכנזים  ישראל  בני 
 גדולים  ח"ת  ואפילו [  למודים  כמו   לבסוף  כורע  פשוט

 ראיתי   מאוד  רחוקים  ובדקדוקים  בדברים  המדקדקים
, יפרח  כתמר  צדיק  בעצמם  ומקיימים  תיכף  שפוסעים

  לזה   אין   שלהם  והפסיעות  הכריעה  ענין   שכל  כאלה  ישו 
 כן  ועל,  בזה  ע"ובשו   ס"בש  שנאמר  למה  שייכות  שום
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  שנפסקו   וכדינים  כהלכה  זה  כל  לקיים  מאד  ליזהר  יש
 . ל"עכ", חולק שום בלי  ע"בשו 

הקפידו  הספרדים  שכל  היה  כך  ומקומו  בזמנו  ואולי 
כמו   ספרדים ש ע"ז,  כנסיות  בתי  שהיו  שמעתי 

כיום גם הרבה   שכולם נהגו כך, אך לצערינו   בירושלים
ספרדים לא מקפידים על זה, וראוי לכל ישראל לחזור 

 לקיום הכריעה כהלכתה. 

  ל"זצ  שריה  ר"הג  כתב  אחר  שבמקום  ,שם  הובא  ועוד
 דברי   פי   על  בזה  נזהרין   שאין   העולם  על   זכות   ללמד
 זכות  ללימוד  רק  זה  שכל  סיים  אך,  ל"הנ  ד"רי '  התוס

 בכל   שהובא  מפורש  דין   לבטל   ו "ח   למעשה  אך
נתבאר   מנםא  .ד"עכ,  חולק  שום  בלי   הפוסקים לעיל 

 .    ג"צע זהה  זכותה לימודשגם 

שאלה   פירסמתי  'אספקלריא'ופעם  פשר    בגליון  מה 
התפילה,   בסוף  כורעים  שאינם  העולם    ג "הרהו מנהג 

השיב (  בעתו   דבר  לוח  מחבר)  א"שליט  גנוט  מרדכי '  ר
שום   כי   'מנהג'שאין  ההלכה   כזה,  את  שיודע  מי  כל 

  וואזנר  ש "הגר מרן   נהג  כךכורע וכורע, והעיד שראה ש
 . ל"זצ

 ** * 

"ג רבי  )מהרה  בפרשה יונים  ע   -  " ממדבר מתנה " 
 ( א יט" ן של ו כה בניה 

 ברכת המזון והזימון באכילת מצוה (  ז 

 וַיַאֲכִלְךָ  וַיַרְעִבֶךָ  וַיְעַנְךָ( "ג,  ח  דברים)  בפרשה   כתוב  א

ן  אֶת  הוֹדִיעֲךָ  לְמַעַן  אֲבֹתֶיךָ  יָּדְעוּן  וְלאֹ יָּדַעְתָּ  לאֹ אֲשֶר  הַמָּ

ם  יִחְיֶה  לְבַדּוֹ   הַלֶחֶם   עַל  לאֹ  כִי  דָּ אָּ ל  עַל  כִי   הָּ א  כָּ  פִי  מוֹצָּ

ם  יִחְיֶה  יְיָּ  דָּ אָּ ( י ,  שם)  כתוב  הפרשה  ובהמשך  ".הָּ

כַלְתָּ " עְתָּ   וְאָּ בָּ רֶץ  עַל  אֱלֹהֶיךָ   יְיָּ   אֶת  וּבֵרַכְתָּ   וְשָּ אָּ ה  הָּ  הַטֹבָּ

ך  נָּתַן  אֲשֶר  ". לָּ

שביאר  תורה(  )ליקוטי  הקדוש  האר"י  דברי  וידועים 

הכוונת   חיות דברי  כי  "פירוש,  הלשון:  בזה  פסוק 

הנשמה, הוא לא על ידי מאכל, כי על כל מוצא פי ה' 

יחיה האדם, וזה הברכה המוציאה בפה, מוציא ניצוצי  

בלעיסת   ה',  פי  ידי  על  ונבררת  הטומאה,  מן  קדושה 

"ב נתיבות". ומבואר הל"ב שינים, שהם ל"ב אלהים, ל

מדבריו שהברכה מעניקה חיות לנשמת האדם שאוכל 

]ורמוזים הדברים בקוצר לשונו של האבן את המאכל.  

 עזרא על אתר[. 

והנה הגמרא במסכת ערכין )ד, א( במהלך דיון על 

כך:   כותבת  וכו'",  "הכל  המילה  בהם  שמוזכר  דינים 

לא   . הכל חייבין בזימון כהנים לוים וישראלים. פשיטא"

קדשים דקאכלי  )שמות    מינאאעתך  ד לקא  ס  .צריכא 

אמר רחמנא,    "ואכלו אותם אשר כופר בהםכט, לג( "

  " ואכלת ושבעת)דברים ח, י( "והא כפרה היא, קמ"ל  

 ."אמר רחמנא, והא איתנהו 

ודברי הגמרא צריכים ביאור רב, מהיכי תיתי שכהנים 

שזוהי  בגלל  וכי  בזימון,  יתחייבו  לא  קדשים   האוכלים 

אכילת מצוה אין בה דין זימון, מה ענין המצוה לזימון.  

שלפי זה היתה צריכה הגמרא לדון גם על ועוד קשה,  

 אכילת מצה בליל הסדר, שהיא גם כן אכילת מצוה.

אות   ברכות  )מסכת  שהראבי"ה  הוסיף קכדובאמת   )

" נוסף:  וכל שכן שאר אכילה על דברי הגמרא משפט 

". כלומר, שכוונת כגון מצה דליל פסח דמחייבי   דמצוה

אלא  מצה.  אכילת  את  אף  לכלול  בתירוצה  הגמרא 

יותר פשוט באכילת   ביאור, מפני מה  צריכים  שדבריו 

יותר מאשר אכילת קרבנות.   מצה שיש צירוף לזימון, 

להיפך,   נראים  הדברים  ראשונה  שבהשקפה  בפרט 

ה, היא מצות עשה גמורה בעצם האכילשאכילת מצה  

באחרונים  הנידון  ידוע  קרבנות  אכילת  כלפי  ואילו 

]שו"ת חתם סופר )או"ח קמ(, בית הלוי )א, ב, אות ז(,  

)קונטרס  קלד(, שאגת אריה  )מצוה קב,  חינוך  מנחת 

אחרון סימן לג(, משך חכמה )פרשת צו, ויקרא ו, ט(, 

צז,  )זבחים  הגרי"ז  כתבי  סק"ו(,  ה  )סימן  דוד  מקדש 

ב([ ה כא,  מנחות  באכילת הקדשים, א,  מצוה  יש  אם 

איסור  את  למנוע  תמצי  היכי  רק  הינה  שהאכילה  או 

נותר ]ולאמיתו של דבר, שורשי המחלוקת כבר נידונה 

בראשונים, בעוד שמדברי רש"י )פסחים נט, א( ותוס' 

והרמב"ן  א(  לט,  )יומא  ישנים  ותוס'  ב(  צז,  )זבחים 

באכילת   מצוה  שיש  משמע  א(  מצוה  המצוות  )ספר 

פט( קדשי  עשין  המצוות  )ספר  הרמב"ם  מדברי  ם, 

משמע שאין בזה מצוה[, ואם כן מדוע סבר הראבי"ה 
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שבאכילת קדשים יש יותר סברא לחייב בזימון מאשר 

 אכילת מצה בליל הסדר. 

ערוך   השולחן  על  שלמה  חכמת  בהגהות  והנה  ב. 

( הקשה על דברי הגמרא הללו, מה ההיכי )או"ח קסח

י בקרבנות לא היה לחם, תמצי של אכילת כפרה, והר

כתב  דבריו  ובתוך  כזו.  אפשרות  למצוא  שם  והאריך 

 " הלשון:  בזה  הגמרא  דברי  את  דיש לבאר  אמת  הן 

לומר דמזה יהיה ראיה לדעת הסוברים דהיכא דאוכל 

דבר באונס אינו מברך עליו, ולכך הכא נמי הוי סלקא  

ואנסו  אותה  לאכול  מחוייבין  דהכהנים  כיון  דעתך 

ו  בכך  שהתורה רחמנא  רק  לאכול  חפץ  היה  לא  הוא 

הכריחתו לאכול, לכך הוי סלקא דעתך דלא שייך ביה 

ושבעת   ואכלת  דכתיב  כיון  לן  משמע  קא  לכך  ברכה, 

אף  להיפוך,  לומר  יש  הש"ס  ולמסקנת  איתנהו.  והא 

ושבעת   ואכלת  דכתיב  כיון  עליו  מברך  באונס  באוכל 

דאוכל  להיפוך  ראיה  יהיה  המסקנא  ולפי  ואיתנהו, 

 ". ונס מברך עליו, ואין כאן מקום להאריךבא

דבר  אכילת  האם  היה  בגמרא  שהנידון  כלומר, 

שחייבים לאוכלו נחשבת אכילה שמצטרפת לזימון או 

לא. ותחילה סברה הגמרא שבאכילת אונס אין צירוף 

מצטרפת.   אונס  אכילת  אף  הגמרא  ולמסקנת  לזימון, 

ה  ולפי ביאור זה מיושב גם כן מפני מה הגמרא לא דנ

על אכילת מצה, לפי שאדם האוכל בשביל להוציא את  

עצמו ידי חובה נחשב פחות אנוס מאשר אדם האוכל 

הגמרא  אלא שלשון  כפרה.  יהיה  אחר  כדי שלמישהו 

 אינו מתיישב כל כך.

כתב כאן  חכמה  על  "  : ובמשך  הברכה  אין  באמת  אך 

ושבע  אחר, שכשאוכל  ומכוון  ענין  הוא  רק  בלבד,  זה 

 -ט, וכמו שאמר הכתוב )פסוקים יב  אז הוא עלול לבע

יד( "פן תאכל ושבעת וכו' ושכחת את ה' אלקיך". מלי 

השי"ת   צוה  לכן  א(.  לב,  )ברכות  בישי  זני  כריסי 

ויברכנהו  בתודה  אלקים  שם  יזכיר  וישבע,  שכשיאכל 

ויזכור כי "הוא הנתן לך כח לעשות חיל" )להלן פסוק  

ב. וזה יח( ומידו לוקח האוכל למלאות נפשו כי ירע

)יב   יח( "השמר לך פן תשכח וכו' פן    -שאמר בסמוך 

תאכל ושבעת וכו' ורם לבבך ושכחת וזכרת וכו' כי הוא 

הברכה,   טעם  לנו  הראה  חיל".  לעשות  כח  לך  הנתן 

יתכן  וזה  ועדותיו.  השי"ת  מדרכי  לבבו  יקשיח  שלא 

 וכו'. דוקא כשהוא שבע, לא כשהוא רעב. 

א(   )ד,  ערכין  הגמרא  דברי  דסוכו',  וזה  לקא פירוש, 

וחוק    מינאאעתך  ד כיון שזה האכילה הוא ענין דתי 

עון,   לידי  גורמת  אינה  זו  האכילה  כן  ואם  ומצוה, 

לברך צריך  צריך ואינו  קדשים  באכילת  דאף  קמ"ל   ,

לאו  כי אף על פי שמצוות  שלא יהא דעתו זחה עליו. 

ליהנות ניתנו, בכל זאת הנאת הגוף דאיכא בהדיה לא 

מן    וכמו   ,בטיל בנודר  א(  )כח,  השנה  בראש  שאמרו 

החמה,   בימות  ולא  הגשמים  בימות  שטובל  המעין 

בטלה אינה  הגוף  ולשכוח   ,דהנאת  לשבוע  ועלול 

ולהשתקע בגסות וחמריות, אף כשהאכילה היא מצוה 

 ". וקרובה לענין אלקי 

לומר  ומבואר מדבריו חידוש נפלא, שהיה לגמרא צד 

ש חשש  אין  מצוה  אכילת  האוכל  את  שאדם  ישכח 

התחדש  זה  ועל  לברך,  חיוב  לו  אין  וממילא  הקב"ה 

הנאת   באכילתו  שמעורב  כיון  כן  פי  על  שאף  בגמרא 

 הגוף, עדין יש חשש זה.  

על  דנה  שהגמרא  שהטעם  לומר  אפשר  דבריו  ולפי 

מפני  הוא  מצה  אכילת  על  ולא  קדשים  אכילת 

שהקדשים נאכלים בתוך בית המקדש שבו זוכרים את  

וכמו ביותר,  כי    ה'  ד"ה  א  כא,  )ב"ב  התוס'  שכתבו 

לפי שהיה רואה קדושה גדולה וכהנים עוסקים מציון( "

וללמוד  שמים  ליראת  יותר  לבו  מכוון  היה  בעבודה 

כדדרשי  גדול   נן תורה  וגו'  ליראה  תלמד  למען  בספרי 

עומד  שהיה  לפי  תלמוד  לידי  שמביא  שני  מעשר 

רואה  והיה  שלו  שני  מעשר  שיאכל  עד  בירושלים 

עוסקים במלאכת שמים ובעבודה היה גם הוא שכולם  

 . "מכוון ליראת שמים ועוסק בתורה
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גדול,  עיון  צריכים  חכמה  המשך  של  שדבריו  אלא 

לזימון,   צירוף  על  דיברה  רק  הגמרא  ]וכמו שהרי 

ולא הוזכר  שמבואר ברש"י וברבינו גרשום על אתר[,  

הברכה,  עיקר  על  הוא  שהנידון  ברמז  אף  בגמרא 

שייך   מה  חשש  וממילא  שאין  מצוה  שבאכילת  לומר 

 שכחת ה' לא יהיה דין זימון.

מז,    –ג. שוב ראיתי שהכלי חמדה )אות ז, דף מז, א  

שכוונת   שנראה  דבריו  בתוך  וכתב  זה  בענין  עמד  ב( 

הגמרא לדון גם על עצם חיוב ברכת המזון, ותירץ כעין 

ניתנו   ליהנות  לאו  שכיון שמצוות  דברי המשך חכמה, 

שים שזהו אכילת מצוה, היה מקום ממילא באכילת קד

לומר שאין חיוב ברכת המזון, ועל זה תירצה הגמרא 

צריך  כן  ועל  נהנה מזה  גוף האדם  גם  סוף  כל  שסוף 

הוא  חכמה  המשך  לדברי  דבריו  בין  ההבדל  לבאר. 

שהמשך חכמה דן מצד סברת הענין שבאכילת מצוה 

יותר  ואילו הכלי חמדה מתייחס  ה',  אין חשש שכחת 

של מצוות לאו ליהנות ניתנו, ודומה יותר לדברי לענין  

 החכמת שלמה. 

על עצמו, מפני מה לא דנה  הקשה  אולם הכלי חמדה  

הגמרא באכילת מצה בליל הסדר, שבזה גם כן שייך 

הגמרא  ומלשון  ניתנו.  ליהנות  לאו  מצוות  מצד  לדון 

 משמע שנקודת הפטור הינה מצד שזה אכילת כפרה.  

" אחר:  באופן  ביאר  כן  בדבר ועל  להעיר  נראה  לכן 

שלפני  ברכה  בין  ההבדל  נתבאר  כבר  דהנה   החדש, 

שלאחרי  שלפני הלברכה  דברכה  על    ה,  גם  חיובה 

 הנאת אכילה ואין צריך שיעור, 

בר ברכת  על   ון המזכת  משא"כ  אם  כי  חיוב  אין 

ומעיו  גרון  בבר,  הנאת  חייב  דאינו  מזה  כת  נראה 

כי אם כשנהנה כל ההנאה שיש באוכל אכילה    ון המז

הי ושביעה,   קדשים   הומעתה  דבאכילת  לומר,  מקום 

ד הכהנין,  משום שאוכלין  הוא  הכהנים  אכילת  עיקר 

כפרה שיתכפרו בו הבעלים, וא"כ עיקר הנאת המאכל 

אם  כי  האוכלים  לכהנים  להם  אין  וזה  הכפרה,  הוא 

דלא   מינאאעתך  דלקא  לבעלים המתכפרים, א"כ ס

, כיון דאין כל הנאת  ון המזכת  בר  הזל  שייך בכהנים ע

ע שלהם,  ושבעת    הזל  המאכל  ואכלת  קמ"ל  אמרינן 

והיינו דלא צריך שיהי   אמר רחמנא לו   הוהא איתנהו, 

אלא כל הנאות שיש בעצם אוכלין דהיינו הנאת גרונו 

שיש  הנאות  שאר  משא"כ  ושביעה,  אכילה  ומעיו 

זה   להם,  גרם  אחר  ודבר  לו,  מחוצה  שהן  זה  באוכל 

 ון". המזכת אינו מעלה ומוריד לענין בר

על  ולפי דבריו מיושב היטב מפני מה לא דנה הגמרא  

זו    אכילת שבאכילה  משום  הסדר,  בליל   מטרתמצה 

נעש  והנאתהאכילה   ובזה   יםהאכילה  אדם,  באותו 

קדשים  באכילת  ודוקא  זה.  על  לברך  שצריך  פשוט 

שייכת  אינה  והיא  הכפרה  היא  האכילה  שמטרת 

בכהנים האוכלים, שייך לדון האם חייבים לברך ברכת  

 המזון או לא.

כן שהיה   י "האררבינו  ולפי   גם  לומר  אפשר  היה  ז"ל 

הנפש   רוחנית,  היא  שכולה  שבאכילה  לומר  מקום 

המאכל ואין צורך לברך. ועל זה מבארת  נהנית מעצם  

 הגמרא שאף על פי כן צריך לברך.

את   לבאר  נראה  היה  האחרונים  דברי  לולא  אמנם 

דברי הגמרא כפשוטם, שהנידון בגמרא הוא על צירוף 

שהכהנים  שכיון  לומר  מקום  היה  זה  וכלפי  לזימון, 

אינם  והבעלים  ובשליחותם,  הבעלים  בשביל  אוכלים 

אי  ביחד,  המשותפת  אוכלים  הכהנים  אכילת  ן 

אוכל  אינו  הקרבן  של  שהבעלים  מפני  מצטרפת, 

 בצוותה עם האחרים. 

האכילה  מעשה  סוף  כל  שסוף  שכיון  הגמרא  ודחתה 

שייך  במשותף,  אוכלים  והם  הכהנים,  ידי  על  נעשה 

אלא  וברורים.  מאירים  והדברים  לזימון.  לצרפם 

 .שדברי הראבי"ה עדיין צריכים ביאור. וה' יאיר עיני 

*** 
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 שליט"א  "ינת אגוזג "מהגאון בעל 

המשכן ובמלאכת  הארון  שליחות בעשיית ח(

 וכליו

ץ בעת ההוא אמר ה' אלי פסל לך וגו' ועשית לך ארון ע

 )י, א( 

ב עב,  לך    ביומא  "ועשית  כתיב  יוחנן,  רבי  רמי 

ארון עץ", וכתיב "ועשו ארון עצי שטים" )שמות  

מצווין  עירו  שבני  חכם  לתלמיד  מכאן  יא(,  כה, 

 לעשות לו מלאכה.

את   לעשות  שליח  שלח  רבינו  שמשה  והיינו 

הארהארון,   היה ו שעשיית  המלאכה  עושי  ע"י  ן 

תלמיד חכם ראוי  משום שעבור ציווי של מרע"ה,  

   שאחרים יעשו עבורו את המלאכה.

)קידושין  מבשלוחו"  יותר  בו  "מצוה  הלא  וצ"ע, 

המשכן  כלי  מלאכת  בכל  שהציווי  וכיון  א(  מא, 

ב  כמפורש  עצמו,  משה  על  )היה  ק  פסו  שם קרא 

סוק כג( "ועשית  לא( "ועשית מנורת זהב" וכן )בפ

)של וכן  "ועשית את    כו, טו(,  שםחן עצי שיטים" 

בעצמו הקר כן  עשה  לא  מה  מפני  למשכן",  שים 

שליח. ידי  על  למשה   אלא  רשות  שניתן  ואף 

מקדש   לי  "ועשו  כדכתיב  שליח,  ידי  על  לעשות 

תבנית   את  אותך  מראה  אני  אשר  ככל  וגו', 

כן ואת תבנית כל כליו וגו', מ"מ הא "מצוה המש

 בו יותר מבשלוחו".

בס"ד,  זו  שליחות  ענין  ולבאר  לברר  יש  והנה 

ם עוד בד' האוה"ח בפ' פקודי, עה"פ "ויעשו ונקדי

בני ישראל ככל אשר ציוה ה' את משה" )לט, לב( 

לב,  וחכמי  בצלאל  אלא  עשה  שלא  והגם  וז"ל, 

י כל  וכאילו  כמותו,  אדם  של  עשו, שלוחו  שראל 

והגם שלא מצינו שלא עשה בצלאל אלא במאצר  

הסכימו   הרי  כן  פי  על  אף  שלחוהו,  הם  ולא  ה' 

ו עכ"ל,  בצלאל עליו,  נחשבו  מדוע  לבאר,  יש 

מצינו  לא  הלא  ישראל,  של  שלוחיהם  וחכמי 

שמינו ושלחום, ומה מהני הענין שזה בהסכמתם  

שיחשב להם כמו שעשו בעצמם כדין שלוחו של 

 וצ"ב. אדם כמותו.

והנה בקידושין מא, ב א"ר יהושע בן קרחה מנין  

ששלוחו של אדם כמותו שנאמר ושחטו אותו כל  

ישראל עדת  הקהל   קהל  כל  וכי  הערביים,  בין 

אלא   אחד,  אלא  שוחט  אין  והלא  שוחטין  כולו 

 מכאן ששלוחו של אדם כמותו. 

אמור   פ'  רש"י  לד'  הגרעק"א  ציין  ובגיהש"ס 

העדה כל  אותו  ורגמו  )כד,עה"פ  מכאן    ,  יד( 

ששלוחו של אדם כמותו, וביארו בדבריו, דכונתו  

כתובין  שני  הו"ל  מהכא  נמי  דילפיל  דא"פ  להק' 

עניני הב דב'  והנראה  מלמדים  ואין  כאחד  אין 

]וכפי ש איכא,  אגוז   נתבאר שליחות  בגינת    בס"ד 

אמור   קמא עליה ובכ"ד  פ'  דרמי  במילי  האחד,   ]

תר ולהפריש  בנו  למול  וכמו  וכו',  למיעבד,  ו"מ 

לעשות   בחריקיה  אוקמיה  שליח  דעביד  והיכא 

אשר   מילי  והשני,  במקומו.  תחתיו  המצוה 

המצוה שיעשנה האחד    מעיקרא דמילתא נאמרה

כל אחד שיעשה  על  כלל  רמי  ולא  בשביל השאר, 

הרבים  מתוך  שאחד  ורק  בעצמו,  המצוה 

 השייכים בהמצוה, יעשנה בשביל כולם.

יסדו   דהנה  הדברים,  לחדד  והובא  ויש  הרמב"ן 

ב דכל מצוה דרמו על השליח   ברשב"א שבת קלז,

לקיימה כמו על המשלח, לא מצי עביד לוה שליח, 

שליח מצותו דידיה קעביד, ולא לשליחות  לפי שה

שהאריך   י  סי'  ח"א   הלוי  בית  ]ועי'  המשלח, 

בנו[.  במילת  האב  שליחות  ענין  לבאר  ביסוד 

הנ רגימת  מהני  איך  להבין,  יש  הלא  סקל ולפי"ז 

בה   מצווים  הרוגמים  הלא  העדה,  כל  לשליחות 

כמו כל ישראל, וא"כ מצוותן דידהו קעבדי, ולא 

העדה, ולפי הנתבאר דב' עניני שליחותייהו של כל 

דהיכא   הראשונים  סברת  הנה  איכא,  שליחות 

המשליח  עבור  עושה  אינו  מצוה  עצמו  דהשליח 

המוטלת   במצוה  זהו  קעביד,  דידיה  מצותו  אלא 
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לעשותה ומוטלת על השליח לעשותה, על המשלח  

תחת   דעומד  היינו  המשלח  עבור  יעשנה  ואם 

שה את  ובמקום עשייתו של המשלח, א"כ אינו עו

מצוותו שלו, וסברתם, דודאי המצוה שלו עומדת  

וממילא   בה,  המשלח  שהעמידו  המצוה  לפני 

 מתייחס להמצוה של השליח, ולא עבור שליחותו.

הנסקל, אין המצוה על מת  י גאכן בשליחות כמו ר

ירגום את הנסקל   כל אחד ואחד מישראל שהוא 

ישראל  קהל  מתוך  שאחד  המצוה  אלא  באבנים, 

ירגום   כלום, כולו  מצות  בשביל  הנסקל  את 

כולם,  בשביל  המצוה  ידי  על  בזה  ומתקיים 

נידון למי מתייחס עשיה  בזה  שייך  וממילא  לא 

זו האם למשלח או לשליח עצמו, שהרי אין כאן  

בעצמו ענ שיעשנה  אחד  כל  על  המוטלת  עשיה  ין 

עיקר   כל  אלא  ובמקומו,  תחתיו  שליח  יעמיד  או 

המוטלת על המצוה שיעשנה אחד בשביל המצוה  

את   שעושה  מי  ושפיר  מהם,  אחד  שיעשנה  כולם 

כל   ובעבור  בעבור  בשוה  מועלת  עשייתו  המצוה, 

 המצווים בה.

שהמצוה  כה"ג  דבשליחות  היטב  מתבאר  ולפי"ז 

וך רבים יעשה בשביל כולם, אי"צ מנוי  שאחד מת

שליחות להשליח, דכל מה דצריך מינוי היינו כדי  

ב  אבל  במקומו,  השליח  את  כזו  להעמיד  מצוה 

עשיה  שעניינה  זו,  לשליחות  מיועדים  כולם  הלא 

 של אחד מתוך הרבים בשביל כולם.

ענין השליח של שליח צבור בתפילה שאמרו   וזה 

שטעה ציבור  שליח  פ"ה  רע   בברכות  סימן 

לשולחו, ופי' המפרשים הטעם משום דשלוחו של 

אדם כמותו, והנה, אין כאן מינוי ע"י כל אחד מן  

ש אלא  שליח הציבור,  זו,  עשיה  של  ענינה  זה 

מועלת  שעשייתו  הקהל  מתוך  אחד  הוא  ציבור 

 לקיום ענין מצוה זו בשביל כולם.

ומעתה יתבארו היטב ד' האוה"ח דעשיית בצלאל 

נעש לב  ושין וחכמי  ישראל  כל  בשליחות  תה 

נצטוו  שלא  ואע"פ  כמותו,  אדם  של  שלוחו 

נאמר   כך  ישראל, אלא דמעיקרא  כל  ע"י  ונתמנו 

ע ציבור,  מצות  מצות  שזה  וכליו  המשכן  שיית 

בעצמו  שיבנה  ואחד  אחד  כל  על  המצוה  שאין 

שמתוך   אלא  וכו',  וכו'  ומשכן  ומנורה  ארון 

 אל.ישראל יהיו שיעשו את המצוה בשביל כל ישר 

וכליו  המשכן  עשיית  על  שציווי  להכי  ודאתאן 

אחד   שיעשנו  ציבור  על  ציווי  של  באופן  נאמר 

עשיתו תהיה בשביל מתוך כל ישראל המצווים, ו

ואין   מתוכם,  אחד  שיעשה  המצווים  ישראל  כל 

זה כמצוות המוטלות על כל אחד לעשותה, שאם 

מעמיד שליח, היינו להיות תחתיו ובמקומו. הנה 

מצוה   ברפ"ד דין  הנאמר  מבשלוחו  יותר  בו 

צרכי   בהכנת  שבת  כבוד  מצות  על  דקידושין, 

אלו  דמצוות  אשה,  לקדש  מצוה  ועל  שבת, 

על המשלח שיעשה המצוה הוא בעצמו, מוטלות  

שלו,  שבת  צרכי  לו  שיהיו  צריך  ואחד  אחד  וכל 

מועיל  שליחות  דדין  אלא  לעצמו,  אשה  ולקדש 

המצוה  לעשות  תחתיו  אחר  להעמיד  שיוכל 

יותר  ב בו  מצוה   שנאמר  הוא  ובזה  מקומו. 

מבשלוחו, שיהא המצווה את המצוה בעצמו, ולא 

 ע"י שלוחו. 

על שנאמרו  במצוות  מתוך    אכן  שאחד  הציבור 

מצוותם   קיום  בשביל  המצוה  את  יעשה  הרבים 

עיקרה   באופן  נעשה  השליחות  וקיום  כולם,  של 

כולם,  של המצוה שנאמר שיעשנה האחד בשביל 

ל שייך  לא  מבשלוחו, הלא  יותר  בו  מצוה  מימר 

דאין הוא מצווה כלל לעשות המצוה בעצמו, אלא  

ב עושה  שאחד  המצוה  עיקר  מצות    כל  שביל 

לם, ואינו ציווי על עשיה בעצמו, ולא נאמר ענין כו

שעיקרם   בדברים  אלא  מבשלוחו,  יותר  בו  מצוה 

לעשותם כל אחד בעצמו, דעדיף שלא יעמיד אחר  

כה"ג   מצוות  אבל  המצוה תחתיו,  של  בעיקרה 
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האחד    שיעשה  העשיה  היינו  השליחות,  נאמרה 

 מתוך הרבים בשביל כולם. 

ד  אלו  בספרו   מרן  'והן  הלוי  פרשת   רי"ז    ריש 

ד"תרומה המצוה ,  הוא  תרומה"  לי  ויקחו 

או   מתוכם,  שאחד  כולו  הציבור  על  המחיובת 

המצוה  את  יעשה  חלקו,  אחד  כל  מהם  כמה 

שיעשו כולם  על  המוטל  החוב  מי  בשביל  הו 

ידבנו  "אשר  היחיד   מתוכם,  אותו  זהו  לבו" 

ו, שהוא יהיה אותו האחד שיעשה את  שידבנו ליב

הכללי החוב  בשביל  החוב המצוה  שאין  ואע"פ   ,

לעשות לב  נדיבות  זהו  דוקא,  העשיה   עליו  את 

 .בעצמו

 ם מצות הנחת תפילין כל היו (ט

עיניכםוהיו לט  כםת על ידולאאתם  וקשרתם     וטפת בין 

 ח( י, )יא

בגדר   סק"ב(  א"א  לז  סי'  )או"ח  הפמ"ג  כ'  הנה 

ברגע   יד"ח  שיצא  או  היום  כל  חיוב  אם  החיוב 

כ' בזה,  להביא  שהאריך  אחר  בזה"ל,    אחד, 

כלל  אחד  יום  הניח  לא  דאם  דברים,  של  ועיקרן 

תפילין ביטל מצות עשה, ובהניח רגע עליו, קיים 

התורה  מן  המובחר  מן  מצוה  אבל  המצוה, 

ם, ויש כמה דברים מן התורה להיותן עליו כל היו

 כן, עכ"ל. 

בלב  ויל"ע מתקיימת  שהמצוה  הדבר  שה י בגדר 

ל היום, רגע אחד בכל יום, ומ"מ יש מ"ע להניח כ

אחד   כל  והאם  היום,  כל  להניח  המע'  גדר  מהו 

בזמן   וא"כ  כך,  על  מצווה  בכלל  הוא  רגע  ובכל 

התלמוד שלבשו תפילין כל היום, ובשעת אכילת 

סילקו   כג,ב  קבע  בברכות  ]כדאי'  התפילין, 

ביטול    בכלל  זה  הרי  ס"ח[.  מ  סי'  או"ח  ובשו"ע 

ק"ש  בשעת  מניחים  שאנו  בזה"ז  ]והנה  עשה 

מ בגוף  ותפילה  עצמם  לשמור  שיכולים  ובטחים 

 נקי ויל"ע האם הרי גדר ביטול המ"ע באונס[ 

מצינו  הפמ"ג  שסיים  דכמו  בזה,  נראה  אשר 

מצוות שיש   כמה דברים מן התורה כן, היינו שיש

אפי'   הוא  וקיומם  ביומו,  יום  דבר  לקיימם 

להם  שנקבע  או  בהם,  ששייך  הפחות  בשיעור 

וכגון   כהנים שיעור מסוים הפחות שבהם,  ברכת 

תפילה   למ"ד  וכן  אחת,  פעם  לברך  היא  המצוה 

איזה  לו להתפלל  יש  יום  היינו דבכל  דאורייתא, 

היינו  דאורייתא,  תפילה  למ"ד  וכן  אחת,  פעם 

יו בקשת  דבכל  שהוא  איזה  להתפלל  לו  יש  ם 

תפילה, וכן מצות תלמוד תורה אחז"ל שהשיעור 

לאו  ואי  וערבית,  שחרית  ק"ש  הוא  דזה  הפחות 

ז פחות  גדר  בלימוד  אפי'  יד"ח  דיצא  אמינא  ה, 

כונתם   רק  בפחות  מועיל  דבאמת  ]או  מכך, 

וממילא   וערבית,  שחרית  ק"ש  מחויב  שבלא,ה 

בקריאה ת"ת  במצות  חיובו  לו  שצריך    עולה  זו 

תפילין  מצות  בו  שיוצא  דהשיעור  וזהו  לקרותה[ 

ששייך   הפחות  השיעור  היינו  רגע,  אפי'  הוא 

 להניח תפילין. 

עוד שיש מ"מ מן התורה להניח כל אלא שנתחדש  

לא   ודאי  בזה  התורה  כשציותה  אמנם  היום, 

נתכוונה שיניח כל היום ממש, שהרי בשינתו וכו',  

וא"כ י"ל דלא    אין שייך באפשרות קיום המצוה,

הביאור   אין  כשיכול,  אלא  התורה  כך  על  ציותה 

אלא   אנוס,  פטור  בכלל  שישנו  ורק  הוא  דמחויב 

באופ בא  המצוה  לקיימו,  שציווי  שכשיוכל  זה  ן 

מצווה בו, אשר לפי"ז נוכל לדון מה נקרא "יכול 

לקיים" האם העמידו כל צרכיו על אופן ההכרח  

ש זמן  אלא  חיובו  מכלל  יוצא  ולא  ישן ממש, 

מה   עניינו  כפי  שהניחו  או  וכדו',  צרכיו  ועושה 

 שרואה ורוצה לכלול בכל צרכיו.

בה'   שמח  האור  רבינו  לד'  לדמות  נוכל  ומעתה 

בכל  שוה  המצוה  גדר  דאין  לן  יסד  אשר  ת"ת, 

מצות  ונמצא  היקרים,  דבריו  ואלו  ואחד,  אחד 

ומזון   טרף  האדם  יבקש  אם  בודאי  אשר  ת"ת 
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ות ת"ת, ואספת דגנך  בכ"ז אינו נחשב למפריע מצ

אחד   כל  וכן  המזג,  חלוש  אדם  למשל  וכן  כתיב, 

נפשו  טוהר  לפי  וכן  הרגלו,  שלפי  ההכרחיות  לפי 

ינו דומה בחיוב ת"ת האיש אשר  של האדם, כי א

בעבותות   ונקשרה  הזך  בשכלבה  מרגשת  נפשו 

נפשו  כוחות  אשר  לאיש  תורה,  לתלמוד  אהבה 

לחוק    נרפים ועצלים, לכן איך יהיה מחוק הבורא

חיוב ת"ת לכל ישראל ונתן תורת כ"א בידו, ואין  

לאל יד האנושי ליתן המדה האמיתית לזה,  לכן  

גדר לנו  ופירשו  חכמים  של   באו  האמיתי  מרכזן 

ת"ת, ק"ש בשחרית ק"ש בערבית קיים והגית בו  

אשר  המצוה  קבלת  שלומד  כיון  ולילה,  יומם 

נפרדו זה מזה, ובוודאי צריך להתעצם בה האדם 

פעמים בכ הרבה  התורה  כפלה  כפי  יכולתו,  ל 

לשקוד   נפשו  להלהיב  וצריך האדם  לימודה,  ענין 

 על דלתותיה וכו' וכו'. 

ת תפילין כל היום, לפי שהוא  ואשר זהו גדר מצו

מהנהגת   דברים  שיש  אשם,  שהוא  במה  תלוי 

לפי  לו  נצרכים  וחלקם  הכרחיים  חלקם  האדם, 

מלובש היותו  עם  עולים  אינם  והמה   עניינו, 

הציווי  עיקר  דכל  י"ל  כן  על  בתפילין,  ומעוטר 

בר   שאינו  ומי  ומצבו,  עניינו  לפי  אחד  כל  נאמר 

בת   שאינה  בעת  או  אין   –בכי  עיקר    הכי,  כל 

 המצוה עליו. 

 

^^^^^^^^^^^^^^^^^^^ ̂ ^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^ 

 אל הלוי נוביק שליט"א רבי יחי מורנו  הגאון  –" נחשבה " 
 הקפדה על מצוות שאדם דש בעקיביו  –סגולה להסרת חולי 

מַר ד ָ יתֶם אֹתָם וְש  ם וַעֲש ִּ מַרְתֶּ ה וּש ְ ים הָאֵלֶּ טִּ פָּ ש ְ מְעוּן אֵת הַמִּּ ש ְ ית וְאֶת הַחֶסֶד  יךָ קֶ אֱלֹ   'וְהָיָה עֵקֶב תִּּ רִּ  לְךָ אֶת הַבְּ
ע לַאֲבֹתֶיךָ  בַּ ש ְ ר נִּ ֶ יר ד  ...אֲש  כָל    'וְהֵסִּ ךְ וּנְתָנָם בְּ ימָם בָּ ר יָדַעְתָּ לאֹ יְש ִּ ֶ ים אֲש  ם הָרָעִּ צְרַיִּ י וְכָל מַדְוֵי מִּ ל חֹלִּ ךָ כָּ מְּ מִּ

נְאֶיךָ   .ש 
ויש להבין מה הפירוש מצוות  .  ןאם המצות קלות שאדם דש בעקביו תשמעו  -והיה עקב תשמעון    ,רש"יוב

קלות, וכי יש מצוה קלה מחברתה, והלא אמרו הוי זהיר במצוה קלה כבחמורה שאי אתה יודע מתן שכרן של 
 מצוות. 

דש  שאדם  מפני  והוא  כך.  בשל  בהם  לזלזל  עלול  והוא  האדם,  אצל  קלות  שהן  מצוות  היא  שהכוונה  ונראה 
 עם הזמן, ועל ידי זה נעשות הן קלות בעיניו.  בעקיביו, כלומר שהזהירות  והעירנות נשחקת 

לכך.   נותנת עצה  ונראה שהתורה  מונעים שחיקה?  כיצד  מְעוּןונשאלת השאלה  ש ְ תִּּ ידי    -  .עֵקֶב    שמיעה על 
 בעקיביו.מונעים שחיקה, של המצוות שאדם דש 

ם מפעילים את וא  הקשבה, הבנה, וקבלה.יש לה שלושה פירושים.    שמיעהאמנם מה הפירוש שמיעה? כידוע  
 זהירות.  –שלושת הכוחות הללו, התוצאה תהיה 

  -את ספרו הנודע    הרמח"ל  , ואשר על זה יסד  ב"ע  'דף כבמסכת עבודה זרה    פנחס בן יאיררבי  וזהו שאמר  
 וכו'.  תורה מביאה לידי זהירות זהירות מביאה לידי זריזות : מסילת ישרים  -בכל תפוצות ישראל 

יתֶם אֹתָם וְהָיָה עֵקֶב   ם וַעֲש ִּ מַרְתֶּ ה וּש ְ ים הָאֵלֶּ טִּ פָּ ש ְ מְעוּן אֵת הַמִּּ ש ְ   שאם   ונראה לפרש הפסוק לאור דברי הגמרא:.  תִּּ
 בזריזות. –ועשיתם  -בזהירות   -הקשבה הבנה וקבלה, ושמרתם  מלשוןתשמעו 

אלא   מסוים,  מסוג  מצוות  אינן  בעקיביו,  דש  לפרש, שהמצוות שאדם  עוד  יתכן  למשל    ים מסוימים,במצבוהנה  וכמו 
 בבין הזמנים הוא דש אותם בעקיביו. , שיתכן מצוות שאדם מקיימן בשלימות באמצע הזמן, ואילו בבין הזמנים

זה ניתן לו להכשיל את האדם   ידי  זהירות, ועל  כי הנה דרכו של היצר הרע, לחפש מקומות תורפה, ששם יש חוסר 
וזהו   והיינו משום שכאשר    אין דרכם של בני אדם להתבונן בדרכים,מא,  וכבר אמרו בבבא ק  דש בעקיביו,רחמ"ל, 

למכשולים, ולכל מיני פורענויות המתרגשות לבא לעולם, ולכן כהאי האדם טרוד לילך לדרכו, הוא לא שם לב כל כך  
  ו, החכם עיניו בראשו, וערום ראה רעה ונסתר ופתאיים עברו ונענשגוונא הוא פטור כאשר הוא נתקל, אולם מאידך  

 . כל הדרכים בחזקת סכנהוהיצר מחפש אותנו בדרך. וכבר רמזו חז"ל, 
, ובודאי אין אתנו  וקול ד' יחיל מדברוכבר ראינו מן השמים, בבין הזמנים, ובימי הקיץ, אסונות נוראים ואיומים רחמ"ל,  

בא,יודע עד מה, אמנם אין ספק ש זה  כי הקדוש ברוך הוא,    קול דודי הנה  ד' מן השמים,  ובודאי אלו קריאות מאת 
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אילמיםכביכול   ומשיח  נרדמים  מקיץ  ישינים  את והרוצה בתשובה,  והוא    ,מעורר  לזכות  הוא  ברוך  הקדוש  רצה 
 , ואם נתעורר, ונתבונן גם בדרכים, נזכה לשמירה מעולה. ישראל

ומקי בחקירות  פותחים  למיניהם,  האסונות  קרו  כאשר  יודעי והנה  אנחנו  אמנם  ועדות,  אלא  םמים  תלוי  הדבר  שאין   ,
הזמנים.   בין  ממכשולי  עצמינו  לשמור  שלנו,  השמירה  ובהתעוררות  שזכות  לנו  הוא  תעמוד  ברוך  שהקדוש  נזכה 

 יסיר מאתנו כל חולי וכל מדוי מצרים הרעים. לנו ולכל ישראל אמן.יצילינו מן השעות הרעות, ובכבודו ובעצמו 

*** 
 רבינו בחיי על התורה  ולבטל הנגזר. , ולהנצל מן הסכנה ,אפילו לשנות הטבעגדול,  תפלהכח ה 

כֶםקאֱלֹ  ד' לְאַהֲבָה אֶת  כָל לְבַבְכֶם וּבְכָל נַפְש ְ  .  יכֶם וּלְעָבְדוֹ בְּ
ויש להבין את פירוש הדברים, כי    הנה במסכת תענית ד"ב ע"א אמרינן, איזו היא עבודה שבלב הוי אומר זו תפלה.

 .שבלבבה ראשונה נראה לנו שהתפלה היא בפה, ומדוע אמרו שהיא עבודה  במחש
גם כן,  שם. וכתב שבעצם צריך להבין    לרבי יעקב מליסא בעל הנתיבות המשפטאמת ליעקב  וכבר עמד בזה בספר  

    ולא לעבודת עצמו. ,, הלא האדם דואג לצרכיו ולכן מתפלל ומדוע זה נחשב לעבודת המלךעבודהמדוע תפלה נחשבת 
ף שיהודי מתפלל על הדברים הנצרכים לו, אבל המטרה שלו הסופית היא לא מילוי משאלות לבו, כי אם  א וביאר שם ש

הרי הוא  יש לו סיבות המונעות אותו מלעבוד עבודתו,  כאשר  לאהבתו אותו, ומלכו של עולם  לעבוד עבודת המלך  כדי  
עבודת   ת, כי חולת אהבובכדי שיהי' יכול לעבוד עבודתסיבות המונעות אותו  המבקש מהמלך להסיר ממנו  מתפלל ו

ואספר    -כמ"ש דוד המלך ע"ה "לא אמות כי אחיה  הרי זה  . ועבודה שבלבהתפלה  לזה ראוי להקרא  ו  ,המלך בוערת בו
תפלה עבודה  הלזה, ראוי להקרא  ו)תהלים קיח, יז(.    דהיינו שדוד המלך התפלל לחיות כדי לספר מעשי השםה"  קמעשי  
עד כאן תמצית דבריו בקוצר, ונאים    עבודת השם.  בלבו לעבודכיון שכל עיקר התפלה הוא בשביל שמתאוה    שבלב,

 הדברים למי שאמרם.
האריך בענין זה על פי דרכו, ושם הקשה  ,  זו תפלה  -עבודה  ' בענין  אמאמר  ב  "חלהגרש"ז מקלם  חכמה ומוסר  ובספר  

 ".  עבודה צורך גבוהאם מבקש צרכיו. ובפרט שאמרו " עבודהזה )תענית ב ע"א(, מה  עבודהחז"ל לתפלה  במה שקראו 
יש להטעים הענין כך. כי באמת קשה מה הוא ענין התפלה, הלא כלל גדול הוא בידינו כי האדם צריך לעבוד כתב שו

ל  ועוד הלא ודאי הקדוש ברוך הוא מרחם ע  צרותיו.א"כ אין מקום להתפלל על    ...את הבורא בין בצער בין שלא בצער
   אשר על כן באמת כל ענין התפלה הוא רק עבודה. ...האדם הרבה והרבה יותר ממנו

  שהכללפניו    לציירע"כ באמת ענין התפלה הוא כדי    ...אמונת ההשגחהעומדת על    עבודת השי"תוהוא כי כל עיקר  
. וע"כ ניחא הא הציור, ומשום זה צריך להיות מבקש רחמים ותחנונים כו' ממש כעני המבקש בפתח, לקרב  מהשי"ת

 שהוא כל רגע ורגע בידו ית'.  את עצמו להזכיר. ומה שמבקש צרכיו אינו אלא עבודהשתפלה נקראת 
האמת מה שהוא טוב עבורו אינו יודע, וצריך לבטוח בהקב"ה שהוא יעשה לו מה שטוב  עוד כתב שם הערה נפלאה, שו

ול עלי וגו'". ומשום זה אז"ל )עיין ב"ב קס"ד ע"ב( שכל  ע"ה )תהלים קלא( "כגמול עלי אמו כגממלך  הוד  לו. ע"כ אמר ד
ע"ב(   מד  )סנהדרין  אמרו  וע"כ  שיקובל.  דוקא  רוצה  אינו  הלא  החכם  כי  מקובלת.  אינה  תקובל  שתפלתו  שאומר  מי 
"לעולם יקדים אדם תפלה לצרה". כי בעת הצרה קשה לו להתפלל על זה האופן. כי בעת מרגיש צערו אז מבקש הוא  

, עבודה שבלב ועי' שם באורך דברים נפלאים בזה. ומדבריו למדנו שמה שתפלה נקראת  ולא צורך גבוה.  בעד צערו  
 .  אמונת ההשגחההוא מפני שכל מטרת התפלה היא כדי להשריש בלבו 

 
כי הטובות והברכות יחולו על בני אדם כפי פעולותם   ...משרשי המצוהכתב:    ג" ספר החינוך פרשת עקב מצוה תלוב

בהן,   שיזכו  היקרות  במצוותיו  והצליחם  והדריכם  בטובתם  חפץ  שבראם  הכל  ואדון  מחשבותם,  וכושר  לבבם  וטוב 
הוא   ברוך  ממנו  שיבקשו  והוא  לטוב,  משאלותיהם  כל  ישיגו  באשר  פתח  להם  ופתח  כן  גם  בידו    -והודיעם  אשר 

 כל חסרונן, כי הוא יענה את השמים לכל אשר יקראוהו באמת.  - ההסתפקות והיכולת
שישתמשו בה ויבקשו ממנו תמיד כל צרכיהם וכל חפצת לבם, ומלבד השגת   ציוםומלבד ההודעה להם בזאת המדה  

חפצי לבנו יש לנו זכות בדבר בהתעורר רוחנו וקבענו כל מחשבתנו כי הוא האדון הטוב והמטיב לנו, וכי עיניו פקוחות 
על כל דרכינו. ובכל עת ובכל רגע ישמע זעקתנו אליו לא ינום ולא יישן שומר ישראל, והאמיננו במלכותו ויכלתו מבלי  

 עי' שם עוד.שום צד פקפוק, וכי אין לפניו מונע ומעכב בכל אשר יחפוץ. 
 ולמדנו ג' דרכים במה שתפלה נחשבת עבודה שבלב: 

ני שכל המטרה שלנו להשיג חפצינו הוא בשביל עבודת מפ  דרך בעל הנתיבות המשפט בספר אמת ליעקב:
 השם.

שמטרת התפלה איננה כדי להשיג את התוצאה, כי   דרך הגרש"ז מקלם בספר חכמה ומוסר ח"ב מאמר א':
 אם בכדי להשריש בליבינו אמונת ההשגחה על ידי מעשה התפלה.
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לה, נתעורר לדעת ויקבע בליבינו שעל ידי שנשיג חפצינו בעקבות התפ דרך בעל ספר החינוך במצוה תל"ג:  

 השגחתו יתברך.  
ועובר על זה ועמד יום ולילה בלא תפלה כלל, ביטל עשה זה כדעת  שם בסוף דיני המצוה כתב,    החינוךאגב, בספר  

ז"ל,   גדול מאד  הרמב"ם  ועונשו  ז"ל,  זה כדעת הרמב"ן  ביטל עשה  להושיעו,  ה'  אל  קרא  ולא  לו  ומי שצר 
 עד כאן לשונו. מעליו.  שהוא כמסיר השגחת השם

 זו סיבה טובה להתעורר לתפלה בימים הללו. הנה ו

י" דברים פרק יעל התורה    רבינו בחייובספר   אפילו לשנות    , וצריך אתה לדעת כי כח התפלה גדול:  ג"א פסוק 
  ולבטל הנגזר. ,ולהנצל מן הסכנה , הטבע

   להתעורר לתפלה בימים מתוחים הללו.  נוספתוזו סיבה 

 ואנחנו לא נדע מה נעשה, כי עליך עינינו, זכור רחמיך ד' וחסדיך... 
^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^ ̂^^^^^^^^ ̂^^^^^^^^^^^^^^ ̂ 

   " ההפיכה   תוך מ " 

 מהעבר הלא רחוק היסטורי מפעים    )סיפור   " ההפיכה   תוך מ " 

 " מו"צ מכריע לפעול מיידית ה "   "כ ק   פרק 

 : ק האחרון תמצית הפר 

שלו בשכונת מאה שערים, אלא  ונה  ר ח סבור לקבל תגמול נאה על הפעילות הא נשטיין(  ט )אברמיל ליכ בוהקת  רמי אבן  
שום דבר לתקן את הקלקול  , טענתו שכבר לא יעזור  הכרוני   קאי י ע הצינ סל אבירם  מפקדו  נים מ מטח צונ   מקבל   שהוא 

בי צור ראש רשימת  ף צ האלו זועם על הרמטכ"ל מרדכי מקלף ועל    משדה בקר בסחבת של אישור רשימת הרכש, הזקן  
שמעולם לא משבח על  דו  ולא הביאו לגמר מהיר, רמי נפגע מאד מהיחס הציני של מפק ומפרים  הרכש שפעלו כשל 
 כפוי הטובה. אי  ב צ טר מהשירות ה להתפ   , מר בלבו וג ביצע  הדברים הטובים ש 

דידו כי חיים שלום שוחרר  למן י כדי לבשר לר' אפרים ז   , קדים לבוא לכולל מ   פינקלשטיין רב מנדל כהן השכן של משפחת  
שקוע כולו    ל מגיע לכול ' אפרים זלמן  את ר'   גש ו הכולל, אלא שהוא פ   חשבון עשות זאת על  מהכלא, הוא לא רוצה ל 

שעות הוא יושב ומנסה ליישב את הקושיא ולא מוצא את הדרך, רב    פרי חדש" " על ה לו  רה  תעור ה ש בקושיא עמוקה 
פרים זלמן שמח מאד ומודה על כך לרב מנדל,  ר' א   , בישוב ולאחר משא ומתן ארוך הקושיא מיושבת   זור ע מנדל מנסה ל 

הם יוצאים  הסדר    בגמר ,  דר חר הס א ש ממנו שימתין לו ל הוא מבק דבר חשוב    לומר רומז רב מנדל שיש לו    מיכן לאחר  
   . ן זלמ   לרב אפרים   פתיעה הוא מספר את הידיעה המ שם    לחצר הכולל 

לאחר    , ומודה להקב"ה על החסד הגדול שנעשה מעות אושר  ד הוא מוריד  מרעישה מאד את ר' אפרים זלמן    עה י היד 
הוא מוכן    , , האבא שמח מאד בים ברגשות מעור רה  ו ש ים את הב להוריו, אלא שהוריו מקבל ותה  א הוא חש לבשר  מיכן  

היא חומקת    , מהשידוך גם עתה תה  ד להשיב את השידוך אם הדבר יעלה על הפרק, אבל האמא מביעה את סלי 
היא רצה    , ירה המתוחה ו זרת היא מבחינה באו כשהיא חו   , לחדרה ומסתגרת שם משך שעות, צארטיל לא נמצאת בבית 

עה מאיזו בשורה  לילה וחס לא יושפע הבית לר שח עולם  כדי לשפוך שיח לבורא    , ת כנסת הסמוך של הבי   " זרת נשים ע " ל 
 לא טובה. 

אדם    מראהו מזכיר   , ך הוא דומה לשלד מהל   , הוא מגלה אותו במצב מאד מוזנח   , אפרים זלמן הולך לבקר את חיים שלום 
הוא מספר לו    מח מאד עם הביקור , חיים שלום ש ימני זקן ופיאות שיצא הרגע ממחנות הנאצים ימ"ש, גם בקושי ניכרים ס 

   . להשיב את השידוך   , את בקשתו   טוח בפניו ש ל מתכונן    הוא בחודשים האחרונים,  ורעות שעברו עליו  את כל המא קצרה  ב 

בתוכו הוא מרגיש    , אין לחודש סיון הסמוך הוא מתלבט אם מן הנכון לבקש ממנו להחיש את מועד הנישו תוך כדי  אלא ש 
בו הבטיח לו אביו ז"ל  אחרון  ה כר החלום אבל ז  , בב ות מל י שמראהו רחוק מלה הוא יודע היטב  שהבקשה חריגה מידי 

או    , אבל הוא אינו יודע אם הוא עושה צעד נכון   , וותר על כך כרונו, קשה לו ל י עוד בחודש סיון חקוק בז ינשא לצארטיל  י ש 
   שחלילה וחס מקלקל הוא בזה את הכל. 

     ם? את זה נראה בפרק הזה יא עבורו את הערמוני מי יוצ 
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^^^^^^^^^^^^^^^^^^^ ̂ ^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^ ̂̂ 

 : ן המנגן ויהי כנג 
מות  המכונה בש ) ססגוני  ר  י פרפ נפ משק כ   , שקט עז שורר זה כעשר דקות   , החצי חשוך תוחה שוררת בחדר  אוירה מ 

ור מכובד  זכירכם כי מדובר ביצ לה   , ביידיש פויגעל  זומער -ו אנגלית  ב   ערפליי ט בא גרמנית  ב   רלינג ע שמעט משמות שונים  
שריחף    ( ולפעמים הוא יפהפה   כולם נתכוונו ליצור חביב שלא מזיק   , בשם חיבה   ה בלשונ לו    ת רא ו שכל אומה ק   , ביותר 

עומדות  המילים  ש   הוא רוצה להמשיך לדבר אלא   ? בבירור, חיים שלום אינו יודע מה הוא עושה   נשמעו להנאתו בחדר  
   אינן מסוגלות לצאת. ו על קצה לשונו  

גל להוציאם.  הוא לא מסו רק ש   , יף דברים להוס   הוא הבין שיש לחיים שלום עוד   , ת זלמן ישב והמתין בסבלנו   ר' אפרים 
לחוץ    ה משפט איז הוא רוצה להוציא    , ש משהו שמטריד אותו מאד ניכר שי   , במצב של מבוכה עצומה ו  ת ו הוא ראה א 

   . וגל אינו מס הוא  אבל  

  , לרגע   יר מרגע ו מחו חיים שלום    . ר בחד   המבוכה   ת בר ו מרגע לרגע ג חש ש הוא  אבל    , אינו יודע הוא    ? פריע לו מה כל כך מ 
צאת  חוסם את המילים מל קל  הפחד העצום שמא יקל ,  דומות הן לאבני חצץ שנתקעו בלועו   , לים תקועות לו בפיו המי 

 . להיחנק   הוא   חלילה וחס עומד כאילו    , התחושה היא נוראה   , החוצה 

שאינו  מאד  התבלטות קשה    נה שלחיים שלום יש   קלט דדים  ו המחו י ש בחו   , הוא אדם חכם ובעל טקט ר' אפרים זלמן  
תגיע  כנראה שהוא חושש מאד מהתגובה ש ,  השידוך שור לחידוש  שזה ק ה  עמוק , יש לו הרגשה  במילים   מסוגל להביעה 
  , נדיר מאד   פרם נ חידוש קשר ש ככלל  ,  מה בכך   סיפור של   ינו א   , ל שנים רבות נתק ש ידוך לאחר  לחדש ש ,  מצד המשפחה 

     . שהותיר צלקות עמוקות אצל שני הצדדים   כל הרקע מסביב אחרי  בפרט  

להבדיל אלף אלפי  ] כפי שאירע  אמיתית  בגמ' שאין נבואה שורה רק מתוך שמחה  נאמר    , היר ז מ לפתע הגה במוחו רעיון  
טהורה  שמשרה רוח    ניגון אין כמו    , עד שהביאו לו מנגן   נבואה רוח  ה לקבל  כול הי שלא י   ישע הנביא אל   אצל   [ הבדלות 

הישנים    ב ו כמה מניגוני אמשינ לו  ישיר    וא ה   , הוא יודע בדיוק מה עליו לעשות   , ות ס פורקת מעמ ו   קילה מ ש נעימה  ו 
   וק את אשר על לבו. ר פ ל כך יוכל    , ו להשראה ויכולת דיבור ביא ל זה י אולי    , ם שלום עבור חיי נוסטלגיים    דאי ו שבו 

היה זה הניגון   , , חיים שלום הופתע לשמוע את הניגון הוא החל לנגנו ברוב רגש  , כרונו זי תיק יומין עלה תיכף ב ניגון ע 
היה    אותו   , ים פ ו עמוק מאד רווי כיס ניגון    " לא יום ולא לילה א  הו אשר    קרב יום " המילים  ל  ע רון  האח   ל הסדר ששר בלי 

בו יגאל הקב"ה אותנו    העתידי ליום  שמותאם    מיוחד במינו כרונו כשיר  נחקק בזי ון ש ג ני   , סדר ליל    ל כ ביו ז"ל ב א   שר 
ן  שלום לנג בלי משים החל אף חיים  נזכה אז לגאולה השלימה,  ויבנה את בית המקדש ו מחשכת הגלות    [ בקרוב אמן ] 

   . וקולו לא יישמע   חרש רק שפתיו נעו   את הניגון 

הוא חש בכוחות חדשים    , מעל ליבו   נגולה דה  י כב אבן    , אותו כליל   הניגון הציף   , האוירה התחממה פני חיים שלום אדמו 
רו  שניהם יחד ש   , בסולם הניגון   קטבות ו בכמה א עלה  הניגון    , קולו גבר מרגע לרגע   , ת זורמים אליו ממקור כל הכוחו ש 

   . רוב דביקות אותו ב 

  , ל צף מחדש עתה הכ   , שנים רבות לאחר שהתנתקו מהמקור   , לשניהם שבו  היפים  משינוב  ימי א   , ניגון אחריו  ניגון מושך  
שניהם    , הפיים נוגנו ניגונים יפ   חצי שעה מ   למעלה   , ו ידועים לשניהם עלו בזה אחר זה עשיר של ניגונים שהי אר  ו רט רפ 

האוירה  כל    , להיכל התשובה כדי נגיעה  רוב  בעולם הניגון שק מרוכזים  החיצוני  ם  ים מן העול ו מנותק רגעים הי באותם  
  לחיים שלום את היכולת להביע את בקשתו   ה השיב היא    , שניהם   על   שרתה ה וקלילה  אוירה נינוח   , מסביב השתנתה 

   . ת דר ו ס בצורה מ 

בעת שפתח את   , מגרונו יצא  מאד חנוק  ו קול צרוד   , חיים שלום בגרונו כחכח  , האחרון  חר שסיימו לנגן את הניגון א ל 
 . דבריו 

אני    , מאד היא חשובה  לי  אבל    לחלוטין פת  מטור אולי    שמעת היא נ רציתי לבקש ממך בקשה גדולה מאד,    אפרים זלמן " 
   לוטין. זכות כאדם שפוי לח מבקש שתדון אותי לכף  

  בלה כי תשובתי התק   וזניי הוא גילה את א   , בטרם יצאתי מבית האסורים   , תדע לך שאבי ז"ל התגלה אלי מספר פעמים 
זכיתי למתנה    , את נשמתי   עטף   חסד של  אור    , נפתחו לרווחה   , לאותה עת היו בפני עד  ולים  שערי שמיים שנע   , למעלה 

   . " מחילת עוונות " שיש  גדולה ביותר  ה 
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כל    אני חייב להדגיש בפניך ,  בתם מגעת עד לכסא הכבוד שתשו   " עולם בעלי התשובה " ל יו  ברוב רחמיו וחסד נכנסתי  
אני בא  כיון שכן ,  חוץ מדבר אחד שעוד לא מומש  , לא נפל צרור ארצה  , אחת לאחת  התקיים לי מה שאבי ז"ל אמר 

 . אמר לי באותו חלום   וכך   ... יתקיים   ום הפרט האחרון שאמר לי אבי בחל גם  כדי ש   תי, עמוד לעזר ל   , ים בבקשה ובתחנונ 

שנים רבות,  לך כבר לפני  ת נישא  ה כל הקטרוגים היית  אלמלי  , בת זוגתך משמים  א י שצארטיל ה חיים שלום "דע לך 
יש שאדם מאבד במו ידיו  פעמים  עד שכמעט נכרת הקשר,    , ג התרחק ממך הזיוו ת  א ט שח רבים  ה   ך חטאי אלא שבשל  

לאחר שחזרת  עתה  , אבל  יו הרבה דברים טובים שנגזרים על   ו ו ידי במ כפי שמאבד    , שמים מ זיווג שנכון לו  את ה 
  שיציע   , רב גם למשפחתה ו ליך לעשות השתדלות דרך שליח טוב שמק לכן ע   , ה למכונו שידוך הז ימה שב ה בתשובה של 

   . ה' יתברך תינשא לה עוד בחודש סיוון הזה"   מחדש את השידוך ובעזרת 

 . כאילו נאמר בהקיץ י  בעצמות   חקוק תיר בי  העז שהו   לם כשהרושם כה אמר ונע 

   : רב את דבריו   ס אתו שלום ממשיך בפ   חיים 

דחה  ודש מיוחד עבור שנינו ויש מן העניין לא לאחר יותר את השידוך שנ ח   ו הבנתי מאבא ז"ל שנקב בחודש סיוון שזה " 
את  כל עוד לא היה    , ביציאת מצרים   [ להבדיל ] שמצינו    פי חמש עשרה שנים ומחצה, הגיע העת ואין יותר לאחר, כ כ 

  , ן הגיע הרגע הנכו אבל לאחר שעברו את קושי השעבוד    , יגאל ממצרים י ישראל לה לא יכלו בנ שלים  שה קושי השעבוד  
 . רך ד ל   ת צידה מספק ללא  בבהילות  ו   בחיפזון   לחירות כך יצאו  לא איחר הבורא את הגאולה אפילו לרגע קט,  

אבל    , הרבים   בשל חטאי מהכלא  להצילני    אצלי היה קושי עצום   , משהו דומה אצלי  קרה    [ אלף אלפי הבדלות   להבדיל ] 
תחתית  ל   , תהום תחתית ה ל עד  הגעתי    , פש יותר מעינויי הגוף הנ   ם של עינויי חודשי כמה  עברתי    , וטין לחל   מרקתי הת 
ישראל אי  עם  כפי שאת    , י לגאול יתכן שכבר לא היה את מ   , קמעה אם הייתי מתאחר עוד    , קיימת שם ש ביותר  נמוכה  ה 

   . רח"ל   ' ן -לשער ה עד  שר היה לגאול כי הגיעו  אפ 

  הארות " לפתע  קיבלתי    , סדר בו שבה אלי רוחי חפצתי במוות שישחרר אותי מהחיים הבלתי נסבלים, עד שהגיע ליל ה 
משמים  גלגלו  ך מופלאה ביותר ש בדר כיתי  ז ש עתה  ,  נגאל בפועל   גופי ש י  ה עוד לפנ איך נפשי נגאל   שתי ח   " חדשות 

הושלם למעשה החלק האחרון    , כך על    לדעת תוכל  תחי'  כדי שאמי    , סמוך לביתי עד    ני ביאו יאו אותי מהמקום וה הוצ ש 
ה עד לסוף חודש  את החתונ   קיים ל קש  אב   , על כן   תר י   , ש את הקשר ד לח   , עגל סגור את המ כעת צריכים ל   , של הגאולה 

   . יוון ס 

עד סוף חודש  חדש את הקשר ולקבוע מועד לחתונה  לפנות אל אביך היקר ולבקשו ל   , שטוחה לפניך   י כן בקשת על  
  ל חיי כ   הקדיש את ל   , עזרת השי"ת אני מתחייב בזה ב   , ים בצורה הנכונה התחיל את החי בערת השי"ת ל כך נוכל    , סיוון 

,  חלילה וחס סותר את רצון השי"ת אחר ש דבר    א אחשוק בשום ל   , היא תהיה משאת חיי הבלעדית   , שה ו ד לתורה הק 
  ה הקדוש בתורה    כל עיסוקם   ה שיהי בנים ובני בנים  גדל  ל   זכה יחד נ שקיבלתי הבטחה מלמעלה ש היקר  תאמר לאביך  

       . " גם יחד   י המשפחות תפארת שת ל   , ינוך הטהור מבית אבא כפי הח   , מצוות קיום ה וב 

 *** 

 ניתן לעשות זאת?   איך 
ת השידוך, אבל לא  להשיב א   ת לנסו הוא הבין מלכתחילה שחיים שלום יבקש    , ה פתע מהבקש רים זלמן היה מו אפ 

לשכנע    , יודע שעוד רבה העבודה לא  )מסכן(  נעבאך  הוא  קצב מסחרחר ביותר,  שהוא חפץ להזיז עניינים ב   חשב לרגע 
  זאת?! לשרש  איך ניתן    שפעפעה בה מתחילת השידוך נאה כבושה  לאחר ש   , ה בשידוך את האמא העקשנית שתתרצ 

נישאו  צארטיל ושלו  אבא שיחי'  אין ספור תפילות של    , הלוהטת   איבה את ה במעט  בורים נאמרו כדי לרכך  כמה די 
   . ד עתה לא הועילו ע אלו    אך כל   , בחיים שלום לראות את הטוב ש   , יה עינ   יפקחו ש שמיים  ל 

  ין המת ל   , מן התבונה   , איך יציע לה שעוד כרגע יעשו חתונה עם חיים שלום בצורתו הנוכחית   , ה מסכימה גם אם היית 
ברך  דורות שמשוות לו צורה של א ה   אות נאה ופ   קן ז   , שים עד שחיים שלום יקבל שוב את הצורה היהודית מספר חוד 
   . משי חסידי 

ברגע זה  יצא  ש נראה  אדם ש להסכים לתת את צארטיל ל ריכים כוחות על אנושיים  צ   , אין סיכוי אבל לפי המראה שלו  
  ף מעידות על רצון ונחישות גדולים לפתוח ד ים שיוקדות בלהט ש רק עיני   , לא תואר לו ולא צורה   , ההשמדה   חנות מ מ 

   . חדש 

 .  ס הדור   י אר לפני ה שליכה  לה ו ות אותה  דבר לכפ דומה ה   להצעה כזו? אמו  ך תסכים  אי 
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 ! ? ו כז   קשה ב ל   י אמ וכל לשכנע את  א איך  רבש"ע  

 . רצה לומר אבל גם בלא אומר ודברים ניתן היה להבין שכך    , המילים לא נאמרו 

קלט ברגע את המבוכה הגדולה, הוא ידע היטב    הוא   , יו של אפרים זלמן שהשתנו לחלוטין ראה את פנ חיים שלום  
לא    הויזמן רב משה יוסף    א אב ה גם את  ,  ד ידוך מא שניהם מעוניינים בש   , ך לשכנע אין צור צארטיל  שאת אפרים זלמן ו 

אם תשמע שהוא רוצה    ? טובה אמא ל אבל איך משנים את דעתה הקדומה של ה   , לשכנע כדי  ץ  רבה להתאמ צריך ה 
 בו במקום.   ( שבץ ) לעקסיע  אפ פ ' א לה לקבל  היא עלו   , להינשא כבר כעת 

י מאמין שיש לו את  אנ   , תם י ר לו דברים כהווי ספ   שהוא חכם הרזים?   ל רבי וועלווי צ  " הגה שלכם  המו"צ  אל    ש ג י אולי ת " 
,  נישואין שהות את זמן ה ה ל שלא  גם לבקשתי  שיסכים  ה  ו קו מ אני    , קשר את ה   לחדש   ימו שיסכ   וריך להשפיע על ה הכוח  
   . עלול לקטרג בכל רגע שמשתהים טן  כי הש 

להניח את    לא מוכן   יין ד ע   ס"מ ה   , לך ע"ה כשרצה להכתיר את שלמה המ   אמר דוד המלך ע"ה   , גיחון ל רגים עד  הרבה מקט 
     הציע חיים שלום מוצא של כבוד.   . " ת נאמן בישראל כדי שלא אזכה להקים בי   , לקלקל מ ידיו  

נו לא לשכוח  עלי   , שיחי' מו"צ  ימו עלי קשיים בביתו של ה יער   שלא   מקווה   ני א   , כך אעשה ן הזה ו חשבתי אכן על הרעיו " 
   . " עצמי מיד לטפל בעניין   על אלא אקח    , קשה לו כבר לקבל קהל כבעבר, אבל לא אאחר ר מאד ו שהוא התבג 

לא    , בפת של ערבית   עוד לא סעד את לבו למרות ש   , רגליו נישאו במהרה אל ביתו של המו"צ   , שתהה ם זלמן לא ה אפרי 
ידיו, הוא פשוט לא חשב על    לחלחל בלבו, כדי שזה לא ירפה את   יאוש י לו לרגע קט, הוא לא נתן ל אפי   תהות ה להש רצ 

       עניין.  ב יעשה כלום    ולא המורך ישתלט עליו כליל    , גע אחד של מחשבה ט, אם ישקיע ר כל הסיפור הלא פשו 

 *** 

שערים,  נת מאה  משכו   כברת דרך הגונה   , בקטמון מינצברג  יל  ו ון רבי וועלו הגא   לבית   למן ז פרים  למדי הגיע רב א שעה מאוחרת  ב 
, הוא נקש מספר פעמים  לשטיין משפחת פינק בד כוס קפה שלגם בבית  כמעט ולא טעם מאומה מל בו ש אפרים זלמן לא שת ל 

שאינו מפסיק להקיש    אלמוני על ה רבה    תרעומת   על פניו נראתה   , הדלת ות לפתוח לו את  על הדלת עד שהגבאי המסור ניא 
   . להשתוממות ה  ההבע   השתנתה מי הוא הנוקש    , אך כשראה מרות השעה המאוחרת ל 

כת לאיזה מקום, לעיתים נדירות הוא  כזה אורח ששקוע כל כולו על התורה והעבודה וכמעט ואין לו רגע פנאי לל ל הוא לא רגיל  
לבוא    צא את ידיו ואת רגליו בנושא, אבל גם כשהוא מגיע נזהר הוא מאד ו ע כדי לשאול בעצת המו"צ במקומות שלא מ מגי 

 . ת ו שה עליו לקבל קהל בשעות מאוחר וק   יטבו מ כי המו"צ כבר אינו ב ות סבירות למדי, יודע הוא  בשע 

ו אינו מקבל קהל, על מה ולמה  בשעה כז ? אתה יודע שהמו"צ שיחי'  ה מאוחרת עה כ בש כאן  רב אפרים זלמן מה אתה עושה  " 
 בלי לברר אם הדבר מציאותי?" תמה בפניו.   , טרחת את עצמך מרחק כה גדול ה 

פנימה, כי    דש ו ק ניס אותי אל ה להכ   , לפנים משורת הדין   תעשה ש   שעת הדחק ממש, אני מבקש ם  אבל היו   , ב יענקל, אני יודע "ר 
 . " לוי נשים הדבר ת פש עוד א ממש בנפשי ובנ 

רה גדולה  , אין זאת שאכן צ פך ע רגשות, מה קרה לו שהוא כל כך משת מבי ש הוא לא איש מליצות  ן  זלמ   רים פ רב א דע ש הגבאי י 
אם יש אפשרות להכניס את    , ש פנימה ד ו ק בק ך את התנגדותו והחליט לבדו וא ריכ חייב לשתף בה את המו"צ, ה   מתרחשת והוא 

 מאוחרת. האורח המכובד למרות השעה ה 

לגאון הפסק  מכל קצוות תבל שולחים    , חנו ל ו ונחות על ש שהיו מ נושאים    במגוון תשובות    ך כמה ר ישב המו"צ וע ותה שעה  בא 
ממתין עד שהרב    דרך ארץ עה בשיא  אותה ש קלט את הגבאי שניצב ב לקחו מספר דקות עד ש   , רים בפניו שכל שבילי ההלכה נהי 

 . שו למבוק   אותו ושאל    ליונות י ג הרים את עיניו הקדושות מה   , הרב יראהו 

  ב, אל הר להכניסו  ון של בקשה  ניצב בדלת ומבקש בכל לש מן  ז י יוסף הו ה  הבן של מש ם זלמן  רב אפרי הגבאי סיפר לו בקצרה כי  
כי המו"צ    , עה ך להפעיל השפ הוא ידע שאין צור   , בעניין הוא צריך להתייעץ בנושא שמאד נוגע לו ולעוד אנשים. הוא לא הרחיב  

 חצים מלמעלה ל גים של  מסולק מכל מוש 

 צ בקצרה. " המו   אמור לו להיכנס" הגיב   -ען מ ו יין ק ר ט איהם א זאג " 

עניין, הוא סיפר על הנס הגדול  המקום, הוא שטח בקצרה את כל ה שת  ו ד ב יראה מק רועד מרו לו  רב אפרים זלמן נכנס לחדרו כו 
על    , ל פי דרך הטבע ע שיצא מהכלא שלא ע ועל הנס הגדול שאיר גמורה    כמו כן סיפר על חזרתו בתשובה   , שאירע לחיים שלום 

,  כל זה ניכר שאכן תשובתו התקבלה למעלה , מ לבית החיים   רק יציאה  שאין ממנו    ם מקו אותו מ   ששחרר   גורם אלמוני איזה  ידי  
  את אוזניהם גילה הוא  , בחלום רב שלמה זלמן המנוח  הגיע לשניהם   , חיים שלום וצארטיל הוא סיפר גם על החלומות שראו 

 . שיש כאן מעכב   א , עד כאן הכל טוב ויפה, אל ארבעים יום קודם יצירת הוולד   הזיווג הנכון והם  ג  לזו שמים הועידו את שניהם  שמ 
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קושי עצום עם השידוך    ו רמז כי יש לאמ   , בעיניו כמורא שכינה ת מורא הורים שהיה גדול  רוסקות מאימ ומ במילים רועדות  
ו כי חיים  שעות בחדרה אחרי ששמעה ממנ היא מסתגרת לה    , מושלמת ה   בת אינו ראוי להיות בן זוג ל בעיניה חיים שלום    , הזה 

 יא אינה יכולה להכיל זאת. שידוך וה של ה כי זה מקרב את הנושא  היא קלטה באותו רגע    , לבית אמו   שלום חזר 

 " כי יש כאן כבוד אם?   , מה עלי לעשות, האם להניח   , שואל רב אפרים זלמן את המו"צ   ? כזה   מה עושים בעניין " 

נכון שבן יתערב וינסה להפעיל השפעה על אמו,  ה   ה פשוטה, אין זה מן ת סבר, השאלה אינ חמורו יו  לדבריו, פנ המו"צ קשוב כולו  
הוא יכול בשנותיו הבאות לגדול    , לעניין שחיים שלום הוא אדם חדש , גם הוא ער  ישהו צריך לעשות כאן משהו אבל מאידך מ 

אוי  רחוק מאד, כיום הוא ר   גיע י וחסדיו    יו רחמ ב  לו הבורא ברו   והעמל והכישרונות המבורכים שהעניק עה  י ג י עם ה   , מאד בתורה 
, השאלה איך מביאים את האמא  ש ומן הראוי לרקום אותו מחד   ידוך הנכון ש ה זהו  מימי כי  גם הוא עצמו קיבל רמז ש   , לצארטיל 

 להבין ולפקוח את העיניים כי ההתנגדות שלה אינה נכונה ועניינית. 

ששקל את העניין מכל  השיב המו"צ לאחר    " ובה בעניין לילה אחד, מחר אי"ה אני מקוה שתהיה לי תש בה נישן על הנושא  ה " 
   הצדדים. 

היא לא ידעה מה קורה לו, היא הכירה את    , אוגה יתה מאד ד מאד חזר רב אפרים זלמן לביתו, אשתו הי בשעת לילה מאוחרת  
דכן  לוטין, הפעם הוא לא ע יה שונה לח , היום ה היה המוטו שלו   , הבית עומד בפני הכל   , חייו וידעה שאינו עושה חריגות   לוכות ה ת 
 פות העניין.  תה בשל דחי או 

ששקוע    ה בעל כלל על  ידה  פ ק הצדקנית לא ה   האשה .  את העניין ופייס אותה על כל עוגמת הנפש   אכל מעט הסביר לה לאחר ש 
, היא יודעת שכל מה שהוא עושה מחושב היטב עם כל צדדי  התפקיד הגדול להיות מורה דרך לרבים בעתיד במילוי  ורה ו בת כולו  

 . הזמן ודוחק המלאכה בשל קוצר    וות הבית את נ   לערב שר  פ א ההלכה, יש פעמים שהמצב לא מ 

  פ י בריכט או ' , דיא דארפסט מיר נישט איבערגעבן א דער עניין   ט י ו ל   דערט זיך וואס עס פא   איך ערלויב דיר מאכין   , פרים זלמן א " 
" נתנה לו את  שעל צעד ו לעדכן אותי על כל    ממני לעשות מה שמתבקש ממך אין לך צורך יש לך רשות    -שריט טריט אונ  יעדן  

 . הגיבוי המלא 

 . ת תשובה במהרה בלי להשתהו פעם קיבל את ה ה לבית המו"צ    זלמן   אפרים למחרת בערב שב רב  

ילאך  חזקה על רב מי   , הוא אדם חכם מאד הסבר לו את כל העניין   , י מיילאך פישמן של אביך שיחי' רב דבר עם החברותא  עליך ל " 
 . " שידע מה לעשות בעניין 

בסוף מסכת היסורים שעבר,    ך יושב אל מכונו, וכפי ששילם הקב"ה כפליים לאיוב רים זלמן שבקרוב השידו הוא בירך את רב אפ 
הוא ביקש    . בודות תי המשפחות הכ ת ש יפה לתפאר   יעלו ת  הבניין שהתעכב יושלם והפירו   , וב לחיים שלום ולביתו כן ישולם הט 

 . ידיו אותו ימסור לרב מיילאך ל   מכתב סגור   הפקיד הוא    , עם זוגתו לבית הוריו   יחד למסור לרב מיילאך שיגיע  
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