
 בס"ד
 

 ןאכלון ולא יריח  ים מעשה ידי אדם עץ ואבן אשר לא יראון ולא ישמעון ולא י  הועבדתם שם אל
 )פרק ד' פסוק כ"ח(

מדוע פירטה התורה רק שלושה חושים ראיה, שמיעה, וריח, ואילו את חוש הדיבור שהוא הנכבד 
 השמיטה?והעיקר באדם 

וביאר הגר"א שהתורה רמזה כאן על הצלם שעשה נבוכדנצר שהיה שם המפורש שבציץ בתוך 
פיו והיה מדבר בקול גדול עד שבא דניאל ובמסירות נפש הוציאו וזהו שאומרת התורה "והפיץ ה' 
אתכם בעמים" בגלות בבל "ועבדתם שם אלהים מעשה ידי אדם" היינו שהצלם של נבוכדנצר 

און ולא ישמעון ולא יאכלון ולא יריחון" אבל לדבר הוא אכן ידבר בקול גדול וברם אל "אשר לא יר
תדמו לטעות אחריו "ובקשתם משם את ה' אלקיך" ואם תתבוננו היטב ותחפשון אז תמצאו "את 
ה' אלקיך" ואת השם המפורש שהניח אותו רשע בפיו של הצלם "כי תדרשנו בכל לבבך ובכל 

 ל שמסר נפשו כי כח הדיבור הוא מכח הקדושה ולא מכוחו הוא.נפשך" וכמו שעשה דניא
 

 )פרק ד' פסוק כ"ט( יך ומצאת כי תדרשנו בכל לבבך ובכל נפשךקאל 'ובקשתם משם את ה
 למה פתח בלשון רבים "ובקשתם וסיים בלשון יחיד "ומצאת"?

להתפרש  וביאר רבינו בחיי שאפשר לומר שאם היתה התורה אומרת "ומצאתם" היה עלול הדבר
כאילו בעת הגלות רק אם הרבנים דורשים את ה' הוא נענה לתפילתם כי זכות הרבים גדולה היא 
ותפילת היחיד אינה נשמעת ולכן הדגיש הכתוב "ומצאת" אם תדרוש את ה' בכל לבבך ובכל 

 נפשך הרי גם תפילת היחיד תשמע ותענה.
 

ת ובמופתים ובמלחמה וביד חזקה ת  ת בא  ים לבוא לקחת לו גוי מקרב גוי במס  האו הנסה אל
 )ד' ל"ד( צרים לעיניךיכם במ  קאל 'לים ככל אשר עשה לכם הובזרוע נטויה ובמוראים גד  

 למה הזכיר לעיניך ולא לעיניכם?
 וביאר רבינו בחיי שנראה כי הזכיר לעיניך כדי שיתחיל הכתוב באל"ף ויסיים בכ"ף שהוא מספר 

ראל מידת הדין אשר במידת הרחמים וזרוע נטויה שם אהי' כי בזה השם נשתלח משה ליש
ובמוראים גדולים ותכלית הוצאה זו לצורך התורה ולכך סמך לו אתה הראית לדעת וכו' מן השמים 
השמיעך את קולו ותמצא בפסוק זה כ"ב אותיות האלפא ביתא וכן תמצא בעשרת הדברות כל 

 אותיות האלפא ביתא ומתחיל באל"ף ומסיים בכ"ף "לרעך".
 

 )פרק ה' פסוק ד'( עמכם בהר מתוך האש 'פנים בפנים דבר ה
משה  בחלום אדבר בו לא כן עבדי 'וכבמראה ו 'הנביאכם  הקב"ה אמר לאהרן ולמרים אם יהיה

משה  מהחילוקים שביןמיסורי התורה ה"ו( ביאר שזה אחד  בפ"ז)והרמב"ם  פה אל פה אדבר בו,
 רבינו לשאר הנביאים ואיך כתב כאן גבי בני ישראל פנים בפנים?

 בפס"ר כתבשו רק פנים בפנים והכוונה כמ וביאר בספר טעמא דקרא שכאן לא כתב פנים אל פנים
 .פנים בפנים פנים בינוניות למשנה פנים מסבירות לתלמוד פנים משחקות לאגדה )פכ"א סימן ו'(

 

ן ימיך ולמען ייטב לך על האדמה יך למען יאריכ  קאל 'וך הצ   כבד את אביך ואת אמך כאשר
 )פרק ה' פסוק ט"ז(  תן לךיך נ  קאל 'אשר ה
 כאן? פרה למה בדברות הראשונות לא נאמר למען ייטב לך רקה רקפוף בגמרא סשאלו 

וביאר בספר טעמא דקרא שהנה בתרגום יונתן פרשת כי תצא אי' דיייטב לך מדובר על העולם 
אמרינן אלמלא חטאו ישראל  .(ה) רהזבודה ובגמרא ע אבלם העוהעל  מדובר ימיךויאריכון  הזה

 םשיין ע 'כווטובה הוא דאיכא  'וכלמען ייטב להם ו מרבעגל לא שלטה בהן אומה ולשון שנא
 לפני מעשה העגל הבדברות הראשונות שהי ןכם ומבואר דאלמלא חטאו בעגל הובטחו בטובה וא

יאריכון  קאמר אלא למען הובטחו בטובה ולכן לא כבר כיהו ייטב לך שבל למען לא מצי למימר
אחר מעשה העגל שפיר הוסיף בהן ולמען ייטב לך שהרי  שנשנו ימיך אבל בדברות האחרונות

 .הבטחת טובה ןכם לך ג הא יהי"שבשכר כיבוד או הבטחת טובה כבר בטלה ולכן הוסיף

 בס"ד
 

 )פרק ו' פסוק ה'( דךובכל נפשך ובכל מא  יך בכל לבבך קאל 'ואהבת את ה
 כיצד ציוותה התורה לאהוב את ה' והרי לא יתכן לצוות לאהוב על ידי כפיה?

וביאר רבי עקיבא איגר שקודם קריאת שמע חותמים אנו בברכה "הבוחר בעמו ישראל באהבה" 
 לב האדם".ואם הקב"ה אוהב אותנו בהכרח שעלינו לאהוב אותו שהרי "כמים הפנים לפנים כן 

 

 )פרק ו' פסוק ז'(  ברת בם בשבתך בביתך ובלכתך בדרך ובשכבך ובקומךושננתם לבניך וד  
 ,דרשו בשבתך בביתך פרט לעוסק במצוה ובלכתך בדרך פרט לחתן .(י"א)בברכות 

 ?הריבוים ךכר ובקומך שהוא עיקר המצוה ואח לכאורה הוה לי להקדים בתחילה בשכבך
לה ידלכתח מינהאה הו 'י הוי כתיב בשכבך ובקומך ובשבתך וגואש טעמא דקרא וביאר בספר

לכן הקדים וובדיעבד יוצא גם בשבתך ובלכתך  מאישית כב מעשרית צריך להיות מוטה ועומד בק
 .לה יכול לקרות מיושב ומהלךידגם לכתח 'וכבשבתך ו

 

 )פרק ו' פסוק ח'( ת בין עיניךטפ  וקשרתם לאות על ידך והיו לט  
מה פשר הנוסח הנאמר קודם העיטוף בטלית או הנחת תפילין "ותרי"ג מצוות התלויין בה" והרי 

 אינן אלא תרי"ב בנוסף לטלית או לתפילין עצמן?
וביאר השפת אמת כי תרי"ג מצוות הם הכלל וכל מצוה ומצווה מיוחדת בפני עצמה אך הכלל 

 צריך לפרט ולכן תרי"ג מצוות תלויין בכל מצווה. 
 

 )פרק ו' פסוק ט'(  זות ביתך ובשעריךבתם על מז  וכת
 לקמן )והיה אם שמוע למה בפרשת שמע כתוב את מצוות קרית שמע לפני תפילין ובפרשת 

 מע?שריאת ב תפילין לפני קוכת (עקב רשתבפ
ירד  (כ"ב)דברכות  'ממתני (ר"ס נ"ח) כההליאור מה שהוכיח בב יפל ע וביאר בספר טעמא דקרא

מספרי דפרשה  רשכותיקין עדיפא מלהתפלל עם תפילין והנה רש"י פי מעשריאת דק 'כוולטבול 
ראשונה נאמרה ליחיד ופרשה שני לרבים ובזה מדויק דיחיד שיכול להתפלל כותיקין כמצותה 

שניה שנאמרה לרבים  יכול לקיים שניהם בזמנה אבל פרשה אם אין קודמת לתפילין מעשריאת ק
דבירושלים שאין יכולים כל  עמא קין כמו שכתוב )ביומא לז:( לשארכותי לכוין ורבים אין יכולין

 .בודאי תפילין קודמין ןכם א '(ע"ש בתוס)לכוין כותיקין  הצבור
 

 נחמוהפטרת 
 כי מלאה צבאה כי נרצה עונה כי לקחה מיד ה' כפלים בכל חטאתיה 

 העתידה תגיע באחת משלש האפשריות הבאות, השהגאל הלחם לפי הטףאומר 
 זמן הגלות הגזור לפניו יתברך יכלה והיינו הקץ בעתה. א'(

 ב'( על ידי שיעשו תשובה יקדם זמן הגאלה אחישנה.
( הקב"ה יכביד את עול הגויים יותר מדי שאז יום שעבוד אחד יעלה לכמה ימים כפי שהיה ג'

 במצרים ואז יגאלו ישראל לפני הזמן הקצוב.
 ים וקראו אליה על גאולתה וזאת מג' טעמים כי מלאה זה נרמז כאן בפסוק דברו על לב ירושלדבר 

 צבאה נגמר זמן הגלות כי נרצה עונה ישראל עשו תשובה ואפשרות שלישית כי לקחה מיד ה' 
 כפלים בכל חטאתיה הכבד על הגויים.

 

 כי לקחה מיד ה' כפלים בכל חטאתיה 
 מדוע לקחה כפלים על כל חטאתיה היכן הצדק?

ז"ל )יומא פו.( שכאשר עושה אדם תשובה מאהבה זדונות נעשות לו המהרש"א שאמרו ח ביארו
כזכיות, ולכן "נחמו נחמו עמי כי נרצה עונה" ואז כל עוונותיה הפכו לזכיות ומכאן שלקחה מיד ה' 

 כפלים כי לא רק שנמחקו העוונות אלא שנוספות לה זכיות.
 

 בס"ד

 פניני הפרשה
 מברכין-עקבפנינים נפלאים לפרשת 

 251גליון מס' שנלקטו ע"י הרב אברהם פוליאס                                                 
 

יך לך את קאל 'תם ושמר הוהיה עקב תשמעון את המשפטים האלה ושמרתם ועשיתם א  
 י"ב()פרק ז' פסוק  תיךהברית ואת החסד אשר נשבע לאב  

 .אם המצות קלות שאדם דש בעקביו תשמעון "והיה עקב תשמעוןכתוב ברש"י ד"ה "
 מדוע זוכה האדם לכל הברכות דוקא בשומרו מצוות קלות שאדם דש בעקביו?

וביאר רבי מאיר חדש שרבינו יונה )בשערי תשובה ריש שער ג( מבאר מדוע חמורים דברי חכמים 
ינו )ברכות ד:( "וכל העובר על דברי חכמים חייב מיתה" ממצוות עשה ולא תעשה עד שאמרו רבות

וכותב ר"י "וזה פשר הדבר כי העבר על דברי חכמים אשר מלאו לבו לעשות כן כי תקל מצותם 
בעיניו ולא מהתגבר יצרו עליו אבל כי תכהינה עיניו מראות אור דבריהם ולא יהלך לנוגה האמונה 

נפשו מרה לו ועל כן משפט מות יהיה לאיש" והעובר ולא נהג כדרך העובר על דברי התורה אשר 
על דברי חכמים עושה זאת בשאט נפש בקלות בשל חוסר ההכרה בחובת ההאזנה לדברי 
חכמים, וגם במצוות דאורייתא גופא לעיתים חמורה יותר עבירה קלה שאדם עובר עליה מצד 

ובר עליה בשל התגבר חסרון הכרה שהוא עובר בזה על רצון ה' מאשר עבירה חמורה שאדם ע
תאוותו עליו ולכן דווקא במצוות הקלות שאדם דש בעיניו גדולה היא הבחירה ובשל כך גדול הוא 

 השכר.
 

ד את אלהיהם תן לך לא תחוס עינך עליהם ולא תעב  יך נ  קאל 'ואכלת את כל העמים אשר ה
 )פרק ז' פסוק ט"ז( כי מוקש הוא לך

וא מהעבירות החמורות שבתורה שאין לעבוד את מדוע אמרה התורה שאיסור עבודה זרה ה
 אלהיהם "כי מוקש הוא לך" וכי רק "מוקש הוא" והלא עבירה חמורה היא"?

וביאר הגר"א שמזהירה אותנו התורה ואומרת כי מלבד מעשה העבירה החמור לכשעצמו הרי 
לה ומקטרג הוא "מוקש הוא לך" כי הוא השטן הוא היצר הרע הוא מלאך המוות היורד ומסית העו

 ונוקם ממנו. םויורד עמו בגיהינו
 

ר את ר תזכ  לא תירא מהם זכ   ,אמר בלבבך רבים הגוים האלה ממני איכה אוכל להורישםכי ת  
 י"ח(-)פרק ז' פסוקים י"ז םצרייך לפרעה ולכל מ  קאל 'אשר עשה ה

הוא, שמא תאמר בלבבך, מפני שהם  על כרחך לשון דלמא "כי תאמר בלבבךכתוב ברש"י ד"ה "
רבים לא אוכל להורישם, אל תאמר כן, לא תירא מהם, ולא יתכן לפרשו באחת משאר לשונות 

 .של כי, שיפול עליו שוב לא תירא מהם
אך אפשר לפרש את המילה "כי" כפשוטה "אם" היינו אם אכן תאמר בלבבך ותודה על האמת כי 

רך הטבע אפשרות לכבשם ולהורישם אז מובטח לך כי "לא "רבים הגויים האלה ממני" ואין בד
 תירה מהם"?

וביאר השל"ה שכאשר תכיר באוזלת ידך יהיה ה' בעזרך אך אם חלילה תאמר "כוחי ועוצם ידי 
 עשה לי את החיל הזה" אז יש לך לירא ולפחד.

 

 )פרק ח' פסוק ח'( מון ארץ זית שמן ודבשרה וגפן ותאנה ור  ארץ חטה ושע  
למה קראה התורה לתמרים בשם דבש הא קי"ל דדבש תמרים זיעה בעלמא הוא ואין עליו שם 

 פרי כלל כמו שכתוב בברכות )ל"ח. ועין רא"ש ברכות פ"ו סימן י"ב(?
אין זה על שם היוצא מהן אלא כל פרי מתוק נקרא  כאןדבש דשונראה וביאר בספר טעמא דקרא 

:( י"ב)בהדיא בשבועות  והוא מבואר יל דבש עיין שם(רש רש"י בסוכה )ו. דיבור המתחדבש כדפי
 ולפי פירות האילן בכלל  ' ופירש רש"י כלכי כל שאור וכל דבש וכוכבנות שוח למזבח והכתיב 

 בס"ד
 

בד"ה  יןועי ,מתיקות ודבשדבש לשבחו שהוא מלא  ההפירות קרי לי שתמרים מתוקין יותר מכל
ראשית דגן תירוש ויצהר ודבש וגם שם צריך לפרש  ה וכפרוץ הדבר הרבו בני ישראלגבי חזקי

 .כנ"ל כי דבש לבד זיעה בעלמא הוא
 

צור מאון אשר אין מים המוציא לך מים מ  ל והנורא נחש שרף ועקרב וצ  דבר הגד  המוליכך במ  
 )פרק ח' פסוק ט"ו( מישהחל  

 מדוע לאחר שאמר הכתוב "וצמאון" מה הוצרך להוסיף "אשר אין מים"?
מאיר יחיאל מאוסטרובצה שמפני שמצינו )ירושלמי ברכות פ"ה א( על חברביא שזה  וביאר רבי

מין נחש שאם נשך אדם וקדם אותו אדם למים הוא ניצול והנחש מת ואם יקדים הנחש ימות 
האדם והרי שהרפואה להכשת נחש היא להקדים למים וזה שסיפרה התורה שהוליך ה' את 

ולת המים לא היתה בנמצא ועם כל זאת שמרם ה' מכל ישראל במקום שנחשים מצויים ואף סג
 נזק.

 

ת ח  ש בשני הל  ואתפ   ,ת הברית על שתי ידיער באש ושני לוח  ואפן וארד מן ההר וההר ב  
 י"ז(-)פרק ט' פסוקים ט"ו ואשלכם מעל שתי ידי ואשברם לעיניכם

אמר ואתפוש בשני הלוחות ולא אמר  ךכר לוחות הברית ואח בינורשה בתחילה אמר מ למה
 ?הברית

שפרח הכתב מעליהן ואז  ראה שמשה (פ"ב ה"ג)איתא באדר"נ ש וביאר בספר טעמא דקרא
 .הזכיר הברית שכששברם כבר היו רק הלוחות לבד בלא הברית ולכן לא שיברם

 

 )פרק ט' פסוק י"ז( ת ואשלכם מעל שתי ידי ואשברם לעיניכםח  ש בשני הל  ואתפ  
ייתכן שכל ישראל אשר נמצאים בשטח המחנה שבו היו השתרע ג' פרסאות על ג' פרסאות  כיצד

 ראו כיצד שובר משה רבנו את הלוחות כפי שהעיד בכתוב "ואשברם לעיניכם"?
וביאר המרש"א שכיון שפרחו להן האותיות שבלוחות באויר סמוך לשבירת הלוחות וכל ישראל 

ולם שהלוחות נשברו ונחשב הדבר כאילו שברם משה לעיני ראו אותיות פורחות באוויר והבינו כ
 כל ישראל.

 

 )פרק ט' פסוק כ'( ואד להשמידו ואתפלל גם בעד אהרן בעת הה  מא   'ובאהרן התאנף ה
 מדוע הדגיש משה רבינו ואמר "בעת ההיא"?

ין וביאר המשך חכמה שאמרו רבותינו )ר"ה יח.( שגזר דין של ציבור ניתן לקרוע בניגוד לגזר ד
של יחיד ולכן כאשר נתכפר לישראל והוסר גזר דינם על חטא העגל זו היתה ההזדמנות להתפלל 
גם בעד אהרן שנאמר "בעת ההיא" כמו שנאמר במסכת הוריות )ז.( בדין כהן משוח שחטא עם 

 הציבור שאין הוא זקוק לכפרה נפרדת אלא מתכפר יחד עמם.
 

 )פרק ט' פסוק כ"ב( 'הייתם את הפים ת התאוה מקצ  ובתבערה ובמסה ובקבר  
תבערה וקברות התאוה הרי זה בפרשת בהעלותך סמוכים זה לזה ומסה הרי זה בפרשת בשלח 

 באמצע בין תבערה וקברות התאוה? תורה מסההלמה הכניסה ואם כן 
בדרך כדפירש ברש"י וזה היה נכון דבתבערה התאוננו כמה לבטנו וביאר בספר טעמא דקרא 

ו כמ 'ניסו את ה להבין שזה היה לטובתם כדפירש רש"י שם )י לג( אבל במסהאלא שהיה להם 
התאוה גם כן היה נסיון  בקרבנו אם אין וגבי קברות 'ר היש הולאמ 'שם על נסותם את ה תובשכ

היוכל קל לערוך שלחן במדבר ואם יכין שאר  'וינסו קל בלבבם וגו עח( פרק)בתהלים  כמו שכתוב
לכן  (שנזכר שם גם האש של תבערה זה מכלל התוכחה שלא הרגישו בזה וצ"ע )אף על גב לעמו

 .סמך נסיון והקדים המוקדם
 

 )פרק ט' פסוק כ"ד( מיום דעתי אתכם 'ממרים הייתם עם ה
 לכאורה היה על משה לומר "ממרים הייתם נגד ה' ולא עם ה' "?

 שראל נשמה רוחנית חלק וביאר האדמו"ר בעל מנחת אלעזר ממונקאטש שידוע כי לכל אדם מי



 בס"ד
 

 ןאכלון ולא יריח  ים מעשה ידי אדם עץ ואבן אשר לא יראון ולא ישמעון ולא י  הועבדתם שם אל
 )פרק ד' פסוק כ"ח(

מדוע פירטה התורה רק שלושה חושים ראיה, שמיעה, וריח, ואילו את חוש הדיבור שהוא הנכבד 
 השמיטה?והעיקר באדם 

וביאר הגר"א שהתורה רמזה כאן על הצלם שעשה נבוכדנצר שהיה שם המפורש שבציץ בתוך 
פיו והיה מדבר בקול גדול עד שבא דניאל ובמסירות נפש הוציאו וזהו שאומרת התורה "והפיץ ה' 
אתכם בעמים" בגלות בבל "ועבדתם שם אלהים מעשה ידי אדם" היינו שהצלם של נבוכדנצר 

און ולא ישמעון ולא יאכלון ולא יריחון" אבל לדבר הוא אכן ידבר בקול גדול וברם אל "אשר לא יר
תדמו לטעות אחריו "ובקשתם משם את ה' אלקיך" ואם תתבוננו היטב ותחפשון אז תמצאו "את 
ה' אלקיך" ואת השם המפורש שהניח אותו רשע בפיו של הצלם "כי תדרשנו בכל לבבך ובכל 

 ל שמסר נפשו כי כח הדיבור הוא מכח הקדושה ולא מכוחו הוא.נפשך" וכמו שעשה דניא
 

 )פרק ד' פסוק כ"ט( יך ומצאת כי תדרשנו בכל לבבך ובכל נפשךקאל 'ובקשתם משם את ה
 למה פתח בלשון רבים "ובקשתם וסיים בלשון יחיד "ומצאת"?

להתפרש  וביאר רבינו בחיי שאפשר לומר שאם היתה התורה אומרת "ומצאתם" היה עלול הדבר
כאילו בעת הגלות רק אם הרבנים דורשים את ה' הוא נענה לתפילתם כי זכות הרבים גדולה היא 
ותפילת היחיד אינה נשמעת ולכן הדגיש הכתוב "ומצאת" אם תדרוש את ה' בכל לבבך ובכל 

 נפשך הרי גם תפילת היחיד תשמע ותענה.
 

ת ובמופתים ובמלחמה וביד חזקה ת  ת בא  ים לבוא לקחת לו גוי מקרב גוי במס  האו הנסה אל
 )ד' ל"ד( צרים לעיניךיכם במ  קאל 'לים ככל אשר עשה לכם הובזרוע נטויה ובמוראים גד  

 למה הזכיר לעיניך ולא לעיניכם?
 וביאר רבינו בחיי שנראה כי הזכיר לעיניך כדי שיתחיל הכתוב באל"ף ויסיים בכ"ף שהוא מספר 

ראל מידת הדין אשר במידת הרחמים וזרוע נטויה שם אהי' כי בזה השם נשתלח משה ליש
ובמוראים גדולים ותכלית הוצאה זו לצורך התורה ולכך סמך לו אתה הראית לדעת וכו' מן השמים 
השמיעך את קולו ותמצא בפסוק זה כ"ב אותיות האלפא ביתא וכן תמצא בעשרת הדברות כל 

 אותיות האלפא ביתא ומתחיל באל"ף ומסיים בכ"ף "לרעך".
 

 )פרק ה' פסוק ד'( עמכם בהר מתוך האש 'פנים בפנים דבר ה
משה  בחלום אדבר בו לא כן עבדי 'וכבמראה ו 'הנביאכם  הקב"ה אמר לאהרן ולמרים אם יהיה

משה  מהחילוקים שביןמיסורי התורה ה"ו( ביאר שזה אחד  בפ"ז)והרמב"ם  פה אל פה אדבר בו,
 רבינו לשאר הנביאים ואיך כתב כאן גבי בני ישראל פנים בפנים?

 בפס"ר כתבשו רק פנים בפנים והכוונה כמ וביאר בספר טעמא דקרא שכאן לא כתב פנים אל פנים
 .פנים בפנים פנים בינוניות למשנה פנים מסבירות לתלמוד פנים משחקות לאגדה )פכ"א סימן ו'(

 

ן ימיך ולמען ייטב לך על האדמה יך למען יאריכ  קאל 'וך הצ   כבד את אביך ואת אמך כאשר
 )פרק ה' פסוק ט"ז(  תן לךיך נ  קאל 'אשר ה
 כאן? פרה למה בדברות הראשונות לא נאמר למען ייטב לך רקה רקפוף בגמרא סשאלו 

וביאר בספר טעמא דקרא שהנה בתרגום יונתן פרשת כי תצא אי' דיייטב לך מדובר על העולם 
אמרינן אלמלא חטאו ישראל  .(ה) רהזבודה ובגמרא ע אבלם העוהעל  מדובר ימיךויאריכון  הזה

 םשיין ע 'כווטובה הוא דאיכא  'וכלמען ייטב להם ו מרבעגל לא שלטה בהן אומה ולשון שנא
 לפני מעשה העגל הבדברות הראשונות שהי ןכם ומבואר דאלמלא חטאו בעגל הובטחו בטובה וא

יאריכון  קאמר אלא למען הובטחו בטובה ולכן לא כבר כיהו ייטב לך שבל למען לא מצי למימר
אחר מעשה העגל שפיר הוסיף בהן ולמען ייטב לך שהרי  שנשנו ימיך אבל בדברות האחרונות

 .הבטחת טובה ןכם לך ג הא יהי"שבשכר כיבוד או הבטחת טובה כבר בטלה ולכן הוסיף

 בס"ד
 

 )פרק ו' פסוק ה'( דךובכל נפשך ובכל מא  יך בכל לבבך קאל 'ואהבת את ה
 כיצד ציוותה התורה לאהוב את ה' והרי לא יתכן לצוות לאהוב על ידי כפיה?

וביאר רבי עקיבא איגר שקודם קריאת שמע חותמים אנו בברכה "הבוחר בעמו ישראל באהבה" 
 לב האדם".ואם הקב"ה אוהב אותנו בהכרח שעלינו לאהוב אותו שהרי "כמים הפנים לפנים כן 

 

 )פרק ו' פסוק ז'(  ברת בם בשבתך בביתך ובלכתך בדרך ובשכבך ובקומךושננתם לבניך וד  
 ,דרשו בשבתך בביתך פרט לעוסק במצוה ובלכתך בדרך פרט לחתן .(י"א)בברכות 

 ?הריבוים ךכר ובקומך שהוא עיקר המצוה ואח לכאורה הוה לי להקדים בתחילה בשכבך
לה ידלכתח מינהאה הו 'י הוי כתיב בשכבך ובקומך ובשבתך וגואש טעמא דקרא וביאר בספר

לכן הקדים וובדיעבד יוצא גם בשבתך ובלכתך  מאישית כב מעשרית צריך להיות מוטה ועומד בק
 .לה יכול לקרות מיושב ומהלךידגם לכתח 'וכבשבתך ו

 

 )פרק ו' פסוק ח'( ת בין עיניךטפ  וקשרתם לאות על ידך והיו לט  
מה פשר הנוסח הנאמר קודם העיטוף בטלית או הנחת תפילין "ותרי"ג מצוות התלויין בה" והרי 

 אינן אלא תרי"ב בנוסף לטלית או לתפילין עצמן?
וביאר השפת אמת כי תרי"ג מצוות הם הכלל וכל מצוה ומצווה מיוחדת בפני עצמה אך הכלל 

 צריך לפרט ולכן תרי"ג מצוות תלויין בכל מצווה. 
 

 )פרק ו' פסוק ט'(  זות ביתך ובשעריךבתם על מז  וכת
 לקמן )והיה אם שמוע למה בפרשת שמע כתוב את מצוות קרית שמע לפני תפילין ובפרשת 

 מע?שריאת ב תפילין לפני קוכת (עקב רשתבפ
ירד  (כ"ב)דברכות  'ממתני (ר"ס נ"ח) כההליאור מה שהוכיח בב יפל ע וביאר בספר טעמא דקרא

מספרי דפרשה  רשכותיקין עדיפא מלהתפלל עם תפילין והנה רש"י פי מעשריאת דק 'כוולטבול 
ראשונה נאמרה ליחיד ופרשה שני לרבים ובזה מדויק דיחיד שיכול להתפלל כותיקין כמצותה 

שניה שנאמרה לרבים  יכול לקיים שניהם בזמנה אבל פרשה אם אין קודמת לתפילין מעשריאת ק
דבירושלים שאין יכולים כל  עמא קין כמו שכתוב )ביומא לז:( לשארכותי לכוין ורבים אין יכולין

 .בודאי תפילין קודמין ןכם א '(ע"ש בתוס)לכוין כותיקין  הצבור
 

 נחמוהפטרת 
 כי מלאה צבאה כי נרצה עונה כי לקחה מיד ה' כפלים בכל חטאתיה 

 העתידה תגיע באחת משלש האפשריות הבאות, השהגאל הלחם לפי הטףאומר 
 זמן הגלות הגזור לפניו יתברך יכלה והיינו הקץ בעתה. א'(

 ב'( על ידי שיעשו תשובה יקדם זמן הגאלה אחישנה.
( הקב"ה יכביד את עול הגויים יותר מדי שאז יום שעבוד אחד יעלה לכמה ימים כפי שהיה ג'

 במצרים ואז יגאלו ישראל לפני הזמן הקצוב.
 ים וקראו אליה על גאולתה וזאת מג' טעמים כי מלאה זה נרמז כאן בפסוק דברו על לב ירושלדבר 

 צבאה נגמר זמן הגלות כי נרצה עונה ישראל עשו תשובה ואפשרות שלישית כי לקחה מיד ה' 
 כפלים בכל חטאתיה הכבד על הגויים.

 

 כי לקחה מיד ה' כפלים בכל חטאתיה 
 מדוע לקחה כפלים על כל חטאתיה היכן הצדק?

ז"ל )יומא פו.( שכאשר עושה אדם תשובה מאהבה זדונות נעשות לו המהרש"א שאמרו ח ביארו
כזכיות, ולכן "נחמו נחמו עמי כי נרצה עונה" ואז כל עוונותיה הפכו לזכיות ומכאן שלקחה מיד ה' 

 כפלים כי לא רק שנמחקו העוונות אלא שנוספות לה זכיות.
 

 בס"ד

 פניני הפרשה
 מברכין-עקבפנינים נפלאים לפרשת 

 251גליון מס' שנלקטו ע"י הרב אברהם פוליאס                                                 
 

יך לך את קאל 'תם ושמר הוהיה עקב תשמעון את המשפטים האלה ושמרתם ועשיתם א  
 י"ב()פרק ז' פסוק  תיךהברית ואת החסד אשר נשבע לאב  

 .אם המצות קלות שאדם דש בעקביו תשמעון "והיה עקב תשמעוןכתוב ברש"י ד"ה "
 מדוע זוכה האדם לכל הברכות דוקא בשומרו מצוות קלות שאדם דש בעקביו?

וביאר רבי מאיר חדש שרבינו יונה )בשערי תשובה ריש שער ג( מבאר מדוע חמורים דברי חכמים 
ינו )ברכות ד:( "וכל העובר על דברי חכמים חייב מיתה" ממצוות עשה ולא תעשה עד שאמרו רבות

וכותב ר"י "וזה פשר הדבר כי העבר על דברי חכמים אשר מלאו לבו לעשות כן כי תקל מצותם 
בעיניו ולא מהתגבר יצרו עליו אבל כי תכהינה עיניו מראות אור דבריהם ולא יהלך לנוגה האמונה 

נפשו מרה לו ועל כן משפט מות יהיה לאיש" והעובר ולא נהג כדרך העובר על דברי התורה אשר 
על דברי חכמים עושה זאת בשאט נפש בקלות בשל חוסר ההכרה בחובת ההאזנה לדברי 
חכמים, וגם במצוות דאורייתא גופא לעיתים חמורה יותר עבירה קלה שאדם עובר עליה מצד 

ובר עליה בשל התגבר חסרון הכרה שהוא עובר בזה על רצון ה' מאשר עבירה חמורה שאדם ע
תאוותו עליו ולכן דווקא במצוות הקלות שאדם דש בעיניו גדולה היא הבחירה ובשל כך גדול הוא 

 השכר.
 

ד את אלהיהם תן לך לא תחוס עינך עליהם ולא תעב  יך נ  קאל 'ואכלת את כל העמים אשר ה
 )פרק ז' פסוק ט"ז( כי מוקש הוא לך

וא מהעבירות החמורות שבתורה שאין לעבוד את מדוע אמרה התורה שאיסור עבודה זרה ה
 אלהיהם "כי מוקש הוא לך" וכי רק "מוקש הוא" והלא עבירה חמורה היא"?

וביאר הגר"א שמזהירה אותנו התורה ואומרת כי מלבד מעשה העבירה החמור לכשעצמו הרי 
לה ומקטרג הוא "מוקש הוא לך" כי הוא השטן הוא היצר הרע הוא מלאך המוות היורד ומסית העו

 ונוקם ממנו. םויורד עמו בגיהינו
 

ר את ר תזכ  לא תירא מהם זכ   ,אמר בלבבך רבים הגוים האלה ממני איכה אוכל להורישםכי ת  
 י"ח(-)פרק ז' פסוקים י"ז םצרייך לפרעה ולכל מ  קאל 'אשר עשה ה

הוא, שמא תאמר בלבבך, מפני שהם  על כרחך לשון דלמא "כי תאמר בלבבךכתוב ברש"י ד"ה "
רבים לא אוכל להורישם, אל תאמר כן, לא תירא מהם, ולא יתכן לפרשו באחת משאר לשונות 

 .של כי, שיפול עליו שוב לא תירא מהם
אך אפשר לפרש את המילה "כי" כפשוטה "אם" היינו אם אכן תאמר בלבבך ותודה על האמת כי 

רך הטבע אפשרות לכבשם ולהורישם אז מובטח לך כי "לא "רבים הגויים האלה ממני" ואין בד
 תירה מהם"?

וביאר השל"ה שכאשר תכיר באוזלת ידך יהיה ה' בעזרך אך אם חלילה תאמר "כוחי ועוצם ידי 
 עשה לי את החיל הזה" אז יש לך לירא ולפחד.

 

 )פרק ח' פסוק ח'( מון ארץ זית שמן ודבשרה וגפן ותאנה ור  ארץ חטה ושע  
למה קראה התורה לתמרים בשם דבש הא קי"ל דדבש תמרים זיעה בעלמא הוא ואין עליו שם 

 פרי כלל כמו שכתוב בברכות )ל"ח. ועין רא"ש ברכות פ"ו סימן י"ב(?
אין זה על שם היוצא מהן אלא כל פרי מתוק נקרא  כאןדבש דשונראה וביאר בספר טעמא דקרא 

:( י"ב)בהדיא בשבועות  והוא מבואר יל דבש עיין שם(רש רש"י בסוכה )ו. דיבור המתחדבש כדפי
 ולפי פירות האילן בכלל  ' ופירש רש"י כלכי כל שאור וכל דבש וכוכבנות שוח למזבח והכתיב 

 בס"ד
 

בד"ה  יןועי ,מתיקות ודבשדבש לשבחו שהוא מלא  ההפירות קרי לי שתמרים מתוקין יותר מכל
ראשית דגן תירוש ויצהר ודבש וגם שם צריך לפרש  ה וכפרוץ הדבר הרבו בני ישראלגבי חזקי

 .כנ"ל כי דבש לבד זיעה בעלמא הוא
 

צור מאון אשר אין מים המוציא לך מים מ  ל והנורא נחש שרף ועקרב וצ  דבר הגד  המוליכך במ  
 )פרק ח' פסוק ט"ו( מישהחל  

 מדוע לאחר שאמר הכתוב "וצמאון" מה הוצרך להוסיף "אשר אין מים"?
מאיר יחיאל מאוסטרובצה שמפני שמצינו )ירושלמי ברכות פ"ה א( על חברביא שזה  וביאר רבי

מין נחש שאם נשך אדם וקדם אותו אדם למים הוא ניצול והנחש מת ואם יקדים הנחש ימות 
האדם והרי שהרפואה להכשת נחש היא להקדים למים וזה שסיפרה התורה שהוליך ה' את 

ולת המים לא היתה בנמצא ועם כל זאת שמרם ה' מכל ישראל במקום שנחשים מצויים ואף סג
 נזק.

 

ת ח  ש בשני הל  ואתפ   ,ת הברית על שתי ידיער באש ושני לוח  ואפן וארד מן ההר וההר ב  
 י"ז(-)פרק ט' פסוקים ט"ו ואשלכם מעל שתי ידי ואשברם לעיניכם

אמר ואתפוש בשני הלוחות ולא אמר  ךכר לוחות הברית ואח בינורשה בתחילה אמר מ למה
 ?הברית

שפרח הכתב מעליהן ואז  ראה שמשה (פ"ב ה"ג)איתא באדר"נ ש וביאר בספר טעמא דקרא
 .הזכיר הברית שכששברם כבר היו רק הלוחות לבד בלא הברית ולכן לא שיברם

 

 )פרק ט' פסוק י"ז( ת ואשלכם מעל שתי ידי ואשברם לעיניכםח  ש בשני הל  ואתפ  
ייתכן שכל ישראל אשר נמצאים בשטח המחנה שבו היו השתרע ג' פרסאות על ג' פרסאות  כיצד

 ראו כיצד שובר משה רבנו את הלוחות כפי שהעיד בכתוב "ואשברם לעיניכם"?
וביאר המרש"א שכיון שפרחו להן האותיות שבלוחות באויר סמוך לשבירת הלוחות וכל ישראל 

ולם שהלוחות נשברו ונחשב הדבר כאילו שברם משה לעיני ראו אותיות פורחות באוויר והבינו כ
 כל ישראל.

 

 )פרק ט' פסוק כ'( ואד להשמידו ואתפלל גם בעד אהרן בעת הה  מא   'ובאהרן התאנף ה
 מדוע הדגיש משה רבינו ואמר "בעת ההיא"?

ין וביאר המשך חכמה שאמרו רבותינו )ר"ה יח.( שגזר דין של ציבור ניתן לקרוע בניגוד לגזר ד
של יחיד ולכן כאשר נתכפר לישראל והוסר גזר דינם על חטא העגל זו היתה ההזדמנות להתפלל 
גם בעד אהרן שנאמר "בעת ההיא" כמו שנאמר במסכת הוריות )ז.( בדין כהן משוח שחטא עם 

 הציבור שאין הוא זקוק לכפרה נפרדת אלא מתכפר יחד עמם.
 

 )פרק ט' פסוק כ"ב( 'הייתם את הפים ת התאוה מקצ  ובתבערה ובמסה ובקבר  
תבערה וקברות התאוה הרי זה בפרשת בהעלותך סמוכים זה לזה ומסה הרי זה בפרשת בשלח 

 באמצע בין תבערה וקברות התאוה? תורה מסההלמה הכניסה ואם כן 
בדרך כדפירש ברש"י וזה היה נכון דבתבערה התאוננו כמה לבטנו וביאר בספר טעמא דקרא 

ו כמ 'ניסו את ה להבין שזה היה לטובתם כדפירש רש"י שם )י לג( אבל במסהאלא שהיה להם 
התאוה גם כן היה נסיון  בקרבנו אם אין וגבי קברות 'ר היש הולאמ 'שם על נסותם את ה תובשכ

היוכל קל לערוך שלחן במדבר ואם יכין שאר  'וינסו קל בלבבם וגו עח( פרק)בתהלים  כמו שכתוב
לכן  (שנזכר שם גם האש של תבערה זה מכלל התוכחה שלא הרגישו בזה וצ"ע )אף על גב לעמו

 .סמך נסיון והקדים המוקדם
 

 )פרק ט' פסוק כ"ד( מיום דעתי אתכם 'ממרים הייתם עם ה
 לכאורה היה על משה לומר "ממרים הייתם נגד ה' ולא עם ה' "?

 שראל נשמה רוחנית חלק וביאר האדמו"ר בעל מנחת אלעזר ממונקאטש שידוע כי לכל אדם מי



 בס"ד

 פניני הפרשה
 נחמו-ואתחנןפנינים נפלאים לפרשת 

 250גליון מס' שנלקטו ע"י הרב אברהם פוליאס                                                 
 

 )פרק ג' פסוק כ"ג( רוא לאמ  בעת הה   'ואתחנן אל ה
אלא לשון מתנת חנם, אע"פ שיש להם לצדיקים  אין חנון בכל מקום "ואתחנןכתוב ברש"י ד"ה "

לתלות במעשיהם הטובים, אין מבקשים מאת המקום אלא מתנת חנם, לפי שאמר לו וחנותי את 
 .אשר אחון )שמות לג, יט.(, אמר לו בלשון ואתחנן

 צדיק? אלכאורה האם מי שמבקש תמורה עבור קיום מצוותיו ראוי להיקר
ומרו "שיש להם לצדיקים לתלות במעשיהם הטובים" אינה על וביאר הכלי יקר שכוונת רש"י בא

מצוות העבר אלא על המצוות שיקיים הצדיק בעתיד שבזכותן יכול הוא לבקש מהקב"ה שיחייהו 
ואף על פי כן הצדיקים "אין מבקשים מאת המקום אלא מתנת חינם ולכך כיוונו חז"ל באומרם 

ה אלא אמר הרבה מצוות תלויות בארץ וכו' "דרש רבי שמלאי וכי לאכול מפריה היה צריך מש
)סוטה יד.( והיינו יכול היה משה רבינו לבקש להיכנס לארץ בשל המצוות שהוא עתיד לקיים אף 

 על פי כן לא ביקש אלא "ואתחנן" מתנת חינם ותו לא.
 שם:

בכל  וכי לא מצינו אצל משה רבינו לשון תפילה והרי נאמר )לקמן ט כו( "ואתפלל אל ה' "הרי שלא
 מקום נוקט משה רבינו לשון "תחינה"?

וביאר המהר"ל שמתי מבקשים הצדיקים מתנת חינם כאשר מבקשים על עצמם ואז אין הם 
מתגאים במעשיהם הטובים ואין הם תולים בזכויותיהם אלא משתמשים בלשון "תחינה" ואך 

על זולתם  כאשר מבקשים הם עבור אחרים אין הם מבקשים מתנת חינם אדרבה בעת תפילתם
 מזכירים הם זכויותיהם ומתפללים להקב"ה שיענה לתפילתם בשל זכויות אלו.

 שם:
 מדוע הדגיש הכתוב ואמר "בעת ההיא"?

וביאר בתפארת יהונתן שהקב"ה נשבע "לא תביאו" שניכם יחדיו משה ואהרן "את הקהל הזה" 
ו בתום ארבעים בדווקא אך כעת לאחר שהסתלק אהרן וכן דור המדבר "הקהל הזה" כבר מת

 שנה ביקש משה "אעברה נא" בדווקא "בעת ההיא" לאחר הסתלקות אהרן ומיתת דור המדבר.
 

 )ג' כ"ה( ןאעברה נא ואראה את הארץ הטובה אשר בעבר הירדן ההר הטוב הזה והלבנ  
כתוב בזוהר כי קבלה היתה בידו של משה רבינו שאם יזכיר בתפילתו פעמיים "נא" אז ודאי 

ל נא רפא נא לה" -שתפילתו תתקבל ועל כן כאשר נצטרעה מרים אחותו נשא משה תפילה "ק
ונתקבלה תפילתו ולכן גם הפעם לאחר שנגזר עליו שלא להיכנס לארץ פתח משה בתפילתו 

עברה נא" ביקש להמשיך ולומר "ואראה נא" ולפיכך הזהירו הקב"ה ולאחר שהזכיר פעם אחת "א
"אל תוסף דבר אלי עוד בדבר הזה" הפעם אל תאמר בתפילתך פעם נוספת "נא" כי אין אפשרות 

 להענות לה.
 שם:

מה צורך היה למשה רבינו להוסיף "ואראה את הארץ הטובה" הרי ברור שאם יכנס לארץ ממילא 
 יראה אותה?
"ר מקאצק שכוונתו של משה רבינו לא היתה לראייה גשמית אלא לראייה פנימית וביאר אדמו

להשגת מעלת קדושתה של הארץ כי האדם יכול ללכת לאורכה ולרוחבה של ארץ הקודש ולא 
לראות דבר ואף אם עוסק בלימוד התורה ובתפילה או בקיום מצוות עדיין צריך הוא להתפלל 

 ת את קדושתה של הארץ.שיזכה לראות ולהשיג בראייה פנימי
 
 
 
 

 בס"ד
 

 אלי רב לך אל תוסף דבר אלי עוד בדבר הזה 'אמר הבי למענכם ולא שמע אלי וי   'ויתעבר ה
 )פרק ג' פסוק כ"ו(

 לכאורה לשון "למענכם" צריכה ביאור?
וביאר רבי מאיר צבי ברגמן שלעיל )א לז( אמר משה רבינו "גם בי התאנף ה' בגללכם" והיינו 

חטאתכם והנהגתכם, אך לשון "למענכם" משמעותו "לטובתכם" ומה טובה היא זו לישראל בשל 
שנענש משה רבינו, ולימדונו רבותינו כי חטא מי מריבה נבע כתוצאה מכעסו של משה רבינו 
והתבטאותו כלפי ישראל "שמעו נא המורים" בכך ביקש הקב"ה להודיע לישראל עד כמה חביבים 

רבינו רועה נאמן שמוכן היה למסור נפשו להצלת ישראל כאומרו "מחני  הם לפניו שהנה אף משה
נא מספרך" נתפס ונענש בשל לשונו הקשה ופגיעתו בכבוד ישראל ועל כן אמר משה לישראל 

 "ויתעבר ה' בי למענכם" לטובתכם ללמד גודל ענין אהבת ישראל וכבודם לפני המקום.
 שם:

 שאסר עליו זאת בלאו? מה פשר גזירת הקב"ה למשה שלא יתפלל עד
וביאר המהרי"ל דיסקין שמצינו במדרש שבתפילתו של משה רבינו טען כלפי הקב"ה כי דינו כעבד 
שנאמר "עבדי משה" ובתורה נאמר "ואם אמור יאמר העבד אהבתי את אדוני" ואני אוהב אותך 

דינו של אותו  ותורתך נאמר "לא אצא חופשי" ואף איני חפץ למות ולהיות חופשי מן המצוות ואז
עבד "ועבדו לעולם" ולכאורה זו טענה, ובמסכת קידושין )כב.( דייקו חז"ל מהפסוק "ואם אמור 
יאמר העבד" שרק לאחר שהעבד חוזר ושונה את דבריו הוא נרצע והופך לעבד עולם ולכן אם 

כך היה משה רבינו מוסיף ושונה את דבריו היה צודק בדינו וטענתו היתה חייבת להתקבל ולפי
 גזר עליו הקב"ה "אל תוסף דבר אלי" כדי שלא יתקיים בו דין של חוזר ושונה.   

 

קים האלה וא חכמתכם ובינתכם לעיני העמים אשר ישמעון את כל הח  ושמרתם ועשיתם כי ה  
 )פרק ד' פסוק ו'( ואמרו רק עם חכם ונבון הגוי הגדול הזה

 המצות האלה?למה כתוב את כל החוקים הרי היה אמור לכתוב את כל 
וביאר רבינו בחיי כי אין האומות משבחים ומפארים לישראל בשביל החוקים אבל ילעגו עליהם, 
אך הזכיר החוקים להפליג ולומר כי מתוך שיראו האומות שישראל מתעסקין במצות השכליות 
 ומשפטים ישרים אשר השכל מעיד עליהם וכו' ויתבאר להם מזה כי החוקים שאין טעמן נודע ולא

 דבר רק הוא אבל יש בפנימיותם חכמה גדולה נסתרת אין הכל זוכין לה.
 

ברים וירשתם את הארץ הטובה בר את הירדן ואתם ע  את אינני ע  כי מת בארץ הז  כי אנ  
יכם אשר כרת עמכם ועשיתם לכם פסל קאל 'השמרו לכם פן תשכחו את ברית ה ,אתהז  

 כ"ג(-כ"ב)פרק ד' פסוקים  יךקאל 'וך התמונת כל אשר צ  
מאחר שמת מהיכן יעבור, אלא אף עצמותי אינם  "ו' אינני עוברככי אנכי מת וכתוב ברש"י ד"ה "

 .עוברין
 מדוע לא זכה משה רבינו להיקבר בארץ ישראל כשם שזכו השבטים ויוסף?

וביאר החתם סופר שבמדרש נאמר מדוע "לא ידע איש את קבורתו" כדי שלא יעשו את עצמותיו 
לכן גם לא היתה אפשרות להביא את עצמותיו לארץ ישראל ולקוברו שם ועל כך עבודה זרה ו

אומר להם משה רבינו "כי אנוכי מת וכו' אינני עובר" אפילו עצמותי אינן עוברות כדי שלא תכשלו 
 בעבודה זרה ולכן "השמרו לכם פן תשכחון את ברית ה' וכו' ועשיתם לכם פסל".

 שם:
הירם לבל יעשו פסל והרי כבר הזהיר אותם קודם לכן )בפסוק מה ראה משה רבינו לשוב ולהז

 טז( "פן תשחתון ועשיתם לכם תמונת כל סמל"?
וביאר הליקוטי יהודה שמשה חשש פן לאחר מותו יעשו עגל כשם שעשו בעבר לאחר שהתמהמה 
בירידתו מן ההר והראה להם שטן דמות מטתו של משה ואמר להם "משה רבכם מת" ולכן 

 שה רבינו את מיתתו שוב הזהיר אותם לבל יעשו חלילה פסל.כשהזכיר מ

 בס"ד
 

ק ממעל וכאשר הוא חוטא משתמש הוא כביכול עם חלק השי"ת שבו וזאת ועוד גם כאשר -אלו
האדם חוטא הרי עולם כמנהגו נוהג והטבע אינו משתנה וכמו שאמרו חז"ל על חטא עריות "ולא 
עוד שמטריחים אותי ליצור צורת ממזרים" הרי זה כביכול כאילו השי"ת משתתף בחטא ועל כן 

 ים הייתם עם ה' ".הוכיחם משה "ממר
 

יך ללכת בכל דרכיו ולאהבה קאל 'מך כי אם ליראה את האל מע  יך ש  קאל 'ועתה ישראל מה ה
 )פרק י' פסוק י"ב( יך בכל לבבך ובכל נפשךקאל 'ד את התו ולעב  א  

לכאורה לפי הדקדוק הלשון היה צריך לכתוב "מה ה' אלקיך שואל ממך" כנאמר בתהילים "חיים 
 שאל ממך"?

וביאר בספר תוספת ברכה שכאן רמזה התורה לדברי חז"ל )לג:( הכל בידי שמים חוץ מיראת 
שמים" והיינו שמצוה זו של יראת שמים מסורה היא כל כולה בידי שמים מצויה היא עמו ולכן 
כתבה התורה "מה ה' אלוקיך שואל "מעמך" מדבר הנמצא עמך כי יראת שמים מסורה היא אך 

 ורק בידי שמים.
 

ר והנורא אשר לא ישא פנים ב  ל הג  נים האל הגד  ני האד  ים ואד  הי האלקיכם הוא אלקאל 'י הכ
 י"ח(-)י' י"ז הב גר לתת לו לחם ושמלהעשה משפט יתום ואלמנה וא   ,חדולא יקח ש  

 כיצד שייך לתת שוחד להקב"ה?
שיש אנשים שרוצים לחזק את לימוד התורה תמורת ויתורים בשטחים אחרים  וביאר מרן הגר"ז

ולחפות על עבירה במצוה וזהו שוחד להקב"ה וכתוב אומר "ולא יקח שוחד" שאין הקב"ה נוטל 
 שוחד שכזה.

והכתב סופר ביאר שהתורה מבקשת להוציא מליבם של טועים הסוברים כי ניתן לזלזל במצוות 
וך על מעשי צדקה וחסד שהם יחפו על כך ואותם טועים חושבים כי בכך שבין אדם למקום ולסמ

שירחמו על אלמנות ויתומים ויאהבו את הגר הם לא יענשו על זלזולם בציוויים שבין אדם למקום 
וכביכול תגן עליהם הצדקה לבל יענשו ועל כך מתריעה התורה ואומרת "אשר לא ישא פנים ולא 

ו נוטל שוחד לחפות על זלזול במצוות אפילו "שוחד" מצוות מאדם יקח שוחד" שהקב"ה כביכול אינ
 אשר "עושה משפט יתום ואלמנה ואוהב גר לתת לו לחם ושמלה".   

 

 )י' כ"ב( ביך ככוכבי השמים לר  קאל 'צרימה ועתה שמך התיך מ  בשבעים נפש ירדו אב  
כל נפש לבית יעקב הבאה מצרימה כתוב  למה הזכיר כאן בשבעים נפש וכן במקום שמנאם

 שבעים נפש ולא מצאנו אלא שבעים חסר אחד?
וביאר רבינו בחיי שדרשו חז"ל שזו יוכבד שנולדה בין החומות, ויש אומרים שזו סרח בת אשר, 
אבל כתוב בפסיקא שזה הקב"ה שהשלים מנינם שנאמר )בראשית מו( אנוכי ארד עמך מצרימה, 

בודו מה הטעם דכתיב הוא תהלתך והוא אלקיך וסמיך ליה בשבעים נפש והקב"ה נכנס עמהם בכ
ללמדך שהקב"ה נכנס במנין השבעים ולפי מה שדרשו בפסוק )שמות יב( כשש מאות אלף רגלי 
שהיו חסר אחד שהקב"ה נכנס עמהם והשלימן לששים רבוא ואם כן הרי שמצינו שהקב"ה השלים 

 לשבעים בעליה לששים רבוא וזה לשונו ליעקב )בראשיתמנינם בין בעליה ובן בירידה, ובירידה 
 מו( אנוכי ארד עמך מצרימה ואנוכי אעלך גם עלה.       

ריך צ ןכאם דעובי החומה כלפנים ו :(פ"ה)פסחים  שכתוב במסכתועוד ביאר בספר טעמא דקרא 
במצרים ר שמותר לגו "מונ ולא דמי לירושלים שקידשוהו דבמצרים אין עובי החומה כלפנים ומרל

 .ממלכים ה"ז החומה ואף על פי שאסור לגור במצרים כמו שכתב הרמב"ם פ"ה בעובי
 

ואשר עשה לדתן ולאבירם בני אליאב בן ראובן אשר פצתה הארץ את פיה ותבלעם ואת 
 )פרק י"א פסוק ו'( בתיהם ואת אהליהם ואת כל היקום אשר ברגליהם בקרב כל ישראל

 ריו גם את קורח עצמו?מדוע לא הזכיר משה רבינו בדב
 וביאר בספר מלא העומר שמשה רבינו בא ללמדנו מוסר השכל כיצד יש להוכיח את הכלל ויש 

 להקפיד בעת התוכחה שלא לגרום בושה לאחד מהנוכחים ולכן כיון שבני קורח לא מתו לא הזכיר 

 בס"ד
 

משה את מעשה קורח כדי שלא לבייש את בניו השומעים, אך דתן ואבירם שלא נותר כל זכר 
 מהם שהרי נאמר "ותבלעם ואת בתיהם ואת אהליהם" לא היתה כל מניעה מלהזכיר גנותם.

 

)פרק  יך בה מרשית השנה ועד אחרית שנהקאל 'תה תמיד עיני הרש א  יך ד  קאל 'ארץ אשר ה
 י"א פסוק י"ב(

 "מרשית" חסר האות א'? למה כתוב
וביאר רבינו בחיי שבא לרמז לחודש תשרי שכתוב מרשית שהוא ראש השנה לבריאתו של עולם 

 ודרשו חז"ל מראש השנה נדון מה יהיה בסופו.
 

יכם ולעבדו קאל 'כי מצוה אתכם היום לאהבה את הותי אשר אנ  ע תשמעו אל מצ  והיה אם שמ  
 פסוק י"ג()פרק י"א  בכל לבבכם ובכל נפשכם

 עבודה שהיא בלב, וזו היא תפלה, שהתפלה קרויה  "ולעבדו בכל לבבכםכתוב ברש"י ד"ה "
 .עבודה

 מדוע קרויה התפילה עבודה שהיא בלב?
וביאר רבי בנימין דיסקין שבפשטות אפשר לבאר כיון שעיקר קיום מצות התפילה היא בכוונת 

עוד שהעבד ניכר בשני דברים האחד הלב לכן קרויה התפילה עבודה שבלב, אך אפשר לפרש 
בעשותו את מלאכת אדוניו, והשני בהיותו נצרך ונזקק לאדון בכל אשר יפנה, כי הרי על פי דין 
יכול האדון לומר לעבד "עשה עמי ואיני זנך" ואם כי בוודאי מצד היושר והרחמים אין זה מן הראוי 

כל מקום אין זו חובה והעבד נזקק לנהוג כך ועל האדון לתת לעבדו לחם לאכול ובגד ללבוש מ
לטוב לבו של אדוניו כדי לקבל את המגיע לו תמורת עבודתו וכמה הכרת הטוב יהיה לעבד המכיר 
את זכויותיו המעטות אם האדון יאמר לו כאשר תבא ותבקש את צרכיך לא די שאתן לך את 

ש חפצה ובלב מבוקשך אלא אשלם לך עבור הבקשה ואין ספק שהעבד יעבוד את אדוניו בנפ
שמח ועל כך אמרו חז"ל "איזו עבודה שבלב" איזו עבדות תיעשה בשמחה ובשלימות עד שגם 
הלב חומד וחפץ בעבודה זו הוי אומר "זו תפילה" וכאשר אדם עומד לפני הקב"ה ומבקש צרכיו 

 ועוד מקבל שכר על עצם הבקשה, עבודה שכזו בוודאי נעשית במלוא הלב והרצון.
 

 )י"א י"ט( ת בניכם לדבר בם בשבתך בביתך ובלכתך בדרך ובשכבך ובקומךתם אולמדתם א  
 למה פתח הכתוב בלשון רבים "ולמדתם" וסיים בלשון יחיד "בשבתך בביתך"?

וביאר בספר נחל אליהו שבאה התורה לרמוז וללמד שחינוך הבנים תחילתו ויסודו הוא בחינוך 
עצמו ואימתי "ולמדתם אותם את בניכם" אימתי יצליח האב בחינוך הבנים רק אם האב עצמו 

 יהווה דוגמא ומופת לבנו ויקיים "ודברת בם" "בשבתך וכו' ובלכתך וכו'".
 

 )פרק י"א פסוק כ'( יךוכתבתם על מזוזות ביתך ובשער
הרי כל הפרשה נאמרת בלשון רבים ומדוע שינתה כאן התורה במצווה מזוזה וכתבה "וכתבתם" 

 בלשון יחיד?
וביאר המשך חכמה שמכאן דרשו חז"ל )שבת קנ:( שתהא כתיבה תמה אך עם זאת נראה שרמז 

קלים אלא גם ממונם רמזה לנו התורה בשינוי זה ודינה של עיר הנידחת כי לא רק אנשי העיר נס
אבד ובדיני שמים אין להם חלק לעולם הבא אולם בחז"ל )סנהדרין קיג.( דורשים שאם יש בעיר 
מזוזה אחת אין היא נעשית עיר הנידחת שנאמר "לא תעשון כן לה' אלקיכם" היינו לאבד ולשרוף 

שמים ויש את המזוזה והנה כמו שמצילה המזוזה את העיר מדין אדם כך מצילה היא גם מדין 
לאנשי העיר חלק לעולם הבא ונמצא שאם ישראל יחיד באותה עיר כותב מזוזה וקובעה על 
מזוזות ביתו מציל הוא את הרבים מדין אדם ומדין שמים וזהו שרמזה התורה באומרה "על מזוזות 
 ביתך" אפילו יחיד הכותב מזוזה מזכה את הרבים "למען ירבו ימיכם" הרבים ינצלו בעבור הרבים.

 



 בס"ד

 פניני הפרשה
 נחמו-ואתחנןפנינים נפלאים לפרשת 

 250גליון מס' שנלקטו ע"י הרב אברהם פוליאס                                                 
 

 )פרק ג' פסוק כ"ג( רוא לאמ  בעת הה   'ואתחנן אל ה
אלא לשון מתנת חנם, אע"פ שיש להם לצדיקים  אין חנון בכל מקום "ואתחנןכתוב ברש"י ד"ה "

לתלות במעשיהם הטובים, אין מבקשים מאת המקום אלא מתנת חנם, לפי שאמר לו וחנותי את 
 .אשר אחון )שמות לג, יט.(, אמר לו בלשון ואתחנן

 צדיק? אלכאורה האם מי שמבקש תמורה עבור קיום מצוותיו ראוי להיקר
ומרו "שיש להם לצדיקים לתלות במעשיהם הטובים" אינה על וביאר הכלי יקר שכוונת רש"י בא

מצוות העבר אלא על המצוות שיקיים הצדיק בעתיד שבזכותן יכול הוא לבקש מהקב"ה שיחייהו 
ואף על פי כן הצדיקים "אין מבקשים מאת המקום אלא מתנת חינם ולכך כיוונו חז"ל באומרם 

ה אלא אמר הרבה מצוות תלויות בארץ וכו' "דרש רבי שמלאי וכי לאכול מפריה היה צריך מש
)סוטה יד.( והיינו יכול היה משה רבינו לבקש להיכנס לארץ בשל המצוות שהוא עתיד לקיים אף 

 על פי כן לא ביקש אלא "ואתחנן" מתנת חינם ותו לא.
 שם:

בכל  וכי לא מצינו אצל משה רבינו לשון תפילה והרי נאמר )לקמן ט כו( "ואתפלל אל ה' "הרי שלא
 מקום נוקט משה רבינו לשון "תחינה"?

וביאר המהר"ל שמתי מבקשים הצדיקים מתנת חינם כאשר מבקשים על עצמם ואז אין הם 
מתגאים במעשיהם הטובים ואין הם תולים בזכויותיהם אלא משתמשים בלשון "תחינה" ואך 

על זולתם  כאשר מבקשים הם עבור אחרים אין הם מבקשים מתנת חינם אדרבה בעת תפילתם
 מזכירים הם זכויותיהם ומתפללים להקב"ה שיענה לתפילתם בשל זכויות אלו.

 שם:
 מדוע הדגיש הכתוב ואמר "בעת ההיא"?

וביאר בתפארת יהונתן שהקב"ה נשבע "לא תביאו" שניכם יחדיו משה ואהרן "את הקהל הזה" 
ו בתום ארבעים בדווקא אך כעת לאחר שהסתלק אהרן וכן דור המדבר "הקהל הזה" כבר מת

 שנה ביקש משה "אעברה נא" בדווקא "בעת ההיא" לאחר הסתלקות אהרן ומיתת דור המדבר.
 

 )ג' כ"ה( ןאעברה נא ואראה את הארץ הטובה אשר בעבר הירדן ההר הטוב הזה והלבנ  
כתוב בזוהר כי קבלה היתה בידו של משה רבינו שאם יזכיר בתפילתו פעמיים "נא" אז ודאי 

ל נא רפא נא לה" -שתפילתו תתקבל ועל כן כאשר נצטרעה מרים אחותו נשא משה תפילה "ק
ונתקבלה תפילתו ולכן גם הפעם לאחר שנגזר עליו שלא להיכנס לארץ פתח משה בתפילתו 

עברה נא" ביקש להמשיך ולומר "ואראה נא" ולפיכך הזהירו הקב"ה ולאחר שהזכיר פעם אחת "א
"אל תוסף דבר אלי עוד בדבר הזה" הפעם אל תאמר בתפילתך פעם נוספת "נא" כי אין אפשרות 

 להענות לה.
 שם:

מה צורך היה למשה רבינו להוסיף "ואראה את הארץ הטובה" הרי ברור שאם יכנס לארץ ממילא 
 יראה אותה?
"ר מקאצק שכוונתו של משה רבינו לא היתה לראייה גשמית אלא לראייה פנימית וביאר אדמו

להשגת מעלת קדושתה של הארץ כי האדם יכול ללכת לאורכה ולרוחבה של ארץ הקודש ולא 
לראות דבר ואף אם עוסק בלימוד התורה ובתפילה או בקיום מצוות עדיין צריך הוא להתפלל 

 ת את קדושתה של הארץ.שיזכה לראות ולהשיג בראייה פנימי
 
 
 
 

 בס"ד
 

 אלי רב לך אל תוסף דבר אלי עוד בדבר הזה 'אמר הבי למענכם ולא שמע אלי וי   'ויתעבר ה
 )פרק ג' פסוק כ"ו(

 לכאורה לשון "למענכם" צריכה ביאור?
וביאר רבי מאיר צבי ברגמן שלעיל )א לז( אמר משה רבינו "גם בי התאנף ה' בגללכם" והיינו 

חטאתכם והנהגתכם, אך לשון "למענכם" משמעותו "לטובתכם" ומה טובה היא זו לישראל בשל 
שנענש משה רבינו, ולימדונו רבותינו כי חטא מי מריבה נבע כתוצאה מכעסו של משה רבינו 
והתבטאותו כלפי ישראל "שמעו נא המורים" בכך ביקש הקב"ה להודיע לישראל עד כמה חביבים 

רבינו רועה נאמן שמוכן היה למסור נפשו להצלת ישראל כאומרו "מחני  הם לפניו שהנה אף משה
נא מספרך" נתפס ונענש בשל לשונו הקשה ופגיעתו בכבוד ישראל ועל כן אמר משה לישראל 

 "ויתעבר ה' בי למענכם" לטובתכם ללמד גודל ענין אהבת ישראל וכבודם לפני המקום.
 שם:

 שאסר עליו זאת בלאו? מה פשר גזירת הקב"ה למשה שלא יתפלל עד
וביאר המהרי"ל דיסקין שמצינו במדרש שבתפילתו של משה רבינו טען כלפי הקב"ה כי דינו כעבד 
שנאמר "עבדי משה" ובתורה נאמר "ואם אמור יאמר העבד אהבתי את אדוני" ואני אוהב אותך 

דינו של אותו  ותורתך נאמר "לא אצא חופשי" ואף איני חפץ למות ולהיות חופשי מן המצוות ואז
עבד "ועבדו לעולם" ולכאורה זו טענה, ובמסכת קידושין )כב.( דייקו חז"ל מהפסוק "ואם אמור 
יאמר העבד" שרק לאחר שהעבד חוזר ושונה את דבריו הוא נרצע והופך לעבד עולם ולכן אם 

כך היה משה רבינו מוסיף ושונה את דבריו היה צודק בדינו וטענתו היתה חייבת להתקבל ולפי
 גזר עליו הקב"ה "אל תוסף דבר אלי" כדי שלא יתקיים בו דין של חוזר ושונה.   

 

קים האלה וא חכמתכם ובינתכם לעיני העמים אשר ישמעון את כל הח  ושמרתם ועשיתם כי ה  
 )פרק ד' פסוק ו'( ואמרו רק עם חכם ונבון הגוי הגדול הזה

 המצות האלה?למה כתוב את כל החוקים הרי היה אמור לכתוב את כל 
וביאר רבינו בחיי כי אין האומות משבחים ומפארים לישראל בשביל החוקים אבל ילעגו עליהם, 
אך הזכיר החוקים להפליג ולומר כי מתוך שיראו האומות שישראל מתעסקין במצות השכליות 
 ומשפטים ישרים אשר השכל מעיד עליהם וכו' ויתבאר להם מזה כי החוקים שאין טעמן נודע ולא

 דבר רק הוא אבל יש בפנימיותם חכמה גדולה נסתרת אין הכל זוכין לה.
 

ברים וירשתם את הארץ הטובה בר את הירדן ואתם ע  את אינני ע  כי מת בארץ הז  כי אנ  
יכם אשר כרת עמכם ועשיתם לכם פסל קאל 'השמרו לכם פן תשכחו את ברית ה ,אתהז  

 כ"ג(-כ"ב)פרק ד' פסוקים  יךקאל 'וך התמונת כל אשר צ  
מאחר שמת מהיכן יעבור, אלא אף עצמותי אינם  "ו' אינני עוברככי אנכי מת וכתוב ברש"י ד"ה "

 .עוברין
 מדוע לא זכה משה רבינו להיקבר בארץ ישראל כשם שזכו השבטים ויוסף?

וביאר החתם סופר שבמדרש נאמר מדוע "לא ידע איש את קבורתו" כדי שלא יעשו את עצמותיו 
לכן גם לא היתה אפשרות להביא את עצמותיו לארץ ישראל ולקוברו שם ועל כך עבודה זרה ו

אומר להם משה רבינו "כי אנוכי מת וכו' אינני עובר" אפילו עצמותי אינן עוברות כדי שלא תכשלו 
 בעבודה זרה ולכן "השמרו לכם פן תשכחון את ברית ה' וכו' ועשיתם לכם פסל".

 שם:
הירם לבל יעשו פסל והרי כבר הזהיר אותם קודם לכן )בפסוק מה ראה משה רבינו לשוב ולהז

 טז( "פן תשחתון ועשיתם לכם תמונת כל סמל"?
וביאר הליקוטי יהודה שמשה חשש פן לאחר מותו יעשו עגל כשם שעשו בעבר לאחר שהתמהמה 
בירידתו מן ההר והראה להם שטן דמות מטתו של משה ואמר להם "משה רבכם מת" ולכן 

 שה רבינו את מיתתו שוב הזהיר אותם לבל יעשו חלילה פסל.כשהזכיר מ

 בס"ד
 

ק ממעל וכאשר הוא חוטא משתמש הוא כביכול עם חלק השי"ת שבו וזאת ועוד גם כאשר -אלו
האדם חוטא הרי עולם כמנהגו נוהג והטבע אינו משתנה וכמו שאמרו חז"ל על חטא עריות "ולא 
עוד שמטריחים אותי ליצור צורת ממזרים" הרי זה כביכול כאילו השי"ת משתתף בחטא ועל כן 

 ים הייתם עם ה' ".הוכיחם משה "ממר
 

יך ללכת בכל דרכיו ולאהבה קאל 'מך כי אם ליראה את האל מע  יך ש  קאל 'ועתה ישראל מה ה
 )פרק י' פסוק י"ב( יך בכל לבבך ובכל נפשךקאל 'ד את התו ולעב  א  

לכאורה לפי הדקדוק הלשון היה צריך לכתוב "מה ה' אלקיך שואל ממך" כנאמר בתהילים "חיים 
 שאל ממך"?

וביאר בספר תוספת ברכה שכאן רמזה התורה לדברי חז"ל )לג:( הכל בידי שמים חוץ מיראת 
שמים" והיינו שמצוה זו של יראת שמים מסורה היא כל כולה בידי שמים מצויה היא עמו ולכן 
כתבה התורה "מה ה' אלוקיך שואל "מעמך" מדבר הנמצא עמך כי יראת שמים מסורה היא אך 

 ורק בידי שמים.
 

ר והנורא אשר לא ישא פנים ב  ל הג  נים האל הגד  ני האד  ים ואד  הי האלקיכם הוא אלקאל 'י הכ
 י"ח(-)י' י"ז הב גר לתת לו לחם ושמלהעשה משפט יתום ואלמנה וא   ,חדולא יקח ש  

 כיצד שייך לתת שוחד להקב"ה?
שיש אנשים שרוצים לחזק את לימוד התורה תמורת ויתורים בשטחים אחרים  וביאר מרן הגר"ז

ולחפות על עבירה במצוה וזהו שוחד להקב"ה וכתוב אומר "ולא יקח שוחד" שאין הקב"ה נוטל 
 שוחד שכזה.

והכתב סופר ביאר שהתורה מבקשת להוציא מליבם של טועים הסוברים כי ניתן לזלזל במצוות 
וך על מעשי צדקה וחסד שהם יחפו על כך ואותם טועים חושבים כי בכך שבין אדם למקום ולסמ

שירחמו על אלמנות ויתומים ויאהבו את הגר הם לא יענשו על זלזולם בציוויים שבין אדם למקום 
וכביכול תגן עליהם הצדקה לבל יענשו ועל כך מתריעה התורה ואומרת "אשר לא ישא פנים ולא 

ו נוטל שוחד לחפות על זלזול במצוות אפילו "שוחד" מצוות מאדם יקח שוחד" שהקב"ה כביכול אינ
 אשר "עושה משפט יתום ואלמנה ואוהב גר לתת לו לחם ושמלה".   

 

 )י' כ"ב( ביך ככוכבי השמים לר  קאל 'צרימה ועתה שמך התיך מ  בשבעים נפש ירדו אב  
כל נפש לבית יעקב הבאה מצרימה כתוב  למה הזכיר כאן בשבעים נפש וכן במקום שמנאם

 שבעים נפש ולא מצאנו אלא שבעים חסר אחד?
וביאר רבינו בחיי שדרשו חז"ל שזו יוכבד שנולדה בין החומות, ויש אומרים שזו סרח בת אשר, 
אבל כתוב בפסיקא שזה הקב"ה שהשלים מנינם שנאמר )בראשית מו( אנוכי ארד עמך מצרימה, 

בודו מה הטעם דכתיב הוא תהלתך והוא אלקיך וסמיך ליה בשבעים נפש והקב"ה נכנס עמהם בכ
ללמדך שהקב"ה נכנס במנין השבעים ולפי מה שדרשו בפסוק )שמות יב( כשש מאות אלף רגלי 
שהיו חסר אחד שהקב"ה נכנס עמהם והשלימן לששים רבוא ואם כן הרי שמצינו שהקב"ה השלים 

 לשבעים בעליה לששים רבוא וזה לשונו ליעקב )בראשיתמנינם בין בעליה ובן בירידה, ובירידה 
 מו( אנוכי ארד עמך מצרימה ואנוכי אעלך גם עלה.       

ריך צ ןכאם דעובי החומה כלפנים ו :(פ"ה)פסחים  שכתוב במסכתועוד ביאר בספר טעמא דקרא 
במצרים ר שמותר לגו "מונ ולא דמי לירושלים שקידשוהו דבמצרים אין עובי החומה כלפנים ומרל

 .ממלכים ה"ז החומה ואף על פי שאסור לגור במצרים כמו שכתב הרמב"ם פ"ה בעובי
 

ואשר עשה לדתן ולאבירם בני אליאב בן ראובן אשר פצתה הארץ את פיה ותבלעם ואת 
 )פרק י"א פסוק ו'( בתיהם ואת אהליהם ואת כל היקום אשר ברגליהם בקרב כל ישראל

 ריו גם את קורח עצמו?מדוע לא הזכיר משה רבינו בדב
 וביאר בספר מלא העומר שמשה רבינו בא ללמדנו מוסר השכל כיצד יש להוכיח את הכלל ויש 

 להקפיד בעת התוכחה שלא לגרום בושה לאחד מהנוכחים ולכן כיון שבני קורח לא מתו לא הזכיר 

 בס"ד
 

משה את מעשה קורח כדי שלא לבייש את בניו השומעים, אך דתן ואבירם שלא נותר כל זכר 
 מהם שהרי נאמר "ותבלעם ואת בתיהם ואת אהליהם" לא היתה כל מניעה מלהזכיר גנותם.

 

)פרק  יך בה מרשית השנה ועד אחרית שנהקאל 'תה תמיד עיני הרש א  יך ד  קאל 'ארץ אשר ה
 י"א פסוק י"ב(

 "מרשית" חסר האות א'? למה כתוב
וביאר רבינו בחיי שבא לרמז לחודש תשרי שכתוב מרשית שהוא ראש השנה לבריאתו של עולם 

 ודרשו חז"ל מראש השנה נדון מה יהיה בסופו.
 

יכם ולעבדו קאל 'כי מצוה אתכם היום לאהבה את הותי אשר אנ  ע תשמעו אל מצ  והיה אם שמ  
 פסוק י"ג()פרק י"א  בכל לבבכם ובכל נפשכם

 עבודה שהיא בלב, וזו היא תפלה, שהתפלה קרויה  "ולעבדו בכל לבבכםכתוב ברש"י ד"ה "
 .עבודה

 מדוע קרויה התפילה עבודה שהיא בלב?
וביאר רבי בנימין דיסקין שבפשטות אפשר לבאר כיון שעיקר קיום מצות התפילה היא בכוונת 

עוד שהעבד ניכר בשני דברים האחד הלב לכן קרויה התפילה עבודה שבלב, אך אפשר לפרש 
בעשותו את מלאכת אדוניו, והשני בהיותו נצרך ונזקק לאדון בכל אשר יפנה, כי הרי על פי דין 
יכול האדון לומר לעבד "עשה עמי ואיני זנך" ואם כי בוודאי מצד היושר והרחמים אין זה מן הראוי 

כל מקום אין זו חובה והעבד נזקק לנהוג כך ועל האדון לתת לעבדו לחם לאכול ובגד ללבוש מ
לטוב לבו של אדוניו כדי לקבל את המגיע לו תמורת עבודתו וכמה הכרת הטוב יהיה לעבד המכיר 
את זכויותיו המעטות אם האדון יאמר לו כאשר תבא ותבקש את צרכיך לא די שאתן לך את 

ש חפצה ובלב מבוקשך אלא אשלם לך עבור הבקשה ואין ספק שהעבד יעבוד את אדוניו בנפ
שמח ועל כך אמרו חז"ל "איזו עבודה שבלב" איזו עבדות תיעשה בשמחה ובשלימות עד שגם 
הלב חומד וחפץ בעבודה זו הוי אומר "זו תפילה" וכאשר אדם עומד לפני הקב"ה ומבקש צרכיו 

 ועוד מקבל שכר על עצם הבקשה, עבודה שכזו בוודאי נעשית במלוא הלב והרצון.
 

 )י"א י"ט( ת בניכם לדבר בם בשבתך בביתך ובלכתך בדרך ובשכבך ובקומךתם אולמדתם א  
 למה פתח הכתוב בלשון רבים "ולמדתם" וסיים בלשון יחיד "בשבתך בביתך"?

וביאר בספר נחל אליהו שבאה התורה לרמוז וללמד שחינוך הבנים תחילתו ויסודו הוא בחינוך 
עצמו ואימתי "ולמדתם אותם את בניכם" אימתי יצליח האב בחינוך הבנים רק אם האב עצמו 

 יהווה דוגמא ומופת לבנו ויקיים "ודברת בם" "בשבתך וכו' ובלכתך וכו'".
 

 )פרק י"א פסוק כ'( יךוכתבתם על מזוזות ביתך ובשער
הרי כל הפרשה נאמרת בלשון רבים ומדוע שינתה כאן התורה במצווה מזוזה וכתבה "וכתבתם" 

 בלשון יחיד?
וביאר המשך חכמה שמכאן דרשו חז"ל )שבת קנ:( שתהא כתיבה תמה אך עם זאת נראה שרמז 

קלים אלא גם ממונם רמזה לנו התורה בשינוי זה ודינה של עיר הנידחת כי לא רק אנשי העיר נס
אבד ובדיני שמים אין להם חלק לעולם הבא אולם בחז"ל )סנהדרין קיג.( דורשים שאם יש בעיר 
מזוזה אחת אין היא נעשית עיר הנידחת שנאמר "לא תעשון כן לה' אלקיכם" היינו לאבד ולשרוף 

שמים ויש את המזוזה והנה כמו שמצילה המזוזה את העיר מדין אדם כך מצילה היא גם מדין 
לאנשי העיר חלק לעולם הבא ונמצא שאם ישראל יחיד באותה עיר כותב מזוזה וקובעה על 
מזוזות ביתו מציל הוא את הרבים מדין אדם ומדין שמים וזהו שרמזה התורה באומרה "על מזוזות 
 ביתך" אפילו יחיד הכותב מזוזה מזכה את הרבים "למען ירבו ימיכם" הרבים ינצלו בעבור הרבים.

 



 בס"ד
 

אם הטה דין דעתו ואפילו הטה דין אבל בישראל אינו כן שיש לו לדעת ולברר דין התורה ולכן 
 נכון או בשביל השוחד שנתנו הטה דין במזיד שידע שאינו ןכלא אם אין עובר א חנני עובר אבל ב

 לו הטה ואז באמת נהרג.
 

 )פרק א' פסוק י"א( בר לכםסף עליכם ככם אלף פעמים ויברך אתכם כאשר ד  י אבותכם י  קאל 'ה
מהו שוב ויברך אתכם כאשר דבר לכם, אלא  "יוסף עליכם ככם אלף פעמיםכתוב ברש"י ד"ה "

אמרו לו, משה, אתה נותן קצבה לברכתנו, כבר הבטיח הקב"ה את אברהם אשר אם יוכל איש 
 .למנות וגו' )בראשית יג, טז.(, אמר להם זו משלי הוא, אבל הוא יברך אתכם כאשר דבר לכם

עוד לשם מה יש צורך מפני מה אמר משה "ככם אלף פעמים" ולא להיפך אלף פעמים ככם? ו
 בתיבת ככם הלא יכול משה רבינו לברכם בקצרה "יוסף עליכם אלף פעמים"?

וביאר רבי עקיבא איגר שהקצבה אשר נתן משה רבינו אינה קטנה כלל וכלל בתחילה בירך משה 
"יוסף עליכם ככם" כלומר תכפילו את עצמכם ואם היום אתם מונים ששים ריבוא תרבו עד שתמנו 

ים ריבוא ושוב תחזרו ותתרבו כפליים עד שתהיו מאתים וארבעים ריבוא וכן הלאה מאה ועשר
והלאה אלף פעמים ונמצא כי לא היתה הברכה שיתרבו פי אלף אלא שיכפילו את עצמכם אלף 

 פעמים והרי חשבון זה הוא מספר עצום עד כי חדל לספור הסופר.
אשר בה קיבלו על עצמם ערבות זה  ועוד ביאר בספר מלא העומר שקודם שנכנסו ישראל לברית

בעד זה וכמו שידוע כי כל ישראל ערבים זה בזה היה צריך לתת קיצבה לברכה כדי שאמנם יהיה 
תוקף לקבלת הערבות שהרי אין אדם יכול להתחייב בערבות עבור דבר שאין לו קצבה ואך עתה 

ל בברכה ללא קיצבה לאחר שכבר קיבלו ערבות זה בעד זה הרי אפשר שוב לברך את בני ישרא
 שנאמר "ויברך אתכם כאשר דיבר לכם" ללא קיצבה ושער.

 שם:
הרי הקב"ה בירכם בברכה ללא גבול שלא יוכל איש למנותם ומדוע ברכם משה בברכה משלו 
שיש לה גבול "אלף פעמים" ואף שביאר רש"י כאן "אמר להם משה זו משלי היא" צריך להבין 

 אחר שנתברכו כבר מפי השכינה בברכה ללא גבול?לשם מה היו זקוקים לברכה זו מ
וביאר רבי עקיבא איגר שאמר להם משה "זו משלי" היינו הברכות של הקב"ה ניתנו לכם על תנאי 

 רק אם תקיימו תורה ומצוות אך הברכות שלי הן ללא כל תנאי אף אם לא תקבלו אותי.
 

 )פרק א' פסוק י"ג( בראשיכםעים לשבטיכם ואשימם נים ויד  הבו לכם אנשים חכמים ונב  
 .הזמינו עצמכם לדבר "הבו לכםכתוב ברש"י ד"ה "

 זו?מה טיבה של ברכה 
וביאר בספר תורת משה שטיבם של גדולי ומאורי הדור מנהיגי העם תלוי בהזמנתו של העם 
למען הרבצת התורה וקיומה והצלחת הלומדים תלויה ברצון העם וכן להיפך מגדולת תלמידי 

דור אפשר לעמוד על מידת אהבת ההמון לתורה ולעמליה וזהו גם פירושו של הפסוק החכמים שב
"ומבני יששכר יודעי בינה לעתים לדעת מה יעשה בישראל" על ידי בינתם ורוחב דעתם של בני 
יששכר אלו הנחשבים כחכמי התורה אפשר לעמוד על אשר פעל עם ישראל ועל רצונו בתורה 

לכך לא היו בני יששכר יודעי בינה וזהו גם טיבה של ההזמנה  שכן לולי רצון העם והזמנתו
שנדרשה בני ישראל הזמנת אהבת התורה ובקשת החכמה כדי שאכן ימצאו חכמים וצדיקים 
ונבונים וידועים אך העם ריפה את ידיו מהתורה ומשום כך באמת לא נמצאו נבונים שכן חסרה 

 היתה ההזמנה לכך.
 שם:

 .וכי תעלה על דעתך נשים, מה תלמוד לומר אנשים, צדיקים "אנשיםכתוב ברש"י ד"ה "
 מדוע באמת לא כתבה התורה "הבו לכם צדיקים"?

וביאר הכתב סופר שרמז הכתוב שהמנהיג האמיתי הוא זה המשפיע על העם ללכת בדרך הישר 
 והיינו בחינה של "איש" שהוא המשפיע ולא בחינת של "אשה" שהיא מקבלת כי כאשר המנהיג 

 דבס"
 

חש עצמו בבחינת מקבל מהעם אז הוא כבר מושפע מדעתם ומטה את האמת ובדרך צחות 
אפשר לומר כי יש מנהיגים ההולכים אחר עצת נשותיהם הן בענין הנהגת עצמם והן בהנהגת 

 הציבור ולכן ציוה משה "הבו לכם אנשים".
 שם:

זכר "אנשים" חוץ במשלי )ח לכאורה זה לשון רבים ואיש היה צריך להיות "אישים" ובכל מקום מו
 פד( שכתוב "אליכם אישים אקרא"?

וביאר בספר אמת ליעקב שהרבה אנשים אין זה קיבוץ של יחידים אלא גוף וענין חדש ולכן כתוב 
 "אנשים" ומה שבמשלי כתוב "אישים" מפני דשם הוא קורא לכל אחד ואחד בפרטות ולא לכולם 

 ביחד. )מובא בספר דברך נצב בשמים.(
 

ינו ותחגרו איש את קאל 'ונו הל אשר צ  אנחנו נעלה ונלחמנו ככ   'ותענו ותאמרו אלי חטאנו לה
 )פרק א' פסוק מ"א( ת ההרהכלי מלחמתו ותהינו לעלֹ

 אם אכן התוודו על חטאתם ואמרו "חטאנו לה' " מדוע לא התקבלה תשובתם?
ואילו בפנימיות הלב לא היתה וביאר רבי שלמה קלוגר שלא היה זה אלא וידוי מן השפה ולחוץ 

זאת תשובה שלימה ותשובה כזאת אינה לרצון וזהו שרומז משה רבינו "ותענו ותאמרו אלי חטאנו 
לה' " ואמירה זו היתה רק אלי שאיני בוחן כליות ומשום כך ענה הקב"ה "לא תעלו ולא תלחמו כי 

ם אינם אלא מן השפה אינני בקרבכם" שמי וכבודי רק בפיכם אך לא בקרבכם שכן כל דבריכ
 ולחוץ.

 

 הפטרת חזון
ושממה כמהפכת זרים תה כלים א  פות אש אדמתכם לנגדכם זרים א  ארצכם שממה עריכם שר  

 )ישעיה א' ז'(
האם העובדה שהארץ הזאת שממה שנים רבות כל כך מעידה שבני ישראל משחתים יותר 

 מהצרפתים? מאומות אחרות? האם אנו יותר משחתים מהאמריקנים מהאנגלים או
בספר ברכת יצחק שארץ ישראל אינה ככל הארצות יש בה קדושה מיוחדת חיבים לשמר  ותירץ

בה את השמיטה ואם לאו הארץ מקיאה את יושביה ולכן אומר הפסוק "ארצכם שממה עריכם 
שרפות אש אדמתכם לנגדכם" העונש החמור נובע מהיות הארץ הזו ארצכם ארץ המיוחדת לכם 

קדושתו ובמעלתו אם היתה השחתה דומה נעשית במקום אחר לא היתה הארץ מקום המיוחד ב
מקיאה את יושביה ולא היתה שוממה שנים רבות כל כך דוקא השממה הנה סימן למעלת הארץ 

 ולקדשתה.
 

 )א כו( עציך כבתחלה אחרי כן יקרא לך עיר הצדק קריה נאמנהנה וי  ש  פטיך כבראואשיבה ש  
ה לבוא עליהם יפדה ה' את ציון ישיב את שופטיהם ואת יועציהם כשיזכו ישראל לגאלה העתיד

 כבימי קדם ולאחר מכן תקרא העיר עיר הצדק וקריה נאמנה.
נה ואת היועציך כבתחלה והבן איש חי מפרש שבהבטחת ה' להשיב את שופטי ישראל כבראש
א האלף נה ללובה כבראשיישנו רמז לדרך שבה ינהיגו השופטים והיועצים את עם ישראל הת

נת הכתוב היא שהשופטים שישפטו את ישראל ושנה וכו-הנחה מתחלקת לשתי מילים כבר
 ן.ובאחרית הימים יהיו ללא חטאים כילד בן שנה שהנו נקי וזך מעו

תחילה ובכך ישנו רמז לדברי הגמרא )ב"ב קמא.( בת -לו התבה כבתחלה נחלקת למלים כבתיוא
ה מגדלת את הבנים הבאים אחריה באמצעות תחלה סימן יפה לבנים הבת שנולדה ראשונ

לעתיד לבוא יהיו היועצים בעם ישראל כאלו המסגלים בכחם לדאג לעם ישראל  .עזרתה בבית
 ולגדל אותם כמו בת תחילה או אז זכה ירושלים להקרא עיר הצדק קריה נאמנה.

 

 אמן. בימינו במהרה חת ירושליםשמ לראות זכהנש צוןרי יה
 

 בס"ד

 פניני הפרשה
 ראש חודש-ראהפנינים נפלאים לפרשת 

 252גליון מס' שנלקטו ע"י הרב אברהם פוליאס                                                 
 

 )פרק י"א פסוק כ"ו( תן לפניכם היום ברכה וקללהכי נ  ראה אנ  
 למה פתח הכתוב בלשון יחיד ראה וסיים בלשון רבים לפניכם?

וביאר רבי משה פיינשטיין שרמז הוא לאדם שקבלת השכר בעולם הזה תלויה במצב הדור 
ולפעמים אף שהאדם ראוי לשכר אין הדור ראוי ועל כן לא יקבל שכרו כאן בעולם כמו שאמרו 
חז"ל על הפסוק "ואספת דגנך" שמדובר ב"אין עושים רצונו של מקום" וזאת על אף שפסוק זה 

שמוע תשמעון" מכל מקום אם מצב הדור הוא שאין עושים רצונו של  נאמר בפרשת "והיה אם
מקום אז גם היחיד אינו זוכה לשכרו בעולם הזה ועל כן תלתה התורה את מתן השכר של היחיד 

 את הברכה והקללה ב"לפניכם" בזכות הרבים.
 שם:

 למה אמר "ראה" בלשון יחיד "ולפניכם" בלשון רבים?
דבר עם הכל עם היחידים ועם ההמון ולפי שהברכה והקללה נאצלין וביאר רבינו בחיי כי משה י

משתי מדות שבהן נברא העולם והן מידת הדין ומידת רחמים שאין ענינם נגלה רק ליחידים 
המשכילים ולכך אמר ראה מלשון יחיד והוא ראיה בעין השכל כענין )קהלת א( ולבי ראה הרבה 

להמון בקיום המצות והפחדה בעברם עליהם ולכך חכמה ודעת ולפי שהברכה והקללה הם זרוז 
דבר עם ההמון ואמר לפניכם וכן אמר במקום אחר ראה למדתי אתכם חוקים ומשפטים והזכיר 
ראה מלשון יחיד כנגד החוקים שאין טעמן נודע רק ליחידים והזכיר אתכם בלשון רבים כי הת' 

 בחקותי' והמשפטים לרבים נתנה.
 

 )פרק י"א פסוק כ"ז( כי מצוה אתכם היוםיכם אשר אנ  קאל 'צות המ  את הברכה אשר תשמעו אל 
 למה לא נאמר בפסוק "אם" תשמעון אלא כתוב "אשר" תשמעון?

וביאר המהרי"ל דיסקין שבא ללמדנו שהברכות עצמן הן שייסייעו לאדם לעבודת הבורא לקיים 
 את התורה ומצוותיה.

בלי שתקדם לכך ברכת ה' כמו שאמרו חז"ל ועוד ביאר העמק דבר שאין אפשרות לקיים מצוות 
במדרש "מי עשה לי ציצית עד שלא נתתי לו טלית" כי הרי ללא ברכת ה' הנותן לאדם טלית אין 
אפשרות לקיים מצות ציצית ואמנם הזהיר במצוות ציצית זוכה לטלית נאה אך גם הטלית 

א ג( "מי הקדימני ואשלם" הראשונה אף היא מתת אלקים וכן כל כיוצא בזה כמו שנאמר באיוב )מ
ונמצא שהקב"ה מסייע תחילה כדי שנוכל לקיים המצוות ואחר כך אם שומעים את דבר ה' הרי 

 הקב"ה מוסיף שכר ואם כן הקב"ה נותן "את הברכה" למען "אשר תשמעון".
 

והקללה אם לא  ,כי מצוה אתכם היוםיכם אשר אנ  קאל 'צות האת הברכה אשר תשמעו אל מ  
כי מצוה אתכם היום ללכת אחרי אלהים יכם וסרתם מן הדרך אשר אנ  קאל 'צות התשמעו אל מ  

 כ"ח(-)פרק י"א פסוקים כ"ז אחרים אשר לא ידעתם
 מדוע שינה הכתוב וכתב בקללה "אם לא תשמעון"?

וביאר האור החיים כי המונע עצמו משמיעת התורה "אם לא תשמעון" זו עצמה הקללה וגורמת 
רך החיים כמו שממשיכה התורה ואומרת "וסרתם מן הדרך" וכתוצאה היא להסירו מכללות ד

 מכך הוא חוצב לו בארות נשברים "ללכת אחרי אלהים אחרים".
ועוד ביאר השפת אמת שבא ללמדנו כי הקללה זה כוח הרע בבריאה ונוצר רק על ידי מעשי 

 האדם בעת חטאו ולכן כל המציאות הקללה היא "אם לא תשמעו".
 
 

 בס"ד
 

כי מצוה אתכם היום יכם וסרתם מן הדרך אשר אנ  קאל 'צות הוהקללה אם לא תשמעו אל מ  
 )פרק י"א פסוקים כ"ח( ללכת אחרי אלהים אחרים אשר לא ידעתם

הא למדת, שכל העובד עבודת  "מן הדרך אשר אנכי מצוה אתכם היום ללכתכתוב ברש"י ד"ה "
ישראל, מכאן אמרו, כל המודה בעבודת אלילים ככופר  אלילים, הרי הוא סר מכל הדרך שנצטוו

 .בכל התורה כולה
דברי רש"י טעונים ביאור וכי מה חידוש יש בדבר הרי פשיטא שהעובד עבודת כוכבים מנתק עצמו 

 מתורת ישראל, ומה צריך לימוד על זה?
כל המצוות  וביאר הגרי"ז שהתורה דיברה על עובדי עבודה זרה "בשיתוף" והיינו ביחד עם קיום

מאמינים הם גם בעבודה זרה וכאילו יש עוד כוחות בבריאה מלבד הקב"ה וזהו עוונו של הנביא 
השקר המתנבא בשם ה' לעבודה זרה וזה גם היה חטאם של ישראל בעגל לפי ביאור הראשונים 
שבוודאי לא כפרו בהקב"ה אלא האמינו שיש עוד כוחות בבריאה ורצונו וכבודו יתברך חלילה 

עבדו גם להם ועל עוון זה סיים הרמב"ם בפ"א מהלכות עבודת כוכבים "וזה עיקרה של עבודה שי
זרה ועל כן ביאר רש"י כי "המודה בעבודת כוכבים" גם אם הוא עושה זאת "בשיתוף" הרי זה 
"ככופר בכל התורה כולה" גם אם מקיים הוא את כל המצוות הרי הוא סר מן הדרך אשר ציווה 

 ה'.
 

תה תן לכם וירשתם א  יכם נ  קאל 'א לרשת את הארץ אשר הברים את הירדן לב  כי אתם ע  
 )פרק י"א פסוק ל"א(    וישבתם בה

ירדן יהיו סימן בידכם שתבואו ותירשו את  נסים של "כי אתם עוברים את הירדןכתוב ברש"י ד"ה "
 .הארץ

 כיצד יהיו ניסי הירדן סימן שעתידים הם לירש את הארץ?
וביאר החתם סופר שהגמרא חולין )ז.( מספרת על רבי פנחס בן יאיר שהלך לפדיון שבויים וכאשר 
הגיע לנהר גינאי אמר "גינאי חלוק לי מימיך ואעבור בך", השיב לו הנהר "אתה הולך לעשות רצון 
קונך ואני הולך לעשות רצון קוני, אתה ספק עושה ספק אי אתה עושה, ואני ודאי עושה" הרי 

ם רבי פנחס בן יאיר היה "ודאי עושה" היה הנהר נחלק לו, ומכאן שכאשר נבקע הירדן לבני שא
ישראל היתה זו ראיה שהולכים הם בודאי לעשות רצון קונם ולרשת את הארץ ולא יגרום החטא 
למנוע ירושת הארץ כי הרי היה זה "ספק עושה" ולא היה הירדן נבקע ואם כן שפיר ביאר רש"י 

 הירדן יהיו סימן בידכם שתבואו ותירשו את הארץ". כי "נסים של
 

תיכם דב  תיכם ואת תרומת ידכם ונדריכם ונ  בחיכם ואת מעשר  תיכם וז  לֹוהבאתם שמה ע  
 )פרק י"ב פסוק ו'(  אנכםת בקרכם וצ  ר  ובכ  

 דש?המקת מה ענין מעשרות לבי
בשם ריב"ל בראשונה  ניששר סוף מע שלמיבירו כתובשה כאן רמז למש וביאר בספר טעמא דקרא

לעניים ולחברים  ושליש לאוצר ושליש החלקים שליש למכירי כהונה ולוי 'מעשר נעשה לג ההי
כל המעשר  הביאו אתש (ג יי )וכדכתיב במלאכ דשהמקת בבי ההי הזל ונראה דכ שהיו בירושלים,

י ) חמיהכתיב בנ וכן לבית האוצר ויהי טרף בביתי ומשמע שהביאו את כל המעשר לבית המקדש
שהביאו את כל  (ב ל"א)וכן כתיב בדברי הימים  ,שיביאו המעשר לבית אלקינו לבית האוצר (ל"ט

 '.המעשר בלשכות בית ה
 

יביכם יכם מנחיל אתכם והניח לכם מכל א  קאל 'ועברתם את הירדן וישבתם בארץ אשר ה
 )פרק י"ב פסוק י'( מסביב וישבתם בטח

 לכם מכל אויביכם מסביב" ודאי הוא שתשבו בטח?הלא דבר פשוט הוא שכיון ש"הניח 
וביאר התפארת יהונתן שאף על פי שיש שלום בין ישראל לאומות פעמים שאין שלום בישראל 

 בין אדם לחבירו ושונאים זה את זה בלב ועל כן מבטיח הכתוב "ועברתם את הירדן" ושוב לא
 ו רבותינו כי בבבל נאמר ובשעהיהיה לכם לב רגז שהרי על הפסוק "ונתן ה' לך לב רגז" אמר



 בס"ד
 

אם הטה דין דעתו ואפילו הטה דין אבל בישראל אינו כן שיש לו לדעת ולברר דין התורה ולכן 
 נכון או בשביל השוחד שנתנו הטה דין במזיד שידע שאינו ןכלא אם אין עובר א חנני עובר אבל ב

 לו הטה ואז באמת נהרג.
 

 )פרק א' פסוק י"א( בר לכםסף עליכם ככם אלף פעמים ויברך אתכם כאשר ד  י אבותכם י  קאל 'ה
מהו שוב ויברך אתכם כאשר דבר לכם, אלא  "יוסף עליכם ככם אלף פעמיםכתוב ברש"י ד"ה "

אמרו לו, משה, אתה נותן קצבה לברכתנו, כבר הבטיח הקב"ה את אברהם אשר אם יוכל איש 
 .למנות וגו' )בראשית יג, טז.(, אמר להם זו משלי הוא, אבל הוא יברך אתכם כאשר דבר לכם

עוד לשם מה יש צורך מפני מה אמר משה "ככם אלף פעמים" ולא להיפך אלף פעמים ככם? ו
 בתיבת ככם הלא יכול משה רבינו לברכם בקצרה "יוסף עליכם אלף פעמים"?

וביאר רבי עקיבא איגר שהקצבה אשר נתן משה רבינו אינה קטנה כלל וכלל בתחילה בירך משה 
"יוסף עליכם ככם" כלומר תכפילו את עצמכם ואם היום אתם מונים ששים ריבוא תרבו עד שתמנו 

ים ריבוא ושוב תחזרו ותתרבו כפליים עד שתהיו מאתים וארבעים ריבוא וכן הלאה מאה ועשר
והלאה אלף פעמים ונמצא כי לא היתה הברכה שיתרבו פי אלף אלא שיכפילו את עצמכם אלף 

 פעמים והרי חשבון זה הוא מספר עצום עד כי חדל לספור הסופר.
אשר בה קיבלו על עצמם ערבות זה  ועוד ביאר בספר מלא העומר שקודם שנכנסו ישראל לברית

בעד זה וכמו שידוע כי כל ישראל ערבים זה בזה היה צריך לתת קיצבה לברכה כדי שאמנם יהיה 
תוקף לקבלת הערבות שהרי אין אדם יכול להתחייב בערבות עבור דבר שאין לו קצבה ואך עתה 

ל בברכה ללא קיצבה לאחר שכבר קיבלו ערבות זה בעד זה הרי אפשר שוב לברך את בני ישרא
 שנאמר "ויברך אתכם כאשר דיבר לכם" ללא קיצבה ושער.

 שם:
הרי הקב"ה בירכם בברכה ללא גבול שלא יוכל איש למנותם ומדוע ברכם משה בברכה משלו 
שיש לה גבול "אלף פעמים" ואף שביאר רש"י כאן "אמר להם משה זו משלי היא" צריך להבין 

 אחר שנתברכו כבר מפי השכינה בברכה ללא גבול?לשם מה היו זקוקים לברכה זו מ
וביאר רבי עקיבא איגר שאמר להם משה "זו משלי" היינו הברכות של הקב"ה ניתנו לכם על תנאי 

 רק אם תקיימו תורה ומצוות אך הברכות שלי הן ללא כל תנאי אף אם לא תקבלו אותי.
 

 )פרק א' פסוק י"ג( בראשיכםעים לשבטיכם ואשימם נים ויד  הבו לכם אנשים חכמים ונב  
 .הזמינו עצמכם לדבר "הבו לכםכתוב ברש"י ד"ה "

 זו?מה טיבה של ברכה 
וביאר בספר תורת משה שטיבם של גדולי ומאורי הדור מנהיגי העם תלוי בהזמנתו של העם 
למען הרבצת התורה וקיומה והצלחת הלומדים תלויה ברצון העם וכן להיפך מגדולת תלמידי 

דור אפשר לעמוד על מידת אהבת ההמון לתורה ולעמליה וזהו גם פירושו של הפסוק החכמים שב
"ומבני יששכר יודעי בינה לעתים לדעת מה יעשה בישראל" על ידי בינתם ורוחב דעתם של בני 
יששכר אלו הנחשבים כחכמי התורה אפשר לעמוד על אשר פעל עם ישראל ועל רצונו בתורה 

לכך לא היו בני יששכר יודעי בינה וזהו גם טיבה של ההזמנה  שכן לולי רצון העם והזמנתו
שנדרשה בני ישראל הזמנת אהבת התורה ובקשת החכמה כדי שאכן ימצאו חכמים וצדיקים 
ונבונים וידועים אך העם ריפה את ידיו מהתורה ומשום כך באמת לא נמצאו נבונים שכן חסרה 

 היתה ההזמנה לכך.
 שם:

 .וכי תעלה על דעתך נשים, מה תלמוד לומר אנשים, צדיקים "אנשיםכתוב ברש"י ד"ה "
 מדוע באמת לא כתבה התורה "הבו לכם צדיקים"?

וביאר הכתב סופר שרמז הכתוב שהמנהיג האמיתי הוא זה המשפיע על העם ללכת בדרך הישר 
 והיינו בחינה של "איש" שהוא המשפיע ולא בחינת של "אשה" שהיא מקבלת כי כאשר המנהיג 

 דבס"
 

חש עצמו בבחינת מקבל מהעם אז הוא כבר מושפע מדעתם ומטה את האמת ובדרך צחות 
אפשר לומר כי יש מנהיגים ההולכים אחר עצת נשותיהם הן בענין הנהגת עצמם והן בהנהגת 

 הציבור ולכן ציוה משה "הבו לכם אנשים".
 שם:

זכר "אנשים" חוץ במשלי )ח לכאורה זה לשון רבים ואיש היה צריך להיות "אישים" ובכל מקום מו
 פד( שכתוב "אליכם אישים אקרא"?

וביאר בספר אמת ליעקב שהרבה אנשים אין זה קיבוץ של יחידים אלא גוף וענין חדש ולכן כתוב 
 "אנשים" ומה שבמשלי כתוב "אישים" מפני דשם הוא קורא לכל אחד ואחד בפרטות ולא לכולם 

 ביחד. )מובא בספר דברך נצב בשמים.(
 

ינו ותחגרו איש את קאל 'ונו הל אשר צ  אנחנו נעלה ונלחמנו ככ   'ותענו ותאמרו אלי חטאנו לה
 )פרק א' פסוק מ"א( ת ההרהכלי מלחמתו ותהינו לעלֹ

 אם אכן התוודו על חטאתם ואמרו "חטאנו לה' " מדוע לא התקבלה תשובתם?
ואילו בפנימיות הלב לא היתה וביאר רבי שלמה קלוגר שלא היה זה אלא וידוי מן השפה ולחוץ 

זאת תשובה שלימה ותשובה כזאת אינה לרצון וזהו שרומז משה רבינו "ותענו ותאמרו אלי חטאנו 
לה' " ואמירה זו היתה רק אלי שאיני בוחן כליות ומשום כך ענה הקב"ה "לא תעלו ולא תלחמו כי 

ם אינם אלא מן השפה אינני בקרבכם" שמי וכבודי רק בפיכם אך לא בקרבכם שכן כל דבריכ
 ולחוץ.

 

 הפטרת חזון
ושממה כמהפכת זרים תה כלים א  פות אש אדמתכם לנגדכם זרים א  ארצכם שממה עריכם שר  

 )ישעיה א' ז'(
האם העובדה שהארץ הזאת שממה שנים רבות כל כך מעידה שבני ישראל משחתים יותר 

 מהצרפתים? מאומות אחרות? האם אנו יותר משחתים מהאמריקנים מהאנגלים או
בספר ברכת יצחק שארץ ישראל אינה ככל הארצות יש בה קדושה מיוחדת חיבים לשמר  ותירץ

בה את השמיטה ואם לאו הארץ מקיאה את יושביה ולכן אומר הפסוק "ארצכם שממה עריכם 
שרפות אש אדמתכם לנגדכם" העונש החמור נובע מהיות הארץ הזו ארצכם ארץ המיוחדת לכם 

קדושתו ובמעלתו אם היתה השחתה דומה נעשית במקום אחר לא היתה הארץ מקום המיוחד ב
מקיאה את יושביה ולא היתה שוממה שנים רבות כל כך דוקא השממה הנה סימן למעלת הארץ 

 ולקדשתה.
 

 )א כו( עציך כבתחלה אחרי כן יקרא לך עיר הצדק קריה נאמנהנה וי  ש  פטיך כבראואשיבה ש  
ה לבוא עליהם יפדה ה' את ציון ישיב את שופטיהם ואת יועציהם כשיזכו ישראל לגאלה העתיד

 כבימי קדם ולאחר מכן תקרא העיר עיר הצדק וקריה נאמנה.
נה ואת היועציך כבתחלה והבן איש חי מפרש שבהבטחת ה' להשיב את שופטי ישראל כבראש
א האלף נה ללובה כבראשיישנו רמז לדרך שבה ינהיגו השופטים והיועצים את עם ישראל הת

נת הכתוב היא שהשופטים שישפטו את ישראל ושנה וכו-הנחה מתחלקת לשתי מילים כבר
 ן.ובאחרית הימים יהיו ללא חטאים כילד בן שנה שהנו נקי וזך מעו

תחילה ובכך ישנו רמז לדברי הגמרא )ב"ב קמא.( בת -לו התבה כבתחלה נחלקת למלים כבתיוא
ה מגדלת את הבנים הבאים אחריה באמצעות תחלה סימן יפה לבנים הבת שנולדה ראשונ

לעתיד לבוא יהיו היועצים בעם ישראל כאלו המסגלים בכחם לדאג לעם ישראל  .עזרתה בבית
 ולגדל אותם כמו בת תחילה או אז זכה ירושלים להקרא עיר הצדק קריה נאמנה.

 

 אמן. בימינו במהרה חת ירושליםשמ לראות זכהנש צוןרי יה
 

 בס"ד

 פניני הפרשה
 ראש חודש-ראהפנינים נפלאים לפרשת 

 252גליון מס' שנלקטו ע"י הרב אברהם פוליאס                                                 
 

 )פרק י"א פסוק כ"ו( תן לפניכם היום ברכה וקללהכי נ  ראה אנ  
 למה פתח הכתוב בלשון יחיד ראה וסיים בלשון רבים לפניכם?

וביאר רבי משה פיינשטיין שרמז הוא לאדם שקבלת השכר בעולם הזה תלויה במצב הדור 
ולפעמים אף שהאדם ראוי לשכר אין הדור ראוי ועל כן לא יקבל שכרו כאן בעולם כמו שאמרו 
חז"ל על הפסוק "ואספת דגנך" שמדובר ב"אין עושים רצונו של מקום" וזאת על אף שפסוק זה 

שמוע תשמעון" מכל מקום אם מצב הדור הוא שאין עושים רצונו של  נאמר בפרשת "והיה אם
מקום אז גם היחיד אינו זוכה לשכרו בעולם הזה ועל כן תלתה התורה את מתן השכר של היחיד 

 את הברכה והקללה ב"לפניכם" בזכות הרבים.
 שם:

 למה אמר "ראה" בלשון יחיד "ולפניכם" בלשון רבים?
דבר עם הכל עם היחידים ועם ההמון ולפי שהברכה והקללה נאצלין וביאר רבינו בחיי כי משה י

משתי מדות שבהן נברא העולם והן מידת הדין ומידת רחמים שאין ענינם נגלה רק ליחידים 
המשכילים ולכך אמר ראה מלשון יחיד והוא ראיה בעין השכל כענין )קהלת א( ולבי ראה הרבה 

להמון בקיום המצות והפחדה בעברם עליהם ולכך חכמה ודעת ולפי שהברכה והקללה הם זרוז 
דבר עם ההמון ואמר לפניכם וכן אמר במקום אחר ראה למדתי אתכם חוקים ומשפטים והזכיר 
ראה מלשון יחיד כנגד החוקים שאין טעמן נודע רק ליחידים והזכיר אתכם בלשון רבים כי הת' 

 בחקותי' והמשפטים לרבים נתנה.
 

 )פרק י"א פסוק כ"ז( כי מצוה אתכם היוםיכם אשר אנ  קאל 'צות המ  את הברכה אשר תשמעו אל 
 למה לא נאמר בפסוק "אם" תשמעון אלא כתוב "אשר" תשמעון?

וביאר המהרי"ל דיסקין שבא ללמדנו שהברכות עצמן הן שייסייעו לאדם לעבודת הבורא לקיים 
 את התורה ומצוותיה.

בלי שתקדם לכך ברכת ה' כמו שאמרו חז"ל ועוד ביאר העמק דבר שאין אפשרות לקיים מצוות 
במדרש "מי עשה לי ציצית עד שלא נתתי לו טלית" כי הרי ללא ברכת ה' הנותן לאדם טלית אין 
אפשרות לקיים מצות ציצית ואמנם הזהיר במצוות ציצית זוכה לטלית נאה אך גם הטלית 

א ג( "מי הקדימני ואשלם" הראשונה אף היא מתת אלקים וכן כל כיוצא בזה כמו שנאמר באיוב )מ
ונמצא שהקב"ה מסייע תחילה כדי שנוכל לקיים המצוות ואחר כך אם שומעים את דבר ה' הרי 

 הקב"ה מוסיף שכר ואם כן הקב"ה נותן "את הברכה" למען "אשר תשמעון".
 

והקללה אם לא  ,כי מצוה אתכם היוםיכם אשר אנ  קאל 'צות האת הברכה אשר תשמעו אל מ  
כי מצוה אתכם היום ללכת אחרי אלהים יכם וסרתם מן הדרך אשר אנ  קאל 'צות התשמעו אל מ  

 כ"ח(-)פרק י"א פסוקים כ"ז אחרים אשר לא ידעתם
 מדוע שינה הכתוב וכתב בקללה "אם לא תשמעון"?

וביאר האור החיים כי המונע עצמו משמיעת התורה "אם לא תשמעון" זו עצמה הקללה וגורמת 
רך החיים כמו שממשיכה התורה ואומרת "וסרתם מן הדרך" וכתוצאה היא להסירו מכללות ד

 מכך הוא חוצב לו בארות נשברים "ללכת אחרי אלהים אחרים".
ועוד ביאר השפת אמת שבא ללמדנו כי הקללה זה כוח הרע בבריאה ונוצר רק על ידי מעשי 

 האדם בעת חטאו ולכן כל המציאות הקללה היא "אם לא תשמעו".
 
 

 בס"ד
 

כי מצוה אתכם היום יכם וסרתם מן הדרך אשר אנ  קאל 'צות הוהקללה אם לא תשמעו אל מ  
 )פרק י"א פסוקים כ"ח( ללכת אחרי אלהים אחרים אשר לא ידעתם

הא למדת, שכל העובד עבודת  "מן הדרך אשר אנכי מצוה אתכם היום ללכתכתוב ברש"י ד"ה "
ישראל, מכאן אמרו, כל המודה בעבודת אלילים ככופר  אלילים, הרי הוא סר מכל הדרך שנצטוו

 .בכל התורה כולה
דברי רש"י טעונים ביאור וכי מה חידוש יש בדבר הרי פשיטא שהעובד עבודת כוכבים מנתק עצמו 

 מתורת ישראל, ומה צריך לימוד על זה?
כל המצוות  וביאר הגרי"ז שהתורה דיברה על עובדי עבודה זרה "בשיתוף" והיינו ביחד עם קיום

מאמינים הם גם בעבודה זרה וכאילו יש עוד כוחות בבריאה מלבד הקב"ה וזהו עוונו של הנביא 
השקר המתנבא בשם ה' לעבודה זרה וזה גם היה חטאם של ישראל בעגל לפי ביאור הראשונים 
שבוודאי לא כפרו בהקב"ה אלא האמינו שיש עוד כוחות בבריאה ורצונו וכבודו יתברך חלילה 

עבדו גם להם ועל עוון זה סיים הרמב"ם בפ"א מהלכות עבודת כוכבים "וזה עיקרה של עבודה שי
זרה ועל כן ביאר רש"י כי "המודה בעבודת כוכבים" גם אם הוא עושה זאת "בשיתוף" הרי זה 
"ככופר בכל התורה כולה" גם אם מקיים הוא את כל המצוות הרי הוא סר מן הדרך אשר ציווה 

 ה'.
 

תה תן לכם וירשתם א  יכם נ  קאל 'א לרשת את הארץ אשר הברים את הירדן לב  כי אתם ע  
 )פרק י"א פסוק ל"א(    וישבתם בה

ירדן יהיו סימן בידכם שתבואו ותירשו את  נסים של "כי אתם עוברים את הירדןכתוב ברש"י ד"ה "
 .הארץ

 כיצד יהיו ניסי הירדן סימן שעתידים הם לירש את הארץ?
וביאר החתם סופר שהגמרא חולין )ז.( מספרת על רבי פנחס בן יאיר שהלך לפדיון שבויים וכאשר 
הגיע לנהר גינאי אמר "גינאי חלוק לי מימיך ואעבור בך", השיב לו הנהר "אתה הולך לעשות רצון 
קונך ואני הולך לעשות רצון קוני, אתה ספק עושה ספק אי אתה עושה, ואני ודאי עושה" הרי 

ם רבי פנחס בן יאיר היה "ודאי עושה" היה הנהר נחלק לו, ומכאן שכאשר נבקע הירדן לבני שא
ישראל היתה זו ראיה שהולכים הם בודאי לעשות רצון קונם ולרשת את הארץ ולא יגרום החטא 
למנוע ירושת הארץ כי הרי היה זה "ספק עושה" ולא היה הירדן נבקע ואם כן שפיר ביאר רש"י 

 הירדן יהיו סימן בידכם שתבואו ותירשו את הארץ". כי "נסים של
 

תיכם דב  תיכם ואת תרומת ידכם ונדריכם ונ  בחיכם ואת מעשר  תיכם וז  לֹוהבאתם שמה ע  
 )פרק י"ב פסוק ו'(  אנכםת בקרכם וצ  ר  ובכ  

 דש?המקת מה ענין מעשרות לבי
בשם ריב"ל בראשונה  ניששר סוף מע שלמיבירו כתובשה כאן רמז למש וביאר בספר טעמא דקרא

לעניים ולחברים  ושליש לאוצר ושליש החלקים שליש למכירי כהונה ולוי 'מעשר נעשה לג ההי
כל המעשר  הביאו אתש (ג יי )וכדכתיב במלאכ דשהמקת בבי ההי הזל ונראה דכ שהיו בירושלים,

י ) חמיהכתיב בנ וכן לבית האוצר ויהי טרף בביתי ומשמע שהביאו את כל המעשר לבית המקדש
שהביאו את כל  (ב ל"א)וכן כתיב בדברי הימים  ,שיביאו המעשר לבית אלקינו לבית האוצר (ל"ט

 '.המעשר בלשכות בית ה
 

יביכם יכם מנחיל אתכם והניח לכם מכל א  קאל 'ועברתם את הירדן וישבתם בארץ אשר ה
 )פרק י"ב פסוק י'( מסביב וישבתם בטח

 לכם מכל אויביכם מסביב" ודאי הוא שתשבו בטח?הלא דבר פשוט הוא שכיון ש"הניח 
וביאר התפארת יהונתן שאף על פי שיש שלום בין ישראל לאומות פעמים שאין שלום בישראל 

 בין אדם לחבירו ושונאים זה את זה בלב ועל כן מבטיח הכתוב "ועברתם את הירדן" ושוב לא
 ו רבותינו כי בבבל נאמר ובשעהיהיה לכם לב רגז שהרי על הפסוק "ונתן ה' לך לב רגז" אמר



 בס"ד

 פניני הפרשה
 ראה-עקב-ואתחנן-דבריםפנינים נפלאים לפרשת 

 249-252גליון מס'    שנלקטו ע"י הרב אברהם פוליאס                                         
 

דבר בערבה מול סוף בין פארן בר משה אל כל ישראל בעבר הירדן במ  אלה הדברים אשר ד  
 )פרק א' פסוק א'( ת ודי זהבפל ולבן וחצר  ובין ת  

 מדוע כתבה התורה "אל כל ישראל" ולא כדרכה במקומות רבים "לבני ישראל" או "אל ישראל"?
וביאר רבי יהונתן אייבשיץ שבגמרא )מועד קטן כא:( נתבאר שאמירת משנה תורה על ידי משה 
רבינו החלה שלשה ימים לאחר פטירתו של אהרן אחיו והקשתה הגמרא שם הרי משה רבינו 

יה אבל ואסור לאבל לעסוק בדברי תורה? והשיבה שאם רבים צריכים לו מותר בדברי תורה ה
ולכן מובן היטב כי התורה הדגישה שאמירת הדברים היתה "אל כל ישראל" כדי לפרש כיצד 

 הותר למשה לעסוק בתורה בימי אבלו.
 

וה כל אשר צ  בר משה אל בני ישראל כדש ד  דש באחד לח  ויהי בארבעים שנה בעשתי עשר ח  
 )פרק א' פסוק ג'( הםיתו אלא   'ה

מלמד שלא הוכיחן אלא  "ויהי בארבעים שנה בעשתי עשר חדש באחד לחדשכתוב ברש"י ד"ה "
 .סמוך למיתה

מדוע באמת לא הוכיחם משה רבינו בכל שנות נדודיהם במדבר והרי אמרה התורה "הוכח תוכיח" 
 ודרשו חז"ל אפילו מאה פעמיים )ב"מ לא.(? 

וביאר הכתב סופר שהלכה זו נאמרה דווקא בשעת מעשה מיד לאחר החטא ואז אמנם חייבים 
 להוכיח את החוטא אפילו מאה פעמים אבל שלא בשעת מעשה אין חיוב להוכיח ולחזור ולהוכיח.

 

וה בר משה אל בני ישראל ככל אשר צ  דש ד  דש באחד לח  ויהי בארבעים שנה בעשתי עשר ח  
 ה'(-)א' ג' ראת לאמ  ר הירדן בארץ מואב הואיל משה באר את התורה הז  בעב ,הםיתו אלא   'ה

מדוע כפלה התורה ואמרה תחילה "דיבר משה אל בני ישראל" ושוב חזרה ואמרה "הואיל משה 
 באר"?

וביאר מרן הגרי"ז שלימוד התורה של משה רבינו לכלל ישראל היה משתי בחינות האחת בהיותו 
נבואתו להם, השניה בהיותו רבם ומורם של ישראל הוא לימדם תורה "נביא" נצטווה למסור את 

משום מצות תלמוד תורה כמו שביאר רש"י בתחילת פרשת משפטים "אשר תשים לפניהם" 
"כשלחן הערוך ומוכן לאכול לפני האדם" והיינו שהגם שמצד הדין "נביא" די היה מסירת הנבואה 

" צריך היה ללמד את בני ישראל ולבאר להם היטב כפי שנאמרה לו מכל מקום חיוב "תלמוד תורה
עד שתהיה התורה שגורה בפיהם ולכן ניתנה תורה בסיני נשנתה באוהל מועד ונשלשה בערבות 
מואב ועל כן כפלה התורה ואמרה "דבר משה אל בני ישראל" מדין "נביא" אך נוסף לכך "הואיל 

 משה באר" וזהו מדין "רב" הצריך לבאר את התורה.
 

 )פרק א' פסוק ה'( ראת לאמ  ר הירדן בארץ מואב הואיל משה באר את התורה הז  בעב
 .בשבעים לשון פירשה להם "באר את התורהכתוב ברש"י ד"ה "

מדוע דוקא עכשיו בערב כניסת בני ישראל לארץ כנען ביאר משה לישראל את התורה בשבעים 
 לשון?

אל היתה סיבה לטענת אומות העולם וביאר הפנינים יקרים שעם כניסת בני ישראל לארץ ישר
הטוענים לישראל "לסטים אתם שכבשתם ארצות של שבעה גויים" וטענה אשר עליה משיבים 
בני ישראל לאומות העולם כי "כל הארץ של הקב"ה היא והוא בראה ונתנה לאשר ישר בעיניו 

העולם יש להשיב וברצונו נתנה להם וברצונו נטלה מהם ונתנה לנו" ועל כן כדי לענות לאומות 
 להם בלשונם שלהם ולכן כאשר נכנסו לארץ ישראל לזמן אשר בו התעוררה טענתם של אומות 

 העולם היו צריכים ללמוד שבעים לשון.

 בס"ד
 

 שם:
 מהו לאמר?

ובייאר הש"ך שהיינו אמור לישראל שכל מי שיכול לבאר ולחדש יעשה לפי שכולה כל ביאוריה 
 חז"ל אפילו מה שתלמיד ותיק אומר בפני רבו הכל קיבלו בסיני. וחידושיה ניתנו בסיני כדברי

 

 )פרק א' פסוק ו'( ר רב לכם שבת בהר הזהרב לאמ  בר אלינו בח  ינו ד  קאל 'ה 
 למה בחומש הזה מוזכר תמיד ה' אלקינו או ה' אלקיכם?

קיכם וביאר רבינו בחיי מפני שבחומש הזה כתוב הרבה תוכחות ולכן כתוב ה' אלקינו או ה' אל
 מה שלא תמצא בחומשים הקודמים והכונה על מידת הדין ואם לכולן "כי ה' אלקיך אש אוכלה".

 

רי ואל כל שכניו בערבה בהר ובשפלה ובנגב ובחוף הים ארץ או הר האמ  פנו וסעו לכם וב  
 )פרק א' פסוק ז'( ל נהר פרתהכנעני והלבנון עד הנהר הגד  

 .עמון ומואב והר שעיר "ואל כל שכניוכתוב ברש"י ד"ה "
 יאורבריך אבל צ ,דהכונה שעברו דרך מדינות אלו ומרלריך דאסור להם לכבשם צ בגל עף או

 מר לו כן?למה א
 יהכדי שיקיימו המצוה אל תתגרו בם כי אם לא היו עוברים דרכם לא ה וביאר בספר טעמא דקרא

 .ם יקיימו המצוהלכן צום שיעברו דרכם ואז כשלא יתגרו בושייך בהם כלל המצוה 
 

תיכם לאברהם ליצחק לאב   'ה או ורשו את הארץ אשר נשבעראה נתתי לפניכם את הארץ ב  
 )פרק א' פסוק ח'( וליעקב לתת להם ולזרעם אחריהם

ן מ תיםהמ תיילתחלאבותיכם לתת להם לכם לא נאמר אלא להם מכאן  )צ:( בסנהדריןכתוב 
  ורה.תה

תים אם כן זרעם המית לפרש כן דהא כתיב ולזרעם אחריהם ואי קאי אתח פשראי וקשה דכאן א
  לפניהם?

רה )נג:( זבודה ובע כתוב בבא בתרא )קיט:(שו כאן מתפרש כמביאר בספר טעמא דקרא שו
שלהם אבל בסנהדרין דריש מקרא דק"ש  המאבותיהם וכבר זכו בה האבות והי דירושה היא להם

זה  ירושת האבות דהא אין לפרש על פשראי דכתיב לתת להם כימי השמים על הארץ ושם א
דקאי אלעת"ל שאז מאתנו ועל כרחך  ונלקח ' דהיינו עולמית שהרי גלינו מארצינוכימי השמים וגו

 .עולמיתיהא ירושה 
 שם:
לא אמר אותה ומובן שחוזר אל הארץ שהזכיר ו "הארץ" שכתוב פעמיים את המילהטעם ה מה

 ?בסמוך
לפי שארץ שהזכיר בסמוך שראו שנתן ה' היא ארץ סיחון ועוג שנתן לבני ש וביאר האור החיים

 " הארץ אשר נשבע ה'"לזה כשאמר באו ורשו הוצרך להזכיר מה שירשו ואמר וגד ובני ראובן, 
א היתה בכלל השבועה וכמו שכתבתי בפרשת כי הארץ אשר נטלו בני גד ובני ראובן ל רשו' פיכו

 .מטות )במדבר ל''ב ז'(
 

 )פרק א' פסוק ט'( ר לא אוכל לבדי שאת אתכםוא לאמ  מר אלכם בעת הה  וא  
וכן אמר שלמה, כי מי יוכל לשפוט את עמך הכבד הזה  " וכו'לא אוכל לבדיכתוב ברש"י ד"ה "

א ג, ט.(, אפשר מי שכתוב בו ויחכם מכל האדם )שם ה, יא.(, אומר מי יוכל לשפוט, אלא -)מלכים
כך אמר שלמה, אין דייני אומה זו כדייני שאר האומות עובדי אלילים, שאם דן והורג ומכה וחונק 

י אם חייבתי ממון שלא כדין, נפשות אני נתבע, שנאמר ומטה את דינו וגוזל אין בכך כלום, אנ
 .וקבע את קובעיהם נפש
ח נני בדינים של ב ורמב"ן בפרשת וישלח הביא ירושלמי נצטוו על הדיניןותמוה שהרי גם בני נח 

 ?אין בכך כלום הטה דינו נהרג לקח שוחד נהרג ואיך אמר כאן
 עליו איסור שהרי נראה לו כך וזה שיקול  שהטה דין בשגגה אין חנני בש וביאר בספר טעמא דקרא

 בס"ד
 

שעוברים את הירדן שוב אין לב רגז ומעתה "והניח לכם מכל איביכם מסביב" והיינו מאומות 
 העולם "וישבתם בטח" שיהיה שלום ביניכם בין אדם לחברו.

 

ר איכה יעבדו ש לאלהיהם לאמ  השמר לך פן תנקש אחריהם אחרי השמדם מפניך ופן תדר  
 )פרק י"ב פסוק ל'( ת אלהיהם ואעשה כן גם אניהגוים האלה א

 שתבפר (מה שישראל אומרים א' "איכה"לשון  בתורה נאמר ג' פעמיםשמובא בספר אדרת אליהו 
 (ג' ",כאן איכה יעבדו הגוים" (ב' ",ו' איכה אוכל להורישםככי תאמר בלבבך ו" שנאמר עקב
 "איכה" פעמים וכנגד זה אמר בקינות ג' "וכי תאמר בלבבך איכה נדע את הדבר"שפטים  שתבפר

 .שבתורה "איכה"על שעברו אותו ג' 
 

פרק ) סף עליו ולא תגרע ממנותו תשמרו לעשות לא ת  כי מצוה אתכם א  את כל הדבר אשר אנ  
 ('א פסוק ג"י

לכאורה ציווי זה נכפל מאחר שכבר נאמר בפרשת ואתחנן )ד ב( "לא תוסיפו על הדבר אשר אנכי 
 ולא תגרעו ממנו?מצוה אתכם 

וביאר הגר"א שכאן מדובר בשני ציוויים חלוקים, בפרשת ואתחנן אוסרת התורה להוסיף או לגרוע 
מצוה ממין התרי"ג מצוות אך כאן כוונת הכתוב לאסור הוספה או גירעון במצווה עצמה כגון ג' או 

המצווה עצמה  ה' כנפות בציצית וכדומה שנאמר "כי את כל הדבר אשר אנוכי מצווה אתכם" את
 עליכם לקיים כצורתה כפי שנצטוויתם "לא תוסיף עליו ולא תגרע ממנו".

 

 תה ואת כל אשר בה ואת בהמתה לפי חרבוא לפי חרב החרם א  שבי העיר הה  הכה תכה את י  
 )פרק י"ג פסוק  ט"ז( 

 ?בעבר הירדן יין אם דין עיר הנדחת נוהג גםלעש י
לעלות על בני גד  שראליני שביקשו ב (כ"ב) יה מיהושעוביאר בספר טעמא דקרא שיש להביא רא

עבודה  וכתב הרלב"ג שדנום כדין עיר הנדחת שחשדום שרוצים לעבוד ובני ראובן לשחת הארץ
ף וא נוהג דין עיר הנדחת ומוכח דגם בעבר הירדןזרה ולכן רצו לשחת כל הארץ כדין עיר הנדחת, 

 דחתהנר עי מראה שדין פשטות הדברים קוםמכל ממש מ דחת ולאהנר שיש לדחות מעין עי יפל ע
 ומוכח שנוהג בעבר הירדן.

 

 )פרק י"ד פסוק ג'( אכל כל תועבהלא ת  
 למה נסמכה פרשת מאכלות אסורות לדיני מסית ומדיח ודין עיר הנידחת?

וביאר רבי חיים מצאנז שבעוונותינו הרבים יצא כמעט מן הדת כמה קהילות בארץ לועז על ידי 
ובודקים הקלים שאכלו ונתפטמו בטריפות וגברו עליהם דעות זרות עד שפקדו ונאבדו השוחטים 

מתוך קהל קדוש ועל כן אחר שהזהירה התורה ממסית ומדיח והתריעה מפני עיר שלימה הנוה 
אחר עבודת אלילים מזהירה אותו התורה מפני אכילת מאכלות טמאים המטמטמים את הנפש 

 לות להכחיד מישראל קהילות שלימות.ומביאים לידי דעות זרות העלו
  

אכלו ממעלי הגרה וממפריסי הפרסה השסועה את הגמל ואת הארנבת ואת אך את זה לא ת  
ואת החזיר כי מפריס פרסה  ,השפן כי מעלה גרה המה ופרסה לא הפריסו טמאים הם לכם

  '(ח-'ז)פרק י"ד פסוקים  אכלו ובנבלתם לא תגעוהוא ולא גרה טמא הוא לכם מבשרם לא ת  
 ?ב גמל שפן ארנבת חזיר וכאן הסדר גמל ארנבת שפן חזירושמיני כת רשתבפלמה 

מלכיות גמל הוא  'שמיני שזה מכוון כנגד ד רשתפוף המדרש ס יפל ע וביאר בספר טעמא דקרא
רו ואמ כן( טעם על כל א למה נקרא םשיין ע)אדום  זה יון וחזיר זה פרס וארנבת זה בבל ושפן

יוחנן אמר מפני  ( ר'במשנה תורה רושפי) והרבעית בפסוק אחר 'שם משה נתן שלשתן בפסוק א
הפסוק כאן במשנה תורה לא  ןכם וא םשיין יתירה משלשתן ע ורש לקיש אמר ששקולה כשלשתן

בא לספר מהסדר שמלכו רק מכחם וגבורתם ולומר שהאחרונה שקולה כשלשתן או יתירה מהן 
 בטלה ומלכות יון ק"ג  ךכר שנה ואח 'ע הלהו על סדר כחן וחזקן והנה מלכות בבל הי ולהכי חשיב

 בס"ד
 

  כתובשו פרס נמשך מלכותה עד דאתי משיח כמ .( ומלכותט) רהזבודה בע כתובשו שנה כמ
 ולהכי חשיב להו כאן כסדר הזה. ומלכות אדום כנגד כולןעבודה זרה  בריש

 

 )פרק י"ד פסוק י"ח(  והעטלף והחסידה והאנפה למינה והדוכיפת
 וכאן לא? כתיב ואת החסידה האנפה מנאם כאחתלמה בפרשת שמיני 

דשניהן מין דיה אלא דהחסידה היא דיה לבנה  .(ס"ג)חולין  וביאר בספר טעמא דקרא על פי גמרא
ולכן כללם :( עי בחולין שם ס"ג)שמיני לא מנה כלל את הדיה  רשתוהאנפה היא רגזנית והנה בפ

בלמינה אבל כאן שמנה הדיה לעצמה  הפשוטה וכללה הדיה כולל גם יחד דשניהן הוא הדיה וזה
 .פרטם לשנים ששניהן מינים אחרים של דיה

 

ת ר  שך ויצהרך ובכ  יך במקום אשר יבחר לשכן שמו שם מעשר דגנך תיר  קאל 'ואכלת לפני ה
 פסוק כ"ג( )פרק י"ד יך כל הימיםקאל 'אנך למען תלמד ליראה את הבקרך וצ  

מדוע נאמר ענין זה של "למען תלמד ליראה" דווקא באכילת מעשר שני הרי גם קדשים קלים 
 נאכלים בירושלים ושם לא מצינו ענין זה של "למען תלמד ליראה"?

וביאר בספר מקדש מרדכי שבמצווה זו של הבאת מעשר שני לירושלים קדמה עבודת האדמה 
שדרשו על הפסוק "והיה אמונת עתיך" אמונת זה סדר זרעים  "שמאמין בחי העולמים וזורע" וכפי

ואמונה זו היא אשר ליוותה אותו למן שעת הזריעה ועד לאכילת מעשר שני ולכן באכילת מעשר 
 שני בירושלים נאמר "למען תלמד ליראה את ה' אלקיך".

 

 פסוק ח'()פרק ט"ו  רו אשר יחסר לוח תפתח את ידך לו והעבט תעביטנו די מחס  כי פת  
למה בציווי של "פתח תפתח" אין הגבלה בחיוב ואילו בציווי של "העבט תעביטנו" מגבילה התורה 

 את החיוב ואומרת "די מחסורו אשר יחסר לו"?
וביאר המשך חכמה שהלשון מדוייקת לפי דברי הגמרא )ב"ב ט.( "בודקין לכסות ואין בודקין 

תיו אז "פתוח תפתח את ידך" מיד בלי לבדוק אבל למזונות" ולכן אם אתה נותן לו לצורך מזונו
אם אתה מבקש לתת לו "די מחסורו אשר יחסר לו" אז תחקור ותשאל אם יש לו בבית דבר מה 

 "והעבט תעביטנו" ותתן לו בהלוואה תמורת העבוט.
 

נדבת ידך אשר תתן כאשר יברכך ה' אלֹקיך וכו' וזכרת  סתעות לה' אלֹקיך מ  ועשית חג שב  
 י"ב(-)פרק ט"ז פסוקים י'  קים האלהצרים ושמרת ועשית את הח  היית במ   כי עבד

 ?"למה כתיב בפסוק זה גבי שבועות "וזכרת כי עבד היית במצרים
בספר טעמא דקרא שהנה גבי פסח עיקרו זכר ליציאת מצרים וגם בסוכות כתיב בפרשת  וביאר

אמור "כי בסוכות הושבתי וכו' בהוציאי אותם מארץ מצרים" אבל בשבועות לא נזכר שהוא זכר 
 ליציאת מצרים שהרי הוא למנין העומר ולכן כתיב כאן וזכרת וגו' שגם הוא זכר ליציאת מצרים.

 

                      העלון נתרם    
 להצלחת התורם ובני ביתו בכל מעשה ידיהם   

 בתושח"יחיים בן שרה בתושח"י                         והרב  אליעזר בן מריםולרפו"ש הרב 
 בתושח"י                           אברהם בן שרל  בתושח"י                            והרב שמואל בן צביהוהילד 

יעקב ישראל קניבסקי  ''רר' שמריהו יוסף חיים ב רשכבה"ג מרן שר התורהרבינו לע"נ ו
 ת.נ.צ.ב.ה. נלב"ע ביום שושן פורים תשפ"בזצוק"ל 

 מצגר זצוק"ל נלב"ע ח' אב תשע"ט   בנימין בן ר' שלמה זלמן אפרים והרב 
 מצגר ע"ה נלב"ע כ"ד אדר א' תשע"ט )שנפטרו ללא זרע( לאה בת ר' שאולורעייתו מרת 
 gmail.com@4157546ניתן לקבל את העלון במיל:                               

 0534157546אפשר לבקש גם בפלאפון אבל רק בין הסדרים                              
הדרכה: נכנסים לדרשו ובוחרים הורדת  את העלון באתר דרשו, ביום חמישי.ניתן להוריד 

 פנינים נפלאים(. –עלון קוראים פניני הפרשה )ל עלונים, לחפש עלון בשם פנינים נפלאים,



 בס"ד

 פניני הפרשה
 ראה-עקב-ואתחנן-דבריםפנינים נפלאים לפרשת 

 249-252גליון מס'    שנלקטו ע"י הרב אברהם פוליאס                                         
 

דבר בערבה מול סוף בין פארן בר משה אל כל ישראל בעבר הירדן במ  אלה הדברים אשר ד  
 )פרק א' פסוק א'( ת ודי זהבפל ולבן וחצר  ובין ת  

 מדוע כתבה התורה "אל כל ישראל" ולא כדרכה במקומות רבים "לבני ישראל" או "אל ישראל"?
וביאר רבי יהונתן אייבשיץ שבגמרא )מועד קטן כא:( נתבאר שאמירת משנה תורה על ידי משה 
רבינו החלה שלשה ימים לאחר פטירתו של אהרן אחיו והקשתה הגמרא שם הרי משה רבינו 

יה אבל ואסור לאבל לעסוק בדברי תורה? והשיבה שאם רבים צריכים לו מותר בדברי תורה ה
ולכן מובן היטב כי התורה הדגישה שאמירת הדברים היתה "אל כל ישראל" כדי לפרש כיצד 

 הותר למשה לעסוק בתורה בימי אבלו.
 

וה כל אשר צ  בר משה אל בני ישראל כדש ד  דש באחד לח  ויהי בארבעים שנה בעשתי עשר ח  
 )פרק א' פסוק ג'( הםיתו אלא   'ה

מלמד שלא הוכיחן אלא  "ויהי בארבעים שנה בעשתי עשר חדש באחד לחדשכתוב ברש"י ד"ה "
 .סמוך למיתה

מדוע באמת לא הוכיחם משה רבינו בכל שנות נדודיהם במדבר והרי אמרה התורה "הוכח תוכיח" 
 ודרשו חז"ל אפילו מאה פעמיים )ב"מ לא.(? 

וביאר הכתב סופר שהלכה זו נאמרה דווקא בשעת מעשה מיד לאחר החטא ואז אמנם חייבים 
 להוכיח את החוטא אפילו מאה פעמים אבל שלא בשעת מעשה אין חיוב להוכיח ולחזור ולהוכיח.

 

וה בר משה אל בני ישראל ככל אשר צ  דש ד  דש באחד לח  ויהי בארבעים שנה בעשתי עשר ח  
 ה'(-)א' ג' ראת לאמ  ר הירדן בארץ מואב הואיל משה באר את התורה הז  בעב ,הםיתו אלא   'ה

מדוע כפלה התורה ואמרה תחילה "דיבר משה אל בני ישראל" ושוב חזרה ואמרה "הואיל משה 
 באר"?

וביאר מרן הגרי"ז שלימוד התורה של משה רבינו לכלל ישראל היה משתי בחינות האחת בהיותו 
נבואתו להם, השניה בהיותו רבם ומורם של ישראל הוא לימדם תורה "נביא" נצטווה למסור את 

משום מצות תלמוד תורה כמו שביאר רש"י בתחילת פרשת משפטים "אשר תשים לפניהם" 
"כשלחן הערוך ומוכן לאכול לפני האדם" והיינו שהגם שמצד הדין "נביא" די היה מסירת הנבואה 

" צריך היה ללמד את בני ישראל ולבאר להם היטב כפי שנאמרה לו מכל מקום חיוב "תלמוד תורה
עד שתהיה התורה שגורה בפיהם ולכן ניתנה תורה בסיני נשנתה באוהל מועד ונשלשה בערבות 
מואב ועל כן כפלה התורה ואמרה "דבר משה אל בני ישראל" מדין "נביא" אך נוסף לכך "הואיל 

 משה באר" וזהו מדין "רב" הצריך לבאר את התורה.
 

 )פרק א' פסוק ה'( ראת לאמ  ר הירדן בארץ מואב הואיל משה באר את התורה הז  בעב
 .בשבעים לשון פירשה להם "באר את התורהכתוב ברש"י ד"ה "

מדוע דוקא עכשיו בערב כניסת בני ישראל לארץ כנען ביאר משה לישראל את התורה בשבעים 
 לשון?

אל היתה סיבה לטענת אומות העולם וביאר הפנינים יקרים שעם כניסת בני ישראל לארץ ישר
הטוענים לישראל "לסטים אתם שכבשתם ארצות של שבעה גויים" וטענה אשר עליה משיבים 
בני ישראל לאומות העולם כי "כל הארץ של הקב"ה היא והוא בראה ונתנה לאשר ישר בעיניו 

העולם יש להשיב וברצונו נתנה להם וברצונו נטלה מהם ונתנה לנו" ועל כן כדי לענות לאומות 
 להם בלשונם שלהם ולכן כאשר נכנסו לארץ ישראל לזמן אשר בו התעוררה טענתם של אומות 

 העולם היו צריכים ללמוד שבעים לשון.

 בס"ד
 

 שם:
 מהו לאמר?

ובייאר הש"ך שהיינו אמור לישראל שכל מי שיכול לבאר ולחדש יעשה לפי שכולה כל ביאוריה 
 חז"ל אפילו מה שתלמיד ותיק אומר בפני רבו הכל קיבלו בסיני. וחידושיה ניתנו בסיני כדברי

 

 )פרק א' פסוק ו'( ר רב לכם שבת בהר הזהרב לאמ  בר אלינו בח  ינו ד  קאל 'ה 
 למה בחומש הזה מוזכר תמיד ה' אלקינו או ה' אלקיכם?

קיכם וביאר רבינו בחיי מפני שבחומש הזה כתוב הרבה תוכחות ולכן כתוב ה' אלקינו או ה' אל
 מה שלא תמצא בחומשים הקודמים והכונה על מידת הדין ואם לכולן "כי ה' אלקיך אש אוכלה".

 

רי ואל כל שכניו בערבה בהר ובשפלה ובנגב ובחוף הים ארץ או הר האמ  פנו וסעו לכם וב  
 )פרק א' פסוק ז'( ל נהר פרתהכנעני והלבנון עד הנהר הגד  

 .עמון ומואב והר שעיר "ואל כל שכניוכתוב ברש"י ד"ה "
 יאורבריך אבל צ ,דהכונה שעברו דרך מדינות אלו ומרלריך דאסור להם לכבשם צ בגל עף או

 מר לו כן?למה א
 יהכדי שיקיימו המצוה אל תתגרו בם כי אם לא היו עוברים דרכם לא ה וביאר בספר טעמא דקרא

 .ם יקיימו המצוהלכן צום שיעברו דרכם ואז כשלא יתגרו בושייך בהם כלל המצוה 
 

תיכם לאברהם ליצחק לאב   'ה או ורשו את הארץ אשר נשבעראה נתתי לפניכם את הארץ ב  
 )פרק א' פסוק ח'( וליעקב לתת להם ולזרעם אחריהם

ן מ תיםהמ תיילתחלאבותיכם לתת להם לכם לא נאמר אלא להם מכאן  )צ:( בסנהדריןכתוב 
  ורה.תה

תים אם כן זרעם המית לפרש כן דהא כתיב ולזרעם אחריהם ואי קאי אתח פשראי וקשה דכאן א
  לפניהם?

רה )נג:( זבודה ובע כתוב בבא בתרא )קיט:(שו כאן מתפרש כמביאר בספר טעמא דקרא שו
שלהם אבל בסנהדרין דריש מקרא דק"ש  המאבותיהם וכבר זכו בה האבות והי דירושה היא להם

זה  ירושת האבות דהא אין לפרש על פשראי דכתיב לתת להם כימי השמים על הארץ ושם א
דקאי אלעת"ל שאז מאתנו ועל כרחך  ונלקח ' דהיינו עולמית שהרי גלינו מארצינוכימי השמים וגו

 .עולמיתיהא ירושה 
 שם:
לא אמר אותה ומובן שחוזר אל הארץ שהזכיר ו "הארץ" שכתוב פעמיים את המילהטעם ה מה

 ?בסמוך
לפי שארץ שהזכיר בסמוך שראו שנתן ה' היא ארץ סיחון ועוג שנתן לבני ש וביאר האור החיים

 " הארץ אשר נשבע ה'"לזה כשאמר באו ורשו הוצרך להזכיר מה שירשו ואמר וגד ובני ראובן, 
א היתה בכלל השבועה וכמו שכתבתי בפרשת כי הארץ אשר נטלו בני גד ובני ראובן ל רשו' פיכו

 .מטות )במדבר ל''ב ז'(
 

 )פרק א' פסוק ט'( ר לא אוכל לבדי שאת אתכםוא לאמ  מר אלכם בעת הה  וא  
וכן אמר שלמה, כי מי יוכל לשפוט את עמך הכבד הזה  " וכו'לא אוכל לבדיכתוב ברש"י ד"ה "

א ג, ט.(, אפשר מי שכתוב בו ויחכם מכל האדם )שם ה, יא.(, אומר מי יוכל לשפוט, אלא -)מלכים
כך אמר שלמה, אין דייני אומה זו כדייני שאר האומות עובדי אלילים, שאם דן והורג ומכה וחונק 

י אם חייבתי ממון שלא כדין, נפשות אני נתבע, שנאמר ומטה את דינו וגוזל אין בכך כלום, אנ
 .וקבע את קובעיהם נפש
ח נני בדינים של ב ורמב"ן בפרשת וישלח הביא ירושלמי נצטוו על הדיניןותמוה שהרי גם בני נח 

 ?אין בכך כלום הטה דינו נהרג לקח שוחד נהרג ואיך אמר כאן
 עליו איסור שהרי נראה לו כך וזה שיקול  שהטה דין בשגגה אין חנני בש וביאר בספר טעמא דקרא

 בס"ד
 

שעוברים את הירדן שוב אין לב רגז ומעתה "והניח לכם מכל איביכם מסביב" והיינו מאומות 
 העולם "וישבתם בטח" שיהיה שלום ביניכם בין אדם לחברו.

 

ר איכה יעבדו ש לאלהיהם לאמ  השמר לך פן תנקש אחריהם אחרי השמדם מפניך ופן תדר  
 )פרק י"ב פסוק ל'( ת אלהיהם ואעשה כן גם אניהגוים האלה א

 שתבפר (מה שישראל אומרים א' "איכה"לשון  בתורה נאמר ג' פעמיםשמובא בספר אדרת אליהו 
 (ג' ",כאן איכה יעבדו הגוים" (ב' ",ו' איכה אוכל להורישםככי תאמר בלבבך ו" שנאמר עקב
 "איכה" פעמים וכנגד זה אמר בקינות ג' "וכי תאמר בלבבך איכה נדע את הדבר"שפטים  שתבפר

 .שבתורה "איכה"על שעברו אותו ג' 
 

פרק ) סף עליו ולא תגרע ממנותו תשמרו לעשות לא ת  כי מצוה אתכם א  את כל הדבר אשר אנ  
 ('א פסוק ג"י

לכאורה ציווי זה נכפל מאחר שכבר נאמר בפרשת ואתחנן )ד ב( "לא תוסיפו על הדבר אשר אנכי 
 ולא תגרעו ממנו?מצוה אתכם 

וביאר הגר"א שכאן מדובר בשני ציוויים חלוקים, בפרשת ואתחנן אוסרת התורה להוסיף או לגרוע 
מצוה ממין התרי"ג מצוות אך כאן כוונת הכתוב לאסור הוספה או גירעון במצווה עצמה כגון ג' או 

המצווה עצמה  ה' כנפות בציצית וכדומה שנאמר "כי את כל הדבר אשר אנוכי מצווה אתכם" את
 עליכם לקיים כצורתה כפי שנצטוויתם "לא תוסיף עליו ולא תגרע ממנו".

 

 תה ואת כל אשר בה ואת בהמתה לפי חרבוא לפי חרב החרם א  שבי העיר הה  הכה תכה את י  
 )פרק י"ג פסוק  ט"ז( 

 ?בעבר הירדן יין אם דין עיר הנדחת נוהג גםלעש י
לעלות על בני גד  שראליני שביקשו ב (כ"ב) יה מיהושעוביאר בספר טעמא דקרא שיש להביא רא

עבודה  וכתב הרלב"ג שדנום כדין עיר הנדחת שחשדום שרוצים לעבוד ובני ראובן לשחת הארץ
ף וא נוהג דין עיר הנדחת ומוכח דגם בעבר הירדןזרה ולכן רצו לשחת כל הארץ כדין עיר הנדחת, 

 דחתהנר עי מראה שדין פשטות הדברים קוםמכל ממש מ דחת ולאהנר שיש לדחות מעין עי יפל ע
 ומוכח שנוהג בעבר הירדן.

 

 )פרק י"ד פסוק ג'( אכל כל תועבהלא ת  
 למה נסמכה פרשת מאכלות אסורות לדיני מסית ומדיח ודין עיר הנידחת?

וביאר רבי חיים מצאנז שבעוונותינו הרבים יצא כמעט מן הדת כמה קהילות בארץ לועז על ידי 
ובודקים הקלים שאכלו ונתפטמו בטריפות וגברו עליהם דעות זרות עד שפקדו ונאבדו השוחטים 

מתוך קהל קדוש ועל כן אחר שהזהירה התורה ממסית ומדיח והתריעה מפני עיר שלימה הנוה 
אחר עבודת אלילים מזהירה אותו התורה מפני אכילת מאכלות טמאים המטמטמים את הנפש 

 לות להכחיד מישראל קהילות שלימות.ומביאים לידי דעות זרות העלו
  

אכלו ממעלי הגרה וממפריסי הפרסה השסועה את הגמל ואת הארנבת ואת אך את זה לא ת  
ואת החזיר כי מפריס פרסה  ,השפן כי מעלה גרה המה ופרסה לא הפריסו טמאים הם לכם

  '(ח-'ז)פרק י"ד פסוקים  אכלו ובנבלתם לא תגעוהוא ולא גרה טמא הוא לכם מבשרם לא ת  
 ?ב גמל שפן ארנבת חזיר וכאן הסדר גמל ארנבת שפן חזירושמיני כת רשתבפלמה 

מלכיות גמל הוא  'שמיני שזה מכוון כנגד ד רשתפוף המדרש ס יפל ע וביאר בספר טעמא דקרא
רו ואמ כן( טעם על כל א למה נקרא םשיין ע)אדום  זה יון וחזיר זה פרס וארנבת זה בבל ושפן

יוחנן אמר מפני  ( ר'במשנה תורה רושפי) והרבעית בפסוק אחר 'שם משה נתן שלשתן בפסוק א
הפסוק כאן במשנה תורה לא  ןכם וא םשיין יתירה משלשתן ע ורש לקיש אמר ששקולה כשלשתן

בא לספר מהסדר שמלכו רק מכחם וגבורתם ולומר שהאחרונה שקולה כשלשתן או יתירה מהן 
 בטלה ומלכות יון ק"ג  ךכר שנה ואח 'ע הלהו על סדר כחן וחזקן והנה מלכות בבל הי ולהכי חשיב

 בס"ד
 

  כתובשו פרס נמשך מלכותה עד דאתי משיח כמ .( ומלכותט) רהזבודה בע כתובשו שנה כמ
 ולהכי חשיב להו כאן כסדר הזה. ומלכות אדום כנגד כולןעבודה זרה  בריש

 

 )פרק י"ד פסוק י"ח(  והעטלף והחסידה והאנפה למינה והדוכיפת
 וכאן לא? כתיב ואת החסידה האנפה מנאם כאחתלמה בפרשת שמיני 

דשניהן מין דיה אלא דהחסידה היא דיה לבנה  .(ס"ג)חולין  וביאר בספר טעמא דקרא על פי גמרא
ולכן כללם :( עי בחולין שם ס"ג)שמיני לא מנה כלל את הדיה  רשתוהאנפה היא רגזנית והנה בפ

בלמינה אבל כאן שמנה הדיה לעצמה  הפשוטה וכללה הדיה כולל גם יחד דשניהן הוא הדיה וזה
 .פרטם לשנים ששניהן מינים אחרים של דיה

 

ת ר  שך ויצהרך ובכ  יך במקום אשר יבחר לשכן שמו שם מעשר דגנך תיר  קאל 'ואכלת לפני ה
 פסוק כ"ג( )פרק י"ד יך כל הימיםקאל 'אנך למען תלמד ליראה את הבקרך וצ  

מדוע נאמר ענין זה של "למען תלמד ליראה" דווקא באכילת מעשר שני הרי גם קדשים קלים 
 נאכלים בירושלים ושם לא מצינו ענין זה של "למען תלמד ליראה"?

וביאר בספר מקדש מרדכי שבמצווה זו של הבאת מעשר שני לירושלים קדמה עבודת האדמה 
שדרשו על הפסוק "והיה אמונת עתיך" אמונת זה סדר זרעים  "שמאמין בחי העולמים וזורע" וכפי

ואמונה זו היא אשר ליוותה אותו למן שעת הזריעה ועד לאכילת מעשר שני ולכן באכילת מעשר 
 שני בירושלים נאמר "למען תלמד ליראה את ה' אלקיך".

 

 פסוק ח'()פרק ט"ו  רו אשר יחסר לוח תפתח את ידך לו והעבט תעביטנו די מחס  כי פת  
למה בציווי של "פתח תפתח" אין הגבלה בחיוב ואילו בציווי של "העבט תעביטנו" מגבילה התורה 

 את החיוב ואומרת "די מחסורו אשר יחסר לו"?
וביאר המשך חכמה שהלשון מדוייקת לפי דברי הגמרא )ב"ב ט.( "בודקין לכסות ואין בודקין 

תיו אז "פתוח תפתח את ידך" מיד בלי לבדוק אבל למזונות" ולכן אם אתה נותן לו לצורך מזונו
אם אתה מבקש לתת לו "די מחסורו אשר יחסר לו" אז תחקור ותשאל אם יש לו בבית דבר מה 

 "והעבט תעביטנו" ותתן לו בהלוואה תמורת העבוט.
 

נדבת ידך אשר תתן כאשר יברכך ה' אלֹקיך וכו' וזכרת  סתעות לה' אלֹקיך מ  ועשית חג שב  
 י"ב(-)פרק ט"ז פסוקים י'  קים האלהצרים ושמרת ועשית את הח  היית במ   כי עבד

 ?"למה כתיב בפסוק זה גבי שבועות "וזכרת כי עבד היית במצרים
בספר טעמא דקרא שהנה גבי פסח עיקרו זכר ליציאת מצרים וגם בסוכות כתיב בפרשת  וביאר

אמור "כי בסוכות הושבתי וכו' בהוציאי אותם מארץ מצרים" אבל בשבועות לא נזכר שהוא זכר 
 ליציאת מצרים שהרי הוא למנין העומר ולכן כתיב כאן וזכרת וגו' שגם הוא זכר ליציאת מצרים.

 

                      העלון נתרם    
 להצלחת התורם ובני ביתו בכל מעשה ידיהם   

 בתושח"יחיים בן שרה בתושח"י                         והרב  אליעזר בן מריםולרפו"ש הרב 
 בתושח"י                           אברהם בן שרל  בתושח"י                            והרב שמואל בן צביהוהילד 

יעקב ישראל קניבסקי  ''רר' שמריהו יוסף חיים ב רשכבה"ג מרן שר התורהרבינו לע"נ ו
 ת.נ.צ.ב.ה. נלב"ע ביום שושן פורים תשפ"בזצוק"ל 

 מצגר זצוק"ל נלב"ע ח' אב תשע"ט   בנימין בן ר' שלמה זלמן אפרים והרב 
 מצגר ע"ה נלב"ע כ"ד אדר א' תשע"ט )שנפטרו ללא זרע( לאה בת ר' שאולורעייתו מרת 
 gmail.com@4157546ניתן לקבל את העלון במיל:                               

 0534157546אפשר לבקש גם בפלאפון אבל רק בין הסדרים                              
הדרכה: נכנסים לדרשו ובוחרים הורדת  את העלון באתר דרשו, ביום חמישי.ניתן להוריד 

 פנינים נפלאים(. –עלון קוראים פניני הפרשה )ל עלונים, לחפש עלון בשם פנינים נפלאים,



 וארטים על חורבן הבית                               בס"ד
הגמ' מספרת שכשרבי יצחק רצה ללמד את התלמידים אחד רצה  (ס.)בבא מציעא במסכת 

כי תצא "וכך הוא אמר , אגדה ואחד רצה הלכה, אמר רבי יצחק אני אגיד גם הלכה וגם אגדה
עלי לשלם את הבערה  אמר הקב''ה ",אש ומצאה קוצים שלם ישלם המבעיר את הבערה

, ואני עתיד לבנותה "ויצת אש בציון ותאכל יסודותיה"ר משהבערתי, אני הצתי אש בציון שנא
, והמשיך רבי יצחק "ואני אהיה לה חומת אש סביב ולכבוד אהיה בתוכה"באש שנאמר 

                 .שמעתתא, פתח הכתוב בנזקי ממונו וסיים בנזקי גופו לומר לך אשו משום חציו
 מה השייכות בין שתי המימרות האלו?

הנה בפסוק ויצת אש בציון ותאכל יסודותיה נאמר שההצתה הייתה ש הקדמון אמרי שפרוביאר 
בציון ובבית המקדש אבל נאכלו גם היסודות, והנה בבנינה נאמר ואני אהיה לה חומת אש סביב 

עצמו, ולכבוד אהיה בתוכה היינו ולכבוד אהיה בתוכה, וביאורו חומת אש סביב הולך על ביהמ''ק 
והנה לכאורה על היסודות הקב''ה צריך להיות פטור מלבנות כי הם  ,היסודות שהם מכוסים

מכוסים וטמון פטור באש, אלא שדין טמון באש תלוי בסוגית אשו משום חציו או משום ממונו, 
 ןכם וא ,ו פטור בטמוןאשו משום ממונ אומרדאן ולמ ,אשו משום חציו חייב על טמון אומרדאן ולמ

 .מובן ב' המימרות. כי למה הקב''ה משלם את היסודות שהצית בציון, משום דאשו משום חיציו
 

על מה אבדה הארץ, דבר זה אמרו חכמים ונביאים ולא  ( כתובפה:) ציעהמבא בבמסכת 
פרשוהו עד שבא הקב''ה ופרשה על עזבם את תורתי, ופירושו אמר רבי יהודה אמר רב על 

  לא ברכו בתורה תחילה.ש
שחכמים ונביאים לא  ןכם אבדה הארץ וכתוב ג המל ונתקשו בזה גאוני הדורות מה נתקשו ע

פירשוה, הרי פרשו גם פרשו כי במקדש ראשון עברו על כל העבירות החמורות, וכדאיתא ביומא 
בשביל שלא ועו''ק האם  מיםדשפיחות ו רה, וגילוי עריות,זבודה שבית ראשון נחרב על ע :(ט)

  ?גדול ךכל בירכו בתורה תחילה נענשו בעונש כ
ל שהשראת השכינה מגיעה ע (מז ייםחח באור)ידועים דברי הש''ך בזה ש הב''ח והפמ''גוביארו 

ואז כל  חדואחד אל עסק התורה, וכשעוסק בתורה לשמה אז הקב''ה משרה שכינתו בתוך כ דיי
ורך דברים גשמיים כגון לידע הלכות מו''מ הארץ מאירה מכבודו יתברך, אך כשלומד לשם צ

 ךכל ומוסיף ע ,ולהראות חכמתו ולהתגאות אז השכינה בורחת מהם והארץ נשארת בגשמיותה
מה שנאמר בגיטין דארץ ישראל היא ארץ הצבי  ןכם יובן ג הזי שלפ (במשב''ז מז א)הפרמ''ג 

וביאורו שארץ  שראל,י ץכצבי שעורו לא מחזיק את בשרו רק הוא מתרחב לפי הצורך כך אר
ישראל היא באמת קטנה רק כשיש השראת הקדושה היא מתרחבת, ואימתי יש השראת הקדושה 

ם אבל כשלומדים לשם גשמיות מסתלקת הרוחניות והארץ מתקטנת ממש, וא ,כשלומדים לשמה
מובן מה הכוונה על מה אבדה הארץ שהוא כפשוטו על מה אבדה היינו נתקטנה הארץ, וזה  ןכ

אחד לא פירש עד שבא הקב''ה בעצמו ופירש על עזבם את תורתי והיינו שלא העריכו מספיק  אף
 את התורה וממילא לא היתה השראת הקדושה ולכן הארץ אבדה והתקטנה.

 

  ,אלה פקודי המשכן משכן העדות (לח כא)איתא בשמות 
חורבנין על עוונותיהם רמז למקדש שנתמשכן בשני ' כותב רש''י מחז''ל המשכן משכן שתי פעמים

 של ישראל.
בית המקדש הוא בית חיינו כדכתיב רחם  ריאיך שייך לקחת את בית המקדש בתורת משכון ה

שאסור לחבול רחים ורכב  (כד ו)ובתורה מצאנו איסור מפורש בדברים , על ציון כי היא בית חיינו
ל ק ןכם אוכל נפש, וא כי נפש הוא חובל ואומר שם רש''י שאסור למשכן בדברים שעושים בהם

 בית חיינו שיהיה אסור לחבול?  חומרו
 ,כשיגיע הזמן שנרגיש שבית המקדש הוא עצם החיים שלנו מינכי שהרבי חיים מוולאז'ין  וביאר

 מופיע במדרש איכה אם יש דור  הזין כשנרגיש שבנפשנו הדבר אז הקב''ה יחזירהו לנו, וכעי
 .שהוא מצפה למלכותו מיד הם נגאלים
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