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        היבטים לשוניים פרשת ראה פבהיבטים לשוניים פרשת ראה פבהיבטים לשוניים פרשת ראה פבהיבטים לשוניים פרשת ראה פב
  

  ובראשון של שופטיםה דקדוקי קריאה בפרשת ראה בהפטר

תיא כז  ה-אֶֽ   : הפסוק פותח באתנח אין כאן הכנה של טפחאהַבְּרָכָ֑

יםיא כט    אין דגש בזי"ן כפי שמופיע בחלק מהדפוסים :גְּרִזִֿ֔

בְדוּ יב ב ם-עָֽ ם הַגּוֹיִ֗ הפרדת התיבות והגיית הה"א, שלא יישמע 'עבדו געיה בעי"ן, יש להקפיד על  :שָׁ֣

  שמה גוים'

ם יב ו תֵיכֶ֔   העי"ן בשווא נח והשׂי"ן אחריה בשווא נע, כן הדבר בהמשך פס' יא :מַעְשְׂרֹ֣

  הכ"ף הראשונה בשווא נח למרות הקושי :בֵּרַכְ#֖  יב ז

ישַׁבְתֶּם יב י טַח-וִֽ   געיה בוא"ו׃ בֶּֽ

  
  שניעליית יב יא 

מֶר יב יג   1במלעיל ומ"ם סגולה, כן הדבר גם בהמשך :הִשָּׁ֣

י# יב יד ם תַּעֲלֶ֣ה עֹ*תֶ֑ םטעם טפחא בתיבת  :שָׁ֖  ךָּ . שָׁ֖   כ"ף סופית דגושה׃ מְצַוֶּֽ

תַןיב טו  נּוּגעיה בנו"ן הראשונה.  :לְ#֖ -נָֽ הכ"ף בשווא נע ולא בחטף כפי שמופיע בחלק מהדפוסים,  :יאֹכְלֶ֔

  בדומה לו גם בהמשך הפרק

יִם-עַל  יב טז נּוּ כַּמָּֽ רֶץ תִּשְׁפְּכֶ֖ נּוּטעם טפחא בתיבת ׃ הָאָ֥   תִּשְׁפְּכֶ֖

ריב יז    העי"ן בשווא נח, לא בפתח :מַעְשַׂ֤

תיב כ    3הא' בחולם ולכן הכ' בשוא נע :אֹכְלָה .2: הלמ"ד בשווא נעגְּבֻלְ#֘ -אֶֽ

אתָ יב כו    במלעיל :וּבָ֔

 ךָּ במלרע, לשון ציווי.  :וְשָׁמַעְתָּ֗ יב כח    כ"ף סופית דגושה :מְצַוֶּ֑

  
   שלישיעליית יב כט 

ם מִפָּנֶ֑י#יב ל  י הִשָּׁמְדָ֣ יטעם טפחא בתיבת  :אַחֲרֵ֖ ם. אַחֲרֵ֖   האל"ף נחה, כך גם בהמשך :לֵא*הֵיהֶ֝

םיג ג    הנו"ן בקמץ גדול והעי"ן אחריה בקמץ קטן׃ וְנָעָבְדֵֽ

םיג ד    אין לקרוא 'האישכם'היו"ד בחירק,  :הֲיִשְׁכֶ֤

 דְ#֛ יג י  הְיֶהביו"ד מרכא כטעם משנה וכן בפסוק טז.  :יָ֥   געיה בתי"ו ודגש חזק בבי"ת מדין דחיק :בּ֥וֹ-תִּֽ

 רָא֑וּןיג יב    במלרע  :וְיִֽ

ייג יד  עַל֙ -בְּנֵֽ חסר ולכן היו"ד אחריה בדגש חזק ומנוקדת בפתח,  הלמ"ד הראשונה מנוקדת בחירק :בְלִיַּ֙

  יש להבחין בין תנועת הלמ"ד לבין צליל היו"ד

הקוראים תי"ו רפויה כשׂי"ן שמאלית צריכים להיזהר לא להבליע את השׂי"ן. בכל מקרה  :נֶעֶשְׂתָהיג טו 

  השׂי"ן בשוא נח

                                                           
 צרויה בחשש שינוי משמעות.הקורא מלרע ומ"ם  1
למראית עיין הבי"ת בתנועה קטנה (קיבוץ), אבל צויין כאן כמה פעמים שכתיב חריג במקרא "חסרות ויתרות" אינו משנה את  2

  הדקדוק. לכן התנועה כאן היא תנועת שורק גדולה (כמו במילה גבול). לא צוינה כאן געיא בבי"ת כי יש געיא באל"ף באות הנסמכת.
  יקרא בשוא נח ישמע כאלו מנוקד בקמץ קטן, ובמקום פועל בעתיד (מדבר) יהפוך לשם עצם או לציווי.אם  3
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י-אֶתיג טז  שְׁבֵ֛ הּ ביו"ד מרכא כטעם משנה.  :יֹ֥ ם אֹתָ֧ הּ וְאֶת-אֲשֶׁר-כָּל-וְאֶתהַחֲרֵ֨ הּ -בָּ֛ בְּהֶמְתָּ֖

רֶב-לְפִי הּ'-'וְאֶתיש להאיץ מעט את קריאת תיבת ׃ חָֽ המוטעמת בטפחא, להסמיכה לתיבה  בְּהֶמְתָּ֖

הּ וְאֶתשלפניה שהרי זהו המפסיק העיקרי  ם אֹתָ֧ הּ וְאֶת-אֲשֶׁר-כָּל-הַחֲרֵ֨ הּ -בָּ֛ -לְפִי ---בְּהֶמְתָּ֖

רֶב    4חָֽ

שׁיג יז     5קדמא ואזלא כן צריך להטעים ולא במונח רביע: וְשָׂרַפְתָּ֨ בָאֵ֝

תַןיג יח    געיה בנו"ן הראשונה :לְ#֤ -וְנָֽ

  
   רביעיעליית  יד א

ה    הקו"ף בקמץ קטן :קָרְחָ֛

יםיד ד    ב-יש להיזהר מפני שיכול האותיות ש :כְשָׂבִ֖

יןיד י  ר אֵֽ ר תיבת  :ל֛וֹ-אֲשֶׁ֧    6דרגא לפני תביר-מרכאמוטעמת בדרגא בניגוד לכללי אֲשֶׁ֧

   
  יש לשים לב להבדלים הדקים בין המקרא שלפנינו לבין המקבילה בספר ויקרא יא

   

הה"א בקמץ רחב והעי"ן אחריה בקמץ קטן, הנו"ן בחירק חסר והיו"ד אחריה קמוצה ׃ וְהָעָזְנִיָּֽהיד יב 

  ובדגש חזק

  ום רי"שעוף זה בספר ויקרא מכונה דאה, בדל"ת במק :וְהָרָאָה֙ יד יג 

ת כָּליד יד  ב לְמִינֽוֹ-וְאֵ֥ יש להיזהר מהמקרא הדומה בספר ויקרא, שם אין וא"ו החיבור לפני תיבת ׃ ערֵֹ֖

  'את'

  אין כאן וא"ו החיבור בניגוד לפסוק המקביל בויקרא :הַכּ֥וֹס-אֶתיד טז 

תיד יז  מָה-וְאֶֽ   במלעיל! :הָרָחָ֖

אכְל֣וּ יד כא ֹֽ א ת ֹ֣ א :ל ֹ֣ רבמונח ולא במקף.  ל י הלמ"ד בפתח. :לַגֵּ֨   הלמ"ד בשוא :לְנָכְרִ֔

  
  חמישיעליית יד כב 

ריד כג    העי"ן בשווא נח :מַעְשַׂ֤

  השׂי"ן בשוא והאל"ף בצירי :שְׂאֵתוֹ֒ יד כד

  כ"ף ראשונה בשווא נח, על אף הקושי. כן הדבר גם בהמשך הפרק :יְבָרֶכְ#֖  

  לא בידֶ+, הדלי"ת בשוא נע לא בסגול והטעם בכ"ףו :בְּיָ֣ דְ#֔  יד כה

שְׁאָלְ#֖ יד כו  םגעיה בתי"ו. האל"ף בקמץ רחב והלמ"ד בשוא נע.  :תִּֽ לְתָּ שָּׁ֗ טעם נסוג אחור לכ"ף  :וְאָכַ֣

  ודגש חזק בשי"ן מדין אתי מרחיק
  

  ששיעליית טו א 

אטו ב  ֹֽ שׂ-ל   שׂי"ן שמאלית :יִגֹּ֤

הְיֶהטו ד    ביו"ד הראשונה ודגש חזק בבי"ת מדין דחיקגעיה  :בְּ#֖ -יִֽ

  העמדה קלה בה"א למנוע הבלעת העי"ן החטופה, ועל אף הקושי, הטי"ת בשווא נח :וְהַעֲבַטְתָּ֞ טו ו 

                                                           
 הערה זו מיועדת בעיקר לבעלי הקריאה האשכנזים 4
  כן הוא בכל המקורות חוץ מהמנחת שי 5
יןה קדומה: דרגא תבוא כאשר ישנן לפחות שתי הברות המפרידות בין הברת התביר לבין הברת המשרת. עפ"י תור 6 ר אֵֽ   ל֛וֹ-אֲשֶׁ֥
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  הפ"א דגושה :תִקְפֹּץ֙ טו ז 

הטו ט  ה עֵינְ#֗ הקו"ף בקמץ רחב והרי"ש אחריה בשווא נע.  :קָרְבָ֣ יש להקפיד, כבכל מקום אחר  :וְרָעָ֣

  במקרא, על קריאת העי"ן שאם לא כן, משבש את משמעות הכתוב

העמדה קלה בלמ"ד למנוע הבלעת העי"ן החטופה, הנו"ן בחירק חסר ולכן היו"ד אחריה  :לַעֲנִיֶּ֛ #טו יא 

  יֹנְך-אבְ -הלמ"ד וגם הבי"ת בשווא נח, היו"ד בחולם והנו"ן אחריה בשווא נע: ולְ  :וּלְאֶבְינְֹ#֖ דגושה. 

דְ#֖ וַעֲ טו יב    הבי"ת בקמץ גדול ושווא נע בדל"ת, כן הדבר גם בהמשך פס' יח :בָֽ

#טו יד    המ"ם בחירק חסר והיו"ד אחריה דגושה ומנוקדת אף היא בחירק חסר :וּמִיִּקְבֶ֑

בְ#֙ טו טז    הבי"ת בשווא נע :אֲהֵֽ

ן-תַּעֲשֶׂהטו יז    העמדה קלה בתי"ו ודגש חזק בכ"ף מדין דחיק׃ כֵּֽ

חֲ#֨  טו יח בהרבה חומשים אין להבחין ביניהם כי כאן הקדמא היא על  באזלא (קדמא) ולא בפשטא. בְּשַׁלֵּֽ

   האות האחרונה
  

  שביעיעליית טו יט 

נּוּ֙ טו כ    הכ"ף בשווא נע ולא בחטף פתח :תאֹכְלֶ֙

נּוּטו כא    הבי"ת קמוצה :תִזְבָּחֶ֔

סַחטז א  יתָ פֶּ֔ ר הפ"א בדגש חזק מדין אתי מרחיק :וְעָשִׂ֣ מוקפת  אֲשֶׁר: תיבת בַּמָּקוֹם֙ אֲשֶׁר־יִבְחַ֣

  ולא במונח

סַחטז ב  חְתָּ פֶּ֛   טעם נסוג אחור לבי"ת :וְזָבַ֥

אכַלטז ג  ֹֽ יו-תּ   : יש להעמיד קלות את קריאת התי"ו מפני הגעיה שםעָלָ֥

Lטז ה  ן לָֽ   הטעמה בתי"ו, אין טעם נסוג אחור לנו"ן׃ נֹתֵ֥

םטז ו  ן שְׁמ֔וֹ שָׁ֛ םתיבת  :לְשַׁכֵּ֣ בתביר, אין להסמיכה לתיבה שלפניה בזקף בשונה מקודמו יד כב  שָׁ֛

ן שְׁמ֣וֹ שָׁם֒    לְשַׁכֵּ֣

גָּרְנְ#֖ טז יג  סְפְּ֔# מִֽ   גם האל"ף וגם הגימ"ל בקמץ קטן :בְּאָ֨

תְ#֙ טז טו  ל תְּבוּאָֽ   בכל במהפך ולא במקף ולכן הכ"ף בחולם ולא בקמץ קטן :בְּכֹ֤

ה טז טז    בקדמא ואזלא ולא בתלישה (לא קורן אך יש חומשים) :זְכוּרְ#֝ -כָליֵרָאֶ֨

תַןטז יז  L-נָֽ   געיה בנו"ן׃ לָֽ

  

  חודש-בפרשת שבת וראש מפטיר

  
   נה ה:נה ה:נה ה:נה ה:    ––––ישעיהו נד יא ישעיהו נד יא ישעיהו נד יא ישעיהו נד יא לספרדים לספרדים לספרדים לספרדים הפטרת ראה הפטרת ראה הפטרת ראה הפטרת ראה 
  תצא-בפרשת כי'עניה סוערה' , ומשלימים ראש חודשהשמים כסאי ככל שבת מנהג אשכנז 

  הנו"ן בחירק חסר והיו"ד אחריה בדגש חזק :עֲנִיָּ֥ה נד יא 

דְכדֹ֙  נד יב י כַּֽ כ"ף ראשונה בדגש קל על אף שהתיבה הקודמת מוטעמת בטעם משרת, מסתיימת  :וְשַׂמְתִּ֤

  . הדל"ת בשווא נח אע"פ שהכ"ף אחריה רפויה7בהברה פתוחה ובמלרע

ה נה ב    השׂי"ן בקמץ קטן :לְשָׂבְעָ֑

  

                                                           
  במחברת התיגאן של יהדות תימן היא נכללת ברשימת מילים בשם 'אוגירה' הכוללת מקרים חריגים דומים במקרא 7
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  הפטרת שבת ראש חודש, השמים כסאי ישעיה סו:הפטרת שבת ראש חודש, השמים כסאי ישעיה סו:הפטרת שבת ראש חודש, השמים כסאי ישעיה סו:הפטרת שבת ראש חודש, השמים כסאי ישעיה סו:

   

לֶב ג ף כֶּ֔ רֵֽ L טעם נסוג אחור לעי"ן :עֹ֣ רֵֽ . למרות הנסיגה נשמר הצירי, אבל : טעם נסוג אחור לבי"תמְבָ֣

  נוספה געיא, וכן בפסוק הבא

ד-אִם : ה"א השאלה מנוקדת בחטף וטעם נסוג אחור ליו"ד.הֲי֤וּחַל ח לֵֽ : יו"ד בחירק קטן, וא"ו גּ֖וֹי-יִוָּ֥

  , ולמ"ד בגעיאבדגש חזק, קמוצה ומוטעמת מדין נסוג אחור

יז יא   להיזהר לא לקרוא מזיו :מִזִּ֥

י יב עוּ : נו"ן ראשונה, על אף הקושי, בשווא נח.הִנְנִ֣   ׃ שתי השיני"ן בקמץ רחבתְּשָׁעֳשָֽׁ

ם יד   : במלרעוְזָעַ֖

י ;: הטעם בבי"ת מלרעוְרַבּ֖וּ טז לֲלֵ֥   .8הלמ"ד בשווא נע חַֽ

ים יז טַּהֲרִ֝   9המ"ם בחירק ולא בשווא :וְהַמִּֽ

ה יח   : במלרעבָּאָ֕

שֶׁת יט שְׁכֵי קֶ֖   : טעם נסוג אחור למ"ם ושי"ן בשווא נעמֹ֥

  : הלמ"ד רפויה ללא דגש ובשוא נחלַלְוִיִּ֖ם כא

    
מתוך חלק הדקדוק בתורה קדומה: "ארבעה ספרים אין מסיימים בהם אלא מלמעלה (כלומר כופלים את 

  ישעיהו, תרי עשר, קהלת וקינות (איכה)" –הפסוק הלפני אחרון) וסימניך יתק"ק 

  

הערה כללית בקשר לתפילת מוסף של שבת ראש חודש: יש לקרוא "חָרְבָה עִירֵנוּ" 
גדול [והרי"ש בשווא נע] ולא בקמץ קטן [ושווא נח] שאז יש בכך כאשר החי"ת בקמץ 

          כדי לשוות למילה זו משמעות שונה ובלתי רצויה.
   
        

   ראשון של פרשת שופטים:ראשון של פרשת שופטים:ראשון של פרשת שופטים:ראשון של פרשת שופטים:

ים טז יח ים וְשׁטְֹרִ֗ תֶּןהפ"א והטי"ת בשווא נע.  :שׁפְֹטִ֣   : געיה בתי"ו הראשונהלְ#֙ -תִּֽ

L טז כ ן לָֽ   אין טעם נסוג אחור, כן הדבר גם בהמשך יז ב׃ נֹתֵ֥

  
  במנחת שבת שניטז כא 

L-תַּעֲשֶׂה   העמדה קלה בתי"ו ודגש חזק בלמ"ד מדין דחיק׃ לָּֽ

ע יז א ר רָ֑ ל דָּבָ֣ לטעם טפחא בתיבת  :כֹּ֖   בין שתי התיבות הנותרות ה, יש להקפיד על הפרדכֹּ֖

גַּד יז ד   געיה בה"א :לְ#֖ -וְהֻֽ

הְיֶה יז ז   מדה קלה בתי"ו ודגש חזק בבי"ת מדין דחיק: העבּ֤וֹ-תִּֽ

גַע יז ח   הלמ"ד קמוצה :לָנֶ֔

ר ה֑' יז י ר יִבְחַ֣ רטעם טפחא בתיבת  :אֲשֶׁ֖   אֲשֶׁ֖

  
   במנחת שבתשלישי  יז יא

רֶת שָׁם֙  יז יב    טעם נסוג אחור לשי"ן הראשונה :לְשָׁ֤

  

                                                           
   'חללי' לפעמים הלמ"ד הראשונה בשווא נח ולפעמים בשווא נע. צריך לעיין אם יש געיא בחי"ת במדויקים. 8
  בנין התפעל 9
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רָכָה ילקוט סופר  ברכה : )תתע"ה ילקוט רמז(. איתא במדרש הוּקְלָלָ רְאֵה אָנֹכִי נֹתֵן לִפְנֵיכֶם הַיּוֹם בְּ
לָלָ למה נאמר, לפי שנאמר " וקללה רָכָה וְהַקְּ י לְפָנֶיךָ הַבְּ וֶת נָתַתִּ ים וְהַמָּ ", שמא (דברים ל, יט) ההַחַיִּ

המקום לפנינו שני דרכים, נלך באיזה מהן שירצה, תלמוד לומר  יאמרו ישראל הואיל ונתן
חַיִּ " ה וְזַרְעֶךָ וּבָחַרְתָּ בַּ חְיֶה אַתָּ   ". ים לְמַעַן תִּ

לילך בדרך המות ובדרך הקללה עד  10יסור הנה ודברי המדרש תמוהין עד מאד, כי מי פתי
 ", ואס יצרו תקפו באופן שאף שיודע מה הוא דרך האמת ומהובחיים ובחרתשצריך להזהירו "

  ומה יוסיף לו אזהרה זו. הקללה, ואפ"ה הולך בו, מה יתן
ים וְאֶת הַטּוֹ  רְאֵהויש לומר על פי מה שפירש ההפלאה הפסוק " י לְפָנֶיךָ הַיּוֹם אֶת הַחַיִּ וְאֶת  בנָתַתִּ

וֶת וְאֶת הָרָע י וּבָחַרְתָּ  ....(דברים ל, טו) הַמָּ חַיִּ  לנצח את היצה"ר, נתתי לפניך", דר"ל דשני דרכים םבַּ
הּ ", כדכתיב "חייםהתורה שנקראת "" זו את החיים" חֲזִיקִים בָּ ים הִיא לַמַּ ואת ", "(משלי ג, יח) עֵץ חַיִּ

המיתה, "ובחרת בחיים"  דיזכיר לו יום )ברכות ה.(זכרון יום המיתה, כאשר אמרו  " ע"יהמות
  מדרש. אם פגע בך מנוול זה משכהו לבית )סוכה נב.(חז"ל  לנצחו ע"י התורה, כמו שאמרו

היצה"ר ע"י זכירת המיתה, לכך נאמר  ת המדרש: שמא תאמר ובחרת במות לנצחוזה כונ
  .למחזיקים בה עץ חיים היאלהתגבר על היצה"ר ע"י תורה שהיא  "ובחרת בחיים"
  

" כמיותר. היום" המפרשים דקדקו דתיבת. ראה אנכי נותן לפניכם היום ברכה וקללה בן לאשרי
אחד לפני מיתתך", דאם תרצה לעשות  "ושוב יום )אבות פ"ב(ויש לפרש ע"פ דברי המפרשים 

שהיום ח"ו יומך האחרון, ואיך לא תעשה תשובה, דאם לא  תשובה, עצה הנאמנה לחשוב
  ועיד"ז תכניע היצה"ר. אך הרשעים הרודפים אחר תענוג בשר, הם אומרים עכשיו אימתי,

י מָחָר נָמוּ להיפך: " תוֹ כִּ ", היינו םאָנֹכִי נֹתֵן לִפְנֵיכֶם הַיּוֹ ". וזה שאמר הכתוב "(ישעיהו כב, יג) תאָכוֹל וְשָׁ
לצדיקים שע"י זה חוזרין בתשובה, וקללה לרשעים  ", ובזה יש ברכההיוםהעצה של אמירת "

  . יותר רח"ל שע"י זה עוד חוטאים

  

י נֹתֵ֥ הרב גור אריה צור נר"ו.  י נֹתֵ֥ אָנֹכִ֛ י נֹתֵ֥ אָנֹכִ֛ י נֹתֵ֥ אָנֹכִ֛ האָנֹכִ֛ ה וּקְלָלָֽ ם הַיּ֑וֹם בְּרָכָ֖ הן לִפְנֵיכֶ֖ ה וּקְלָלָֽ ם הַיּ֑וֹם בְּרָכָ֖ הן לִפְנֵיכֶ֖ ה וּקְלָלָֽ ם הַיּ֑וֹם בְּרָכָ֖ הן לִפְנֵיכֶ֖ ה וּקְלָלָֽ ם הַיּ֑וֹם בְּרָכָ֖    ן לִפְנֵיכֶ֖

יבאור החיים הק' שבאמרו  מובא יאָנֹכִ֛ יאָנֹכִ֛ יאָנֹכִ֛  הנותן את הברכה, הואירמוז לקב"ה כי  אָנֹכִ֛

הובאמרו  הרְאֵ֗ הרְאֵ֗ הרְאֵ֗ לשון יחיד ירצה לומר שבערך זה שהברכה מעם ה' יהיו כולם  רְאֵ֗
  שוים כאיש אחד.  

ייש לומר: כשם ש ועל דרך הרמז והסוד יאָנֹכִ֛ יאָנֹכִ֛ יאָנֹכִ֛ הירמוז לקב"ה, כמו כן באמרו  אָנֹכִ֛ הרְאֵ֗ הרְאֵ֗ הרְאֵ֗  רְאֵ֗

מע"ב  שמות, היוצאים מפסוקים ויסע ויבא  ראהראהראהראהירמוז על דרך הסוד לשם הק' 
ויט בפרשת בשלח. ועל פי זהר חדש המורה לכוון שמות ע"ב בפרשה שניה 

נתן  ה'ה'ה'ה'אשר ( יהו'הושלישית של ק"ש, השם רא"ה מכוון בפרשה שניה כנגד שם 
  וגו').  לכם ושמתם

הנותן כח לתועי בינה הוא השם  ראהבספר שרשי השמות להרמ"ז שהשם  ומובא

תוזה שאמר כאן  לבחוֹר בדרך הישר. ה -אֶֽ ר תִּשְׁמְע֗וּהַבְּרָכָ֑ ר תִּשְׁמְע֗וּאֲשֶׁ֣ ר תִּשְׁמְע֗וּאֲשֶׁ֣ ר תִּשְׁמְע֗וּאֲשֶׁ֣ ה  וגו' אֲשֶׁ֣ א תִשְׁמְעוּ֙ ----אִםאִםאִםאִםוְהַקְּלָלָ֗ ֹ֤ א תִשְׁמְעוּ֙ ל ֹ֤ א תִשְׁמְעוּ֙ ל ֹ֤ א תִשְׁמְעוּ֙ ל ֹ֤  ל

ככתוב לקמן  לבחור בטוב,להנחות את האדם  ראהראהראהראההמלאך בשם  ונשלחוגו'. 

ה (ניצבים, ל,יט)  ה וְהַקְּלָלָ֑ י# הַבְּרָכָ֖ תִּי לְפָנֶ֔ יםנָתַ֣ חַיִּ֔ חַרְתָּ֙ בַּֽ יםוּבָֽ חַיִּ֔ חַרְתָּ֙ בַּֽ יםוּבָֽ חַיִּ֔ חַרְתָּ֙ בַּֽ יםוּבָֽ חַיִּ֔ חַרְתָּ֙ בַּֽ   . וּבָֽ
ה', ורמוז  בעיני שהוא השם המסוגל ליתן שפע של מציאת חן ועוד יש לומר
כמובא בפרשת  למציאת חן. וכן משה רבינו השתמש בשם זה ראהכוחו בשמו, 

ה אֹמֵר אֵלַ  רְאֵהרְאֵהרְאֵהרְאֵהכי תשא " עֵינָ וְגַם מָצָאתָ חֵן וגו'   יאַתָּ עֵינָ בְּ עֵינָ בְּ עֵינָ בְּ   וגו'.  ,(שמות לג, יב)    ייייבְּ

                                                           
  .)יד/(משלי ט, ד הפֶתִי יָסֻר הֵנָּ מִי ון המקרא לש 10
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נֶיךָ  הוא שהתכוון דוד המלך באמרו ועל דרך הצח, דֵנִי אֶת חֻקֶּֽ  הָאֵרהָאֵרהָאֵרהָאֵרפָּ ךָ וְלַמְּ עַבְדֶּ  יךָ בְּ

לעבדי ה' ללמדם הדרך  המאיר פנים, הָאֵרהָאֵרהָאֵרהָאֵרהוא  ראהראהראהראה. הוא המלאך (תהלים קיט, קלה)
  אשר ילכו בה.

ה אמרועוד על דרך הרמז,   ם הַיּ֑וֹם     רְאֵ֗ ן לִפְנֵיכֶ֖ י נֹתֵ֥ האָנֹכִ֛ ה וּקְלָלָֽ הבְּרָכָ֖ ה וּקְלָלָֽ הבְּרָכָ֖ ה וּקְלָלָֽ הבְּרָכָ֖ ה וּקְלָלָֽ ה. בְּרָכָ֖ הבְּרָכָ֖ הבְּרָכָ֖ הבְּרָכָ֖ בטעם טיפחא,  בְּרָכָ֖
הפסקה והיא מכללי הניקוד לפני סוף פסוק, מכל מקום הטיפחא משמשת כעין 

   . קללהבינה לבין המלה  קלה

ם הַיּ֑וֹם : וכאומרו  ן לִפְנֵיכֶ֖ י נֹתֵ֥ ה אָנֹכִ֛ הרְאֵ֗ הבְּרָכָ֖ הבְּרָכָ֖ הבְּרָכָ֖ ה.  בְּרָכָ֖ הבְּרָכָ֖ הבְּרָכָ֖ הבְּרָכָ֖ ן בְּרָכָ֖ י נֹתֵ֥ ןאָנֹכִ֛ י נֹתֵ֥ ןאָנֹכִ֛ י נֹתֵ֥ ןאָנֹכִ֛ י נֹתֵ֥ ה , אָנֹכִ֛ נותן, אלא הכל  אינני וּקְלָלָֽ
    מעללי איש.לפי 
אוכן  יָּ ין מִלַּ ן לֵוִי רִבִּ לדברי  ירמזון אִלֵּ עַ בֶּ ם , [תנחומא במדבר]י יְהוֹשֻׁ עִקֵּ מָצִינוּ שֶׁ

אֱמַר:  נֶּ יו, שֶׁ בַר טֻמְאָה מִפִּ לּאֹ לְהוֹצִיא דְּ תּוֹרָה, שֶׁ בוֹת בַּ לשֹׁ תֵּ נַיִם וְשָׁ תוּב שְׁ מִן הַכָּ
ר  הֵמָה אֲשֶׁ הוֹרָה וּמִן הַבְּ הֵמָה הַטְּ הֵמָה (בראשית ז, ח) הה טְהֹרָ אֵינֶנָּ הַבְּ תִיב: מִן הַבְּ , וְלֹא כְּ

מֵאָה.   הַטְּ
שלא להזכיר שם של התורה,  הלשון הנקיהיתיצבו הטעמים לימין  כמו כן כאן

ן על הברכה, ולכן הפסיק בטיפחא בין הברכה לקללה. כזה:  הקללה י נֹתֵ֥ ה אָנֹכִ֛ רְאֵ֗

ם הַיּ֑וֹם  ה, לִפְנֵיכֶ֖ ה, בְּרָכָ֖ ה, בְּרָכָ֖ ה, בְּרָכָ֖ הבְּרָכָ֖   .וּקְלָלָֽ
בין הברכה  והקללה, לכן  כטפח, לומר לך שרק בטיפחאירמוז  ועל דרך המוסר,

ן אֶל לִבּוֹ  ולא יבטח בעשרו ובכח ידו ואף לא בחכמתו, ויהיה כל  )11(קהלת ז, ב וְהַחַי יִתֵּ
חַ ימיו בתשובה  ובכך  יחַ תו על מנת את ירא לטַפֵּ , ולא יקרבו זה אל זה לְהַטְפִּ

  . והקללה, הברכה
, ולא לברכה", ירמוז בזה שיהיו זכאים טרחאוגם לקוראים לטעם זה בלשון "

את בוראם  לחפש להם כביכול מדה כנגד מדה על קללה שלא תבוא  יטריחו
     עליהם ח''ו.

ן עֶלְיוֹ י מִפִּ  ירמיהולנבואת ירמוז הכתוב . שכן וליכא מילתא דלא רמיזא באורייתא
, אך מפי עליון ,לא תצא ,הרעותבשלמא והוינן בה, . (איכה ג, לח) בוְהַטּוֹ  תהָרָעוֹ א תֵצֵ א לֹ 

י אשר אמר הפסוק. ועוד,  וְהַטּוֹב, ומאי הטובהטוב ודאי יצא מפי עליון שהוא  מִפִּ
. הרעות והטובלאֹ תֵצֵא לאֹ תֵצֵא לאֹ תֵצֵא לאֹ תֵצֵא . ומאי וְהַטּוֹב הָרָעוֹת יֵצְאוּלאֹ הוי ליה למימר:  יצאולא  עֶלְיוֹן

י עֶלְיוֹן: אלא כך פרשהו לבדו.  הטובהטובהטובהטוברק , אלא הרעות והטובהרעות והטובהרעות והטובהרעות והטובשל  ערבוביה לאֹ תֵצֵא מִפִּ

L (ירמיהו ב, יט'), מעשה ידי האדם המה, כאומרו: הרעותהרעותהרעותהרעותו L רָעָתֵ֗ Lתְּיַסְּרֵ֣ L רָעָתֵ֗ Lתְּיַסְּרֵ֣ L רָעָתֵ֗ Lתְּיַסְּרֵ֣ L רָעָתֵ֗  וכפירוש רש"י: תְּיַסְּרֵ֣
    מעללי איש.והכל לפי  .סוף שרעתך תביא עליך יסורין

אם לא תשמעו, הרי שיביאו אותה על עצמם, כפרי  - וקללהוכן יובן הפסוק: 

האם תשמעו,  -וברכה  מעלליהם. ם הַיּ֑וֹם בְּרָכָ֖ ן לִפְנֵיכֶ֖ י נֹתֵ֥ ה אָנֹכִ֛ הרְאֵ֗ ם הַיּ֑וֹם בְּרָכָ֖ ן לִפְנֵיכֶ֖ י נֹתֵ֥ ה אָנֹכִ֛ הרְאֵ֗ ם הַיּ֑וֹם בְּרָכָ֖ ן לִפְנֵיכֶ֖ י נֹתֵ֥ ה אָנֹכִ֛ הרְאֵ֗ ם הַיּ֑וֹם בְּרָכָ֖ ן לִפְנֵיכֶ֖ י נֹתֵ֥ ה אָנֹכִ֛               .                    רְאֵ֗

  . לִפְנֵיכֶםלִפְנֵיכֶםלִפְנֵיכֶםלִפְנֵיכֶםוסיים ברבים:  ,רְאֵהרְאֵהרְאֵהרְאֵהטעם מדוע התחיל ביחיד  ועוד יש ליתן
. שהאחד כרבים 12הָעֲרֵבוּתעל  לרמוזכי בא הכתוב  ולעומקו של מקרא יש לומר

לומר לך  אותן אותיות ישר והפוך,שהן  נֹתֵןנֹתֵןנֹתֵןנֹתֵןנאמר  ואשר על כןוהרבים כיחיד, 

יכשם שהיחיד נותן לרבים, כך הרבים נותנים ליחיד. ו יאָנֹכִ֛ יאָנֹכִ֛ יאָנֹכִ֛ ובין  רְאֵהרְאֵהרְאֵהרְאֵהבתווך, בין  אָנֹכִ֛

וּבַגּוֹיִם לאֹ כי הוא הנותן כח לערבות, שהיא גזירת עליון לעמו ישראל,  לִפְנֵיכֶםלִפְנֵיכֶםלִפְנֵיכֶםלִפְנֵיכֶם
 ָ ם ערבות כלל.  (במדבר כג, ט) ביִתְחַשּׁ   שֵׁ

  

                                                           
  יים בציון המקום, אע"פ שהכותב לא נתכוון להביא פסוק. לעתים אני מנקד ניבים מקרא 11
הניקוד של מי שערב על לשון מתיקות.  – בעָרֵ הניקוד המוצג כאן הוא של המלה  בניקוד מלה זו. יש לדוןא"ה.  12

. שם העצם המופשט לפי זה בעָרֵ ם זה בזה', ואינו נשמע עָרָבִילפי זה 'כל ישראל  ב.עָרָ הלוואה למשל הוא כנראה 
 ת. עָרָבוּ 
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ר יְיָ אֱלהֵֹיכֶ  .מלוא העומריב י  אָרֶץ אֲשֶׁ ם בָּ בְתֶּ ן וִישַׁ רְדֵּ ם אֶת הַיַּ מַנְחִיל אֶתְכֶם וְהֵנִיחַ לָכֶם  םוַעֲבַרְתֶּ
טַח ם בֶּ בְתֶּ בִיב וִישַׁ ל אֹיְבֵיכֶם מִסָּ רָאֵל וְאָמַרְתָּ אפשר על פי פירוש רש"י עה"פ ". מִכָּ נֵי יִשְׂ ר אֶל בְּ בֵּ דַּ

ם עֹבְרִים אֶ אֲלֵהֶם  י אַתֶּ נָעַ כִּ ן אֶל אֶרֶץ כְּ רְדֵּ נֵיכֶ   :ןת הַיַּ בֵי הָאָרֶץ מִפְּ ל יֹשְׁ ם אֶת כָּ תֶּ (במדבר לג,  םוְהוֹרַשְׁ

, ואם ]יושבי הארץ מיד אתשהל[תעברו  וז"ל: כשאתם עוברים בירדן ביבשה, על מנת כן ",נב)נא/
וישבתם כן "" על מנת הירדן ועברתם אתושוטפים אתכם, עכ"ל. ובזו מובן " לאו מים באים

]היינו בתנאי לאבד את כל  ",מנחיל אתכם והניח לכם מכל אויביכם מסביב בארץ אשר ה' אלקיכם

ר לא כן אזי " ", כי אםוישבתם בטח, וכשתקיים התנאי אז "]הגוים המקומות אשר עבדו שם וְהָיָה אֲשֶׁ
יכֶם וְ  צִדֵּ עֵינֵיכֶם וְלִצְנִינִם בְּ ים בְּ כִּ   ", עכ"ל.פס' נה)( םצָרְרוּ אֶתְכֶ תּוֹתִירוּ מֵהֶם לְשִׂ

רְדֵּ וכ"כ במלא העומר בפרשת עקב עה"פ " ה עֹבֵר הַיּוֹם אֶת הַיַּ רָאֵל אַתָּ מַע יִשְׂ   תלָבֹא לָרֶשֶׁ ן שְׁ
על מנת כן  ", וז"ל: יראה על פי מה שכתב רש"י בפרשת מסעי: כשאתם עוברים(דברים ט, א) םגּוֹיִ 

להם יהושע בעודם בירדן. וזה  תעברו ואם לאו מים באים ושוטפין אתכם, וכן מצינו שאמר
אתה עובר ש" ]לכוין דמה[שמצות ה' הוא על כל יחיד  " בלשון יחיד,שמע ישראלהכוונה כאן "

  .13"לבוא לרשת גוים" הוא על מנת כן יעבור היום את הירדן",
  

מֶר לְ#֔ הרב עמרם אייזנשטיין יב יג  מֶר לְ#֔ הִשָּׁ֣ מֶר לְ#֔ הִשָּׁ֣ מֶר לְ#֔ הִשָּׁ֣ ן    הִשָּׁ֣ ןפֶּֽ ןפֶּֽ ןפֶּֽ ה----פֶּֽ עֲלֶ֖ התַּֽ עֲלֶ֖ התַּֽ עֲלֶ֖ התַּֽ עֲלֶ֖ י#    תַּֽ *תֶ֑ י#עֹֽ *תֶ֑ י#עֹֽ *תֶ֑ י#עֹֽ *תֶ֑ ה:    מָק֖וֹםמָק֖וֹםמָק֖וֹםמָק֖וֹם----בְּכָלבְּכָלבְּכָלבְּכָל    עֹֽ ר תִּרְאֶֽ ה:אֲשֶׁ֥ ר תִּרְאֶֽ ה:אֲשֶׁ֥ ר תִּרְאֶֽ ה:אֲשֶׁ֥ ר תִּרְאֶֽ    אֲשֶׁ֥

, והרי בזה משמע שמזהיר לגמרי שלא עולותיך'השמר לך פן תעלה ה למה הפסיקו ב'קש

מֶר לָ֑  [ולכאורה היה ראוי להטעים:להעלות עולות,  מֶר לָ֑ הִשָּׁ֖ מֶר לָ֑ הִשָּׁ֖ מֶר לָ֑ הִשָּׁ֖ ן    ----    LLLLהִשָּׁ֖ ןפֶּֽ ןפֶּֽ ןפֶּֽ עֲלֶ֣ה----פֶּֽ התַּֽ עֲלֶ֣ התַּֽ עֲלֶ֣ התַּֽ עֲלֶ֣ י#    תַּֽ *תֶ֔ י#עֹֽ *תֶ֔ י#עֹֽ *תֶ֔ י#עֹֽ *תֶ֔ ה מָק֖וֹם-בְּכָל    עֹֽ ר תִּרְאֶֽ   .]:אֲשֶׁ֥

, וגם ישראל יכול להקריב בבמה, 14והנה במשנה בזבחים (קיג.) מבואר שבבמה א"צ כהן

איסור העלאת חוץ, יוצא שאין ישראל, יכול כלל להעלות עולות וא"כ יוצא שמחמת 

, וא"כ י"ל 15[בעצמו אלא ע"י כהן], בזמן איסור הבמות. והנה הענין מדבר בישראלים

' הוא רק בכל מקום אשר תראהשבתחילה אמר הכתוב שלא יעלו הישראלים עולות כלל, ו'

הבמות אינם יכולים  תוספת הסבר למה לא יעלו עולות כלל, משום שבשעת איסור

  אלא במקדש, ושם צריך כהן. מקום בכלבכלבכלבכללהעלות 

  
וֹריב -יאיד  רֶס וְהָעָזְנִיָּֽה: כָּל־צִפּ� וּ מֵהֶ�ם הַנֶּ�שֶׁר וְהַפֶּ� א־תאֹכְל� ֹֽ ר ל ה אֲשֶׁ� לוּ: וְזֶ% ה תּאֹכֵֽ    טְהֹרָ�

תמוה מאוד! וכי יעלה על הדעת להתיר עופות  לאסור את השחוטה. - וזה אשר לא תאכלווזה אשר לא תאכלווזה אשר לא תאכלווזה אשר לא תאכלו רש"י.
  טמאים בשחיטה? וכי יעלה על הדעת להתיר בהמות או חיות טמאות בשחיטה? 

להתיר  - כל צפור טהורה תאכלוכל צפור טהורה תאכלוכל צפור טהורה תאכלוכל צפור טהורה תאכלוהקודם. דברי רש"י כאן ממשיכים את פירושו על המקרא 

   .השחוטהלאסור את  - וזה אשר לא תאכלווזה אשר לא תאכלווזה אשר לא תאכלווזה אשר לא תאכלו  )יב(). קג ד"ספ ראה( משולחת שבמצורע
ודמה נכנס בכלי חרס שיש בו מים  מצורע שנרפא מצרעתו מביא שתי צפורים. אחת נשחטת

(חוט צמר צבוע בתולעת שני) במים ובדם, ומזים תולעת -חיים; השנייה נטבלת יחד עם אזוב ושני

                                                           
ירושת  דמה שאמר להם משה "על מנת כן תעברו", היינו על מצות )לד.(כך מפורש בסוטה  הערת המערכת. 13

יושבי הארץ מפניכם, שנאמר  א"י, כדאמרה הגמ' שם: דעו על מה אתם עוברים את הירדן, על מנת שתורישו את
מוטב, ואם לאו באין מים ושוטפין אתכם, ע"כ. וכן  ", אם אתם עושין כןוהורשתם את כל יושבי הארץ מפניכם"

 , צוה אותם לאבד והורשתם את כל יושבי הארץאיתא במדרש הגדול שם " , וכן)פ"ח סוטה ה"ה(ספתא הוא בתו
  וכן מפרש הרלב"ג והספורנו שם בפרשת מסעי. אבל המלבי"ם שם כתב דקאי גם על מצות שבעה עממים".

ם אתכם, ולפ"ז ושוטפי איבוד ע"ז, וז"ל: כשאתם עוברים בירדן ביבשה על מנת כן תעברו ואם לאו מים באים
, שהוא תנאי א' שלא ישאירו יושבי הארץ אם תעברו והורשתם את כלכל המאמר הוא מאמר תנאיי, וכן פירושו 

דנקט בפשיטות  )מאמר א' פרק צ"ה(וע' ויואל משה  , עכ"ל.משכיתם ואבדתם את כלמהם ויכרתו ברית עמם, ב' 
  . עבודה זרה דקאי על מצות איבוד

  ובתוספות יו"ט ובמלאכת שלמה כתבו שזה לכו"ע, [ולא רק לר' יהודה]. 14
כמבואר בפסוק יב שאמר לישראלים שלא יניחו את הלויים. ולכן בפסוק יא לא הזכיר 'בכור', משום  15

  שזה ממתנות כהונה.
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הֵ אותם על המצורע  טַּ בשני הפסוקים מפרש רש"י שבשר הציפור . , ומשתלחת על פני השדהרהַמִּ
       מותר. השחוטה אסור, ובשר המשולחת אם יצוד אותה 

  
נֶנָּה וַאֲכָלָהּ אוֹ מָכֹר לְנָכְרִ יד כא ילקוט סופר  תְּ עָרֶיךָ תִּ שְׁ ר בִּ ר אֲשֶׁ יי לאֹ תֹאכְלוּ כָל נְבֵלָה לַגֵּ עַם  כִּ

ה לַייָ אֱלקֶֹיךָ    מה ששמעתי מפה קדוש הרה"ג הצדיק מו"ה להעתיק . לא אמנעקָדוֹשׁ אַתָּ
ר' מאיר סובר  )כ.(דאיתא במסכת ע"ז  הלל ליכטנשטיין אבדק"ק קאלאמייע ז"ל לפרש הא

 אובנתינה בין במכירה, ו" ליתן או לגר תושב או לנכרי, דאחד גר ואחד נכרי בין דנבילה יכול
וכי אם יש לו  )ד"ה ור"מ(' נתינה דגר למכירה דנכרי. והקשו התוס " דכתיב, בא להקדיםמכור

 לישראל אלא  חפץ למכור, יתננו לגר קודם שימכרנו לנכרי. ותירצו דנבילה אינה שוה לאדם
יו"ד (כשאר בשר. ובנודע ביהודה  דבר מועט, שלא היו נכרים מצויים ביניהם, ולגר הוא שוה

מן התורה מותר וואלף באסקאוויטץ ז"ל לאלו השיטות ד הביא קושית הגאון מוה"ר )סימן מ"ה
 לכתחילה, א"כ הנבילה שוה הרבה לישראל, שהרי יכול לבטלה ברוב, וא"כ לבטל איסור

  לדוכתה דמדוע צריך ליתנה לגר. 'הדרה קושית התוס
הוא לישראל לבטל  , דאף דמותר לבטל, מכל מקום גנאי)חולין צח.(ויש לומר דכתב הרשב"א 

קדושים הם, ואף מקדשין עצמם במותר  איסור לכתחילה ע"ש. וסברת הדבר, דכיון שישראל
מאיסור שנתבטל, ועל כן אין מבטלין. ונמצא דאינו שוה להם  להם, לכן אינם רוצים ליהנות

ובא הכתוב  ,לגר אשר בשעריך תתננהאלא  לא תאכלו נבילהמועט. וזה כוונת הפסוק  אף דבר
 למכור יתננה לגר אם יוכל קדים נתינה דגר למכירה דנכרי, וקשה קושית התוס' הא לאלה

אלא דבר מועט. וקשה קושית הג"ר וואלף  לנכרי, וצריך לומר דנבילה אינו שוה לישראל
", כי עם קדוש אתה לה' אלקיךלבטל ושוה הרבה, ולזה אמר " זצ"ל דהא מדאורייתא מותר

מוקדם  לישראל לבטל איסור ולהנות ממנו, ואינו שוה הרבה, ועל כן נתינה דגר וא"כ גנאי
בְרֵי פִי חָכָם חֵ [ למכירה דנכרי, ודפח"ח    .](קהלת י, יב) ןדִּ

ירש"י בפרשת משפטים משווה נבלה לטרפה, כתוב שם  .א"ה הְיוּן וְאַנְשֵׁ דֶה  קֹדֶשׁ תִּ ָ שּׂ ר בַּ לִי וּבָשָׂ
לִכוּן אֹתוֹ  הטְרֵפָ  שְׁ לֶב תַּ או אינו אלא  .כלבכלבכלבכלבכאף הגוי  .. ופירש רש"י שם(שמות כב, ל) לאֹ תֹאכֵלוּ לַכֶּ

קל וחומר לטרפה, שמותרת בכל הנאות.  -" או מכור לנכריכמשמעו? תלמוד לומר בנבלה: " כלבכלבכלבכלב

ע"כ  .לכלבלימדך שהכלב נכבד מן הגוי, שהנבלה לגוי והטרפה  ?לכלבאם כן מה תלמוד לומר 
טרפה יש רק איסור ברש"י. עדיפות הטרפה על הנבלה היא כי נבלה היא אב הטומאה, אבל 

   הבשר הוא טהור.אכילה על הבשר, אבל 
נקב במקום שנשחטה כדין, ונמצא בה  ) טהורהאו עוף הגדרת 'טרפה' לעניננו בהמה (או חיה

 בהמה –; נבלה שלולא נשחטה היתה מתה מחמת הנקב או סיבה אחרת שהיתה גורמת למותהּ 
   ללא שחיטה כשרה.   ושמת 16161616טהורטהורטהורטהוראו עוף  טהורה

  
        הרב גור אריה צור יד כא 

אכְל֣וּ כָל ֹֽ אכְל֣וּ כָללאֹ ת ֹֽ אכְל֣וּ כָללאֹ ת ֹֽ אכְל֣וּ כָללאֹ ת ֹֽ ר אֲשֶׁר----לאֹ ת בֵלָה לַגֵּ֨ ר אֲשֶׁרנְ֠ בֵלָה לַגֵּ֨ ר אֲשֶׁרנְ֠ בֵלָה לַגֵּ֨ ר אֲשֶׁרנְ֠ בֵלָה לַגֵּ֨ יהוָֹ֖ה ----נְ֠ ה לַֽ ם קָדוֹשׁ֙ אַתָּ֔ י עַ֤ י כִּ֣ הּ א֤וֹ מָכרֹ֙ לְנָכְרִ֔ אֲכָלָ֗ י# תִּתְּנֶ֣נָּה וַֽ יהוָֹ֖ה בִּשְׁעָרֶ֜ ה לַֽ ם קָדוֹשׁ֙ אַתָּ֔ י עַ֤ י כִּ֣ הּ א֤וֹ מָכרֹ֙ לְנָכְרִ֔ אֲכָלָ֗ י# תִּתְּנֶ֣נָּה וַֽ יהוָֹ֖ה בִּשְׁעָרֶ֜ ה לַֽ ם קָדוֹשׁ֙ אַתָּ֔ י עַ֤ י כִּ֣ הּ א֤וֹ מָכרֹ֙ לְנָכְרִ֔ אֲכָלָ֗ י# תִּתְּנֶ֣נָּה וַֽ יהוָֹ֖ה בִּשְׁעָרֶ֜ ה לַֽ ם קָדוֹשׁ֙ אַתָּ֔ י עַ֤ י כִּ֣ הּ א֤וֹ מָכרֹ֙ לְנָכְרִ֔ אֲכָלָ֗ י# תִּתְּנֶ֣נָּה וַֽ בִּשְׁעָרֶ֜

א ֹֽ י# ל אאֱ*הֶ֑ ֹֽ י# ל אאֱ*הֶ֑ ֹֽ י# ל אאֱ*הֶ֑ ֹֽ י# ל ב אִמּֽוֹ ----אֱ*הֶ֑ חֲלֵ֥ י בַּֽ ל גְּדִ֖ ב אִמּֽוֹ תְבַשֵּׁ֥ חֲלֵ֥ י בַּֽ ל גְּדִ֖ ב אִמּֽוֹ תְבַשֵּׁ֥ חֲלֵ֥ י בַּֽ ל גְּדִ֖ ב אִמּֽוֹ תְבַשֵּׁ֥ חֲלֵ֥ י בַּֽ ל גְּדִ֖         תְבַשֵּׁ֥

א המאכלות האסורות בפסוק זה מדוע סיים ענין לשאוליש  ֹֽ אל ֹֽ אל ֹֽ אל ֹֽ ב אִמּֽוֹ----ל חֲלֵ֥ י בַּֽ ל גְּדִ֖ ב אִמּֽוֹתְבַשֵּׁ֥ חֲלֵ֥ י בַּֽ ל גְּדִ֖ ב אִמּֽוֹתְבַשֵּׁ֥ חֲלֵ֥ י בַּֽ ל גְּדִ֖ ב אִמּֽוֹתְבַשֵּׁ֥ חֲלֵ֥ י בַּֽ ל גְּדִ֖ . תְבַשֵּׁ֥
  עם ישראל והשכינה הקדושה.  ועל דרך הדרש, ירמוז הפסוק על 

עֲטָרָה היא כנגד השכינה הקדושה. וכפי שנאמר  ואמוואמוואמוואמוהוא כנגד עם ישראל,  גדיגדיגדיגדי בָּ
רָה לּוֹ אִמּוֹ  עִטְּ   וגו'. וכאומרו:  (שיר השירים ג, יא) שֶׁ

                                                           
אא"כ הבשר ראוי לאכילה (אצל הגויים) ויגע בטומאה; נבלת עוף טהור עצמה טומאה  אין עוף טמאנבלת ב 16

    נאכלה מטמאה את האדם האוכלהּ.  טהורה, אבל אם 
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. ואם שיונקים תורה מהשכינה הק'ו, אשרי ישראל אשרי הגדי שיונק חלב מאמ

אמבשלים הגדי בחלב אמו לא עוד יוכלו לינוק חלב מאמם. ולכן נאמר  ֹֽ אל ֹֽ אל ֹֽ אל ֹֽ ל ----ל ל תְבַשֵּׁ֥ ל תְבַשֵּׁ֥ ל תְבַשֵּׁ֥ תְבַשֵּׁ֥

ב אִמּֽוֹ י בַּחֲלֵ֥ ב אִמּֽוֹגְּדִ֖ י בַּחֲלֵ֥ ב אִמּֽוֹגְּדִ֖ י בַּחֲלֵ֥ ב אִמּֽוֹגְּדִ֖ י בַּחֲלֵ֥ יעֵהוּ אלא  ,,,,גְּדִ֖ בִּ יעֵהוּ מחלב אמו ובכך יתקיים בנו  הַשְׂ בִּ אֹרֶךְ יָמִים אַשְׂ
ישׁוּעָתִ  י#נסמך לו  ואשר על כן. (תהלים צא, טז) יוְאַרְאֵהוּ בִּ ה לה' אֱ*הֶ֑ ם קָדוֹשׁ֙ אַתָּ֔ י עַ֤ שע''י  כִּ֣

ה     בנוהיניקה מהתורה הק' יתקיים  ם קָדוֹשׁ֙ אַתָּ֔ י עַ֤ ה כִּ֣ ם קָדוֹשׁ֙ אַתָּ֔ י עַ֤ ה כִּ֣ ם קָדוֹשׁ֙ אַתָּ֔ י עַ֤ ה כִּ֣ ם קָדוֹשׁ֙ אַתָּ֔ י עַ֤ י#    לה'לה'לה'לה'כִּ֣ י#אֱ*הֶ֑ י#אֱ*הֶ֑ י#אֱ*הֶ֑   . אֱ*הֶ֑

ה , הסמיך הכתוב ובשימת לב ם קָדוֹשׁ֙ אַתָּ֔ י עַ֤ ה כִּ֣ ם קָדוֹשׁ֙ אַתָּ֔ י עַ֤ ה כִּ֣ ם קָדוֹשׁ֙ אַתָּ֔ י עַ֤ ה כִּ֣ ם קָדוֹשׁ֙ אַתָּ֔ י עַ֤ י#    לה'לה'לה'לה'כִּ֣ י#אֱ*הֶ֑ י#אֱ*הֶ֑ י#אֱ*הֶ֑ לאיסור בישול בשר בחלב  אֱ*הֶ֑

לאֹ : לפניו, ולפרישה ממאכלות אסורות ומכירתן לנכרי הכתובות לאחריוהנכתב 

אכְל֣וּ כָל ֹֽ ר אֲשֶׁר-ת בֵלָה לַגֵּ֨ י-נְ֠ הּ א֤וֹ מָכרֹ֙ לְנָכְרִ֔ אֲכָלָ֗ י# תִּתְּנֶ֣נָּה וַֽ ה בִּשְׁעָרֶ֜ ם קָדוֹשׁ֙ אַתָּ֔ י עַ֤ הכִּ֣ ם קָדוֹשׁ֙ אַתָּ֔ י עַ֤ הכִּ֣ ם קָדוֹשׁ֙ אַתָּ֔ י עַ֤ הכִּ֣ ם קָדוֹשׁ֙ אַתָּ֔ י עַ֤ א. וגו' כִּ֣ ֹֽ -ל

י בַּ  ל גְּדִ֖ ב אִמּֽוֹתְבַשֵּׁ֥  . ונדרש לפניו ולאחריו. לומר כנ''ל: שעל ידי פרישה מןחֲלֵ֥
הטומאה מחד, ועל ידי היניקה מן התורה מאידך, בזה אנו נבדלים מן הגויים 

  להיות עם קדוש לה' אלקינו. 
בין הטומאה  הגדר המפרידהשהיותנו עם קדוש לה' אלקינו היא  או כלך לדרך זו:

  מחד, לבין יניקתנו מן התורה הק', מאידך.   והנכרי
  

קטע נוסף מידידנו גור אריה צור נר"ו, מובא כאן למרות האריכות היחסית  לראש  חדש אלול
  בגלל התקרבותנו לחודש הרחמים והסליחות. וישא משלו ויאמר. 

   [וכן בהקדמה לתיקוני הזהר] כי השם השולט בחדש אלול הוא בזוה"ק מובא

 (דברים ו, כה') בפסוק: ראשי התיבותעם הניקוד של   מסופי תיבותהיוצא  הּהִוָיִ 
   :   הּהִוָיִ  ייייכִּ     וּ וּ וּ וּ נלָ  ה ה ה ה יֶ הְ תִּ  ה ה ה ה קָ דָ צְ וּ 

(וכן מובא ברב הסידורים) לכוון את שם השם השולט  ומובא בשם האר''י הק'
  באותו חדש, במוסף של ר"ח בחתימת מקדש ישראל וראשי חדשים.

עוד במדרשי הזוה"ק שכל אימת שיקדים י' או ו' לאות ה' בשם ה'  ומובא
השולט בחדש, הרי זה חדש של רחמים. ובהקדים האות ה' לי' או ו' הרי זה 

הרי הוא לכאורה  ההויהיות שם ה' השולט בו כנ"ל ב ובחדש אלול חדש של דין.
  חדש של דין, באשר יקדימו האותיות ה'ה' לאותיות ו'י'.

ולעומקו של מקרא יש . 17להיותו נקרא חדש הרחמים והסליחותויש ליתן טעם 
כי אכן, מצד עצמו הוא חדש שמתגברים בו הדינים כנ''ל, ושולט בו השם לומר 
להרבות בו תחנונים ותפילות של שהוא שם של דין. ואשר על כן קבעו  הּהִוָיִ הק' 

, עד אשר נקרא הוא בעצמו חדש הרחמים רחמים כדי לעורר בו  מידת הרחמים
 כדי ליתן  והכוונה בזה שהוא חדש שמרבים בו רחמים וסליחותוהסליחות. 

   תגבורת הרחמים על הדין.
י  (ח,ג')ונאמר שם  (ו, ג) ילִ לִ לִ לִ דוֹדִי וְ וְ וְ וְ דוֹדִי לְ לְ לְ לְ נִי אֲ אֲ אֲ אֲ בשיר השירים  ולכן רמזוהו חַת רֹאשִׁ מֹאלוֹ תַּ שְׂ

קֵנִי חַבְּ  וימינו, בהיחבא, ראשי תחתהיא  גבורה ודיןשהיא  השמאלופירושו  וִימִינוֹ תְּ
, בגילוימחבקת  שהימין. ומה לויבגי תחבקני ימינושהימין הוא חסד ורחמים, 

זה מכח ריבוי הרחמים והסליחות שמרבים בחדש זה  והשמאל בהיחבא,
ה יֶ הְ תִּ  ה קָ דָ צְ וּ ברחמים ובצדקה להפכו מדין לרחמים. ולכן הוא יוצא מהפסוק 

  . יכִּ  נוּ לָ 
הְיֶה בפסוק שממנו יוצא השם הק' השולט בחדש אלול:  ועוד נאמר הְיֶה וּצְדָקָה תִּ הְיֶה וּצְדָקָה תִּ הְיֶה וּצְדָקָה תִּ נוּ וּצְדָקָה תִּ נוּ לָּ נוּ לָּ נוּ לָּ לָּ

י יכִּ יכִּ יכִּ ל  כִּ מֹר לַעֲשׂוֹת אֶת כָּ צְוָה הַזאֹּתנִשְׁ צְוָה הַזאֹּתהַמִּ צְוָה הַזאֹּתהַמִּ צְוָה הַזאֹּתהַמִּ נוּ  ה'לִפְנֵי  הַמִּ ר צִוָּ אֲשֶׁ  המצוה הזאתהמצוה הזאתהמצוה הזאתהמצוה הזאתומה היא  .אֱלהֵֹינוּ כַּ
. שכן כתוב בפסוק שלפניו [שם כד'] מצות היראהשאומר הנביא, הוי אומר זאת 

                                                           
ארבעים הימים האחרונים שמשה  כלוליםעשרת הימים הראשונים של תשרי, בצירוף  ,א"ה. הטעם הפשוט כי בו 17

   עלה להר, וירד עם הלוחות השניים.  
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נוּ  ה  ה'וַיְצַוֵּ ים הָאֵלֶּ ל הַחֻקִּ הַיּוֹם  ה'ה'ה'ה'לְיִרְאָה אֶת לְיִרְאָה אֶת לְיִרְאָה אֶת לְיִרְאָה אֶת לַעֲשׂוֹת אֶת כָּ מִים לְחַיּתֵֹנוּ כְּ ל הַיָּ אֱלהֵֹינוּ לְטוֹב לָנוּ כָּ
ה . ומצות היראה היא תכלית מצות התשובה. ואשר על כן נמצאנו למדים על הַזֶּ

ג' מצוות בפסוקים אלו של חדש אלול:  תשובה, ותפילה וצדקה. תשובה כנ''ל, 
ישנאמר  תהיה לנו כפשוטו, ותפילה כנגד מה וצדקה יכִּ יכִּ יכִּ מֹר כִּ מֹרנִשְׁ מֹרנִשְׁ מֹרנִשְׁ צְוָה  נִשְׁ ל הַמִּ לַעֲשׂוֹת אֶת כָּ
נוּ  ה'ה'ה'ה'לִפְנֵי לִפְנֵי לִפְנֵי לִפְנֵי הַזאֹּת  ר צִוָּ אֲשֶׁ , הוי ה'ה'ה'ה'לִפְנֵי לִפְנֵי לִפְנֵי לִפְנֵי . מה היא המצוה אשר נשמר לעשות אֱלהֵֹינוּ כַּ

ה לְעָנִי כִי יַעֲטֹף : (תהלים קב, א)אומר זאת תפילה. ככתוב  פִלָּ יחוֹ וְלִפְנֵי ה' וְלִפְנֵי ה' וְלִפְנֵי ה' וְלִפְנֵי ה' תְּ פֹּךְ שִׂ יחוֹ יִשְׁ פֹּךְ שִׂ יחוֹ יִשְׁ פֹּךְ שִׂ יחוֹ יִשְׁ פֹּךְ שִׂ   .יִשְׁ
  תשובה ותפילה וצדקה מעבירין את רוע הגזירה.והיינו: 

ט ראש השנה ויום הכיפורים, השם השול ימי הדין,אשר בו  תשריחדש  ולעומתו
רֵ  הּ הּ הּ הּ אֹתָ וּ וּ וּ וּ וַיִרְאהיוצא מסופי תיבות של הפסוק: וַהֹיָהַ בו הוא שם של רחמים:   יייישָׂ

  .(בראשית יב, טו') ההההפַרְעֹ 
שם של האות ו' קודמת לאות ה', והאות י' קודמת לאות ה', הרי הוא  ובהיות
שריבוי הרחמים בחדש אלול, יש בו כדי להפוך את ימי הדין של חדש  רחמים.

  תשרי לימים של רחמים. ולכן השם השולט בחדש תשרי הוא שם של רחמים. 
 ואשר על כןאלא לשון שמחה.  והיהוהיהוהיהוהיהאין  (ויקרא רבה יא,ז') ל, הרי אמרו חז"ועוד

ינו וימי הדין הבאים על שם של שמחה,הרי הוא  תשריהשם השולט בחדש 
עד שיוצאים זכאים ושמחים מן הדין  לימי שמחה,לטובה נהפכים לנו 

  כשלולביהם בידיהם לנענע בם לה' על כל הטוב אשר גמלנו. 
רֵ   הּ הּ הּ הּ אֹתָ וּ וּ וּ וּ וַיִרְאבפסוק אשר ממנו יוצא שם ה' של תשרי, והי"ה:  ונרמזו הדברים   יייישָׂ

האומות, הנקראים בשם שרים של מעלה של כל  70, ששרי פרעה הם ההההפַרְעֹ 
, בראותם אותה מרבה בצדקה לפני ה'", הם מהללים את כנסת ישראל פרעהכולל "

הּובסליחות ותחנונים. ואשר על כן המשך הפסוק הוא  לְל֥וּ אֹתָ֖ הּוַיְהַֽ לְל֥וּ אֹתָ֖ הּוַיְהַֽ לְל֥וּ אֹתָ֖ הּוַיְהַֽ לְל֥וּ אֹתָ֖ שכל שרי  ,,,,וַיְהַֽ

  .לפני ה'מעלה מהללים את כנסת ישראל 
ם מהללים הדברי בסודהכתוב הכוונה שיהללוה אל פרעה, הרי  שבפשט ואע"פ
  הקב"ה.לפני מלך מלכי המלכים  למי ששולט בפרעה,אותה 

  
נָ זרע שמשון.  בכיד  נָה שָׁ דֶה שָׁ ָ בוּאַת זַרְעֶךָ הַיֹּצֵא הַשּׂ ל תְּ ר אֵת כָּ ֵ עַשּׂ ר תְּ ֵ  )שבת קיט.(. בגמ' העַשּׂ

ֵ דרשו  ֵ בשביל  רעַשּׂ תְעַשּׁ תִּ שזוכים לעשירות מפני המעשרות, דהנה מה  ר. ויש לפרש הטעםשֶׁ
שאינו נותן  שאנו חייבים במעשר הוא לפי שעיד"ז נודע לנו שהארץ של הקב"ה היא, ומי

בענין תשלום  )ב"מ עג:(מעשרות כתיקונן הרי אינו מודה שהארץ של הקב"ה. ואיתא בגמרא 
מר כל מי שכל קרקע משועבדת עבור תשלום המס למלך, והמלך א המס שחייבים למלך,

  ישתעבד למי שמשלם, ע"ש.  שמשלם מס יכול לאכול מן הקרקע, ועוד דמי שאינו משלם
ובודאי כך הוא גם בענין בני ישראל, שהרי הקרקע שייכת להשי"ת, ואנחנו עבדיו, ונתן לנו 

הקרקע בכדי שנשלם לו מס, וזה מה שנצטווינו על המעשרות, ומי שאינו נותן זה המס אינו  את
כל המלכים, ולכך מי שמעשר פרותיו כראוי יהיה עשיר,  ות, כפי שכך המנהג אצלאוכל פיר

שהרי לפי מה שנתבאר יש  ומי שאינו מעשר כראוי יהיה עני, ולא יוכל לאכול מפירות השדה,
במצות מעשר גם הודאה ברורה ומפורסמת שהארץ של הקב"ה היא ואנחנו עבדיו, ולכך נעשה 

המס שמבואר בגמרא הנ"ל דמי שאינו משלם משתעבד  כמו מנהג המלכים בתשלום ממש
שנותן מעשר, מן הראוי הוא שיזכה אף בחלק חברו  למי שמשלם, כן גם לענין המעשר, מי

   שאינו נותן המעשר, ולכך נעשה עשיר שהרי יש לו חלק כפול.
  

ר יֶחְסַר לוֹ האדמו"ר ר' ישראל מגור ז"ל. טו ח  י מַחְסֹרוֹ אֲשֶׁ אפילו סוס לרכוב עליו וברש"י  .דֵּ
  . ועבד לרוץ לפניו
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  ומבואר דמצות צדקה הוא לספק לעני כל מחסורו, ואף שאין צריך לו לקיומו ההכרחי כגון
זצ"ל, מפרש דאין  ישמח משה להרה"ק רבי משה טייטלבוים אמנם בספר סוס לרכוב עליו.

רד מנכסיו, ועדיין לא כוונת הפסוק לספק כל אשר יחסר לו לעני, אלא בשהיה עשיר וי
לרבים, דמצוה להחזיק בו, בסוס לרכוב עליו, כפי אשר נהג בעת היותו עשיר  נתפרסם הדבר
עֲבִיטֶנּוּ יכירו בו שירד מנכסיו ולא יתבזה, והיינו מה שהקדים הפסוק " כי על ידי כן לא " וְהַעֲבֵט תַּ

תבייש ליטול מן הצדקה, כפי מה שנתבאר דאיירי בעשיר שירד מנכסיו כי עני זה י דמתפרש
לתת לו לשם הלואה. אבל במי שעניותו ידועה לכל, לא ציוונו למלא כל משאלותיו  והמצוה

  כי אם מה שנצרך לו לקיים. ותאוותיו,
זצ"ל חלק כבוד לאחד שבא לבקרו באופן הרמ"מ מקאצק  ולאידך גיסא שמעתי שהרה"ק

  ב עליו ועבד לרוץ לפניוולעני סוס לרכמיוחד, בהסבירו פשר הדבר, כי כשם שמצווה לתת 
  אף שאינו אלא שטות וכבוד מדומה, מ"מ מצוה לתת לו כפי הנצרך לו, כן הוא הדבר באיש
  זה שכל מחסורו הוא להיות מכובד על הבריות, והוא רודף אחר הכבוד, לכן מצוה לכבדו

  כל מחסורו. ולהעניק לו כדי מחסורו, ומשמע מזה שתפס בפשוטו שמצות צדקה ליתן לעני
ממש  זצ"ל שמעתי לחלק, דמעות מעשר ודאי יש ליתן לענייםומפי הרה"ק הבית ישראל מגור 

  כפי הנצרך להם להתקיים, אמנם אף אם נותן לו כל מחסורו כפי אשר יתאווה לו, לצדקה
יחשב לו, ומצוה גדולה היא, אלא שלא תקנו מעשר לעניים, אלא בעניים ממש כדי לקיים 

  טעם ודעת בפרשתנו. א שהוסיף שאינו מורה כן הדין למעשה, אף שנראה לו כך.נפשם. אל את
  

ן זרע שמשוןטו י  תֵּ ה יְבָרֶכְךָ ה' אֱלקֶֹיךָ  נָתוֹן תִּ בָר הַזֶּ גְלַל הַדָּ י בִּ ךָ לוֹ כִּ תִתְּ . יש לוֹ וְלאֹ יֵרַע לְבָבְךָ בְּ
  לדקדק כמה דקדוקים:

  ". תתן נתוןמהו הכפל לשון "   )א
", הלא די היה לומר "נתון תתן לו ולא ולא ירע לבבך בתתך לומדוע חזר הכתוב לומר "   )ב

  ירע לבבך". 
שרע לבבו הרי אינו נותן כלל, ובפסוק משמע שדוקא כשנותן לאיש הזה,  לכאורה איש   )ג

  אז רע לבבו בכך, וזה צ"ב.
", דמשמע למעט שלא בגלל כי בגלל הדבר הזה יברכךבאומרו " מה כוונת הכתוב למעט   )ד

  דבר אחר. 
צדקה, יש חיוב שכל איש ואיש מחויב ליתן  וי"ל ע"פ מה שנקדים דיש ב' מיני חיובים לעשות

הקב"ה מעט  כפי השגת ידו, דמי שנתן לו הקב"ה נכסים מרובים חייב ליתן הרבה, ומי שנתן לו
של האנשים לא תספיק לצורך  חייב ליתן מעט. ויש עוד חיוב, דאם הנתינה לפי ערך הנכסים

בה כגון לפדות אותו מהשבי העניים יצטרך ממון הר העניים, לפי שהם מרובים, או שאחד מן
המין  האסורים, אז צריך כל אחד ליתן יותר מן הראוי לו. נמצא שהחיוב של או להוציאו מבית

עבור מי שאין לו, ויש בזה  הראשון הוא חיוב הכרחי, שמן הראוי שיפריש אדם מנכסיו לצדקה
י אינו הכרחי ה'. ואילו החיוב של המין השנ חיוב שלא להיות כפוי על הטובה שקיבל מאת

ולפי"ז יש לבאר את הפסוקים, דכנגד החיוב הראשון אמר הכתוב  אלא תלוי כפי הצורך.
" כנגד תתן לו" הכתובכלומר שכל אחר מחויב ליתן לפי מה שנתן לו הקב"ה, והוסיף  ",נתון"

", היינו כפי הצורך לו כפי מחסורו. לו" החיוב השני שתלוי כמידת הצורך, והדגיש הכתוב לומר
", שהוצרך להזהיר על כך שאינו רוצה ירע לבבך בתתך לו ולאוכנגד החיוב השני אמר הכתוב "

מוטל עליך  בנתינה מיוחדת זו כשאתה רואה שהנך צריך להוסיף יותר ממה שהיה שירע לבבך
היינו בנתינה זו שהוא כפי צורך , לו", בתתךממונך, וזה מה שהדגיש לומר " בתחילה לפי ערך

", בגלל הדבר הזה יברכךהכתוב לומר שדוקא " כפי ערך נכסיך, ועל כך סייםהעני, ולא 
ממונך אינך יכול להיות מצפה לתשלום גמול או לתקות פרס, שהרי  דכשאתה נותן לפי ערך

צריך ליתן יותר  חובתך לעשות למי שנתן לך את הממון, והוי כפריעת חוב. אמנם כשאתה זה
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אתה יכול להיות מצפה לתשלום  רך הממון שיש לך, אזימחובתך וכפי צורך העני ולא לפי ע
  . "יךהכי בגלל הדבר הזה יברכך ה' אלואמר הכתוב " גמול ותקות פרס, ודוקא על המין השני

  
  אילן ראה פב -דפי פרשת השבוע ברטו יח 

        לפירושיו של ר' אברהם אבן עזרא?לפירושיו של ר' אברהם אבן עזרא?לפירושיו של ר' אברהם אבן עזרא?לפירושיו של ר' אברהם אבן עזרא?    האם התייחס רשב"ם בפירושו לתורה האם התייחס רשב"ם בפירושו לתורה האם התייחס רשב"ם בפירושו לתורה האם התייחס רשב"ם בפירושו לתורה 
  .המחלקה לתנ"ך, אוניברסיטת בר אילן    יהונתן יעקבסיהונתן יעקבסיהונתן יעקבסיהונתן יעקבס    פרופ'

חֲךָ אֹתוֹ על הפסוק המופיע בפרשתנו: " לֵּ שַׁ ה בְעֵינֶךָ בְּ כִיר עֲבָדְךָ  לאֹ יִקְשֶׁ כַר שָׂ נֶה שְׂ י מִשְׁ ךְ כִּ י מֵעִמָּ  חָפְשִׁ
שׁ  נִי שֵׁ   " כתב רשב"ם: םשָׁ

נִים שש שנים הם, לפי שסתם שכיר שלש שנים, כדכתיב " – שכיר משנהויש מפרשים  לשֹׁ שָׁ שָׁ בְּ
כִי נֵי שָׂ שְׁ כִי". גם זה הבל. כי במקום אחר כתוב: "(ישעיהו טז, יד) רכִּ נֵי שָׂ שְׁ נָה כִּ עוֹד שָׁ   " (ישעיהו כא, טז) רבְּ

לא הרבה לצטט מקורות אנונימיים בפירושו, ובכל מקום שבו הוא מפנה למקור קודם  רשב"ם
  נשאלת השאלה מהו המקור. על פסוק זה כתב ראב"ע: 

כִימצאנו כתוב: " – לא יקשה בעיניך נֵי שָׂ שְׁ נִים כִּ לשֹׁ שָׁ שָׁ ", וזאת ראיה כי אין רשות לאדם רבְּ

  , כמו כפול. משנהו הנותן שכרו. וזה טעם שישכיר עצמו יותר משלש שנים, גם לשוכר אות
הזהות בין פירוש ראב"ע ובין הציטוט המופיע ברשב"ם מתגלה הן בתוכן הן בהסתמכות על הפסוק 

  18מישעיהו. עובדות אלו מעלות את השאלה האם הכיר רשב"ם את פירושו של ראב"ע לתורה.
נחשבים ) תתכד-תתמט(ראב"ע, א ור' אברהם אבן עזר לערך) תקך-תתם(רשב"ם, ר' שמואל בן מאיר 

לגדולי פרשני הפשט בימי הביניים. פירושיו של רשב"ם למקרא מייצגים את שיא פרשנות הפשט 
של 'אסכולת הפשט' בצפון צרפת. אמנם ראב"ע כתב את רוב פירושיו למקרא בארצות הנוצרים, 

י פשט אלה העסיקה אך פירושיו מייצגים את פאר פרשנות הפשט הספרדית. הזיקה בין שני פרשנ
את המחקר שנים רבות. רשב"ם אינו נזכר בשום מקום בכתבי ראב"ע, וראב"ע אינו נזכר בשום 

עסקו חוקרים בשאלה, האם ניתן שנה  200מלפני מקום בפירושיו של רשב"ם הנמצאים בידינו. החל 
ות לא למצוא בכתבי ראב"ע התייחסות לפירושיו של רשב"ם. ברם, למרבית ההפתעה, שנים רב

נבדקה בצורה משמעותית הזיקה ההפוכה: האם ניתן למצוא בכתבי רשב"ם התייחסות לפירושיו 
  של ראב"ע למקרא.

ידוע שראב"ע הגיע בנדודיו לצפון צרפת, מקום מגורי רשב"ם. ידוע גם שהוא התכתב עם ר' 
וראש יהודי צרפת בעת ההיא. ברור שהגעתו של ראב"ע לצפון צרפת  תם, אחיו הצעיר של רשב"ם

עשתה רושם גדול על הקהילה היהודית. יש להדגיש שבעוד שראב"ע זלזל בצרפתים, ובעיקר בתורת 
הלשון שלהם, הרי שחכמי ישראל בצרפת העריכו מאד את פירושיו של ראב"ע. לכן קשה להאמין 

יינות של חכמי ישראל בצפון צרפת בפירושיו של ראב"ע שרושם זה לא כלל בין השאר גם התענ
  למקרא.

השוואת פירושיהם של שני הפרשנים מעלה עשרות מקרים שבהם פירוש הפשט של השניים 
ברם, זהות זו אינה מצביעה בהכרח על הכרה הדדית וזיקה בין הפרשנים, מכיוון שייתכן  19זהה.

רשניות דומות. יש לבדוק את העניין במקרים ששיטתם הפרשנית הדומה הובילה אותם לתוצאות פ
שבהם לא רק זהות הפירושים מצביעה על זיקה אפשרית. לשם כך בדקתי את כל המקומות שבהם 
רשב"ם מזכיר פירוש שקדם לו, אך ללא אזכור שמו המפורש של המפרש. בחלק מהמקרים האלה 

  ו כמה דוגמאות לכך:עולה אפשרות שרשב"ם אכן מתייחס לפירושו של ראב"ע. להלן יוצג
  . בפירוש לבראשית ל:יא כתב רשב"ם:1

לְחָ בא אלינו מזל טוב, כמו " – בא גד ד שֻׁ והמפרש לשון 'גדוד' טועה … " (ישעיהו סה, יא) ןהַעֹרְכִים לַגַּ

עָנְיִ הוא, שאעפ"י שהשמות מעין האמירה, כמו ראובן: " י רָאָה יְיָ בְּ י ושמעון: "", (בראשית כט, לב) יכִּ כִּ
מַע יְיָ  אינו יכול להיות  גד", אמירת האשה אין לנו לכותבה אלא כעין עיקר הדיבור, ולג)פס' ( שָׁ

  לשון 'גדוד' בלא כפילות של שני דלתיו.
רשב"ם התייחס בצורה אנונימית לפירוש אלטרנטיבי ('והמפרש'), ודחה אותו. פירוש זה נמצא אצל 

גדוד, כי יש לה גדוד בנים". ראב"ע ידוע כמדקדק גדול, אך רשב"ם  – גדראב"ע על פסוק זה: "וטעם 
  לא קיבל במקרה זה את פירושו ונימק את התנגדותו בהרחבה.

                                                           

 Does Rashbam’s Commentary on the Torah Acknowledge the" :זהו נוסח מקוצר של מאמרי 1

Commentaries of Rabbi Abraham Ibn Ezra?" JJS 61,2 (2010), pp. 291–304.  במאמר המלא ימצאו
  המעוניינים דיון נרחב יותר וכן הפניות מפורטות למחקרים קודמים בנושא.

, קובץ מאמרי מחקרקובץ מאמרי מחקרקובץ מאמרי מחקרקובץ מאמרי מחקר    ----ספר אסף ספר אסף ספר אסף ספר אסף ראו: אליעזר מרגליות, "היחס שבין פירוש הרשב"ם לפירוש ראב"ע על התורה",  2
פירושו הקצר של  -, וביתר הרחבה: איתמר כסלו, "'הפשטות המתחדשים בכל יום' 360–358ירושלים תשי"ג, עמ' 

  .438–413' עט (תשע"א), עמ תרביץתרביץתרביץתרביץראב"ע לתורה כמקור לרשב"ם בפירושו לתורה", 
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על ידי  יש לומר שהיה מראה עצמו לעיניהם כיודע ענינים –" (בראשית מד, ה) וְהוּא נַחֵשׁ יְנַחֵשׁ בּוֹ ". 2
קסם ונחש, ושמא בכוס היה קוסם. ויש מפרשים חכם כמותו ינחש על הכוס מי גנבו ממנו לפי 

  , ואין כתוב שם ינחש בו.'כי נחש ינחש איש אשר כמוני'שכתוב לפנינו 

בכוס, הכוס מסייעת לחשיפת  –" בּוֹ  יְנַחֵשׁ רשב"ם הציע שני פירושים לפסוק. לפי הפירוש הראשון, "

על הכוס, אך הכוס אינה מסייעת לחשיפת הגנבים. גם  –" בּוֹ  יְנַחֵשׁ " הפירוש השני, הגנבים. לפי
  ראב"ע הציע מספר פירושים לפסוק, ובין השאר כתב בשם ר' יונה אבן ג'נאח:

כי נחש בעבורו, וכן הוא טעמו, והוא ישאל למנחשים בעבורו, גם  – בּוֹ  ויאמר ר' יונה כי פי'
  יש לי מנחשים.  איש כמוני, כי ינחש

פירוש זה זהה לפירוש השני שצוטט על ידי רשב"ם. ההנחה המקובלת היא שספרי ריב"ג שנכתבו 
  . בערבית לא היו בידי רשב"ם. לפיכך סביר להניח שרשב"ם התייחס לפירוש המופיע אצל ראב"ע

פֶתַח עֵינַיִ . "3   דרך שם.  עיניםבשער של פרשה דרכים שהכל עוברים ונראים ל –" (בראשית לח, יד) םבְּ

", ואילו היה שֵם עיר, היה לו כא) פס'( םהִוא בָעֵינַיִ ם עיר, טועה, שהרי כתוב לפנינו "שֵׁ והמפרשו 
  , שלא מצינו שיאמר בַביתאל, בַיריחו, בַירושלים. ]. שואא"הא"הא"הא"ה[ חטף –לומר 'בְעינים', הבי"ת 

פֶתַ גם כאן ניתן להצביע על פירוש ראב"ע כעל המקור האנונימי של רשב"ם: " שם מקום".  – ח עֵינַיִםבְּ
כאן, בניגוד למקרים הקודמים, יש מקור גם בחז"ל לפירוש האלטרנטיבי שהביא רשב"ם: "ר' חנין 

פּוּחַ וְהָעֵינָ הוא אומר וכן  עינייםא"ר מקום הוא ששמו  . ברם, דומני (בבלי סוטה י ע"א)" (יהושע טו, לד) םתַּ
שהניסוח המופיע ברשב"ם מעיד על כך שהוא לא התייחס לדברי חז"ל. כאשר רשב"ם התייחס לחז"ל 
הוא השתמש בצורה שיטתית בלשון "חכמים" או "רבותינו", ולא בלשון סתמית "והמפרשו". גם 

החריף "והמפרשו ... טועה" אינו מתאים ליחסו של רשב"ם לדברי חז"ל. על כן סביר להניח הניסוח 
  , אלא לדברי ראב"ע. )20(שאולי נעלמו ממנו באותו רגע שרשב"ם לא התייחס כאן לדברי חז"ל

המצוטט על  21. להלן מקרה שבו ייתכן שרשב"ם התייחס לפירוש של הפרשן הקראי ישועה4
  ידי ראב"ע. 

לּוּחֶיהָ אַחַר " לאחר שהחזירה ושילחה משה ממצרים, שלא ראינו עד עכשיו  –" (שמות יח, ב) שִׁ
  שהחזירם לבית חמיו.

לבת פרעה" (כך במקור:  ויתנה שילוחיםויש מפרשים ואחרי כן שלח לה נדוניתה, כדכתיב "

חִים לְבִתּוֹ " לֻּ נָהּ שִׁ תְּ מצינו מקראות בעניין זה. אלא קודם "). ונראה הוא פשט, שלא ט,טז),(מלכים א וַיִּ

מִים לַמּוּלֹ ששלחה יתרו לה ולבניה במדבר, היה לו לכתוב למעלה אחרי פרשת " ": (שמות ד, כו) תדָּ

  ".(בראשית ט, יח) ןוְחָם הוּא אֲבִי כְנָעַ 'ואחר כך חזר משה ושילחה אצל אביה לה ולבניה', דוגמת "
  תן למצוא אצל ראב"ע:פירוש זהה לפירוש השני המופיע ברשב"ם ני

יש אומרים אחר ששלחה אל בית אביה מדרך מצרים. ויש אומרים שנתן לה  –אחר שלוחיה 
חִים לְבִתּוֹ גט. ורבי ישועה אמר ששלוחיה הוא דורון ומנחה, כמו " לֻּ ", והטעם: אחר ששיגרה שִׁ

. כוונת אילן הוסיפו מפיק במלה ששיגרה, וזה שולל כל יכולת להבין את ראב"ע-במפעל בר. א"הא"הא"הא"ה[ דֹרוֹנָהּ.
אחר ששלחה דֹרונות  - שלוחיהשלוחיהשלוחיהשלוחיה אחראחראחראחר הבה נעיין בפירוש הארוךשציפורה שילחה דורון למשה.  ראב"ע

העניק למשה עבורה  יתרו הכוונה כנראה לדורון שאביה וזה קרוב אלי. "שלוחים לבתואליו; כמו "
   את בתו הנשואה לו כדין]כשנישאה לו, וכוונת הכתוב שיתרו בא להשיב למשה 

הדמיון בין פירושו של ישועה ובין הפירוש האנונימי המופיע ברשב"ם הוא הן בתוכן הן בפסוק 
לא נחשף לפירושי הקראים שנכתבו בשפה הערבית, ולכן סביר  המצוטט להוכחת הפירוש. רשב"ם

להניח שראה את הפירוש אצל ראב"ע. בניגוד לכל המקרים הקודמים, במקרה זה ציטט רשב"ם את 
  הפירוש האנונימי לא מתוך התנגדות וויכוח אלא מתוך הסכמה ואימוץ. 
ת הזמן של כתיבת הפירוש הנתונים שהוצגו כאן מסייעים לנו לתארך בצורה מדויקת למדיי א

  לתורה על ידי רשב"ם.
על מועד חיבוריו של ראב"ע וסדרם יש בידינו נתונים מדויקים למדיי. לענייננו חשובים הפירוש 

, והפירוש הארוך לתורה שפורסם תתקה-תתקבהקצר לתורה, שפורסם בלוקא שבאיטליה בין השנים 
ה המקובלת היא שכאשר כתב ראב"ע את . ההנחיזתתק-תתקטוברואן שבצפון צרפת בין השנים 

הפירוש הארוך הוא הכיר כבר את פירוש רשב"ם והתייחס אליו. אם נסתמך על הראיות שהוצגו 
לעיל מתברר, שכאשר כתב רשב"ם את פירושו הוא הכיר כבר את הפירוש הקצר של ראב"ע. סביר 

פירושיו של ראב"ע, דהיינו להניח אם כן שפירושו של רשב"ם נכתב בטווח השנים שבין כתיבת שני 
  .תתקטו, אך לפני תתקהלאחר 

  

                                                           
יובא אצלו  ,א"ה. אין כל צורך בזה, רשב"ם מתעלם הרבה פעמים מדברי התלמוד, לכן לא יפלא אם פירוש שמופיע בתלמוד 20

 רק בבואו לחלוק על מפרש אחר ללא הזכרת חז"ל. 
  ראב"ע מכנהו ר' ישועה. 21
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לוֹשׁ בפרשתנו כתוב, טז טז הרב גמליאל רבינוביץ נר"ו.  עָמִים שָׁ נָה פְּ ָ שּׁ  אֶת זְכוּרְךָ  כָל יֵרָאֶה בַּ
נֵי קוֹם אֱלהֶֹיךָ  יְיָ  פְּ מָּ ר בַּ ובספר מרפסין איגרי, בפרשתנו הקשו, וז"ל, בתפילת  .ריִבְחָ  אֲשֶׁ

נעלה ונראה  של שלוש רגלים אנו אומרים "טוב ומטיב הדרש לנו... ושם מוסף
  ונשתחווה לפניך בשלוש פעמי רגלינו."

 וְהָיָהפעמי רגלינו, אלא " קשה הלא לעתיד לבוא יעלו לבית המקדש לא רק בשלוש
י חָדְשׁוֹ  חֹדֶשׁ  מִדֵּ י בְּ ת וּמִדֵּ בָּ תּוֹ  שַׁ בַּ שַׁ ר כָל יָבוֹא בְּ שָׂ חֲוֹת בָּ תַּ   ? עכ"ל.")כג, סו ישעיהו( יְיָ  אָמַר לְפָנַי לְהִשְׁ

 –נעלה ונראה"  תירצו שם בשם מרן הגרי"ש אלישיב זיע"א, וז"ל: "ושם   )א
וזה באמת יהיה רק ב"שלש  הכוונה להראות על ידי הבאת עולת ראיה,

מדי חדש בחדשו ומידי שבת בשבתו יבוא ואולם, " פעמי רגלינו" גם לעתיד לבוא.
שָׂ  לכָ  חֲוֹ ר בָּ תַּ שבוע לעתיד לבוא.  ," כלומר: השתחוויה בלבד, תתקיים כלתלְהִשְׁ

 עכ"ל.

 לחוד, –ובקשה   עוד תירצו שם בשם הגרי"מ פיינשטיין, וז"ל: תפילה  )ב
לחוד. כלומר: בתפילותינו על בנין  –והבטחת הקב"ה על ידי עבדיו הנביאים 

לשֹׁ  –מבקשים שלכל הפחות נראה כבתחילה  המקדש אנובית  עָמִים שָׁ נָ  פְּ ָ שּׁ  ה,בַּ
בהבטחה שמבטיח הקב"ה  ויחזיר לנו הקב"ה את העבר להווה. מה שאין כן,

מבטיחינו שתעלה קירבתינו לפניו על העבר.  לעם ישראל לעתיד לבוא, הוא
 עכ"ל.

י" לענ"ד י"ל בס"ד שאמנם לעתיד לבוא יעלו לבית המקדש  )ג חָדְשׁוֹ  חֹדֶשׁ  מִדֵּ  בְּ
י ת וּמִדֵּ בָּ תּוֹ  שַׁ בַּ שַׁ העלייה לבית המקדש תהיה "בשלוש פעמי  ," אולם חובתבְּ

  . והבן רגלינו" בלבד.
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