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בו רבינו מפרש 
דעתו הק'

אוצרות רבינו
פנינים יקרים, 

אוצרות מחודשים 
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בגליון:

מעשה חש"ב
 עיונים וביאורים 
במשנתו של רבינו

חילוקי רבנו

לכל עניני המכון  הערות והארות 
ניתן לפנות למייל  או לטל:

 h0548402450@gmail.com

054-8402450   

כל הזכויות שמורות 

תורותיו  דברי  ובכל  והזהב  הטהור  בלשונו  הק'  רבינו  בתורת  להגות  העיקר  כי  למודעי  וזאת 
רבינו.  של  תורתו  השכינה  כנפי  תחת  אל  להכניסם  באנו  לקודש  המתקרבים  על  להקל  אך  הק', 
הורדנו  או  הוספנו  לבאר  או  לקצר  שהוצרכנו  במקום  ורק  הק'  רבינו  של  ללשונו  להיצמד  והשתדלנו 
הק'.  בתורותיו  בפנים  להגות  כולנו  שנזכה  עד  כמונו  פשוטים  לאנשים  הדבר  להבנת  מילים   כמה 

ואך למותר הוא לפרט שאם שגינו בהבנת דברי קדשו הטעות וחוסר ההבנה היא בנו.
מתוך הקדמתו של רבינו לפי' עה"ת:

דעת  להניח  הראשונים,  כמנהג  אתנהג  אבל  התורה,  פירוש  בכתיבת  דבר  שואלי  אשיב  מה  וראה  דע  'ועתה 
דברים  ובקצת  בפשטים  לבם  ולמשוך  ובמועדים,  בשבתות  בסדרים  הקוראים  והצרות,  הגלות  יגיעי  התלמידים 

נעימים לשומעים וליודעים חן. ואל חנון יחוננו ויברכנו. ונמצא חן ושכל טוב בעיני אלוקים ואדם', עכל"ק.

אוצרות רבינו

זאֹת חֻקַּת הַתּוֹרָה וכו' וְיִקְחוּ אֵלֶיךָ פָרָה אֲדֻמָּה 
תְּמִימָה וכו’ )יט ב(

מדוע אומות העולם מונין את ישראל דוקא במצות 
פרה אדומה?

כבר כתבתי בענין שעיר המשתלח )ויקרא 
טז ח( מה טעם לאומות שיהיו מונין אותנו 

בזאת יותר משאר הקרבנות שיכפרו ויש 
מהם שיטהרו כקרבנות הזב והיולדת כי 
מפני היותה נעשית בחוץ יראה להם שהיא 
והאמת  השדה  פני  על  לשעירים  נזבחת 
ושריפתה  טומאה  רוח  להעביר  שהיא 

כריח ניחוח בחוץ.

טעם טומאת מת

כי  נחש  של  בעטיו  המת  טומאת  טעם 
הדין  מן  יטמאו  לא  בנשיקה  הנפטרים 

והוא שאמרו צדיקים אינן מטמאין.

מדוע צריך הסגן באם כשרה בזר?

אפילו  לפניו  להעשות  לאלעזר  ונתנה 
כדי  יראה מעשיה  הסגן  אבל  זר  ידי  על 
בה  יחשבו  שלא  כוונתו  על  שתעשה 

מחשבה רעה כאומות והשטן.

וּנְתַתֶּם אֹתָהּ אֶל אֶלְעָזָר הַכֹּהֵן וכו’ )יט ג(

מדוע מצות פרה אדומה בסגן?
רש”י

אל אלעזר הכהן כשם שנקהלו על אהרן שהוא כהן 
לעשות העגל ולפי שאהרן עשה את העגל לא נעשית 

עבודה זו על ידו שאין קטיגור נעשה סניגור.
רבינו מבאר לדרשת רבי משה הדרשן מדוע הסגן

והנה עשה הקב"ה גם אהרן נביא במצוה הזאת והוא 
ומשה רבינו יתנו אותה לאלעזר שהוא גדול הכהונה 
רמז  וזה  המשחה  בשמן  המשוח  והוא  אהרן  אחרי 

לדורות שתעשה בגדול הכהונה.

רבינו

א. לא רצה ליתן לו עבודת חוץ ]לאהרן[
ב. או היה להכתיר אלעזר ולחנכו בחיי אביו 

במצוה אחת מן המצוות של כהונה גדולה 
ג. והנכון בטעם צוה באלעזר לפי שלא היה 
שם כהן אחר ]מלבדו ומלבד איתמר[ כי אינו 

הגון שיהיה אחיו הקטן קודם אליו

וְכֹל אֲשֶׁר יִגַּע עַל פְּנֵי הַשָּׂדֶה וכו' יִטְמָא שִׁבְעַת יָמִים )יט טז(

פי’ על פני השדה
רש”י

א. על פני השדה רבותינו דרשו לרבות גולל ודופק. 
ב. פשוטו על פני השדה שאין שם אהל מטמא המת 

שם בנגיעה.
רבינו מקשה על רש”י שפי’ לרבותינו

ואין גולל ודופק על דעת חכמים נדרש מן הכתוב 
אבל הוא הלכה ואין הנזיר מגלח עליו ואין חייבין 

עליו על טומאת מקדש וקדשיו

רבינו

כפשוטו  לרבותינו  הוא  השדה'  פני  'על 
שיגע בחלל חרב שנפל על פני השדה ואין 
עשו  יתורו  ומפני  עליו  מאהיל  דבר  שם 
ולא  מהיתור  הוא  רבותינו  ]דרש  מדרש  בו 

ומפשט הכתוב[.

 וַיָּבֹאוּ בְנֵי יִשְׂרָאֵל כָּל הָעֵדָה מִדְבַּר צִן בַּחֹדֶשׁ הָרִאשׁוֹן וַיֵּשֶׁב הָעָם בְּקָדֵשׁ
 וַתָּמָת שָׁם מִרְיָם וַתִּקָּבֵר שָׁם )כ א(

מדוע נאמר ‘כל העדה’?
רש”י

כל העדה עדה השלמה שכבר מתו מתי מדבר 
ואלו פרשו לחיים

רבינו מקשה על רש”י

ואם כן מה צורך להזכיר כן ]כל העדה[ בבואם 
אחרי כן אל הר ההר )פסוק כב( 

אבע"ז מיישב קושיית רבינו על רש"י

רבי אברהם אמר כי הזכיר זה בעבור כי יצא 
אדום להלחם בם הזכיר הכתוב שלא נפקד מהם 

איש בבואם מעיר אדום 
רבינו מקשה על אבע"ז

ואינו נכון כי ישראל נטו מעליו ולא נלחם בם כלל ]באדום[.

רבינו

הנכון בעיני כי מנהג הכתוב להזכיר כן במקום 
התלונות ]לכן כתוב כאן כל העדה[ ואמר כן ]כל 
כלם  שהיו  להודיע  ההר  הר  אל  בבואם  העדה[ 

בהספדו של אהרן קדוש ה' 
רבינו מביא ראיה שכאן נאמר מפני התלונה

הלשון  שהזכיר  ראיתי  ט(  )יט  רבה  סיני  במדבר 
ההר  בהר  השני  בכתוב  וכו'  שלימה  עדה  הזה 
כאשר  נאמר  התלונה  מפני  הראשון  כי  בלבד 

פירשתי.
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'וישב העם בקדש' 

רבינואבע”ז
המרגלים היכן הוא קדש? נשתלחו  ומשם  והוא במדבר פארן  קדש ברנע  הוא 

בשנה השניה ושם חזרו.
קדש זה הוא במדבר צין ובאו שם בשנת הארבעים ושם מתה מרים 

ומקראות מפורשים הם

העם  וישב  פי’ 
בקדש?

בעבור שישבו שם ימים רבים כי כן כתוב כי קדש אשר כתוב 
בו )דברים א מו( ותשבו בקדש ימים רבים כימים אשר ישבתם

ופי' וישב העם בקדש לומר כי כאשר נכנסו במדבר צין עד קדש 
מתה מרים

 קַח אֶת הַמַּטֶּה וכו' וְדִבַּרְתֶּם אֶל הַסֶּלַע לְעֵינֵיהֶם וְנָתַן מֵימָיו וכו' וַיִּקַּח משֶֹׁה אֶת הַמַּטֶּה וכו'  וַיַּקְהִלוּ משֶֹׁה וְאַהֲרןֹ אֶת הַקָּהָל אֶל פְּנֵי הַסָּלַע וַיּאֹמֶר לָהֶם שִׁמְעוּ נָא הַמּרִֹים 
הֲמִן הַסֶּלַע הַזֶּה נוֹצִיא לָכֶם מָיִם וַיָּרֶם משֶֹׁה אֶת יָדוֹ וַיַּךְ אֶת הַסֶּלַע בְּמַטֵּהוּ פַּעֲמָיִם וַיּאֹמֶר ה' אֶל משֶֹׁה וְאֶל אַהֲרןֹ יַעַן לֹא הֶאֱמַנְתֶּם בִּי לְהַקְדִּישֵׁנִי וכו' הֵמָּה מֵי מְרִיבָה וכו' )כ ח – יג(

ביאור חטא מי מריבה
רמב"ם

משמנה  פ"ד  )סוף  משה  רבי 
סברא  בו  סבר  פרקים( 

רבינו  משה  כי  ואמר 
שנטה  הוא  חטאו  ע"ה 
באמרו  הרגזנות  לצד 
שמעו נא המורים דקדק 
שיהיה  השי"ת  עליו 
לפני  כועס  כמוהו  אדם 
עדת בני ישראל במקום 
הכעס  בו  ראוי  שאין 
בדין  בזה  כיוצא  וכל 
האיש ההוא חלול השם 
מפני שמתנועותיו כלם 
למדין  היו  ומדבריו 
בהם  להגיע  מקוין  והיו 
העולם  הצלחות  אל 
ואיך  הבא  והעולם  הזה 
יראה עליו הכעס והוא מן הפעולות הרעות ולא תבא 
בו  אמרו  אבל  רעה מתכונות הנפש  כי אם מתכונה 
לא  שהוא  שאבאר  כמו  הוא  יד(  כז  )להלן  פי'  'מריתם 
מעלה  לו  שאין  מי  עם  ולא  סכלים  עם  מדבר  היה 
אבל אשה קטנה שבנשיהם היתה כיחזקאל בן בוזי 
שיאמר  מה  וכל  ג(  שירה  )מכילתא  החכמים  שזכרו  כמו 
או יעשה יבחנוהו וכאשר ראוהו שכעס אמרו שהוא 
יודע  ולולי שהיה  מדה  פחיתות  בו  אין  עליו השלום 
הכעסנו  ושאנחנו  המים  בבקשת  עלינו  כעס  שהשם 
לשם  מצאנו  לא  ואנחנו  כועס  היה  לא  יתברך  אותו 
יתעלה שכעס בדברו אליו בזה הענין אבל אמר )פסוק 
ח( קח את המטה והקהל את העדה אתה ואהרן אחיך 

ודברתם אל הסלע לעיניהם ונתן מימיו והוצאת להם מים מן הסלע והשקית את העדה 
ואת בעירם והנה התרנו ספק מספקי התורה שנאמרו בו דברים רבים ונשאל פעמים 
רבים אי זה חטא חטא וראה מה שנאמר בו ומה שאמרנו בו אנחנו והאמת יורה דרכו 

אלו דבריו ז"ל
רבינו מקשה על הרמב"ם

הוסיף הבל על הבלים ש אין העונש בעבור שכעס:
א.  שהכתוב אמר 'מריתם פי' שעברו על דברו 

ב. ואמר 'לא האמנתם בי' שלא האמינו בו 
ג. ויותר היה ראוי שיהיה העונש על משה כשקצף על פקודי החיל )להלן לא יד( בחנם 

ד. והכתוב לא ספר כלל שכעס כי 'שמעו נא המורים' תוכחת כדרך ממרים הייתם עם ה' )דברים ט כד( 
ה. ועוד כי אהרן לא כעס מימיו כי בשלום ובמישור הלך מעודו 

ו. ועוד שאי אפשר שלא היה כעס גדול מאת השם עליהם בעשותם מריבה עם משה 
ז. ומשה אמר )דברים א לז( 'גם בי התאנף ה' בגללכם' לאמר אם כן הם חטאו וגרמו כל הרעה הזאת ולדברי הרב אין להם בכל המעשה הזה חטא ופשע כלל 

ח. ומה שאמר לא מצינו בה' יתברך שכעס אבל אמר קח את המטה וגו' דע כי כאשר צריכים במחיתם דבר אע"פ שמתלוננים וחוטאים בו והוא רחום יכפר עון 
ולא יעיר כל חמתו ולא יזכירנו ויתן להם שאלתם אבל כאשר יתלוננו חנם ישפוך עליהם חמת אפו 

ט. ובכאן עוד רמז לקצף גדול וחיוב מגפה שנאמר )פסוק ו( 'וירא כבוד ה' אליהם' שרומז אל הקהל הנזכר והוא מראה יד ה' ההווה במגפות כאשר תראה במרגלים 
)לעיל יד י( וביום קרח )לעיל טז יט( וממחרת )לעיל יז ז( ]ולהרמב"ם לא חטאו ישראל[.

י. והתימה על הרב שהרי מקרא מלא הוא )תהלים קו לב( 'ויקציפו על מי מריבה וירע למשה בעבורם' וימנה הכתוב החטא הזה עם הנסיונות הגדולים שנסו את ה' במדבר 

רש"י

אל  דברתם  שאלו  להקדישני 
הסלע והוציא הייתי מקדש לעיני 
זה  סלע  מה  ואומרים  העדה 
ואינו  שומע  ואינו  מדבר  שאינו 
של  דבורו  מקים  לפרנסה  צריך 

מקום קל וחמר אנו
רבינו מקשה על רש”י

מאחר  כי  נתחוורו  לא  אבל  א. 
שצוה קח את המטה יש במשמע 
שיכה בו ואלו היה רצונו בדבור 
וכן  בידו  הזה  המטה  מה  בלבד 
טו(  ז  )שמות  במכות מצרים שאמר 
תקח  לנחש  נהפך  אשר  והמטה 
ולפעמים  בו  להכות  והוא  בידך 
יאמר נטה את ידך ורצונו לומר 
יקצר  הכתוב  כי  במטה  להכות 

בדבר הנשמע 
יותר  בדבור  גדול  הנס  ואין  ב. 
מההכאה כי הכל שוה אצל הסלע 
לב  )דברים  בזה  אמר  למה  ועוד  ג. 
והצוואה בדבור  בי'  'מעלתם  נא( 

שנזכר  מה  הוא  הזה  הסלע  אל 
והיא  שיאמרו  צוה  במעשה 
מן  מים  יוציא  השם  כי  שומעת 
הסלע הזה כדרך כי היא שמעה 
את כל אמרי ה' )יהושע כד כז( וכן 
עשו כמו שאמר )פסוק י( ויקהילו 
פני  אל  הקהל  את  ואהרן  משה 
והנה  וגו'  להם  ויאמר  הסלע 

הסלע שומעת באמרו כן לכולן 

רבינו

גדול  סוד  הענין  כי  והאמת  א. 
מסתרי התורה כי בראשונה אמר 
לפניך  עומד  הנני  ו(  יז  )שמות  לו 
שם על הצור בחורב והכית בצור 
הצור  על  הגדול  שמי  כי  יאמר 
האש  ה'  כבוד  שהוא  בחורב 
האוכלת בראש ההר ובעבור כן 
ויצאו  הכה אלא פעם אחת  לא 
מים רבים אבל בכאן לא פירש 
להכות  שניהם  והסכימו  כן  לו 
בצור פעמים והנה זה חטא ועל 
בי' לשום  'לא האמנתם  כן אמר 
יעשה  ובאמונה  בשמי  אמונה 
מרו  כי  פי'  'מריתם  ונאמר  הנס 
את רוח קדשו הנקרא בכל מקום 
בי'  'מעלתם  אמר  ולכך  ה''  'פי 
והנה  שיקור  אלא  מעילה  ואין 
בכתוב  מפורש  מוזכר  החטא 
ז ח(  )תהלים קיד  וכן אמר המשורר 
מלפני אלוה יעקב ההופכי הצור 
להתבונן  תוכל  וכן  מים  אגם 
)דברים ג  זה בתפלת משה שאמר 
כי  החלות'  אתה  אלהים  'ה'  כד( 
התחנן לשם הנכבד שימחול לו 

)ספרי(  רבותינו  דעת  ועל  ב. 
יתכן שהכה  לו הכעס  שמזכירין 
במיעוט  טיפים  ויצאו  בצור 
אל  ותמהו  הכעס  על  כוונתו 
להכות  שניהם  והסכימו  הדבר 
כאשר  הצור  על  שניה  פעם 
שניהם  על  החטא  והוא  הזכרתי 
אל  ודברתם  טעם  דעתי  ועל 

הסלע כמו על הסלע.

רבינו חננאל

והקרוב מן הדברים שנאמרו 
בזה והוא טוב לדחות השואל 
הם דברי רבינו חננאל שכתב 
י(  )פסוק  הוא אמרם  החטא  כי 
לכם  נוציא  הזה  הסלע  'המן 
מים' וראוי שיאמרו יוציא ה' 
לכם מים כדרך שאמרו )שמות 
טז ח( בתת ה' לכם בערב בשר 
הנסים  בכל  וכן  וגו'  לאכול 
עמהם  יעשה  ה'  כי  יודיעום 
להפליא ואולי חשבו העם כי 
משה ואהרן בחכמתם הוציאו 
להם מים מן הסלע הזה וזהו 
לא קדשתם אותי )דברים לב נא( 
רבינו מבאר לשיטת רבינו חננאל

'מעלתם  בזה  שיאמר  ויתכן 
הנהנה  כי  נא(  לב  )דברים  בי' 
מן ההקדש נקרא מעילה וכן 
'מריתם פי' )להלן כז יד( שהוא 
הסלע  אל  ודברתם  צוה 
שאתקדש  והטעם  לעיניהם 
לעיניהם או שניתם דברי מן 
ותמר את משפטי )יחזקאל ה ו( 
ככה  שתאמרו  צויתי  לא  כי 
)פסוק  בי'  'לא האמנתם  ויהיה 
או  ישראל  בני  אל  יוצא  יב( 

הוא לשון חזוק לא התחזקתם 
להקדישני לעיניהם.

‘והצאת להם מים מן הסלע’ מהו הה”א של הסלע?
רבותינו

הכוונה לרבותינו בבארה של מרים שהיה מעולם באר נסי מקור מים חיים נובע בכל מקום שיהיה שם 
הרצון עליו העלה אותו לישמעאל במדבר באר שבע ונבקע בחורב מן הצור ההוא שהיה שם ובשאר 
המסעים נובע מן הצור במקום שיחנו שם וכאשר מתה הצדקת פסק המעיין ועתה חזר על ידי משה 

להיות לו מקור נפתח מן הסלע הזה בעצמו והוא מה שאמר 'אל הסלע' הנודע 

רבינו

א. ועל דרך הפשט היה שם סלע סמוך למחנה וצוה ודברתם 
אל הסלע הזה אשר לפניכם 

ב. גם אפשר לפרש ודברתם אל הסלע אשר לעיניהם כלומר 
הראשון שיראו

אבע"ז

]אדם שלם כמשה רבינו 
ע"ה הדבוק בה' יש בו כח 
לשנות את הטבע ולחדש 
וכאשר  ומופתים  אותות 
הקציפו ישראל את משה 
לדבר  והוצרך  רבינו 
מדביקותו  פסק  אליהם 
בה' ולא היה בו עוד אותו 
לדביקותו  שחזר  עד  כח 

והכה את הסלע שנית[
רבינו מקשה על אבע"ז

שיאמר  ראוי  אינו  אבל 
בי  האמנתם  'לא  בזה 
כי  יב(  )פסוק  להקדישני' 
אמונה  חסרון  כאן  אין 

כלל.
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וְכלֹ אֲשֶׁר יִגַּע עַל פְּנֵי הַשָּׂדֶה בַּחֲלַל חֶרֶב אוֹ בְמֵת 
אוֹ בְעֶצֶם אָדָם וכו’ )יט טז(

לענין מה חרב הרי הוא כחלל

והנראה מן הסוגיות במשנה ובגמרא שהוא 
מטמא במגע ובמשא כמת אבל אינו כמוהו 
מן  מיעוט  בו  מצאו  שמא  באהל  לטמא 
הכתוב באהל 'אדם כי ימות באהל' שאינו 
רק על האדם עצמו ואם היה החרב שנטמא 
אסורים  הכהנים  היו  באהל  מטמא  במת 
ויהיה  טמא  החרב  שבכלן  הבתים  בכל 
מטמא אותם באהל וכן נראה עוד בגמרא 
מטמא  במת  הנוגע  החרב  שאין  נד:(  )נזיר 

אדם להצריכו הזאת שלישי ושביעי אע"פ 
שהאדם הזה הנוגע בו אב לטומאה והיה זה 
מפני שבכתוב השני שאמר והזה על האהל 
ועל הנוגע בעצם או בחלל  )פסוק יח( כתוב 

או במת ולא אמר או בחלל חרב וא"כ הרי 
שבעה  טומאת  במגע  לטמא  כחלל  החרב 
אבל לא לטמא באהל ולא להצריכו הזאה 
מוזהר  הכהן  ואין  עליו  מגלח  הנזיר  ואין 
מדברי  והנראה  הקרוב  והוא  כלל  ממגעו 
הגלות  טמאי  בעונותינו  ואנחנו  רבותינו 
יערה עלינו  ידענו בטהרת הקדש עד  ולא 
רוח ממרום ויזרוק השם עלינו מים טהורים 

ונטהר אמן וכן יהי רצון במהרה בימינו.

ַיַּעַשׂ משֶֹׁה נְחַשׁ נְחשֶֹׁת וַיְשִׂמֵהוּ עַל הַנֵּס וְהָיָה אִם נָשַׁךְ 
הַנָּחָשׁ אֶת אִישׁ וְהִבִּיט אֶל נְחַשׁ הַנְּחשֶֹׁת וָחָי )כא ט(

מדוע עשה משה נחש?

רש”י

לא נאמר לו לעשותו של נחשת אלא אמר 
משה הקב"ה אמר לי נחש אני אעשנו של 

נחשת לשון נופל על הלשון זה 
רבינו מקשה על רש"י

ולא הבינותי זה שהרי הקב"ה לא הזכיר לו 
'נחש' אלא 'עשה לך שרף' 

רבינו מבאר רש"י

אחר שם  הלך משה  כי  לומר  אבל דעתם 
העצם אשר לו 

רבינו

הוא  כי  הזה  הדבר  בסוד  בעיני  והנראה 
נס  בתוך  נס  מעשיה  שכל  התורה  מדרכי 
במחליא  החולי  ותרפא  במזיק  הנזק  תסיר 
ויסע א( בויורהו ה' עץ  )מכילתא  כמו שהזכירו 
)מלכים  במים  אלישע  במלח  וכן  כה(  טו  )שמות 

וידוע מדרכי הרפואות שכל נשוכי  כא(  ב  ב 

או  אותם  בראותם  יסתכנו  הארס  בעלי 
בראות דמותם עד כי נשוכי הכלב השוטה 
וכן שאר הבהמות השוטות אם יביטו במים 
המזיק  או  הכלב  בבואת  שם  להם  יראה 
הרפואות  בספרי  שכתוב  כמו  וימותו 
ומוזכר בגמרא במסכת יומא )פד( וכן ישמרו 

אותם הרופאים מהזכיר בפניהם שם הנושך 
תדבק  נפשם  כי  כלל  אותם  יזכרו  שלא 
עד  כלל  ולא תפרד ממנה  ההיא  במחשבה 
מנוסה  דבר  הזכירו  וכבר  אותם  שתמית 
השוטה  הכלב  נשוך  כי  התולדה  מפלאות 
אחרי שנשתטה בחליו אם יקובל השתן שלו 
בכלי זכוכית יראה בשתן דמות גורי כלבים 
קטנים ואם תעביר המים במטלית ותסננם 
לא תמצא בהם שום רושם כלל וכשתחזירם 
תחזור  כשעה  שם  וישתהו  הזכוכית  לכלי 
ותראה שם גורי הכלבים מתוארים וזה אמת 
הוא בפלאי כחות הנפש וכשיהיה כל זה כך 
ראוי היה לישראל נשוכי הנחשים השרפים 
שלא יראו נחש ולא יזכרו ולא יעלו על לב 
כלל וצוה הקב"ה למשה לעשות להם דמות 
שרף הוא הממית אותם וידוע כי הנחשים 
השרפים אדומי העינים רחבי הראש שגופם 
ולכן לא מצא משה  כעין הנחשת בצוארם 
נחש  שיעשה  בלתי  בשרף  מצותו  לקיים 
נחשת כי הוא דמות נחש שרף ואם יעשנו 
מדבר אחר היה דמות נחש ולא דמות שרף 
הלשון  על  הנופל  הלשון  מן  שאמרו  ומה 
כי הזכרת השם בלבד תזיק והכלל כי צוה 
השם שיתרפאו במזיק הממית בטבע ועשו 
דמותו ושמו וכשיהיה האדם מביט בכוונה 
אל נחש הנחשת שהוא כעין המזיק לגמרי 

היה חי להודיעם כי השם ממית ומחיה.

אוצרות רבינו -המשך
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מעשה חשב

פרשת חקת
ל  רָאֵ֗ י יִשְׂ נֵ֣ ר | אֶל-בְּ ֣ בֵּ ר דַּ ֥ה ה' לֵאמֹ֑ ר-צִוָּ ה אֲשֶׁ ת הַתּוֹרָ֔ ֣ את חֻקַּ  זֹ֚

ל: )יט ב(. יהָ עֹֽ ה עָלֶ֖ ֛ר לֹא-עָלָ֥ הּ֙ מ֔וּם אֲשֶׁ ין-בָּ ֤ר אֵֽ ה אֲשֶׁ מִימָ֗ ה תְּ ה אֲדֻמָּ֜ וְיִקְח֣וּ אֵלֶיךָ֩ פָרָ֨

רמב"ן

 , הכהנים1  תורת  תשלום  הזאת  והפרשה  א(   ...
ונכתבה כאן אחר מתנות כהנה 2 , לומר שגם טהרתן 

של ישראל על ידי כהן תהיה 3 .

מעשה חשב

  1 בחומש ויקרא נתבארו רוב דיני הקרבנות, ופרשה זו שמדבר מהקרבת פרה אדומה שהיא קרבן 
חטאת, נחשב כהשלמה לחומש ויקרא. כמו שכתב רבינו )בהקדמה לספר במדבר( "ואין בספר הזה מצות 
נוהגות לדורות, זולתי קצת מצות בעניני הקרבנות שהתחיל בהן בספר הכהנים ולא נשלם באורן שם, 

והשלימן בספר הזה".

 2  אפ"ל כוונת רבינו, דהנה רבינו לשיטתו בכמה מקומות הסובר שכל התורה כתובה כסדרן, ולא אמרינן אין מוקדם ומאוחר בתורה, אלא כשיש טעם 
נכון לומר למה לא נכתבה כסדרן. לכאורה קשה דהיה צריך לכתוב פרשה זו בפרשת נשא, דשם מקומו שהרי אמרו חז"ל )גיטין ס(, והובא ברש"י בפרשת 

נשא )ז א ד"ה ביום כלות וכו'( דבר"ח ניסן הוקם המשכן, וב' ניסן נשרפה הפרה, ולמה נכתבה כאן אחר מתנות כהונה המבואר בסוף פרשת קרח.

 3  רבינו מתרץ דלכן נכתבה פרשה זו אחרי מתנת כהונה, דהיינו אחרי פרשת קרח דשם בסוף הפרשה מבואר כל מתנות הכהונה, לומר שכמו ש'כפרתן' 
של ישראל נעשית ע"י הכהנים המקבלים מתנות הכהונה, כמו שאמרו חז"ל )פסחים נט:( שהכהנים אוכלים והבעלים מתכפרים, ורוב מתנות כהונה בא 
מקרבנות שמקריבים ישראל )רמב"ם פ"א מהל' בכורים(, כך 'טהרתן' של ישראל מטומאתן, תעשה דווקא ע"י כהן. וכיון דשניהם ע"י הכהן, לכן סמכם אהדדי. 

וזהו כוונת רבינו 'שגם טהרתן' של ישראל, דהיינו חוץ מ'כפרתן' של ישראל הבא ע"י המתנות כהונה, שהכהנים אוכלים והבעלים מתכפרים, גם 'טהרתן' 
בא ע"י הכהנים, ולכן נכתבה פרשת פרה אדומה אחר מתנות כהונה.  

  מעשה חשב

1 מבואר בדברי רבינו שמסתבר לומר, שאהרן הכהן ביומו האחרון עלי האדמות, עוד הקריב קרבן 

תמיד והקטיר הקטורת, והעלה הנרות. ורק אח"כ העלה אותו משה אל הר ההר.

ואפשר לבאר מהיכן מסתבר לומר כן, בהקדם מה שכתב רבינו )פרשת בהעלותך פרק ח פסוק ג( עה"כ ויעש כן 
אהרן "לומר שהוא היה המדליק אותן כל ימיו אע"פ שהמצוה כשרה בבניו וכו', אבל היה הוא מזדרז 

במצוה הגדולה הזאת, הרומזת לדבר עליון וסוד נשגב". עכ"ל. 

הרי מבואר בדברי רבינו שאהרן הכהן היה מזדרז במצוה זו  והדליק כל ימיו, א"כ מסתבר לומר  שגם 
ביומו האחרון נהג כמו שנהג בכל ימי חייו, ועשה כל העבודות.

עוד אפשר לומר דלכן מסתבר שרק אחרי שעשה אהרן את כל העבודות של הכהן גדול, העלהו על 
הר ההר, מכיון דמיד אחרי פטירתו של אהרן הכהן, אלעזר בנו נהיה כהן גדול, והוא היה צריך להשלים העבודות של הכהן גדול. נמצא שהיה צריך 

לעשותו כשהיה אונן.

ואע"פ שע"פ הלכה כהן גדול מקריב כשהוא אונן, מ"מ לא רצה משה רבינו שיצטרך לעבוד עבודתו כשהוא אונן, ובפרט עבודתו הראשונה ככהן גדול, 
כשהוא אונן. לכן קודם עשה אהרן הכהן את כל עבודת כהן גדול, ואח"כ העלהו, ורק למחר עשה אלעזר הכהן את העבודות כהן גדול, דאז כבר אינו 

אונן, שהרי אונן הוא רק ביום הקבורה.

ואולי אפשר לחזק תירוץ זה, ולומר דזה שכה"ג מקריב כשהוא אונן הוא רק רק אם אירע שנעשה אונן, כמו בנדב ואבוהו שמתו פתאום, ואהרן הכהן 
הצריך להמשיך לעשות העבודה. אבל לכתחילה לגרום שכה"ג יקריב כשהוא אונן אסור. כעין מה שמצאנו בירושלמי )פ"ב סנהדרין ה"א( דנחלקו התנאים 
האם מותר לכה"ג להקריב לכתחילה כשהוא אונן, עיי"ש. ולכן מסתבר לומר כמו שכתב רבינו שרק אחר שאהרן הכהן גמר את כל עבודתו של אותו 

היום, העלהו אל הר ההר.

רמב"ן

והפשט את אהרן את בגדיו. הם בגדי כהונה גדולה 
כאשר  כי  והקרוב  בנו.  אלעזר  עתה  בהם  שנתרבה 
ירד אהרן מעשות התמיד והקטיר הקטורת והעלה 
הנרות העלה אותו אל הר ההר כשהיה לבוש בגדי 
. ועל דרך הפשט הלבישו   1 כהונה והפשיט אותם 
תכריכי המת אשר הכין לו, והפשיט את אלעזר בגדי 
ביום  עמו  עשה  כאשר  הקדש,  בגדי  והלבישו  החול 

המלואים )ויקרא ח ז-ט(. 

א  ן ה' טִמֵּ֔ ֤ כַּ א אֶת-מִשְׁ א יִתְחַטָּ֗ ר-יָמ֜וּת וְלֹ֣ ם אֲשֶׁ נֶפֶשׁ֩ הָאָדָ֨ ת בְּ מֵ֣ עַ בְּ ל-הַנֹּגֵ֡ ֽ  כָּ
ה ע֖וֹד טֻמְאָת֥וֹ בֽוֹ: )יט יג( א יִהְיֶ֔ ק עָלָיו֙ טָמֵ֣ ה לֹא-זֹרַ֤ ֜ י נִדָּ י֩ מֵ֨ רָאֵל֑ כִּ שְׂ פֶשׁ הַהִו֖א מִיִּ ֥ וְנִכְרְתָ֛ה הַנֶּ

רמב"ן

דעת  ועל  פעמים,  שני  הכרת  הכתוב  והזכיר   ...
מועד  אהל  במשכן  לחייבו  הוא  טז:(  )שבועות  רבותינו 
ובמקדש בית עולמים. ואפשר כפי פשוטו , כי מקדש 

ה' קדשי הקרבן.

 מעשה חשב

 הטעם שהוצרך רבינו לומר טעם על דרך הפשט. דלפי דרשת חז"ל דפסוק א' קאי על טומאת משכן, 
ופסוק א' על טומאת מקדש, לכאורה קשה, דהרי אמרו חז"ל )שבועות טז:( 'משכן איקרי מקדש, ומקדש 
איקרי משכן', א"כ בקרא של 'את 'משכן' ה' טמא', מרומז הן טומאת משכן והן טומאת מקדש. ולמה 

צריכים עוד קרא 'את מקדש ה' טמא', לכן מפרש רבינו שקאי על אכילת קדשים בטומאה.

ֽם: )כ כו( ף וּמֵ֥ת שָׁ ן יֵאָסֵ֖ נ֑וֹ וְאַהֲרֹ֥ ר בְּ ֣ תָּם֖ אֶת-אֶלְעָזָ שְׁ יו וְהִלְבַּ גָדָ֔ ת-אַהֲרֹן֙ אֶת-בְּ ֤ט אֶֽ וְהַפְשֵׁ


