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"אמרתי אחכמה והיא רחוקה"
מרחק השנים הרב בין פר' קרח לחקת

דם הקרבנות היה מטהר כאפר פרה אדומה
שנעשו  האדומות  הפרות  תשע  כל  מנויין  מ"ה(  )פ"ג  פרה  במסכת 
לישראל, והראשונה ע"י מרע"ה ביום ב' ניסן ב' אלפים תמ"ט לבריאת 
העולם, בשנה השנית ליציאת מצרים, למחרת יום הקמת המשכן, וזה 
13 חודשים לאחר שקיבלו  )וכמעט  יוצא אחד עשר חודשים לאחר קבלת התורה 
איך  חודשים  באותם  א"כ  התמיהא  .ומתעוררת  במרה(  אדומה  פרה  פרשת  את 

נטהרו בנ"י מטומאת מת.

שלא  שעד  ע"א(,  ד'  דף  )יומא  למאירי  הבחירה  בית  בחידושי  ומצאתי 
בדם  מזין  היו  סיני(  הר  לפני  )בבמה  קרבן  מקריבין  כשהיו  הפרה,  נשרפה 
מי  נכנסו  וכאשר נשרפה הפרה אדומה  ישראל.  הקרבנות לטהר את 
ע"י  רק  מת  מטומאת  לטהר  יכולים  לא  ושוב  הדם  במקום  החטאת 

הזאה של מי חטאת.

פר' חקת הוא 38 שנים אחר פר' קרח
הראשונים של ארבעים שנות  וחצי  השנה  יראה שעל  והמתבונן 
בא  מפר'  פרשיות.  וארבע  עשרים  התורה  מיחדת  במדבר  ישראל 
]מיצ"מ שהיה בניסן ב"א תמ"ח לבה"ע[ עד פ' קרח. ואח"כ על השנה 
מפר'  16 פרשיות!!  ג''כ מיחדת התורה  של שנת הארבעים  האחרונה 
פר'  חקת ]ענין פטירת מרים הנביאה בי' ניסן ב"א תפ"ז לבה"ע[ עד 
וזאת הברכה ]שמסתיימת עם תום ימי אבלו של מרע"ה ז' ניסן ב"א 
שבפר' חקת מדלגים ממעשה קרח שבפרשה  ונמצא  תפ"ח לבה"ע[. 
38 שנה של  38 שנים. ועל אותם  הקודמת, עד פטירת מרים הנביאה 

רוב שנות דור המדבר לא מוזכר עליהם בתורה כלום. פלא פלאות!

בפר' חקת גופא יש מרחק 39 שנים
ועוד יש להבין איך פר' חקת מתחילה עם ענין פרה אדומה שלא 
כאן מקומה, שהרי מצוות פרה אדומה ניתנה לבנ"י במרה בכ''ה ניסן, 
בשלח.  בפ'  שתכתב  מתאים  ויותר  סוף  ים  קריעת  לאחר  ימים  ג' 
ונמצא שפ' חקת מתחילה )בפרק י"ט( עם ענין פרה אדומה ששייך לשנה 

הראשונה, ומיד אח"כ )בפרק כ'( קופצים 39 שנה - לשנה האחרונה!

אדומה  פרה  שפרשת  תמיהה  עוד  מוסיף  )תער"ב(  משמואל  ובשם 
עצמה נראית כמו שחיברו בה שני חלקים שונים, שעד פסוק י"ד הם 
י"ד "זאת התורה אדם כי ימות  דיני פרה אדומה ושריפתה, ומפסוק 

באוהל" הוי דיני טומאת מת באוהל.

ג' דרכים למה נכתבה פר"א בפר' חקת
חטא  שלאחר  דעת,  הנופך  דברי  את  נקדים  הענינים  לבאר  וכדי 
המרגלים כיון שנעשו כנזופים למקום ולא נשבה רוח צפונית ולא יכלו 
למול ולהקריב קר"פ, ולכן לא מדברת התורה על תקופה זו. עד פטירת 
מכפרת.  צדיקים  שמיתת  ע"י  חטאם  להם  שנתכפר  הנביאה  מרים 
חקת,  בפר'  הוכנסה  אדומה  פרה  שפ'  זה  להבין  השני  העניין  ולגבי 

אומרים בזה כמה מהלכים.

כדי להבין סוגית מי מריבה שהיה כתוצאה מפטירת מרים הנביאה 
לא  "יען  הכהן  ולאהרן  למשרע"ה  שם  נאמר  הבאר,  היה  שבזכותה 
האמנתם בי" וכו' שאין מובן לשון חטא על מלאכי אלוקים, ומנסים 
הראשונים להסביר בדרכים שונות. אמנם המשמרת איתמר פי' שלכן 

לגרש היצר לפני המצוה ולאחריה
זאת חקת התורה אשר צוה ה' לאמר )במדבר י"ט, 
העולם  ואומות  שהשטן  לפי  ז"ל,  רש"י  פירש  ב'( 
מונין את ישראל לומר מה המצוה הזאת ומה טעם 
מלפני  היא  גזירה  חקה,  בה  כתב  לפיכך  בה,  יש 
ואין לך רשות להרהר אחריה. ויש לומר הכונה, כי 
בשעה שמזדמן לאדם איזה מצוה לקיים, בא אליו 
המצוה  "מה  אותו:  ומסית  השטן  הוא  היצה"ר 
מצוה  אינה  זו  הלא  מצוה,  זו  וכי  פירוש,  הזאת", 
כלל, לך לדרכך ולעסקך. ומי שנתפתה ח"ו בעצת 
היצה"ר, אינו עושה המצוה. ומי שאינו שומע לו 
הוא עושה המצוה, ולאחר שעשה המצוה בא עוד 
פעם היצה"ר להאדם ומביא גדלות בלבו ואומר לו: 
עשית מצוה גדולה. וזה פירוש "מה טעם יש בה", 
יש  גדול  טעם  שעשית  המצוה  בניחותא,  כלומר 
גזירה היא מלפני. פירוש,  בה. לכן כתיב בה חקה, 
לפני קיום המצוה אם יסיתך היצה"ר לבלתי עשות 
המצוה, תאמר לו "גזירה היא מלפני", ואני מוכרח 
לעשות המצוה הזאת, ולאחר שעשית המצוה אם 
יבוא גדלות בלבך ויאמר לך שעשית מצוה גדולה, 
תאמר לו, "אין לך רשות להרהר אחריה", פירוש 

אחרי קיום המצוהא.
 )רביה"ק ר' מאיר מפרמישלאן זי"ע(.

יסוד התורה לידע שיש דרך תשובה לפניו
זאת חקת התורה אשר צוה ד' לאמר )במדבר יט, 
א(. הקשו המפרשים )עי' אוה"ח הק' ועוד( על לשון הכתוב 
"זאת חקת התורה", וכי חקת התורה כולה למדנו 
והרי לא למדנו כאן אלא חקת פרה אדומה  כאן, 

בלבד, וא"כ הי' לו לומר "זאת חקת הפרה".
שבפרשה  הכתוב,  מלשון  משמע  באמת  אכן 
זו טמון חוקת כל התורה כולה. וביאור הענין הוא, 
כולן,  הטומאות  כל  שורש  היא  מת  טומאת  כי 
והמיתה באה לעולם ע"י חטא עץ הדעת שהוא 
שורש כל חטא ופשע שבעולם, ואפר פרה המטהר 
מטומאת מת, מרמז על חרטה ותשובה המטהרת 
את האדם מטומאת פשעיו, וכאשר הטמא נטהר 
על  בתשובה  ולחזור  להתעורר  עליו  מטומאתו, 

שורש החטאים שהוא ג"כ שורש טומאתו.
ואמר הכתוב "זאת חוקת התורה" כי זהו יסוד 
כל התורה כולה, שידע האדם שבכל זמן ובכל מצב 
לטוב,  מרע  עצמו  את  להפוך  האדם  ביד  כח  יש 
)כ"ק רבינו הנחל יצחק זי"ע( ולשוב אל מקור מחצבתו. 

טהרת פרה ע"י ענוה ושפלות הרוח
דבר אל בני ישראל ויקחו אליך )במדבר יט, ב(. ענין 
כמבואר  טעם  בלי  חוק  היא  אדומה  פרה  טהרת 

א. ועד"ז פי' רבנו על נוסח התפילה שאומרים בברכת השכיבנו "והסר שטן מלפנינו ומאחרינו", שהפי' שלפני המצוה בא 
השטן אל האדם ומסיתו למנוע ממנו מלקיים המצוה, ומדבר על ליבו אם על פחיתות המצוה ח"ו, אם על פחיתות ערכו 
שאין הוא חשוב לפני המקום ואין נייחא להשי"ת בקיימו מצוותיו. ולאחר המצוה הוא בא אליו ומסיתו להכניסו בגאות על 
שזכה לקיים המצוה. וע"כ מתפללים אנו "והסר שטן מלפנינו", היינו לפני קיום המצוה, "ומאחרינו", היינו לאחר קיום המצוה, 

שהמקום ב"ה יסירו שלא יסית אותנו ויניחנו לעבוד את בוראנו כאשר עם לבבנו.

ודרשו  רמזו  בספה"ק  ומ"מ  ובמדרשים,  ברש"י 
דהנה  בזה  לרמז  ג"כ  ונראה  בזה,  טעמים  הרבה 
תוך  אל  והשליך  וגו'  ארז  עץ  הכהן  "ולקח  כתיב 
)במדבר יט, ז( וברש"י הביא מהמדרש  שריפת הפרה" 
דעץ ארז רומז למידת הגאווה, דמי שהגביה עצמו 
אחז"ל  המתגאה  ועל  כאיזוב.  עצמו  ישפיל  כארז 
הקב"ה  אמר  ועליו  שכינה.  רגלי  דוחק  דכאילו 
אחד.  במדור  לדור  יכולין  והוא  אני  אין  א(  ה,  )סוטה 

ממש  בו  שיש  סבור  שהמתגאה  כיון  והטעם 
והוא ישות ומציאות לעצמו ובזה דוחק הוא רגלי 
ההיפך  עושה  ישראל  בר  וכאשר  כביכול.  שכינה 
הארז  עץ  את  ומבער  ומהותו  עצמו  את  ומבטל 
להתקרב  הוא  זוכה  מיד  אזי  מליבו  הגאוה  מידת 
להשי"ת, וכדכתיב "עקב ענוה יראת ה'" )משלי כב, ד( 

וממילא נטהר מזוהמת עוונותיו.

וזהו טהרת אפר פרה שכל עיקרה היא מידת 
יז,  )סוטה  ענוה וביטול היש. וזה הכונה בהא דאיתא 
א( שבשכר שאמר אברהם אבינו ע"ה "ואנכי עפר 

פרה,  אפר  לטהרת  בניו  זכו  כז(  יח,  )בראשית  ואפר" 
בניו  זכו  בבחי' אפר  לגמרי  שמכיון שביטל עצמו 
ענוה  גופא של  זו  בחינה  ע"י  להטהר מטומאתם 

היינו פרה אדומה.

פרה  פרשת  בתחילת  הכתוב  לפרש  יש  ובזה 
"דבר אל בני ישראל ויקחו אליך" )במדבר יט, ב(” ויקחו" 
משה  בחי'  לבחינתך  עצמם  שיקחו  היינו  "אליך" 
ענו מאד מכל האדם  "והאיש משה  דכתיב  רבינו 
אשר על פני האדמה" )במדבר יב, ג(. שמשה רבינו ע"ה 
היה עמוד הענווה ושפלות רוח, ולכן אמר הקב"ה 
ענוה  של  זו  למידה  עצמם  שיקחו  אליך  ויקחו 
ושפלות רוח ועי"ז יזכו לטהרת אפר פרה שעיקרה 

ביטול מידת הגאוה.
)כ"ק מרן רבינו הנזר דוד זי"ע(

המשך בעמוד ב' ���
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 יו"ל ע"י התאחדות האברכים
 "אדנים לתורה" דחסידי זוטשקא

פר' חוקת תשפ"ב • גליון קנ"ט

בס"ד

 פלאות התורה מאוצרותיו של
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ווי לנשמה כאשר מאבדת הדין וחשבון
ידוע  הנה  ל(.  כא,  )במדבר  חשבון  אבד  ונירם 
בבחינת  נקראת  הקדושה  הנשמה  אשר 
מלכות, "ונירם" אותיות וי נרם, 'נר' הוא לשון 
הנשמה  על  ורומז  כאן,  ז"ל  כפירש"י  מלכות 
הקדושה, פירוש "וי" לה לנשמה כאשר "אבד 
לפני  וחשבון  דין  ליתן  תוכל  כשלא  חשבון" 

מלך מלכי המלכים הקב"ה.

)רביה"ק רבי מרדכי מנדבורנא זי"ע(

גחלי אש בקצירת האומר מהנחל_מהנחל_



2

מריבה,  מי  לפר'  אדומה  פרה  פר'  התורה  סמכה 
שכמו  אדומה  לפרה  להורות  במקומו,  שאינו  הגם 
שפרה אדומה הוא חק בלי טעם, כך ענין מי מריבה, 
טעם  בלי  חק  נשאר  הוא  הפירושים  כל  אחרי  גם 

שעדיין אין יודעים ומשיגים ענינה.

אדומה  פרה  שפרשת  מחדש  משמואל  ובשם 
י"ד  פסוק  עד  שנא'  מה  חלקים,  לשני  מחולקת 
לו  שם  'שם  נאמר  ושם  במרה,  שקיבלנו  מה  הוא 
סוד  למרע"ה  נתגלה  לא  עדיין  שאז  ומשפט'  חק 
פר"א, והיה בחינת חק בלי גילוי טעמי פרה, ואז ג"כ 
מגע.  טומאת  רק   - אהל  טומאת  ענין  נתחדש  לא 
אבל אחרי מחלוקת קרח על מרע"ה - קיבל מרע"ה 
מתנה שהוא היחיד שהתגלה לו טעמי פרה אדומה, 
ואז ג"כ נתחדש הענין של טומאת אוהל שמת יכול 
לטמא באוהל, ולכן כתובה פרשת פר"א דוקא אחרי 
קרח - שאז נתחדש למרע"ה טעם פר''א. וכן ענין 

הטומאה באוהל.

ע"פ  נוספת,  פרפרת  בזה  להוסיף  ואפשר 
ואחרי  שהיות  ל"ו(  )אות  דאיכ"ר  בפתיחתא  המובא 
חטא המרגלים נגזר עליהם "במדבר הזה יתמו ושם 
ימותו" והיו חופרים כל ערב ת"ב קברים ובליל ת"ב 
היו נפטרים כל שנה 15,088 איש! כך שאח"כ נכנסו 

לאר"י רק זקנים מופלגים בגיל מאה ומעלה.

אדומה  פרה  פרשת  חלקי  שבשני  נפלא  וא"כ 
38 שנים שיש  מה שעשו בנ"י באותם  רמוז בדיוק 
שמדבר  הראשון  החלק  זו.  בפרשה  ביניהם  מרחק 
זה החלק של קבורת המתים   - בדיני פרה אדומה 
הרבים שעסקו בהם והיו צריכים אח"כ להטהר במי 
כי  אדם  התורה  חוקת  "זאת  השני  והחלק  חטאת. 
בברכות מ"ג ע"ב  חז"ל  בזה  דורשים  ימות באוהל" 
"אין התורה נקנית אלא במי שממית עצמו עליה" - 
זה החלק השני שדור המדבר עשה, לעסוק בתורה 
לאוכלי  אלא  תורה  ניתנה  לא  שהרי  ולילה.  יומם 
של  במקום  פרה  פרשת  מתאים  ממש  ולכן  המן! 

אותם 38 שנים.

 איך מיטהרים אחר נגיעה במת
באדם פשוט ובצדיק

בספה"ק  שמביא  והפלא  פלא  חידוש  ונוסיף 
הרמב"ן,  בשם  שמיני  בפ'  יוסף  יעקב  תולדות 
]במכתבי תורה גור )סימן קמ"ז(, מובא מכתב מהאמרי 
שברמב"ן שלפנינו אינו בנמצא, ואולי הכונה  אמת 
לשם נוסף שהר"ת יוצא רמב”ן. ובשו"ת שבות יעקב 
)להגאון ר' יעקב ריישר זצ"ל( על יור"ד סימן צ"א מובא חידוש 

להטהר  שכדי  ותו"ד,  התורה"[.  "מפרשי  בשם  זה 
בעצם  די  אדומה  פרה  אפר  ע"י  מת  מטומאת 
בשלישי  גם  הזאה  שצריך  וזה  בלבד,  אחת  בהזאה 
וגם בשביעי, הוא מחמת שיתכן שהמת היה צדיק 
ות"ח שאין בו טומאה, וא"כ כאשר היזו על המטהר 
הזאה אחת כשהוא באמת לא נטמא מהמת, יטמא 
מההזאה! ]והוא עפ"י שיטת רבי עקיבא ביומא י"ד 
ע"א שגזה"כ שרק טמא מת נטהר ע''י אפר פרה - 
וצריך הזאה שניה  אבל טהור שהוזה עליו נטמא[, 

כדי לטהרו מההזאה הראשונה!

ומביא שם שמקשין העולם )וכן מופיעה קושיא זו בשבות 
יעקב(, שהלא יתכן בדיוק להיפך, שהרי רוב האנשים 

שנטהרו  שאחר  ונמצא  במיתתם  מטמאים  כן  הרי 
והדרה  שניה,  מהזאה  נטמאים  הראשונה,  בהזאה 
ומיישב  הזאות.  ב'  צריך  מדוע  למקומה  קושיא 
להיטהר  שהדרך  לומר  יש  שאכן  מפליא,  באופן 
הוא שאחר הזאה ראשונה צריך לגעת שוב באותו 
בשביעי.  שניה  פעם  ולהזות  עליו,  להאהיל  או  מת 
טומאה,  במת  שיש  הצד  שעל  טהור,  ממ"נ  ואזי 
הטמא  במת  נטמא  ושוב  א',  בהזאה  נטהר  א"כ 
ושוב נטהר על ידי ההזאה השניה, ועל הצד שאין 
בפעם  בו  במה שנגע  נטמא  לא  א"כ  במת טומאה 
הראשונה וגם בשניה, וא"כ נטמא בהזאה א', וע''י 

ההזאה השניה נטהר לגמרי.

"על כן יאמר בספר מלחמות ד' את והב בסופה"
לדבר  שיש  הכתוב  ברמז  בקדשו,  דיבר  זי"ע  אאזמו"ר 
היצה"ר.  עם  יהודי  לכל  שיש  המלחמות  בענין  ולהתחזק 
אלו  שמלחמות  ד'",  "מלחמות  שהם  בבירור  לדעת  שיש 
מתפאר  ית"ש  והוא  אהבתו,  ברוב  לעמו  השי"ת  הכין 
שחושבים  אותם  כמו  ולא  העולמות.  בכל  זו  במלחמה 
בטעות שהם מבלים את ימיהם בחושך, ובמלחמות שאין 
השי"ת  את  עובד  להיות  תחת  ותכלית,  קץ  להם  רואים 

בשמחה ובטוב לבב.

שעיקר  לרמז  ד'",  מלחמות  "בספר  הכתוב  ואמר 
מלחמה זו נעשית בכח "הספר", כמאז"ל )קידושין ל:( "בראתי 
האדם  יתבונן  וכאשר  תבלין".  תורה  לו  בראתי  הרע,  יצר 
והיא  גנוזה,  חמדה  שהיא  הקדושה  שהתורה  זה,  בדבר 
קבעה  והשי"ת  מכל,  יותר  העולמים  ריבון  לפני  יקרה 
ולהשכיל  להבין  יוכל האדם  היצר הרע, מזה  כנגד  כתבלין 
כמה יקרה מלחמה זו לפני השי"ת, עד שהעמיד את היקר 

מכל כרפואה למען מטרה נעלה זו, עכדה"ק.

המלאכים  את  רבינו  משה  שניצח  מה  שזה  ויתכן 
שטענו "תנה הודך על השמים", באומרו "כלום יצה"ר יש 
זכאים  יצה"ר,  ביניהם  שיש  חומר  קרוצי  רק  כי  ביניכם". 
לקבל את התוה"ק, שהיא כתרו ושרביטו של מלך. שבעל 
נגד  תבלין  שהיא  לפי  התורה,  לכח  הם  צריכים  כרחם 
היצה"ר, משא"כ מלאכי מעלה, אין להם זכות להשתמש 

בכתרה של תורה.

פרשת  והוא  התורה",  חקת  ב"זאת  פותחת  ופרשתן 
הנחל  היא  שהתוה"ק  בספה"ק,  וכתבו  ישראל.  של  טהרתן 
ועוז  לו כח  והיא הנותנת  המטהר את האדם מכל עוונותיו, 
להתגבר על יצרו. ולולא זאת, אין שום אפשרות לעמוד נגדו.

ובאוה"ח הקדוש הביא, את ב' דרשות חז"ל עה"פ "על 
)ל:(, שהכתוב  בקידושין  וגו'", האחד, מה שדרשו  יאמר  כן 
שונאים  שנעשים  שהגם  תורה,  של  במלחמתה  מדבר 
בסופה",  והב  "את  מ"מ  תורה,  של  במלחמתה  לזה  זה 
כי  )נד.(,  בברכות  והשני  לזה.  זה  אוהבים  נעשים  שלבסוף 
שני מצורעים היו בסוף המחנה, האחד שמו 'את', והשני 

שמו 'והב', והיו מודיעים הנס שהיו עושים פגיעת ההרים. 
והאוה"ח בעצמו ביאר הכתוב ע"ד הפשט, כי הגם שארנון 
בספר  ע"ז  יאמר  מ"מ  בו,  חלק  לישראל  ואין  מואב,  גבול 
אשר לפני ד' בעניין המלחמות, אשר ינחיל לעמים, ומוציא 
בבוא  דבר,  של  שבסופו  יאמר,  זה  ובספר  לזה.  ונותן  מזה 
סביבותי'  אשר  והנחלים  ארנון  גם  ינתנו  צדקנו,  משיח 

נחלה לישראל, עכדה"ק.

מזה, דהתוה"ק הוא הכח המסייע לנו להתגבר  והרמז 
מלחמה  היא  תורה  של  ומלחמתה  עת,  בכל  הסט"א  על 
המבטלת כח היצר, ואהבת ד' בסופה. ולא עוד אלא אפילו 
אותם  כדוגמת  המחנה,  בסוף  בעוונו  ונטרד  שנכשל,  מי 
שתי מצורעים, שמסתמא בעוונם נפלטו מן המחנה. עכ"ז, 
כאשר שבו אל השי"ת בכל לב, זכו להיות שליחים לבשר 
לישראל את הישועה הגדולה שנעשה להם. וכל זה הביא 
את ישראל לומר שירה על הבאר, הרומז לתוה"ק כמבואר 
נוצחין  שבו  אומנות  הכלי  הוא  התורה  כי  הק'.  באוה"ח 
כוחות הרע  וכל  ועון,  ובו אפשר להטהר מכל חטא  היצר, 

נטחנים ומתבטלים על ידה.

ולא עוד, אלא אפילו אותן קליפות קשות, שעדיין לא 
הגיע זמנן להבטל מן העולם, עד עת קץ אשר יעביר ד' רוח 
שלא  וקדמוני,  וקניזי  קיני  והאומות  העולם.  מן  הטומאה 
התורה  עסק  בכח  הנה  לזה.  רומזות  ישראל,  ע"י  נכבשו 
שעסקו ישראל בעת הגלות, לבסוף יכנעו גם הם לפני בני 

ישראל, והיתה לד' המלוכה.

בהם  להתכונן  כבר  שיש  בחדשים  עומדים  אנו  והנה 
משה  דעת  ובספה"ק  לעיל.  כמבואר  הנוראים,  לימים 
כן  "על  בפסוק  רמז  זי"ע,  מקאזניץ  משה  רבי  להרה"ק 
פקיחא  עינא  על  מרמז  והוא  ע'.  בגמט'  "כן"  וגו'",  יאמר 
שהקב"ה יש לו על עמו ישראל. "יאמר" הוא לשון אהבה, 
כמו "את ד' האמרת היום", ר"ל שהשי"ת נותן עינו תמיד 
על ישראל, מגודל אהבתו להם. ומפני מה זכו לכך, "בספר", 
ע"י התוה"ק. ולמה זכו לתורה יותר מכל אומה, "מלחמות 

ד'", מפני שהם לוחמים עם היצר.

 פר"א הוא חוקה שלא מוצאים זאת
מכוון באיבריהם של ישראל

את  מונין  העולם  ואומות  שהשטן  "לפי  רש"י  פירש 
לכך  בה,  יש  טעם  ומה  הזאת  המצוה  מה  לומר  ישראל 
כתיב בה חוקה לומר גזירה היא מלפני אין לך רשות להרהר 
משה  ר'  בשם  רש"י  כתב  שלהלן  להקשות  ויש  אחריה". 
כיון  א"כ קשה  כו'",  פרה  "תבא  זו  מצוה  על  טעם  הדרשן 

שיש טעם למה כתיב בה חוקה.

גידים  ושס"ה  אברים  רמ"ח  יש  באדם  כי  לתרץ   ונראה 
גיד תלוי מצוה  כנגד רמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת, ובכל אבר או 
אחת, והאומות מקטרגים תמיד על ישראל לראות אם הם 
אינם  אדומה  פרה  של  זו  ובמצווה  במצוותיהם,  שלמים 
יודעים מה ענינה, כי הם מונין האברים והגידים של ישראל 
ואינם מוצאין מצוה זו במנינם, לכך שואלים מה טעם יש בה. 
והתירוץ להם הוא כך, כי בגמרא אמרו לא היו ישראל ראוין 
ולזה הוקם  לאותו מעשה אלא כדי להורות תשובה לרבים, 
להם מעשה פרה לכפר, להראות כי התשובה מועלת לרבים, 
נמצא כל עיקר הטעם פרה הוא בשביל חטא העגל, והחטא 
חוקה,  עצמו  ב  והוא  תשובה  להורות  אם  כי  היה  לא  גופא 
לכך כתיב בה חוקה אעפ"י שיש בה טעם כדברי ר"מ הדרשן.

)נועם אלימלך(

חקה וגזירה היא מעיקרא להורות תשובה לאומות העולם
קשה הלא במדרש ילקוט ורמ"ד כתב באמת טעם כדי 
שתבוא אמו ותקנח צואת בנה. וצ"ל שהקב"ה ידע שיחטאו 
קודם  הכפרה  וציווי  רפואה  להם  והקדים  אח"כ  ישראל 
ידיעת  בהכרח  לחטוא  כמוכרחים  היו  זה  לפי  אבל  החטא 
הבורא ב"ה. ובאמת כן הוא כשאחז"ל לא היו ישראל ראוים 
לאותו מעשה אלא כדי להורות תשובה לכל העולם, להורות 

האלו  התועבות  כל  את  שעשו  הכנענים  ובפרט  לאומות 
תשובה  להם  יועיל  אעפ"כ  נשמה,  כל  תחי'  לא  כתיב  לכן 
ישראל לארץ  קודם שנכנסו  והיו מקבלים אותם בתשובה 
כדאיתא במדרש. ובזה יתפרש המדרש האוה"ע מונין את 
ובאים בעקיפים באמרם מה טעם  דברים  ישראל באונאת 
וכו' ומזכירים להם מעשה  יש בה, הלא מרומז תבוא אמו 
העגל ע"ד זכור מעשיך הראשונים והמה הישראל משיבים 
החטא  בהכרח  והי'  מעיקרא,  היא  וגזירה  חקה  בעקיפים 
רק להורות תשובה לאומות העולם שעושים כל התועבות 
להזכיר  לכם  תצרכו  ולא  עתה  של  עצמיכם  מעשה  ותזכרו 
)חתם סופר( ראשונות. 

פר"א הוא חקה לתיקון חטא העגל שהוא חוסר אמונה
זאת חקת התורה אשר צוה ה' לאמר )במדבר יט, ב(. הבאר 
מים חיים הקשה, האיך פרה אדומה הוא חוקה בלא טעם, 
דבריו  לתרץ  אכן  טעמה,  פירש  הדרשן  משה  ר'  והלא 
דהנה  זי"ע,  מווארקא  הר"י  הרה"ק  כ"ק  אמר  הקדושים 
חטא העגל הי' חסרון אמונה, שלא האמינו בד' המוציאם 
המשקל  תשובת  לעשות  הוצרכו  ולזה  ובמשה,  ממצרים 
להיות באמונה חזקה, ולזאת צוה להם הקב"ה מצות פרה 
אדומה שהוא חוקה בלי שום טעם הנגלה, בכדי שיקיימו 
זה  בלא שום טעם מתוקף אמונתם,  הוא  כזו אשר  מצוה 
פרה אדומה  היינו  ר' משה הדרשן תבוא אמה,  דברי  הוא 
בנה, שתכפר  ותקנח צואת  שהוא מורה על תוקף אמונה, 
)ישמח ישראל( על חטא העגל שהי' שמה חסרון אמונה. 

המשך מעמוד א' ���

טללי טוהר מתוך דא"ח של כ"ק מרן אדמו"ר שליט"א נחל_ איתןנחל_ איתן

 אמרים ערבים
ממאורי החסידות זאת חקת התורה )במדבר יט, ב(.ערבי נחל_ערבי נחל_

היא  גזרה  חקה,  בה  כתב  לפיכך  וברש"י: 
אחריה.  להרהר  רשות  לך  אין  מלפני, 
פלטין  שטנף  שפחה  לבן  משל  ובתנחומא: 
של מלך, אמרו תבא אמו ותקנח הצואה, כך 

תבא פרה ותכפר על העגל.
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נפילת אפיים )ב(
אנו עוסקים באמצע עניין נפילת אפיים, בשבוע 
נעסוק  עתה  זמנו,  וטעמו  במקורו  עסקנו  העבר 
באופן עשיית נפילת אפיים, ובזמנים ואופנים שאין 

נפילת אפיים וכדלהלן.

עשייתה  באופן  אפיים:  נפילת  עשיית  אופן 
מצינו שנשתנה במשך הדורות. דבזמן הגמ’ מצינו 
ועוד  אפיה  על  למיפל  נט:  ב”מ  )גמ’  פניו  על  שיפול  שהכוונה 
פישוט  בלי  ארצה  פניו  על  ליפול  היינו  כיו”ב(,  הרבה 

וכדרך שאנו עושין  רל”א ס”א מ”ב קל”א סק”ג  )שועה”ר  ורגליים  ידיים 
ובתקופת הראשונים נשתנה המנהג לעשותו  ביו”כ(, 

בישיבה ובהרכנת הראש כלפי מטה בלבד )כמבואר 
בסידור רב סעדיה גאון דיהא חצי כורע חצי יושב.

בנפילת אפיים בזמנינו, מצינו שלשה חלקים.

שהיה  הנפילה  מעין  )וזה  מטה:  לצד  הראש  הרכנת  א( 
על  נפילה  לשון  בתורה  ומצינו  הרצפה,  על  עצמם  משכיבים  שהיו  הגמרא  בזמן 

הרכנה ותפל מעל הגמל )בראשית כ”ד( ותירגם אונקלס ואתרכינס. 

ב( כיסוי הפנים: היינו שמכסה עיניו בבית יד שעל 
וכ”ה  )מהרי”ל  עיניו  על  זרועו  להניח  לדקדק  ויש  זרועו 
להסתכל  רוצה  ואם  מצחו.  על  ולא  קל”א(  בסימן  בבא”ה 

בסידור יקרב הסידור לעיניו ככל האפשר וזה גופא 
יחשב ככיסוי. וטעמו: י”א כדי להינצל מאיסור אבן 
משכית )מג”א כמו שיתבאר לקמן. וי”א דעיקר נפילת אפיים היא כיסוי הפנים 
הוא  וכן  אפיים.  נפילת  עיקר  זהו  בארץ  פניו  ומסתיר  דמתעטף  וז”ל:  )הריטב”א 

במהרי”ל וכן מפורש בשועה”ר ומ”ב(. וי”א מפני הכונה דכשהוא 

מתפלל  שהוא  במה  מגמתו  על  נותן  פניו  מכסה 
כמש”כ לעניין כיסוי העיניים בק”ש )כנסת הגדולה(.

לצידו  פניו מעט  היינו שכופף  פנים:  הטיית  ג( 
בשחרית כלפי צד שמאל ובמנחה כלפי צד ימין )טו”ז 
ומג”א(. וי”א שיפול תמיד לצד שמאל )הגר”א וכן הוא בכה”ח 

ע”פ האריז”ל דאין לחוש לבזיון תפילין(.

טעמו: י”א דזה רק ממנהגא בעלמא, דכיון דבזמן 
צריכים  היו  ממש  פניהם  על  נופלים  שהיו  הגמ’ 
לימין או לשמאל, לכך  לעשות הטיה מעיקר הדין 
הטעם  שייך  שלא  אף  כהיום  גם  זה  מנהג  נשאר 
כנגד  שיתחנן  משום  וי”א  )בה”ל(.  משכית  דאבן 
)שועה”ר(.  משמאלו  או  שמימינו  הקדושה  השכינה 
וי”א להינצל מאיסור של אבן משכית. נפק”מ: ויש 
נפק”מ בין הטעמים באופן שעושה הנפ”א על גבי 
אבן  של  מחשש  דלטעם  נוהגים(,  שרבים  )כמו  השולחן 
שהרי  הפנים  כלל  לכסות  צריך  אין  מ”א(   -( משכית 
השולחן כבר מפסיק, אך לטעם דעצם הכיסוי פנים 
)שו”ת  בבגד  חייב לכסות  בנפילת אפיים, עדיין  נכלל 
אופן קיומה: צריכים  זה נלקחו משם(.  דבריו ליעקב שהרבה מחלק 

על  יניח  שהמרפק  דהיינו  בשיפוע  הזרוע  להעמיד 
דאז  השולחן,  מן  קצת  מוגבה  יהא  והיד  השולחן 
נוטים  שפניו  נמצא  זרועו  על  פניו  את  כשמניח 
זרועו על  כל  לימין או לשמאל אבל אם מניח את 
פניו  נמצא  זרועו  על  פניו  ומרכין  ביושר  השולחן 
נפק”מ אם  אין שום  ואז  כלפי מטה,  לגמרי  נוטים 
הכרעתו  כל  דהרי  שמאלו.  או  ימינו  על  פניו  מניח 
של הרמ”א בין הראשונים על איזה צד להטות על 
לא  ואם  הפנים,  הטיית  מצד  היא  שמאל  או  ימין 

משפע לא מועיל כלום.

מקורו:  משכית(  )אבן  הקרקע  על  השתחויה  איסור 
תתנו  לא  משכית  ואבן  א(  כו,  )ויקרא  כתיב  בתוה”ק 
דרך  היה  שכן  טעמו:  עליה.  להשתחוות  בארצכם 
או  )רמב”ם(,  עליה  ולהשתחות  אבן  להניח  לעכו”ם 
בביהמ”ק  שהיו  כדוגמא  לעשות  שלא  מטעם 
לאבן  כמשתחוה  דנראה  מטעם  או  כ”ב(,  מגילה  )רש”י 

א(  לגריעותא  בתרתי  מה”ת:  גדרו:  )חינוך(.  עצמה 
רצפת  על  ב(  ורגלים.  ידים  בפישוט  כשמשתחווה 
אבנים, ואינו לוקה אא”כ כשכל גופו על האבן )רמב”ם 
)שם(.  והאיסור היא אף כשמשתחווה לקב”ה  נז.(.  ע”ז 

חפץ  איזה  להוציא  כגון  סיבה:  לאיזה  השתחווה 

)הגרי”ש  מהמיטה או לצורך התעמלות אין חשש 
וכן יש להוכיח מהמ”א סק”ב יעו”ש. ]ומה שמובא 
דכשהיה  הסטייפעלער  על  דרבי  אשכבתיה  בס’ 
מעל גיל גבורות נפל פעם על הקרקע ברחוב העיר 
ונפל כשפניו כלפי מטה, ומיד התחיל לזעוק שיצילו 
אותו מאיסור אבן משכית, לא מדינא חשש כן אלא 

חומרא בעלמא.[

רב  על  מעשה  כ”ב(  )מגילה  בגמ’  מצינו  מדרבנן: 
בשעה  אפיו  על  עליו  נפל  ולא  בבבל  שהתפלל 
שהציבור נפלו וביארה הגמ’ את הנהגתו בג’ אופנים 
של  ומקום  אבנים  של  היה  תפילתו  שמקום  א( 
הציבור לא, ולפ”ז אסור ליפול אפים על הרצפה גם 
בלי פישוט ידים ורגלים. ב( מנהגו של רב היה ליפול 
בפישוט ידים, ואת זה לא היה יכול לעשותו, והציבור 
הי’ מנהג ליפול בלי פישוט ידים, ולפ”ז מותר ליפול 
נהגו  כן  ורגלים שהרי  ידים  על הקרקע בלי פישוט 
כל הציבור. ג( אדם חשוב אינו רשאי ליפול בציבור 
אא”כ נענה כיהושע בן נון ע”כ. ונחלקו הראשונים 
כאיזה תירוץ פסקינן י”א כתירוץ הב’ וממילא מותר 
ליפול על פניו בלי פישוט ידים )או”ז והר”ח שבדרבנן הלך אחר 
על  ליפול  כתירוץ הא’ להחמיר לאסור  וי”א  המיקל(, 

בלי  לאסור  נקטינן  ולהלכה  )מרדכי(.  פישוט  בלי  פניו 
אף  לאסור  וכמו”כ  ידים  פישוט  אטו  ידים  פישוט 

שלא על אבן אטו אבן )מ”ב(.

שוחה וכופף ראשו באויר: י”א דבנפילת אפיים 
שלנו לא שייך כלל איסור אבן משכית אף מדרבנן 
כיון שאין פניו נוגעות בקרקע, ורק באופן שעושין 
שחידש  מי  ויש  מ”ב(.  )שועה”ר  לאסור  יש  ביו”כ  כמו 
)מג”א  לאסור  יש  נפ”א  לעשות  שמכוון  כיון  לומר 

שהוכיח כן מרב נטרונאי גאון(.

הגדרת חציצה: באופן שצריך לחצוץ כנ”ל יכול 
לחצוץ אף בטליתו )מ”ב(.

דאין  י”א  ס”ת:  שאין  במקום  אפיים  נפילת 
ס”ת  לפני  אלא  תחנון  לומר  פניהם  על  נופלים 
ארצה  פניו  על  ויפול  העי  במלחמת  דכתיב  וראייתו  מהרוקח,  ומקורו  )הרמ”א, 

לפני ארון ה’(. אבל במקום שאין ס”ת אומרים תחינה 

בלי נפ”א )מ”ב(. וי”א דלעולם נופלים על פניהם אף 
הפוסקים  נחלקו  ספרים:  שאר  )ב”י(.  ס”ת  כשאין 
האם יש נפילת אפים )מ”ב(, וכיון שנפ”א שלנו אינה 
זכר  אלא  ואינה  ארצה  ליפול  נהוג  שהיה  כנפ”א 
לנפ”א, דזמניהם נהגו להקל ליפול על פניהם אף 
כשיש ס”ת פסול וכמו”כ בחדר שיש ספרי קודש 
שהס”ת  אף  ארון  שם  שיש  בביהכנ”ס  וכן  )אג”מ(, 

לא נמצא שם כעת )הגרשז”א(, וכמו”כ אין חשש כלל 
אין  אם  ואף  בנפ”א  תורה  בתלמודי  ילדים  לחנך 
לצורך  מ”מ  קודש  ספרי  מתפללים  ששם  בחיידר 
חינוכם אפשר לסמוך על הפוסקים הנ”ל שהקילו 
)אג”מ, והוסיף שם דבעצם החיוב לחנך קטנים בנפ”א אינו ברור, וזכורני בילדותי 

בהרבה מקומות באירופה שהיו שם גדולי תורה לא נהגו להצריך קטנים בנפ”א, 

ואפי’ ילדים אלו שכבר ידעו כמה מסכתות ע”כ(.

שלא  שנוהגים  מקומות  יש  מנחה:  בתפילת 
לפני  שעדיין  אף  במנחה  ונפ”א  תחנון  לומר 
השקיעה )נימוקי אור”ח, ומקורם דבחו”ל דזמן השקיעה ארוך והיו מסיימים 
וכן הוא מנהג רבוה”ק  אחר השקיעה של הגאונים לכן לא חילקו(. 

כיון  זה. מ”מ  זי”ע. אך בא”י אין כ”כ מקור למנהג 
לכן  האריז”ל,  ע”פ  לכך  אסמכתא  קצת  לזה  שיש 
יפרוש  לא  כן  שנוהגים  במנין  שמתפלל  מי  בוודאי 
ואף  הגרשז”א  בשם  ישראל  )אשי  כמותם  יתנהג  אלא  מהם 
כתב  )סק”ז(  שבמ”ב  אף  ביה”ש:  הליכ”ש(.  להשלים  א”צ  אח”כ 

לומר בביה”ש, מ”מ נתפשט המנהג בכל א”י שאין 
מפני  )כה”ח,  השקיעה  לאחר  פניהם  על  נופלים 
של  החמורים  לדבריו  לילה  בספק  גם  שחששו 
בלילה  אפיו  על  שהנופל  הקבלה,  ע”פ  יוסף  הבית 

ה”ז מקצץ בנטיעות רח”ל.

הרה"ג ר' יהושע לאנגנויער שליט"א

הסרת בקבוקים ריקים בשבת
אחד  בחור  נגש  בשבת,  שהיתה  ברכות  שבע  סעודת  לאחר 
וביקש להוריד את הבקבוקים הריקים של השתיה הקלה שהיו על 

השולחן, כי על כל בקבוק ריק אפשר לקבל כהיום שלושים אגו'.

נסתפקו הלומדים אם מותר להורידם מהשולחן, כי מצד אחד 
זה לא מוקצה, שהרי זה ראוי לשימוש חוזר במילוי מים, אבל מצד 
שני כיון שכוונת הבחור היא כדי שיוכל מחר להחזירו לחנות, ולקבל 
על זה כסף, אולי הורדת הבקבוק מהשולחן, נחשבת לממצוא חפצך, 

שאסור בשבת לעשות דבר בשביל הרווחת ממון?

תשובה לשאלה משבוע שעבר
והביא  הבית  בעל  אצל  התארח  אחד  בקצרה:  השאלה 
עמו חלות, מי יברך ברכת האורח, האורח, או בעל הבית, כיון 

שעיקר הסעודה היא החלות, ועליה מברכים ברכת המזון.

דין ברכת האורח, הוא לא על בעל הבית, אלא  תשובה: 
על בעל הסעודה, כמו שכתב במטה משה )סימן שנ( פעם אחת 
הייתי על סעודת פדיון הבן בבית עכו"ם ]שאין לברך הרחמן 
הוא יברך את בעל הבית כיון שהוא עכו"ם[, והיו שמה כמה 
הבית,  בעל  את  לברך  יחד  כולם  דעת  והסכימו  רברבי,  גברי 

דקאי על בעל הסעודה, ומסתבר טעמייהו.

)סימן קצג( סעודת הברית בבית אחר,  כתב במקור חיים  וכן 
מהם  ואחד  בדרך,  הם  אם  הדין  והוא  הברית,  לבעל  מברכים 
בעה"ב  סי"ח( אם  )ש"ר פרשת חקת  חי  איש  בבן  כתב  וכן  מפרנסם. 
אינו עושה הסעודה לאורחים בביתו, יאמר האורח "הוא יברך 
את בעל הסעודה הזאת". וכן כתב במשנה ברורה )סימן קצג ס"ק 
כז( שאם אוכל בבית עכו"ם, יכול לומר הרחמן הוא יברך את 

בעה"ב הזה, וקאי על בעל הסעודה.

כמו כן אם באו אורחים לבית בעל הבית, והם הביאו עמם 
את האוכל, בעלי האוכל הם הנקראים בעלי הבית לגבי ברכת 
נָתַן  כִּי  יְברָֹךְ  הוּא  עַיִן  "טוֹב  ט(  כב  )משלי  שכתוב  והטעם  המזון, 
מִלַּחְמוֹ לַדָּל", ומשמע שהברכה היא למי שנתן מלחמו לדל, 
)סימן רא  דזה עיקר הסעודה. וכן משמע מדברי המשנה ברורה 
סק"ג( שכתב, אם יש שם אורח - היינו כשהוא אוכל מפתו של 

בעה"ב. ומשמע שהכל הולך אחר הפת.

שאמר  שלאחר  ינוקא(  ע"ב,  קפז  דף  בלק  )פרשת  הק'  בזוהר  ויעוין 
להם הינוקא דברי תורה, אמר אני אברך, כי כל מה ששמעתם 
עד עתה ממני שמעתם, ואקיים בי "טוב עין הוא יבורך". קרא 
בו יברך. מהו הטעם. משום שנתן מלחמו לדל. ומלחם ומאכל 
הקדוש  של  אהוב  בן  יהודה,  רבי  אמר  אכלתם.  שלי  התורה 
ברוך הוא, הרי למדנו, בעל הבית בוצע ואורח מברך. אמר להם, 
אורחים. אבל מקרא מצאתי  ואין אתם  הבית,  בעל  אני  אין 
ואקיים אותו, כי אני טוב עין ודאי, כי בלי שאלתכם, אמרתי 

חידושי תורה עד עתה, ולחם ומאכל שלי אכלתם.

ויעוין בכף החיים )אות ט( שפסק על פי הזוהר שמי שאמר 
דברי תורה על השולחן הוא יברך ברכת המזון, ]אמנם בזוהר 
משמע שרק אם כולם אורחים, אבל אם יש בעל הבית ואורח, 

האורח מברך, למרות שבעל הבית אמר דברי תורה[.

ונראה שאם האורח מתארח אצל בעל הבית, והביא את 
וכי  זה, הגע עצמך,  נקרא בעל הסעודה בשביל  החלות, אינו 
מי שנתן לחבירו חלות לשבת, צריך לברך אותו ברכת האורח, 
ונראה שעיקר הסעודה נקרא למי שבעיני העולם נקרא בעל 
הבית, ואורח נקרא מי שבעיני העולם נקרא אורח. וכל אחד 
הביא  ואחד  בשעתו,  שלמה  כסעודת  מכין  אחד  שאם  מבין, 
הסעודה,  את  שהכין  זה  נקרא  הסעודה  שבעל  החלות,  את 

והוא הטוב עין בעניננו.

בעל  אצל  להתארח  בא  כשאחד  נראה,  מזה  וביותר 
הבית, ובעל הבית הכין את הסעודה, והוא הביא את החלות, 
שהאורח אינו נחשב לבעל החלות, אלא נחשב כאילו הביא 
מתנה לבעל הבית חלות, ובעל הבית נחשב גם לבעל החלות.

ובפרט בענייננו, שבעל הבית הביא את היין, שבלי זה אי 
אפשר לאכול, וגם הברכת המזון שמברך, הוא בעיקר כשיש 

כוס יין.

י הנחל_ י הנחל_אִבֵּ  מתיקות התורהאִבֵּ
בשאלות אקטואליות ציונים והערות בהלכה

 נערך ע"י
הרה"ג ר' חיים גרינפלד שליט"א נחל_תי עדותיךנחל_תי עדותיך
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א יענע חכמה!
קרני חמה אדמומיות צבעו את שמי העיירה לקראת שקיעתם. 
והוא  בידו,  וספריו  חגורים  מתניו  המדרש,  בבית  יושב  לייב  ר' 
מתבונן ומתכונן לקראת תפילת מנחה. לפתע נקטעות מחשבותיו 
כאשר הוא מרגיש יד מהססת נוגעת בכתיפו בתנועה רכה. ר' לייב 
עיניו  כאשר  לפניו,  ניצב  בעל-עגלה  זעליג  והנה  עיניו  את  פותח 

מושפלות בהכנעה וסומק קל צובע את לחייו הדשנות.
"שאל בני שאל", מעודדו ר' לייב וטופח קלות על שכמו. "נו, 
ר' לייב", פוצה זעליג את פיו. "כשמי כן אנוכי. "זעליג בעל עגולה" 
הסוסים  בין  אני  מבלה  ביומו  יום  מידי  שעות  גבי  על  שעות 
אחת  ואחת  אחת  מצליף  לחציריהם,  האופנים  בין  ופרסותיהם 
ושתים. ובמסתרים תבכה נפשי, כמה זמן אני מבלה לריק ובטלה, 

וכי לא עדיף לעשות משהו מועיל בזמן הזה".
שואל ר' לייב בחוסר הבנה. "תאמר כמה קאפיטלעך  "נו"... 
תהילים, תשנן משניות, בקיצור תקנה לך עולם בזה ועולם הבא"! 
"אוי באמת", קוטע אותו זעליג. אתה לא יודע שבור ועם הארץ 
אני, לא תהילים לא משניות שום כלום, אפס אפסים. מוחי לא 

יכול לקלוט שום דבר. כמדומה שאף ראשי מלא חציר וקש"...
מה.  ברחמנות  לייב  ר'  מדובבו  מציע",  אתה  מה  "ובכן, 
באחד  ידיעה  איזה  "לרכוש  ואומר,  זעליג  ממשיך  "חשבתי", 
מחכמות החולין. כך יהיה לי במה לעסוק בזמן מלאכתי, במקום 
לבלות ולשרוף את הזמן בהבלים ופטפוטי סרק ושיחות עגלונים".

באמת  אתה  "ראשית,  לייב,  ר'  מפטיר  זעליג",  זעליג  "אח, 
סובר שהריבונו של עולם שנתן לך שכל לעשות מלאכה ולהיות 
בעל עגולה, ועוד ללמוד השכלה ומקצועות חולין, לא נתן לך שכל 
שלעסוק  בטוח  כך  כל  אתה  שנית,  תורה?!  דברי  ולקלוט  להבין 
בחכמת הגוים כל כך עדיף מלעסוק בדברים בטלים אף כשאין 
אתה מתבטל ממעש ונכנס בגדר של בטלה מביאה לידי... הנה 
זה  על  שמדבר  ח'  בפרק  הרבי  בדברי  כעת,  בדיוק  אוחזים  אנו 
ממש. וכך אומר הרבי" - פותח ר' לייב ומעיף מבט, ורואה שאכן 
כן, פנחס'ל, בעריש, זאנויל ושאר בני החבורה כבר ניצבים מימינו 

ומשמאלו ומטים אוזן לכל הגה היוצא מפיו.
בטלים  דברים  בכלל  העולם  אומות  בחכמת  העוסק  "וכן 
יחשב לענין עוון ביטול תרה, כמו שכתוב בהלכות תלמוד תורה" 
ושלום  חס  כשעוסק  מדובר  "לא  ואומר,  לייב  ר'  מקדים  כמובן, 
ושלום,  חס  מינות  או  אפיקורסות  בהם  שיש  הגוים  בחכמות 
מדובר  אלא  אסורים,  דיבורים  אלא  בטלים  דיבורים  לא  שזה 
הם  הרי  סברא,  פי  שעל  חול,  של  חכמה  בדברי  סתם  כשעוסק 
אומר  כן  פי  על  אף  בטלים.  דברים  ולא  היתר  של  חכמה  דברי 
הרבי, שלא כך הם פני הדברים, אלא כל הדברים כולם, אם אינם 
בגדר דברי תורה, או דברים לצורכי שמים, הם דברים בטלים ויש 
בהם עוון ביטול תורה ביטול מצוות עשה וטומאת דברים בטלים, 

שכל אחד מהם צריך תיקון מפורט כמו שלמדנו".
על  האומות  חכמת  של  טומאתה  יתירה  זאת  "עוד  "אמנם, 
המידות  רק  ומטמא  מלביש  שאינו  בטלים  הדברים  טומאת 
מיסוד הרוח הקדוש שבנפשו האלוקית - בטומאת קליפת נוגה 
שבדברים בטלים הבאים מיסוד הרוח הרע שבקליפה זו בנפשו 
הבהמית כנ"ל". ובכן", מרחיב ר' לייב ומפרט. "אנו הרי יודעים כבר 
שיש לנשמה האלוקית עשרה כוחות שמחולקים לשכל ומידות, 
כמו"כ זה לעומת זה לנפש הבהמית יש גם כן את העשרה כוחות 
אלו. בנוסף לזה הנפש האלוקית 'מלובשת' בתוך הנפש הבהמית, 
ורע,  בבהמיות  מתעסקת  הבהמית  הנפש  שכאשר  גורם,  שזה 
בה.  הנפש האלוקית המלובשת  גם את  ומטמאה  מלכלכת  היא 
פוגמת  הבהמית  הנפש  שבה  מדריגה  שבאותה  איפה,  מובן 

אם  הנפש האלוקית.  היא מטמאה את  דרגה  באותה  ונטמאת. 
אשר  בטלים  דברים  בעוון  ומתלכלכת  מתעסקת  היא  כאשר  כן 
שורשם מ'יסוד הרוח הרע' שבה. שהיא מחלק ה'מידות' שבנפש 
הבהמית - לעומת זה היא פוגמת ב'מידות' הקדושות של הנפש 
האלוקית שמיסוד הרוח הקדוש שבה. ברם, הפגם אינו גבוה כל 
פגם  גורם  לא  הוא  כי  שבנפשו",  חב"ד  "בחינות  נטמא  ולא  כך 
ב'שכל' הקדוש של הנפש האלוקית, כי הדברים בטלים שעמהם 
"מאחר שהם דברי שטות ובורות  פגם, רחוקים מאוד מן השכל 

שגם השוטים ועמי הארץ יכולים לדבר כן".
עובר  ומבטו   - לייב  ר'  אומר  הגדול"  ה'אבל'  מגיע  "וכאן 
בסקירה אחת על כל בני החבורה, "מה שאין כן בחכמת האומות". 
כאשר האדם מתחכם, והוא עוסק בחכמת הגוים, חכמות חולין. 
בטומאת  ה'שכל'  את  ומשקעת  משתקעת  הבהמית  נפשו  הרי 
חב"ד  בחינת  ומטמא  מלביש  "הוא  זה  ולעומת   - נוגה,  קליפת 
אלו".  שבחכמות  נוגה  קליפת  בטומאת  האלוקית  שבנפשו 
הרי הפגם שנהיה מקלקול זה, הוא גבוה הרבה יותר, הוא מגיע 
דברי אלוקות.  וניתוק מהבנת  וגורם טמטום מוח  עצמו  ל'שכל' 
לו מזה. הרי כשעוסק בדברים בטלים,  נגרם  תתבוננו כמה רעה 
ליבו אמנם שקוע אחר זה, אך יש לו מנוס ומקלט. כי מוחו יכול 
מי  בטלים,  בדברים  נשקע  כשמוחו  אבל  ועת.  זמן  בכל  לעוררו 

יקרא אליו בקול גדול, מה לך נרדם קום קרא אל אלוקיך".
זה כך", שואל זאנויל, "הרי אלו דברי חכמה". -- "כי  "מדוע 
"רחוקים עד מאוד מן  דברי חכמה אלו", עונה ר' לייב על אתר, 
הקדושה, הם ההיפך הגמור שלה. הם השתלשלו מן הקדושה, 
ונפילתם  שירידת  עד  כך  כל  גדול  המרחק  כי  צמצום,  בדרך  לא 
"מבחינת אחוריים  וגם הם נפלו  "שבירת הכלים"  נקראת בשם 
דקדושה,  חכמה  של  ביותר  התחתונה  דרגה  שזהו  דקדושה" 
'עסק'  לעשות  היא  מחשבה  מין  איזו  אוי,  חן.  ליודעי  כידוע 

מחכמות אלו", מזדעזע ר' לייב מעצם הרעיון.
"אבל", מנסה פנחס'ל ליישב ההדורים בין ר' לייב לזעליג, "הרי 
נוגה,  וקליפת  נוגה",  "מקליפת  הם  הגוים  שחכמות  הזכיר  הרבי 
אפשר כידוע, לברר ולהעלות לקדושה ע"י מחשבה וכוונה ראויה".
ר' לייב באנחת רווחה, "א מחיה, אתה מדבר  נאנח  "אהה", 
כעת לענין ממש", מפטיר, כאשר מסתובב ומביט לראות שיש 
שני  מביא  הרבי  "אכן  התפילה.  להתחלת  ספורות  דקות  עוד 
ולהעלותם  הגוים  בחכמת  להתעסק  אפשר  שבהם  אפשרויות 
ישראל  בני  אחינו  לכל  התירוץ  והיא   - הראשונה  לקדושה. 
העוסקים בזה, שהאיסור הוא כשעוסק בזה עם מטרה בלעדית 
לעסוק בחכמת הגוים, אבל "אם כן עושה אותם קרדום לחתוך 
בהן, דהיינו כדי להתפרנס מהן ברווח לעבוד את השם", שכמו 
אח"כ  שיוכל  ראויה  בכוונה  מותרים,  דברים  היהודי  אכל  שאם 
לעבוד עם זה את השי"ת הרי הוא מעלה אותם מקליפת נוגה. 
ברווח  בהן  להתפרנס  כדי  הגוים  בחכמות  כשעוסק  הוא  כך 

לעבודת השם, הרי הוא מעלה אותה לקדושה".
"ודרך שניה שמביא הרבי, אך היא מיועדת רק ליחידי סגולה 
"שיודע להשתמש בהן לעבודת השם או לתורתו וזהו טעמו של 
נראה,  נדייק  אם  בזה".  שעסקו  וסיעתן  ז"ל  והרמב"ן  הרמב"ם 
 - גופא  יתירה, שבה, ע"י לימוד חכמת הגוים  שזהו אכן מעלה 
הוא עובד את השם, ורואה משם את גדלות ועבודת השם. וזהו 
את  עובד  גופא  שבאכילה  קדושה,  של  מאכל  האוכל  כדוגמת 
השם, כקרבן ע"ג המזבח, ולא רק במטרה לעבוד אח"כ את השם 
בכוחה. אמנם, זהו מלאכה שצריך 'לידע' אותה ולא כל אחד יכול 

ליטול את השם ולומר שהוא עוסק בזה ועובד עמה את השם.

שומר ישראל )ב(
העגלה קיפצה על אבני הדרך הקטנטנות, 
הרעים  שני  את  כהוגן  מנענעת  שהיא  תוך 
אנו חוזרים אליהם לשלהי  היושבים בתוכה. 
שיחתם העורגת ושוקקת לחזות בנועם ולבקר 

בהיכל רבם הק’ רבי מאיר מקרעטשניף זי”ע

•
ידו  יונתן  מניח  אליקים”,  לי  “האמן 
שב”ק  של  שחרית  תפילת  “אחר  ליבו,  על 
נוחת  אני  כאילו  מרגיש  אני  רבינו,  במחיצת 

מעולם אחר".

נשען  לעומתו  אליקים  נענה  יא”  “יא 
בעיניו  וסוקר  המקפצת  העגלה  דופני  על 
העצומות למחצה את יערות העד שחולפים 
על פניהם, ומעין דוק של חלום מתוק מכסה 
רבינו  את  לשמוע  “הלא  עיניו.  ריסי  את 
המשוב- מאז  לבדו  המרומם  “המלך  אומר 

צוּ  דאך  מקען  והמתנשא...”,  והמפואר  -ח 
שמָאלצְן ווערן”.

•
עומדים  הם  והנה  ביעף  חלפה  השבת 
הפרידה.  ברכת  לקבל  הרבי  חדר  דלת  לפני 
לצאת  פנו  החג, השניים  בברכת  ברכם  הרבי 
והנה קורא הרבי “אליקים און יונתן, קוּמטס 
נָאר אַהֶער”, השניים חוזרים בתימהון, והרבי 
בצוותא,  הסדר  ליל  את  חגים  “אתם  אומר 
בהבנה,  בראשם  הנהנו  השניים  כן”?  הלא 
“אם  הכל.  יודע  שהרבי  התרגלו  הם  מזמן 
תערכו  “שהשנה  הרבי,  לָאַט  מציע”,  אני  כן 
פנה   - אתה”  בראשונה  לסירוגין,  הסדר  את 
משפחתך  עם  הסדר  את  “תערוך  לאליקים, 
ואחר  המשמר,  על  בחוץ  יעמוד  ויונתן 
לשמור  יעבור  הסדר  את  יסיים  שאליקים 
תיכנס  יונתן   - ואתה  הבוקר,  אור  עד  בחוץ 

לערוך את הסדר”...

השנים יצאו מאת הקודש בפליאה ופחד, 
 - לשמור  צריך  מה  על  הרבי,  מתכוון  למה 
ריחפו במוחיהם סימני השאלה. אך לא היה 
גם  לקיים  יש  הרבי  ציווי  שאת  בלבם,  ספק 

אם אין מבינים.

•
השימרים  ליל  אחרי  בבוקר,  פסח  ביו”ט 
ויַאנֶק  רמות  דפיקות  נשמעות  המתוח, 
אני  “עכשיו  פנימה בהתרגשות,  פורץ  השכן 
ומציל  ששומר  לכם  גדול  שאלוקים  יודע 
שאלו  כוונתך”,  “למה  בקול.  זעק   - עליכם” 
יַאנֶק  נענה  ואתוודה”  “אודה  ואליקים.  יונתן 
צרה  עיני  היתה  “מזמן  עיניו,  את  והשפיל 
מן  להגותכם  דרכים  וחיפשתי  בהצלחתכם 
אוכלים  ידעתי שבחג שלכם אתם  המסילה. 
יַאנֶק  שלי”.  ההזדמנות  שזה  וחשבתי  יחד, 
קש,  גבעול  מהגג  ותלש  השולחן  על  עלה 
לאפם.  הגבעול  וקירב  אמר  הוא  “תריחו” 
של  חריף  ריח  למירגש  נרתעו  השניים 
שהספגתי  לכם  “דעו  מהגבעול.  שנדף  נפט 
באמצע  וחשבתי  בנפט  הקש  הגג  כל  את 
בראותי  אך  הכל.  את  להבעיר  סעודתכם 
הלילה  כל  ושומרים  בחוץ  עומדים  שאתם 
עליכם,  ששומר  גדול  אלוקים  שיש  הבנתי 
נענו  “אכן”,  הרעה”.  ממחשבתי  וניחמתי 
יונתן ואליקים והרימו למרום עיניהם, “ברוך 

שומר ישראל שמסר עולמו לשומרים”.

)עפ"י נחל יצחק קרח – נחל יצחק סוכות(

יעמדו על הברכה מצדיקי הרבים שהרימו תרומתם להוצאת הגיליון

 ידידנו הנכבד
הרה"ג ר' יחיאל מיכל שטיינפלד שליט"א 
 לרגל נישואי בנו הבה"ח כמר משה ישכר נ"י

למזל טוב ובשעטו"מ
 ויה"ר שיהא הבניין עדי עד ויראה ממנו ומכל יוצ"ח

רוב נחת דקדושה וכט"ס אכי"ר
 החתונה תתקיים ביום ראשון פר' בלק

באולמי פארהאנד - ב"ש

 ידידנו הנכבד
 הרה"ח ר' ישראל חיים

שטיינפלד שליט"א 
 לרגל נישואי נכדו הבה"ח כמר משה ישכר נ"י
בן בנו הרה"ג ר' יחיאל מיכל שליט"א למזל 

טוב ובשעטו"מ
 ויה"ר שיהא הבניין עדי עד ויראה ממנו ומכל יוצ"ח

רוב נחת דקדושה וכט"ס אכי"ר

 ידידנו הנכבד
הרה"ח ר' יוסף הולס שליט"א 

 לרגל אירוסי בתו תחי'
 עם הבה"ח כמר חיים לאנגזאם נ"י

למזל טוב ובשעטו"מ
 ויה"ר שיהא הבניין עדי עד

 ויראה ממנו ומכל יוצ"ח
רוב נחת דקדושה וכט"ס אכי"ר
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