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  בהיבטים לשוניים בפרשת בהעלותך פ
  

  דקדוקי קריאה וטעמים והדרכה לקורא בפרשת בהעלותך בהפטרה ובראשון של שלח
  

  תך-ע�-העמדה קלה בה"א ובלמ"ד והתי"ו בשוא נע, יש לקרא: בה  :בְּהַעֲֽ�תְ�֙  ח ב

ם ח ו   הלמ"ד בשווא נח לאורך כל הפרק ולאורך כל המקרא כולו :הַלְוִיִּ֔

עֲמַדְתָּ֙  ח יג   העמדה קלה בה"א :וְהַֽ

י ח יד יוּ לִ֖   טעם נסוג אחור לה"א :וְהָ֥

   שניעליית  ח טו

חֲרֵי    העמדה קלה באל"ף והחי"ת אחריה חטופה ולא בשווא נח :כֵן֙ -וְאַֽ

ח אֶת ח יח אֶקַּ֖   1: כך היא ההטעמה הנכונההַלְוִיִּ֑ם-וָֽ

א ח כד ֹ֣   הבי"ת רפויה :לִצְבֿ

א ח כה   הצד"י בדגש חזק ובשווא נע :מִצְּבָ֣

  
  שלישיעליית ט א 

סַח-אֶת הוא"ו בשווא נע, וא"ו החיבור בלשון עתיד.  :וְיַעֲשׂ֧וּ ט ב הפ"א קמוצה על אף   :הַפָּ֖

  הקיסרים: אתנח או סו"פ  שאינה מוטעמת באחד המפסיקים העיקריים

יו-וּכְכָל  ט ג   כ"ף ראשונה בשווא נח למרות הקושי  :מִשְׁפָּטָ֖

ה ט ח ה-מַה המ"ם בשווא נע ובמלרע. :וְאֶשְׁמְעָ֔ צַוֶּ֥   : היו"ד ללא דגש ובשווא נע, כך במדויקיםיְֿ

א׀-יִהְיֶֽה-כִּי  ט י פֶשׁ  מוקפת ולא במונח.  יִהְיֶֽה תיבת  :טָמֵ֣ הלמ"ד בקמץ, לא   :לָנֶ֡

סַח בשוא. שָׂה פֶ֖   טעם נסוג אחור לעי"ן, כן הדבר גם בהמשך פס' יד  :וְעָ֥

  
  רביעיעליית  ט טו

שׁ-כְּמַרְאֵה   יש להקפיד על הפרדת התיבות  :אֵ֖

  הכ"ף בקמץ קטן :שָׁם֙ -יִשְׁכָּן ט יז

י7 ט יט   אריך-ה-הבי"ת בשווא נח והעמדה קלה בה"א, יש לקרוא וב :וּבְהַאֲרִ֧

  חמישיעליית י יא 

ה בְנֵי-וְעַל י כ א מַטֵּ֣   אתנחתא-מונח-היחיד שמוטעם טפחא :גָ֑ד-צְבָ֖

ן י כו   : עי"ן בקמץ חטוף (קטן) וכן לעילבֶּן־עָכְרָֽ

ם י לד   הנו"ן בקמץ קטן :בְּנָסְעָ֖

  
  ששיעליית  י לה

ה   2במלרע :קוּמָ֣

ה י לו בֲב֖וֹת במלרע. :שׁוּבָ֣ נע (בכל מקרה לא  : כאן המקום היחיד בתורה שהבי"ת בשוארִֽ

  בשווא נח –בחטף!) בשאר המקומות 

                                                           

אֶקַּח֙ אֶת אילן:-בתוכנת מפעל הכתר בר 1 ם-וָֽ  בניגוד לרוב ככל המקורות. הַלְוִיִּ֔

פותחת באות גרונית (שם אדנות) והיא זו "שמושכת" אליה את ההטעמה של תיבה זו למלרע במקום התיבה שלאחריה  2

ה מלעיל, וכן לגבי    שׁוּבָ֣
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אכַל במלעיל. :וַיִּ֣חַר יא א ֹ֖   במלעיל :וַתּ

אסַפְסֻף֙  יא ד   האל"ף אינה נשמעת  :וְהָֽ

י אֶל יא ו ינוּ-בִּלְתִּ֖ ן עֵינֵֽ יש להקפיד, כבכל מקום אחר במקרא, על קריאת העי"ן, אחרת   ׃הַמָּ֥

, שאז יש בכך כדי לשוות משמעות וְעֵינ֖וֹ בפסוק הבאזה משנה את המשמעות. כן הדבר גם 

י אֶל על פי תורה קדומה ההטעמה צ"ל הפוכה ינוּ-בִּלְתִּ֥ ן עֵינֵֽ   הַמָּ֖

זו הכרעה קשה. אבל נדמה שכן מפורש במנחת שי, אף שמביא את אור  במלרע, :שָׁטוּ֩  יא ח

שא נוספת מעל תורה המפקפק, אבל גם הוא מוכן "לקבל אם זו קבלה". בחלק מהדפוסים, תלי

ה . השי"ן לסימון מלעיל העי"ן בשווא נח, אין  :טַעְמ֔וֹ  : הדלי"ת בחולם ולא בשורקבַּמְּדכָֹ֔

  לבטא אותה כאילו היא מנוקדת בפתח או בחטף פתח

מָּה לאֹ יא יא � וְלָ֛ ה הֲרֵעתָֹ֙ לְעַבְדֶּ֔ ן בְּעֵינֶ֑י�-לָמָ֤ תִי חֵ֖ ה תיבת :מָצָ֥ הראשונה מלרע  לָמָ֤

  .3רפויה; השנייה, מלעיל והמ"ם דגושהוהמ"ם 

י-אַתְּ   יא טו שֶׂה לִּ֗ נִי טעם נסוג אחור לעי"ן.  :עֹ֣   הה"א בקמץ קטן   :הָרְגֵ֤

י יא יז י וְשַׂמְתִּ֣ י וְאָצַלְתִּ֗ י וְדִבַּרְתִּ֣   במלרע!כולם  :וְיָרַדְתִּ֗

ר-וְאֶל יא יח ם תּאֹמַ֝   4כך היא ההטעמה הנכונה :הָעָ֨

א יא כ   במלרע :לְזָרָ֑

ה וַיֵּצֵ֣א יא כד ה תיבת :מֹשֶׁ֔   בזקף ולא ברביע מֹשֶׁ֔

אצֶל יא כה   במלעיל האל"ף אינה נשמעת :וַיָּ֗

הֱלָה יא כו   5בעניין זה הרחבנו בעבר ההטעמה באל"ף! :הָאֹ֑

  במלרע :וַיַּגֵּ֥ד יא כז

יו יא כח   הבי"ת בשווא נע. המנקד בפתח משנה משמעות :מִבְּחֻרָ֖

מְקַנֵּ֥א יא כט המ"ם בשווא נע, החטף המופיע בחלק מהדפוסים אינו אלא להורות על הנעת   :הַֽ

  השווא
  

   שביעיעליית יא ל 

שמאלית השֹי"ן  שַׂלְוִים֘ יש להקפיד על הפרדת התיבות, בתיבת :הַיָּם֒ -וַיָּ֣ גָז שַׂלְוִים֘ מִן יא לא

  ובפתח ולא שוואית

א גַּם יב ב ֹ֖ ר-הֲל נוּ דִבֵּ֑ א טעם טפחא בתיבת :בָּ֣ ֹ֖   הֲל

  שם האל"ף בסגול ,וּמַרְאֶה֙  האל"ף קמוצה בניגוד לפסוק ח   :בַּמַּרְאָה֙   יב ו

ה יב ח י בְמֹשֶֽׁ ר בְּעַבְדִּ֥ ר טעם טפחא בתיבת :לְדַבֵּ֖   לְדַבֵּ֖

חַר יב ט ף-וַיִּֽ 7 העמדה קלה ביו"ד. :אַ֧   במלרע :וַיֵּלַֽ

ת יא יב   במלרע :תָשֵׁ֤

  
  מפטיר יב יד

                                                           
ו), השני מתנהג כמלת -ה'למה' הראשון מחובר בטעם מחבר לאות גרונית שמושכת את הטעם למלרע (השווה י לה 3

 לָמָּה רגילה.

ר -וְאֶל לפי סימנים ואחרים ההטעמה היא 4 ם תּאֹמַ֗ ם -וְאֶלנתן" מצוין שבכא"צ ההטעמה היא -ברשימות "מאורותהָעָ֣ הָעָ֨

ר  תּאֹמַ֝

 ואין לחוש לגרסתו של "איש מצליח"! די לציין שאין שום ספר בעולם שמסמן אתנח בלמ"ד 5
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יהָ֙    בפשטא, לא בקדמא :וְאָבִ֙

ף-עַד יב טו   : במקף לא במרכאהֵאָסֵ֖

   
  ד ז:ד ז:ד ז:ד ז:    ––––זכריה ב יד זכריה ב יד זכריה ב יד זכריה ב יד   הפטרת בהעלתךהפטרת בהעלתךהפטרת בהעלתךהפטרת בהעלתך

   

י  ב יד   : הנו"ן בשוא נחהִנְנִי  : הרי"ש בקמץ חטוף (קטן), הטעם בנו"ן מלרע.רָנִּ֥

י ב טו י : מלרע.וְשָׁכַנְתִּ֥ יוּ לִ֖ עַתְּ  : טעם נסוג אחור לה"א.וְהָ֥   : העי"ן בפתחוְיָדַ֕

ר ב טז   : אין טעם נסוג אחורוּבָחַ֥

ר אֶת ג ז ם תִּשְׁמֹ֣ י-וְגַ֖ ים טעם טפחא במילה :חֲצֵרָ֑ : הה"א והלמ"ד בשוא: הראשון וְגַ֖ם. מַהְלְכִ֔

  נח (נשמעת כה"א במפיק), והשני נע

ישׁ אֲשֶׁר  ד א     :מִשְּׁנָתֽוֹיֵע֥וֹר -כְּאִ֖

ישׁ טפחא במילה   דגש חזק בשי"ן (מלשון שינה) מִשְּׁנָתֽוֹ ובמילה כְּאִ֖

  : במפיקוְגֻלָּהּ ד ב

ן ד ז ן חֵ֥   אין פסק בין התיבות ׃חֵ֖

   
  ראשון של שלח:ראשון של שלח:ראשון של שלח:ראשון של שלח:

   

י יג ג   הרי"ש קמוצה :רָאשֵׁ֥

  
   במנחת שבת שנייג ד 

יִם יג ח ה אֶפְרָ֖   טפחא-מוטעם במרכא :לְמַטֵּ֥

י-בֶּן יג יד   הוא"ו בקמץ קטן :וָפְסִֽ

  
  במנחת שבת שלישייג יז 

הּ-הֲיֵֽשׁ כ   היו"ד בצירי ולא בסגול :בָּ֥

  

הַעֲלתְֹךָ אֶת הַנֵּרֹ תחילת הפרשה     6ורח חיים סימן תקשו"ת אבני נזר חלק א תבְּ

א) בספר חסד לאברהם נהר נ"ח ממעין שני הנקרא עין הקורא אחר שמנה ט"ו כלים הראויים 
לנר חנוכה ובאחרונה מנה קליפת רימון קליפת אגוז קליפת האלון כתב ואלו קליפות צריך 
לעשותם כלי כמו כף מאזנים או שראוי למוד בהם פלפל וכיוצא. אבל קליפת בצלים וביצים 
וכיוצא אינם ראויים להדלקה. וכל הט"ו כלים הנזכרים שאין ראויים לעמוד מאליו בלא סמיכה 

  אינם ראויים לנר חנוכה עד כאן לשונו. נראה דעתו דכל שאינו כלי לא נקרא נר: 
מהר"ל [ספר נתיבות עולם נתיב התורה בב) אמנם נראה שדין זה תלוי במה שעשה לספק 

ר. או המקבל גם כן נקרא נר. וכתב שם שדבר זה אם נקרא נר רק השמן והפתילה והאו] מפראג
עלה בגמרא בתיקו עיין שם. ואם הכלי אינו בכלל הנר אם כן מאי נפקא מינה במה משים 

  השמן והפתילה: 
דמקשה זר שסידר את המנורה ליחייב כ"ד ע"ב) (ג) אך נראה לפי עניות דעתי ראי' מיומא 

פרש"י שבכל בוקר הי' מסלקין את הנרות מהמנורה לקנח אפרו יפה וחוזרין וקובעין אותם בה. 
והרי עבודה תמה. ולא נודע היכי כתיב עבודה זו. דהטבת הנרות היינו דישון אבל קביעות 

                                                           
  בשפופרת ביצה. אם אפשר לחקוק חלל בתפוחי אדמה למשל ולהדליק בחלל זה נר חנוכה, או יש כאן דיון הלכתי  6

  לצד דיון לשוני במשמע המלה נר. 
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ן דהוה עבודה. ואף אם תמצא לומר דאף מה שחוזר וקובע הנרות במנורה בכלל הנרות מנא ל
הטבה. מכל מקום למה יקרא עבודת מתנה. דאינו רק כלי שרת שעליו מדליקין ואינו קרבן. 
ולא מצינו עבודת מתנה אלא זריקה וניסוך היין והמים שהם קרבן. אך אם גם הכלי בכלל הנר 

והכלי גם כן מכלל  [ותרגום יערוך יסדר] (ויקרא כד, ד) יַעֲרֹךְ אֶת הַנֵּרוֹת לִפְנֵי יְיָ שפיר הוי עבודה. דכתיב 
  הקרבן: 

ד) עוד ראי' מהא דכתב הרמב"ם פרק ט' מהלכות ביאת המקדש הלכה ז' דאם הטיב כהן 
 [אמור פרשתא י"ג]הנרות והוציאן לחוץ מותר לזר להדליקן עיין שם. ותמוה דבתורת כהנים 

ן מבחוץ ויכניס. וצריך לומר דקביעת הנרות במנורה שלא יתק יערוך את הנרות לפני ד'אמרינן 
הוא עריכתו ולא נקרא מתקן מבחוץ אלא אם קבע הנרות במנורה מבחוץ. וכן פירש הקרבן 
אהרן עיין שם. ובקרבן אהרן משמע קצת שאם קבע הנרות לבד במנורה חשיב מתקן מבחוץ. 

וכנ"ל. הנה  ך את הנרותיערווהוא כש"ס יומא הנ"ל דקביעת הנרות במנורה עבודה בכלל 
מפורש דהכלי מכלל הנר. על כרחך קביעת הכלי במנורה הוא עריכת הנר. דאם רק הפתילה 
והשמן מכלל הנר. אם כן נתינת השמן ופתילה בכלי הוא עריכת הנר. ואם נתנם בכלי בחוץ 
יפסול. ובאמת ראיתי בפירוש הר"ש לתורת כהנים שאם נתן פתילה ושמן בחוץ בנר וקבעום 
במנורה בפנים חשיב מתקן מבחוץ. אך יש שם חילוף. וצריך להגיה ואין להעמיד יסוד על 
נוסחת הר"ש הזה. ובפירוש הראב"ד לתורת כהנים דלא חשיב מתקן מבחוץ אלא אם כן 

. אבל מדליק נרותי' [טעות סופר נעקרת]מוציא המנורה ונרותי' בחוץ ויכניסה כשהיא נדלקת 
רוש הקרבן אהרן. דרמב"ם מסייע לי'. דלנוסחת הר"ש שלפנינו בחוץ ומכניסה ומסתבר כפי

אף אם ערך הכהן השמן והפתילה בפנים כיון שהוציאן נסתלקו מעשיו. ואם חזר והכניסן יחשב 
  כמו מתקן מבחוץ ומכניס: 

ה) מיהו בספר טעמי מצוות להרדב"ז ז"ל מצוה שע"ו בהא דהכלים הם של זהב. דאין עיקר 
אלא במה שנעשה עליהם. ומזה הטעם לא הי' מצוות עשה לעשות  המצוה בכלים עצמם

המנורה אלא להדליק נרות עיין שם. משמע דסבירא לי' אין הכלי בכלל הנר. אך בגמרא 
  יומא משמע להיפוך: 

ו) על כן נראה לדינא דהכלי מכלל נר. ואותן המדבקים נרות של שעוה או חֵלב ואין משימין 
ובתם לפי דברי ספר חסד לאברהם הנ"ל. וכן אותם שעושין נרות אותם בכלי לא יצאו ידי ח

מתפוחי ארץ דלא חשיב כלי כמו שכתב הרמב"ם פרק ז' מהלכות כלים הלכה א' והר"ש פרק 
י"ז דכלים משנה ט"ו בעושה כלי מלפת ואתרוג ודלעת יבשה טהורין דלא נקרא כלי. והוא 

מרובה. לא יצאו ידי חובתן לפי דברי ספר הדין תפוחי ארץ שהוא גם כן פרי ואינו עומד זמן 
  חסד לאברהם הנ"ל: 

הטעם  [שבת כא ע"ב]ז) אך יש להביא ראי' דאין הכלי מכלל המצוה מהא דכתב הרשב"א והר"ן 
איסור מותר השמן שבנר חנוכה. דלא דמי לעצי סוכה ונוי' שעשויין להשאר אחר החג. אבל 

אימתי תכבה נרו. וקשה דהא ר' שמעון מתיר שמן שבנר לגמרי מקצי להו. דאין אדם מצפה 
בשבת מותר השמן שבנר דאדם מצפה אימתי תכבה נרו. וצריך לומר דבאמת מקשה 

אהא דאדם מצפה כו' שהרי בפמוט גדולה שעשוי להדליק כל השבת ר'  [שם מד ע"א]הרשב"א 
שיכבה כל שמעון מודה דאסור. ואם כן בנר קטן על כל פנים השמן ליתסר כיון שאינו מצפה 

זמן שיש שמן. ותירץ הרשב"א דבנר קטן כיון דיהיב דעתי' על הכלי יהיב דעתי' נמי על השמן 
שמא יכבה. אבל בגדולים לגמרי מסלק דעתו מהם עיין שם. ואם כן בנר חנוכה דהאיסור משום 
מוקצה למצותו. והמצוה אינו אלא בשמן ופתילה שעשויין להתבער לגמרי מקצי להו. ולא 

ומר כיון דיהיב דעתי' על הכלי לאחר שיכבה. יהיב נמי דעתי' על השמן. שהרי הכלי שייך ל
תשמישי מצוה. והוה (דף כ"ו ע"ב) מעיקרא לא הקצהו למצותו. דחפץ המצוה נקרא במגילה 

הכלי שבו הנר תשמיש דתשמיש. דאינו מוקצה כדאיתא שם בכורסיא ופריסא דאי תשמיש 
(דף מ"ז שבת דבשעה שדולק הכל מוקצה כדאיתא שבת דתשמיש הוא שרי. ודוקא במצוה ד

הנח לנר שמן ופתילה הואיל ונעשין בסיס לדבר האיסור ויהיב דעתי' על הכלי לאחר  ע"א)
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שיכבה. יהיב נמי דעתי' על השמן. אבל בחנוכה הכלי לא הוקצה כלל. ושמן שהקצהו לגמרי 
אם גם הכלי מן המצוה. ולאחר הקצהו. וכל זה ניחא אם נאמר דאין מצוות חנוכה בכלי. אך 

  חנוכה פשיטא שמותר. אם כן גם השמן יהי' מותר: 
ח) הנה ביארנו שדין זה אם הכלי מכלל הנר במחלוקת שנוי' מערכה מול מערכה. משמעות 

ד [ראי' גמורה אין מהרמב"ם הש"ס יומא ומשמעות הקרבן אהרן ומשמעות הרמב"ם והראב"
מכלל הנר. מכל מקום לא נקרא ערך ותיקן בחוץ אלא אם כן סידרן על גבי וראב"ד. דיש לומר אף שאין הכלי 

דהכלי מכלל הנר כדעת בעל חסד לאברהם. ואם הדליק נר  המנורה בחוץ כשם שהמצוה בפנים]
חנוכה במה שאינו כלי לא יצא. לעומת זה נוסחת הר"ש שבידינו כפי מה שהגיה הרב מהרי"ד. 

ת רדב"ז בספר טעמי המצוות דהכלי אינו מכלל הנר מצוה. ועוד הוכחה מרשב"א ור"ן. ועוד דע
ועיקר המצוה בשמן ופתילה שמדליקין עליהם. ממילא אין נפקא מינה במה מדליקין אם יש 

   תורת כלי עליו או לא. ולדעת מהר"ל ז"ל בסוף נתיב התורה הוא תיקו בגמרא:

  
ירוּ תַ֙עַר֙  לעקור מדוע יצוה על הלויים תגלחת בתער והרי צריך . יש ליתן טעם וְהֶעֱבִ֤

  .כפרהאצל  התערמה ענין ועוד: שלא לגלח בתער. בכך לאו מן התורה 
  

   הסוד, דרךעל ויתבאר 
  

 ישר אחד'   ג בשיטה הקדושים שמות  ב"ע   של  הקדש   משמות   אחד   הוא  תער

   שם  וגם   ,ויט ויבא ויסע שלכא], -[בשלח, יד,יט הפסוקיםמ היוצא ,למפרע ושנים

  : התיבות של הצירוף    מן  יוצא והוא ,ערת בשם למפרע  מופיע הוא
  

וּד  ע סַּ֞  יִּ  וַ           עָנָ  עַמּ֤ םהֶֽ ד מֵאַחֲרֵיהֶֽ עֲמֹ֖ ֽ ם וַיַּ נֵיהֶ֔   [פס' יט']  ן֙ מִפְּ
יִם וּבֵין֙    ה מִצְרַ֗ ין | מַחֲנֵ֣ ֣ א בֵּ בֹ֞ ה                 וַיָּ   [פס' כ'] ל אֵ֔  רָ  שְׂ   יִ     מַחֲנֵ֣
וֹלֶךְ  ל  ת אֶ  ה'וַיּ֣ ה֙ כָּ ים עַזָּ ר֨וּחַ קָדִ֤ ם בְּ יָּ יְלָה-הַ֠   [פס' כא']   הַלַּ֔

  
רוּ  בהם מתקיים בשרם  כל   על   תער רםובהעבי הָֽ      .בתער הרמוז השם שם ידי על וְהִטֶּ

  
אלא  ע אם כן יאסור הכתוב הגילוח בתער לשאר בני ישראל.מדו ועדיין יש ליתן טעם

שיש בהם קדושה  הנזירואצל  הלוייםנאמר רק אצל  שתערכמבואר בפרשת מצורע, 
, אם כי בטומאה, שהוא והמצורעו בתער. מיוחדת. ויבואו קדושים וטהורים ויטהר

שלא יזכר השם אם תגלחת בלבד, משום  כילא נאמר בו תער הכתוב לתער  זקיקוה
 שלאו כל כמיניהגם בכל אדם, ואשר על כן אסר  הקדוש תער על טומאת המצורע.

  וכלויים הבאים לשרת לפני ה'. להיחשב קדוש וטהור כנזיר 
מדוע אם כן הזקיקו ר שם תער על המצורע יזכלא למרות שמדוע ויש ליתן טעם 

   לתגלחת בתער. הכתוב מכל מקום
 התערלטהרת המלאך ''ערת'' שעל ידי המצורע זכה  אמנם, יש לומר כיולעומקו של מקרא 

אך התורה לא במושבו מחוץ למחנה,  כפי השפלתו במקום גבוהנמצאת  ותשובתבאשר 
ודי לו במה שהזקיקתו  חוטא נשכר.  תכתיב עליו את השם הק' ערת, כדי שלא יצא

  התורה לתגלחת בתער כלוי וכנזיר שיסודתם בהררי קדש. 
אלא אדרבה יתבע את כבוד  בהתגלחו, ערת לא יושיענו המלאךאבל לשאר כל אדם, 

לעומת . רעת כל יושבי בה. ותפילתו תועבה. רעתהשם בעולם, ויופיע אצלו בשם 
רָתָםמגלחים על פי ה' ה כַפָּ לימינם, ויוביל תפילותיהם  ערתיעמוד השם הקדוש , בְּ

הזה שמהפך בתבואה.  כעתרכמוביל שי למורא, ומהפכים בתפילותיהם מדין לרחמים 
כפי שמובא בפרשת תולדות ויעתר לו ה'. שנעתר  עתראת התפילה ואשר על כן נקר

  לתפילותיו. 
  

דח כד  הֶל מוֹעֵֽ ת אֹ֥ א בַּעֲבדַֹ֖ א צָבָ֔ ֹ֣ עְלָה יָבוֹא֙ לִצְב ים שָׁנָה֙ וָמַ֔ שׁ וְעֶשְׂרִ֤ ר לַלְוִיִּ֑ם מִבֶּן֩ חָמֵ֨ את אֲשֶׁ֣ ֹ֖ דז הֶל מוֹעֵֽ ת אֹ֥ א בַּעֲבדַֹ֖ א צָבָ֔ ֹ֣ עְלָה יָבוֹא֙ לִצְב ים שָׁנָה֙ וָמַ֔ שׁ וְעֶשְׂרִ֤ ר לַלְוִיִּ֑ם מִבֶּן֩ חָמֵ֨ את אֲשֶׁ֣ ֹ֖ דז הֶל מוֹעֵֽ ת אֹ֥ א בַּעֲבדַֹ֖ א צָבָ֔ ֹ֣ עְלָה יָבוֹא֙ לִצְב ים שָׁנָה֙ וָמַ֔ שׁ וְעֶשְׂרִ֤ ר לַלְוִיִּ֑ם מִבֶּן֩ חָמֵ֨ את אֲשֶׁ֣ ֹ֖ דז הֶל מוֹעֵֽ ת אֹ֥ א בַּעֲבדַֹ֖ א צָבָ֔ ֹ֣ עְלָה יָבוֹא֙ לִצְב ים שָׁנָה֙ וָמַ֔ שׁ וְעֶשְׂרִ֤ ר לַלְוִיִּ֑ם מִבֶּן֩ חָמֵ֨ את אֲשֶׁ֣ ֹ֖    . ז
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בָא יָבוֹא֙ . שיכול לומר לִצְבֹא צָבָאלִצְבֹא צָבָאלִצְבֹא צָבָאלִצְבֹא צָבָאיש ליתן טעם לכפילות  ובשימת לב, כמו  לַצָּ
א [ד,ג']שאמר בפרשת במדבר  ל בָּ בָא    כָּ בָאלַצָּ בָאלַצָּ בָאלַצָּ   .צָבָאלִצְבֹא לִצְבֹא לִצְבֹא לִצְבֹא . ומאי לַצָּ

אמשמע שלמד מהמלה מפירוש רש''י  ֹ֣ אלִצְב ֹ֣ אלִצְב ֹ֣ אלִצְב ֹ֣ מבן  וכן מובא בפירושו: .ללמודשיבוא  לִצְב
 בא ללמוד, הא כיצד, מבן כ"ה שנה לשיםלשיםלשיםלשיםמבן שמבן שמבן שמבן שובמקום אחר אומר  חמש ועשרים.

הלכות עבודה, ולומד חמש שנים ובן שלשים עובד, מכאן לתלמיד שלא ראה 
   .(חולין כד.)סימן יפה במשנתו בחמש שנים (ו) ששוב אינו רואה 

בעבודת אהל  להקהל בנקהליםשיבא  לִצְבֹא צָבָאלִצְבֹא צָבָאלִצְבֹא צָבָאלִצְבֹא צָבָא מפירושו של הרמב''ן: וכן משמע
הלכות  כדי שילמודויראה תמיד עבודתם ביום ובלילה  הםוד עמשיעמ ,מועד

  .עבודה בתלמוד ובמעשה
   .ללמודיוֹרֶה על  לִצְבֹאלִצְבֹאלִצְבֹאלִצְבֹאמניין  ויש ליתן טעם

תורה  מדולשאין אדם  [עבודה זרה יט.]רבי  כדברייש לומר ולעומקו של מקרא 
תוֹרַת יְיָ חֶפְצוֹ שנאמר  .חפץאלא במקום שלבו  י אִם בְּ  צביובארמית  .(תהלים א, ב) כִּ

ה וַיּ֥וֹאֶלוַיּ֥וֹאֶלוַיּ֥וֹאֶלוַיּ֥וֹאֶל [שמות ב,כא']. כמו: חפץתרגומו  ה וּצְבִיתרגם אונקלוס  מֹשֶׁ֖ אקדמות וכן ב .משֶׁ
בנו ונתן לנו  וחפץ תרגומו: רייתא,בן ויהב לן אוואתרעי  וצביחג השבועות ב

  תורה. 
ויהיה ערך הדברים:  לרצות. לרצות ללמוד.בהוראה של  לִצְבֹאלִצְבֹאלִצְבֹאלִצְבֹאואשר על כן יהיה 

א  והיינו שכתוב:. ללמודיבוא לעבוד באהל מועד  הרוצהכל  ֹ֣ א יָבוֹא֙ לִצְב ֹ֣ א יָבוֹא֙ לִצְב ֹ֣ א יָבוֹא֙ לִצְב ֹ֣ איָבוֹא֙ לִצְב ת     צָבָ֔ בַּעֲבדַֹ֖

הֶל ד אֹ֥ א והיינו .מעשההלכות עבודה בתלמוד וב למודל כרצונו אושיב .מוֹעֵֽ א צָבָ֔ ֹ֣ אלִצְב א צָבָ֔ ֹ֣ אלִצְב א צָבָ֔ ֹ֣ אלִצְב א צָבָ֔ ֹ֣    .לִצְב
ל     ,,,,יָבוֹאיָבוֹאיָבוֹאיָבוֹא ל כָּ ל כָּ ל כָּ אכָּ אבָּ אבָּ אבָּ ל    ,,,,בָּ לכָּ לכָּ לכָּ א    כָּ אהַבָּ אהַבָּ אהַבָּ         ....הַבָּ

עְלָה מִבֶּן֩ כאן כתיב , בשימת לב למעין ים שָׁנָה֙ וָמַ֔ שׁ וְעֶשְׂרִ֤ עְלָה חָמֵ֨ ים שָׁנָה֙ וָמַ֔ שׁ וְעֶשְׂרִ֤ עְלָה חָמֵ֨ ים שָׁנָה֙ וָמַ֔ שׁ וְעֶשְׂרִ֤ עְלָה חָמֵ֨ ים שָׁנָה֙ וָמַ֔ שׁ וְעֶשְׂרִ֤ ובפרשת במדבר , יָבוֹא֙ יָבוֹא֙ יָבוֹא֙ יָבוֹא֙ חָמֵ֨
נָה כתיב ים שָׁ לשִֹׁ ן שְׁ נָהמִבֶּ ים שָׁ לשִֹׁ ן שְׁ נָהמִבֶּ ים שָׁ לשִֹׁ ן שְׁ נָהמִבֶּ ים שָׁ לשִֹׁ ן שְׁ נָה     מִבֶּ ים שָׁ ִ ן חֲמִשּׁ נָה וָמַעְלָה וְעַד בֶּ ים שָׁ ִ ן חֲמִשּׁ נָה וָמַעְלָה וְעַד בֶּ ים שָׁ ִ ן חֲמִשּׁ נָה וָמַעְלָה וְעַד בֶּ ים שָׁ ִ ן חֲמִשּׁ ל וָמַעְלָה וְעַד בֶּ ל כָּ ל כָּ ל כָּ א כָּ א בָּ א בָּ א בָּ אֹהֶל מוֹעֵדבָא לַ בָא לַ בָא לַ בָא לַ לַצָּ לַצָּ לַצָּ לַצָּ בָּ אֹהֶל מוֹעֵדעֲשׂוֹת מְלָאכָה בְּ אֹהֶל מוֹעֵדעֲשׂוֹת מְלָאכָה בְּ אֹהֶל מוֹעֵדעֲשׂוֹת מְלָאכָה בְּ . עֲשׂוֹת מְלָאכָה בְּ

ד אֶתהַבָּא֙ הַבָּא֙ הַבָּא֙ הַבָּא֙     כָּלכָּלכָּלכָּלחמש פעמים ובפרשת נשא כתיב  א לַעֲבֹ֕ ד-לַצָּבָ֔ הֶל מוֹעֵֽ ת אֹ֥  .[וכגון ד,ל'] עֲבדַֹ֖
א    ,,,,יָבוֹאיָבוֹאיָבוֹאיָבוֹאליתן טעם לשינויים אלו:  ויש ל בָּ אכָּ ל בָּ אכָּ ל בָּ אכָּ ל בָּ ל    ,,,,כָּ לכָּ לכָּ לכָּ א    כָּ אהַבָּ אהַבָּ אהַבָּ    .הַבָּ

ם : (ח,כד') על הפסוק פירש רש''י ר לַלְוִיִּ נָה וָמַעְלָה יָבוֹא לִצְבֹא ן חָ ן חָ ן חָ ן חָ מִבֶּ מִבֶּ מִבֶּ מִבֶּ זֹאת אֲשֶׁ רִים שָׁ נָה וָמַעְלָה יָבוֹא לִצְבֹא מֵשׁ וְעֶשְׂ רִים שָׁ נָה וָמַעְלָה יָבוֹא לִצְבֹא מֵשׁ וְעֶשְׂ רִים שָׁ נָה וָמַעְלָה יָבוֹא לִצְבֹא מֵשׁ וְעֶשְׂ רִים שָׁ מֵשׁ וְעֶשְׂ
עֲבֹדַת אֹהֶל מוֹעֵד עֲבֹדַת אֹהֶל מוֹעֵדצָבָא בַּ עֲבֹדַת אֹהֶל מוֹעֵדצָבָא בַּ עֲבֹדַת אֹהֶל מוֹעֵדצָבָא בַּ   . צָבָא בַּ

 בא ללמוד, הא כיצד, מבן כ"ה שנה מבן שלשיםמבן שלשיםמבן שלשיםמבן שלשיםובמקום אחר אומר  .מבן חמש ועשריםמבן חמש ועשריםמבן חמש ועשריםמבן חמש ועשרים
הלכות עבודה, ולומד חמש שנים ובן שלשים עובד, מכאן לתלמיד שלא ראה 

  . (חולין כד.) ששוב אינו רואהשנים  סימן יפה במשנתו בחמש
הוא בגימטריא  כל באכל באכל באכל באשכן בן עשרים וחמש, וון כנגד כֻ מְ  כל באכל באכל באכל באיהיה ולפיכך 
   .25למעט הכולל =  26, יחד 3, בא=3, ל=20כיצד: כ=. 25הכולל]  למעטקטנה [

ללמוד הלכות  חמש שניםועומד מזה  כבר באשהוא בן שלשים. כנגד  הבאהבאהבאהבא    כלכלכלכל
שהאות ה"א תורה בה"א הידיעה ן כתוב א עתה כבר בן שלשים. ולכעבודה, והו

   ".כל באכל באכל באכל באשהן נוספות על "  חמש שנים.על 
   ועדיין לא בא. שמגיל חדש ומעלה כבר יבוא בלשון עתיד.  יָבוֹאיָבוֹאיָבוֹאיָבוֹאשאמר  וזה 

לידי ואקיימנו.  אבוֹ יָ מחכה הקב''ה כביכול ומצפה לו וכן הלוי יושב ומצפה מתי 
  . כל הבאכל הבאכל הבאכל הבא 30ובגיל , כל באכל באכל באכל באר בו נאמ 25ובגיל 
בגימטריה  48 שהואישוב  וירמזהו הכתוב במלהישוב מצבא העבודה,  50ובגיל 
  ירמוז על חמישים. העבודההעבודההעבודההעבודה-מצבאמצבאמצבאמצבא-ישובישובישובישוב" הרי מצבא העבודהמצבא העבודהמצבא העבודהמצבא העבודה" מלים 2ועוד קטנה 

ובשנת החמישים השיג כבר השגותיו העליונות בעבודתו כמי שהגיע ל נ' שערי 
ה   [בראשית כט,לד] זה שאמרה לאה, חרים לעשות חיל.בינה וקדושה, ויניח לא עַתָּ֤

עַם֙  י יִלָּוֶ֤היִלָּוֶ֤היִלָּוֶ֤היִלָּוֶ֤ההַפַּ֨ וֶ  .אִישִׁי֙ אֵלַ֔ וֶ יִלָּ וֶ יִלָּ וֶ יִלָּ כביכול אומרת השכינה  למעט הכולל. 50 בגימטריה ההההיִלָּ
וֶ תִּ הקדושה: עתה הפעם תלוה אלי. עשרים שנה לויתי אותך, ועתה  אלי  הלָּ

  בקדושתך שהשגת בעבודתך.
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ר הָיוּ טְמֵאִים לְנֶפֶשׁ אָדָ  זרע שמשוןט ו  ים אֲשֶׁ    םוַיְהִי אֲנָשִׁ
נחס יכשנשאלה שאלה זו בפניהם. הנה בפרשת פ פירש"י בבית המדרש היו יושבים שניהם

ה וְלִפְנֵי אֶלְעָזָ בשאלת בנות צלפחד כתיב " עֲמֹדְנָה לִפְנֵי מֹשֶׁ   ", וכתב רש"י ב'(במדבר כז, ב) רוַתַּ
בבית המדרש היו  )פירושים האיך יכול להיות ששאלו גם את אלעזר בזמן שמשה שם: א

המקרא ודרשהו, שבאו קודם לפני אלעזר  סרס )זו. ב יושבים שניהם יחד כשנשאלה שאלה
פירש"י רק את  ואח"כ לפני משה. ויש לדקדק מדוע בפרשתנו בשאלת שהיו טמאים, לא

הפירוש הראשון. ונראה לתרץ לפי מה שמצינו שלפעמים ב"ד נותנים רשות לחכמים אחרים 
שהוא חכם, ב"ד שכתב מי  )פ"ד סנהדרין ה"ח(אבל לא באיסורים, ע' רמב"ם  לדון בדיני ממונות

להורות באיסור והיתר. וכן מצינו שיתרו נתן  נותנים לו רשות לדון בדיני ממונות, אבל לא
מר תלמשה עצה שיעמיד דיינים שידונו דיני ממונות, אבל את ההלכות בדיני איסור והיתר, א

ה אֶתְהֶ וכמו שאמר לו " לו שיורה הוא בעצמו, ים וְאֶת הַ  םוְהִזְהַרְתָּ ", (שמות יח, כ)תּוֹרֹת אֶת הַחֻקִּ
  והיינו שאת זה יורה משה בעצמו. " אלו ההוראות,את התורותבמכילתא " ודרשו

חייבים לבוא לפני משה,  הלכה של איסור והיתר, ודאי שהיו ולפי"ז י"ל שדין הטמאים שהיה זה
פירש"י  בכתוב שבאו גם לפני אהרן, שמצינו לחכם אחר להורות, ולכך על מה כי אין רשות

ממונות שיכולים ב"ד הגדול  המדרש. ברם בבנות צלפחד דהוי בדיני משום שישב לצידו בבית
  לפרש פירוש ב' שבתחילה באו לפני לחכמים אחרים לדון, לכך הוסיף רש"י ליתן רשות

  . משה אלעזר, ואח"כ כשלא ידע באו לפני
  

חְנוּהרב עמרם אייזנשטיין נר"ו. ט ז  יו אֲנַ֥ מָּה֙ אֵלָ֔ ים הָהֵ֨ אֲנָשִׁ֤ אמְר֠וּ הָֽ ֹֽ יּ ע  וַ֠ מָּה נִגָּרַ֗ ם לָ֣ ים לְנֶ֣פֶשׁ אָדָ֑ טְמֵאִ֖

יב אֶת י הַקְרִ֜ ן יְ קָרְ -לְבִלְתִּ֨ ל יָ֙ בַּ֤ י יִשְׂרָאֵֽ עֲד֔וֹ בְּת֖ו7ֹ בְּנֵ֥   :בְּמֹ֣

ע[ולא הטעימו:  ',למה נגרע לבלתי הקריב את קרבן ה' במועדוב' והפסיקכיון ש מָּה נִגָּרַ֔ י  - לָ֣ לְבִלְתִּ֨

יב אֶת ן יְ -הַקְרִ֜ ל יָ֙ קָרְבַּ֤ י יִשְׂרָאֵֽ עֲד֔וֹ בְּת֖ו7ֹ בְּנֵ֥  מה שאמרו אח"כו ,לעצמוזהו ענין מבואר ש ],:בְּמֹ֣

  .הוא טענה נוספת 'בתוך בני ישראל'
שאף אם אינם שאמרו כמבואר בתרגום יונתן א וה ,'בתוך בני ישראל' ונראה שהטענה של

בתוך בני בתוך בני בתוך בני בתוך בני 'יכולים לאכול הפסח בטומאה, מ"מ שישחטו עליהם את הפסח והוא ייאכל 
 .בסיפרי פיסקא סח, והובא בפירש"י], [ועיקר הענין מבואר כלומר לטהורים –' ישראלישראלישראלישראל

בני  בתוך' היתה כמו שביארו ב'סיפרי זוטא', שהם 'בתוך בני ישראלויש לפרש שכוונתם ב'
' ואינם מנודים, ולמה יהיו כמו מנודה [שהוא אינו ביחד עם כל בני ישראל] ישראל

יא האם בגמ' מו"ק טו: זה איבעאמנם שאינו משלח קרבנותיו, [כן ביאר ב'זית רענן'. 
  מנודה משלח קרבנותיו].

  

ה ח ה עִמְד֣וּ וְאֶשְׁמְעָ֔ ם מֹשֶׁ֑ אמֶר אֲלֵהֶ֖ ֹ֥ ה יְ -מַה וַיּ ם יָ֖ יְצַוֶּ֥   :לָכֶֽ

ה מַה -עִמְד֕וּ [ולמה לא הטעימו: , עמדו ואשמעה'ב' והפסיקקשה למה  שְׁמְעָ֔ ה יְ -וְאֶ֣ ם יָ֖ יְצַוֶּ֥   ].:לָכֶֽ

אִים] אתם שידבר עמכם', אולי  דָּ ולפי מה שאמרו ב'סיפרי זוטא' 'כדיים [כוונתם כמו: כַּ
' כי כוונתו היתה עמדו ואשמעה, וחיברו את '7' הוא לשון עמידה ממשעמדויש לפרש ש'
ם שהם צריכים לעמוד כשהוא שומע, וזה משום שהציווי יהיה להם. וגם לפי שיאמר לה

הפירוש השני שם 'כדיים אתם שידבר עמי על ידיכם' י"ל שכיון שהדיבור הוא מחמתם, 
  הם צריכים לעמוד בשעה ששומע את הנבואה.

  

ילסמיכות הפרשיות  יש ליתן טעם גור אריה צור נר"ו.ט יד  יוְכִֽ יוְכִֽ יוְכִֽ ר----וְכִֽ ם גֵּ֗ ריָג֨וּר אִתְּכֶ֜ ם גֵּ֗ ריָג֨וּר אִתְּכֶ֜ ם גֵּ֗ ריָג֨וּר אִתְּכֶ֜ ם גֵּ֗ ענין ב יָג֨וּר אִתְּכֶ֜
שׁ עַד----מַרְאֵהל חקת הפסח שׁ עַדאֵ֖ שׁ עַדאֵ֖ שׁ עַדאֵ֖ קֶר----אֵ֖ קֶרבֹּֽ קֶרבֹּֽ קֶרבֹּֽ ל שהיה בֹּֽ לעַֽ לעַֽ לעַֽ ן----עַֽ ןהַמִּשְׁכָּ֛ ןהַמִּשְׁכָּ֛ ןהַמִּשְׁכָּ֛   . הַמִּשְׁכָּ֛

                                                           
  שביארו שהוא לשון המתנה. ודלא כהתרגומים 7
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ופירש [בני מתא מחסיא אבירי לב נינהו כדאמר רב אשי בברכות יז:  ויש לומר
[שראו  דקא חזו יקרא דאורייתא תרי זמני בשתא] רשעים היינואבירי לב  רש"י

ולא קמגייר  ירחי כלה פעמיים בשנה לפני סוכות ולפני פסח]כבוד התורה ב
   [ולא התגייר אף גר אחד מהם].  .גיורא מינייהו

] ואף על פי כן לא התגייר אחד מהם[ושמא ניסא איתרחיש להו  ומפרש תוספות
שהיה עמוד של ברזילי ששמע בר הרב רבי יהודה בר וראיתי בספר העתים שח

  עכ"ל.. אש יורד מן השמים עליהם בכלה דאלול ובכלה דאדר
עמוד האש שהרי ראו שבני מתא מחסיא רשעים הם,  יובנו דברי רב אשיומעתה 

סקי הלכות לפני הבאים לשמוע דברי תורה ופ מעל ראשי אלפי בית ישראל,
  חד מהם. ל אף הנס לא התגייר אפסח, וע
ישלכן הסמיך הכתוב . בפרשתנוברים הם הם הדש ויש לומר יוְכִֽ יוְכִֽ יוְכִֽ ר----וְכִֽ ם גֵּ֗ ריָג֨וּר אִתְּכֶ֜ ם גֵּ֗ ריָג֨וּר אִתְּכֶ֜ ם גֵּ֗ ריָג֨וּר אִתְּכֶ֜ ם גֵּ֗ ענין ב יָג֨וּר אִתְּכֶ֜

שׁ עַד----מַרְאֵהל הפסחהפסחהפסחהפסחחקת  שׁ עַדאֵ֖ שׁ עַדאֵ֖ שׁ עַדאֵ֖ קֶר ----אֵ֖ קֶר בֹּֽ קֶר בֹּֽ קֶר בֹּֽ ל שהיהבֹּֽ לעַֽ לעַֽ לעַֽ ן----עַֽ ןהַמִּשְׁכָּ֛ ןהַמִּשְׁכָּ֛ ןהַמִּשְׁכָּ֛   . הַמִּשְׁכָּ֛
שׁ ----מַרְאֵהשהרי ראו  היו ביניהם רשעים כבני מתא מחסיא. שלא שׁ אֵ֖ שׁ אֵ֖ שׁ אֵ֖ קֶר----עַדעַדעַדעַדאֵ֖ קֶרבֹּֽ קֶרבֹּֽ קֶרבֹּֽ ובאו  בֹּֽ

  להתגייר. 
כי יש כאן תוכחה מסותרת למתלוננים ולמתאוים  לומר ל מקרא ישולעומקו ש

והיו מתאוננים וכו',  התאוו תאוהואף על פי כן  שראו גם הם את עמוד הענן והאש
  .לנס הגדול של עמוד האש, באשר לא חשו ומידה כנגד מידה אכלה בם אש ה'

י  כנאמר יםוַיְהִ֤ נְנִ֔ ע וגו'  הָעָם֙ כְּמִתְאֹ֣ שׁ ----וַתִּבְעַרוַתִּבְעַרוַתִּבְעַרוַתִּבְעַר וגו' 'הוַיִּשְׁמַ֤ שׁ בָּם֙ אֵ֣ שׁ בָּם֙ אֵ֣ שׁ בָּם֙ אֵ֣    .ה'ה'ה'ה'בָּם֙ אֵ֣
  

שָׂ  מִי יַאֲכִלֵנוּ יא ד זרע שמשון  . במדרש הובא ברש"י: וכי מפני שלא היה להם בשר היו רבָּ
המקום. וצריך להבין איזה עלילה יש  מתרעמים, אלא שהיו מבקשים עלילה לפרוש מאחרי

לתאוה,  בבקשת הבשר. וי"ל, דהנה הטעם מדוע דוקא באותו הדור אסר הקב"ה לאכול בשר
ייָ שמעיד הכתוב " נראה דהיינו משום דנדבקו בה' במעמד הר סיני, וכפי בֵקִים בַּ ם הַדְּ (דברים  וְאַתֶּ

 )ברכות לב.(כדי שלא יתמשכו אחרי היצה"ר, וכפי שאמרו  ", דלכן אסר להם את הבשרד, ד)
שקבלו את התורה בהר  שיצה"ר מתעורר ע"י אכילת הבשר. וכל ענין זה שייך רק בדור דעה

סיני פנים בפנים, ולא בדורות הבאים, לכך לא נאסר על דורות שלא היו במתן תורה אכילת 
  בשר תאוה.

וזה כוונת דברי המדרש, שבני ישראל רצו להימשך אחר תאוות ועניני גשמיות, והפרישות 
ר בכדי זה היה כל הטעם שהיה אסור להם אכילת בש מבשר מנע מהם לבוא לידי כן, שהרי

בכדי שישלוט בהם  שלא ידבקו ביצה"ר וישארו דבוקים בה', והם אדרבה רצו לאכול בשר
   ע"כ זרע שמשון.. היצה"ר ולפרוש מאת ה', וזה היה עלילתם

כָלחולין ופירש רש"י.  נאמר שאפשר לזבוח ולאכול בשר דברים יב כבפרשת ראה א"ה.  כָלבְּ כָלבְּ כָלבְּ ת בְּ תאַוַּ תאַוַּ תאַוַּ  אַוַּ
ךָ  ךָ נַפְשְׁ ךָ נַפְשְׁ ךָ נַפְשְׁ מה שרש"י . אבל במדבר נאסר להם בשר חולין, אלא אם כן מקדישהּ ומקריבהּ שלמים -וגו'  נַפְשְׁ

זו הם יכלו להרוג צאן ובקר ועופות ולאכול את בשרם.  לא ציין הוא שהותר להם בשר נחירה.

   . 8נאסר על עם ישראל בשר נחירה דעת ר' עקיבה, שרק בכניסתם לארץ

  

                                                           
ואני שמעתי עוד בשם גדול אחד שאמר טעם נכון  מאכלי חלבס"ק יב  משנה ברורה סימן תצדולכן הוקשה לי  8

[כי בעשרת הדברות נתגלה להם עי"ז כל חלקי התורה כמו שכתב רב לזה כי בעת שעמדו על הר סיני וקבלו התורה 

 וירדו מן ההר לביתם לא מצאו מה לאכול תיכף כ"א מאכלי חלב סעדיה גאון שבעשרת הדברות כלולה כל התורה]
כי לבשר צריך הכנה רבה לשחוט בסכין בדוק כאשר צוה ה' ולנקר חוטי החלב והדם ולהדיח ולמלוח ולבשל 
בכלים חדשים כי הכלים שהיו להם מקודם שבישלו בהם באותו מעל"ע נאסרו להם ע"כ בחרו להם לפי שעה 

, ובשבת יתנה בשבתכתוב שהתורה נ (בבלי פו ב)וקשה על זה. שבמסכת שבת  :מאכלי חלב ואנו עושין זכר לזה

יכלו להשתמש בכלים  (אם יש מאן דאמר שלא ניתנה בשבת) ים חדשיםלכ. ומה שהזכיר א"א לשחוט, גם א"א לצלות

א אם כן איסור חלב ודם נאסר כבר אם עדיין הותר להם בשר נחירה. אל. אבל כל זה לא שייך שאינם בני יומם

   גם בנחירה במדבר. 
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  .שלום לרביא כז 'שאל את הרב' 
רָץ הַנַּעַר במחנה " על אלדד ומידד שהתנבאו כתובבפרשת בהעלותך  ה וַיּאֹמַרוַיָּ גֵּד לְמֹשֶׁ ד ,וַיַּ  אֶלְדָּ

חֲנֶ  מַּ אִים בַּ   ?רכילות שהנער רץ להגיד " האם זוהוּמֵידָד מִתְנַבְּ
  .תודה רבה

  שלוםנר"ו.  חיים שריברתשובת הרב 
 :ומידד, וכך כתב האור החיים הקדוש על הפסוק מסביר את הסכנה שהיתה בנבואת אלדד

עליהם לתתם בבית כלא וכי  או, ועוד לו שרעשצריך לדעת למה נתרעש המגיד להגיד שנתנב"
 שנייםטעם לסברת האומר שהיו  כל המתנבא נענש על שניבא וזה מן התימה, ויש לתת

שאמר משה לישראל על פי ה' שיתן רוח  , כי לצד(כפי המדרש שמביא רש"י) שנשארו בפתקין
דברים, או לא יאמן משה  שנימ חדלא יש לחוש ם,ישניועכשיו נבאו גם ה ,שבעיםנבואה על 

נבאו שקר, ולסברת האומר כי היו מהשבעים  ח"ו במאמרו שאמר לו ה' דשבעים, או המתנבאים
אמר שילכו לאהל מועד והם עמדו במחנה ונבאו שם,  הגיד למשה המעשה הבלתי הגון שהוא

שבזה גילו דעתם שלא רצו  שניהקיימו דבר משה, וה שלאראשונה ויש בזה שתים רעות, 
  ."אלא ממקור הרוח ומתנבאים במחנה ,שתאצל עליהם הרוח מרוחו של משה
מהדעות במדרש האם אלדד ומידד היו משבעים הזקנים  כפי שכותב האור החיים לפי כל אחת

שבעים שנבחרו, יש כאן סכנה וחשש לרעה ביחס לנבואתו של  שנבחרו או שלא היו מאותם
שמדובר במצב שתצא בו תקלה לכלל ישראל  של אלדד ומידד. כיון משה או אזהרה מנבואתם

  . יום טוב .הדבר למי שיש בידו למנוע את הנזק שיגרם מתופעה זו מותר לספר את
  

  אילן בהעלותך פב -פי ברדסוף הפרשה 
        אידיאל הענווהאידיאל הענווהאידיאל הענווהאידיאל הענווה

  .מרצה במרכז האקדמי 'שערי מדע ומשפט'ועורך דין ומגשר,  יצחק-לישי בןא
  שהימים ימי אזכרתה. ,יהיו דברינו כאן לעילוי נשמת הילדה האהובה תהילה בת מיכל ז"ל

משה, מנהיגה הראשון ופיו של ל בדבר אעדות הא אאחת העדויות המופלאות המובאות בפרשה הי
יח שמתנהל בין מרים לאהרון, שיחה פרטית של האומה הישראלית. עדות זו מובאת בהקשר של הש

בסופה של  ים. וכך מתוארמשה –שראל, על אודות אחיהם הקטן ים בעם יגים בולטיבין שני מנה
  :ותגובת ה' הפרשה האירוע הפנים משפחתי

ר מִרְיָם וְאַהֲרֹ  דַבֵּ ָ וַתְּ ה עַל אֹדוֹת הָאִשּׁ מֹשֶׁ ר לָקָ ן בְּ ית אֲשֶׁ שִׁ ית לָקָח. וַיּאֹמְרוּ הֲרַק ה הַכֻּ ה כֻשִׁ ָ י אִשּׁ ח כִּ
ה דִּ  מֹשֶׁ מַע ה'אַךְ בְּ שְׁ ר וַיִּ נוּ דִבֵּ ם בָּ ר ה' הֲלאֹ גַּ נֵי  .בֶּ ר עַל פְּ ה עָנָיו מְאֹד מִכּלֹ הָאָדָם אֲשֶׁ וְהָאִישׁ מֹשֶׁ

תְאֹם אֶל וַיּאֹמֶר ה' .הָאֲדָמָה ה וְאֶל אַהֲרֹן וְאֶל מִרְיָם צְאוּ  פִּ צְאוּ מֹשֶׁ כֶם אֶל אֹהֶל מוֹעֵד וַיֵּ תְּ לָשְׁ שְׁ
ם תָּ לָשְׁ רֶד .שְׁ עַ  וַיֵּ תַח הָאֹהֶל וַ ה' בְּ עֲמֹד פֶּ נֵיהֶםמּוּד עָנָן וַיַּ צְאוּ שְׁ קְרָא אַהֲרֹן וּמִרְיָם וַיֵּ מְעוּ נָא  .יִּ וַיּאֹמֶר שִׁ

רְאָה אֵלָיו אֶ דְבָרָי אִם יִהְ  מַּ חֲליֶה נְבִיאֲכֶם ה' בַּ ע בַּ ר בּוֹ תְוַדָּ ה .וֹם אֲדַבֶּ י מֹשֶׁ יתִי נֶאֱמָן לאֹ כֵן עַבְדִּ כָל בֵּ  בְּ
ר בּוֹ וּמַרְאֶה וְלֹ  .הוּא ה אֲדַבֶּ ה אֶל פֶּ יט וּמַדּוּעַ פֶּ י א בְחִידֹת וּתְמֻנַת ה' יַבִּ עַבְדִּ ר בְּ  לאֹ יְרֵאתֶם לְדַבֵּ

ה לַך .בְמֹשֶׁ ם וַיֵּ חַר אַף ה' בָּ   .וַיִּ
 ןס כאניכנ. לא הצעיר מהם האח ,כנגד משה 9קורת קשהיב יםמטיחואהרון מרים , הכתובבפשט 

   .הענווה דתמימהותה של רשימה זו תוקדש ל .לפרטי הביקורת
 שלושת חלקי המקרא היא מופיעה מופיעה פעם אחת בכל התורה כולה. ובכל "ועָנָי"המילה 

בלשון רבים. המקרא  םהתובים בספרי הנביאים ובכה שליתר המופעים פעם אחת בלבד בלשון יחיד. 
בספרות מציין  'םעֲנָוִי' –" עניו"הריבוי של  ,. מנגדומעותשמ, ומה 'ענווה'אינו מבהיר את המושג 

אֲֹפִים עַל " עמוס: בדבריכך למשל אנו מוצאים  .הנביאים אנשים ממעמד חברתי נמוך עֲפַר אֶרֶץ הַשּׁ
רֹא ים וְדֶרֶךְ בְּ לִּ ם  ,יַטּוּ   עֲנָוִיםעֲנָוִיםעֲנָוִיםעֲנָוִים  שׁ דַּ ל אֶת שֵׁ . פעמים שהמילה )ז:ב(" יקָדְשִׁ וְאִישׁ וְאָבִיו יֵלְכוּ אֶל הַנַּעֲרָה לְמַעַן חַלֵּ

מְעוּ כך למשל כתוב בעמוס: "ו, 'עניים'נקראת  'ענוים' י ןוֹאֶבְי אֲפִיםשֹּׁהַ  זאֹת שִׁ בִּ " רֶץאָ  יעֲנִיֵּ  ]יוֵּעֲנִ [ תוְלַשְׁ

פי דברי ל 10כתיב והעניים ברוב הם ענוים". ענויענויענויענויקרון: "יהרד"ק בפירושו על הפסוק קובע ע .ד):ח(
שהענווים הם  ללמדנונועד וים' ו'עניים' הכתיב, בהקשר של 'ענוהחילוף שבין הקריא ו ,רד"קה

                                                           
ל ער רמז תשלז, ורש"י במדב ניניניניילקוט שמעוילקוט שמעוילקוט שמעוילקוט שמעון קשה" וראו גם: ם אלא לשומקובמדבר פיסקא צט: "אין דיבר בכל ספרי ספרי ספרי ספרי  9

  .א:יב 'במ
 .על אתר בפירושו  10



10 

 

י ה'עֲנָוִים  דֵדוֹמְע"בתהלים: העניים. על הפסוק  פִּ עִי למַשְׁ : מסביר אבן עזרא ,)ו:קמז(" אָרֶץ עֲדֵי םרְשָׁ

   .ישראל" הם השפלים והם נדחי מעודד ענוים"

עַמּוֹ  ה' הרוֹצֶ  יכִּ פסוק: "להמלבי"ם כיוון אחר נראה בפירושו של  ישׁוּעָ אֵר עֲנָוִים יְפָ  בְּ תה' (" הבִּ

ייָ עֲנָוִים  וּוְיָסְפ" :וישעיהבעל הפסוק כותב ורש"י  .: "הענווים שהם צדיקים")ד:קמט מְחָ  בַּ  ,)יט:כט(" השִׂ
  הקב"ה וגזירותיו". "סבלנין שסבלו עולו שלהם וים ואותם ענש

 ."משה עניוהאיש ו" מציעים שלושה מובנים למושג "ענווה" בהתייחס לפסוק שבו פתחנו:חז"ל 
  11. וכך לשון המדרש:ותוד הולם אורק מובן אח ,שניים מתוך השלושה אינם קשורים למשה

תלמוד לומר:  ,ניו בגופואתה אומר עניו בדעתו או ע ., עניו בדעתו"מְאֹד ועָנָ  המֹשֶׁ  שׁוְהָאִי"

יתָ " אֲשֶׁ  לּוֹ וְעָשִׂ יתָ  רכַּ   ירד על סיחון והרגו ירד על עוג והרגו. .)לד:(במ' כא "לְסִיחֹן מֶלֶךְ הָאֱמֹרִי עָשִׂ

 המֹשֶׁ  שׁהָאִי םגַּ "תלמוד לומר  ,אתה אומר עניו בדעתו או עניו בממונו "...עניו מאד" ,דבר אחר
דוֹל מְאֹ  עֵ "שנאמר  ,פיר של לוחות של משה היהוכן מצינו שהס ,"(שמות יא, ג) דגָּ  ה'הַהִוא אָמַר  תבָּ

סָ אֵלַי  נֵי ל לְךָ  לפְּ רִאשֹׁנִיוּשְׁ ה אֱלהִֹים "ובמקום אחר הוא אומר  "(דברים י, א) םוּחתֹ אֲבָנִים כָּ חֹת מַעֲשֵׂ וְהַלֻּ
י"ואומר  ."(שמות לב, טז) ההֵמָּ  פִּ ה לִבְנַת הַסַּ מַעֲשֵׂ רָאֵל וְתַחַת רַגְלָיו כְּ רְאוּ אֵת אֱלהֵֹי יִשְׂ מקיש  ."(שמות כד, י) רוַיִּ

מִכּלֹ " .של ספירמה מעשה האמור להלן של ספיר אף מעשה האמור כאן  '.מעשה'ל 'מעשה'
נֵי הָאֲדָמָה ר עַל פְּ אם כן מה תלמוד לומר  .ר' יוסי אומר אף מאבות .מאבותולא  "הָאָדָם אֲשֶׁ

  מלאכי השרת.א מול "מכל האדם"
"עניו בדעתו", "עניו בגופו" ו"עניו בממונו".  ה תחומים:ת לשלושתקשרהענווה מ ,לפי המדרש
את סוגי הענווה , ניתן לחלק נאמרכפי ש .ו במקראאלו מקפלות את המובנים של עניפרשנויות 

לא תמיד  ה,חטיבה הראשונב .ענווה בדעת –אחת ענווה בממון או בגוף, והשנייה ה חטיבות: לשתי
 .זו נכפית עליו לנוכח מציאות החיים ונסיבותיהענווה תים , ולעיממונו או גופו יש לאדם שליטה על

 רורומסגל לעצמו. בבה מידה שאדם בוחר  אה מדעת היענוו ;ה היא בחיריתיהחטיבה השני ,מנגד
בכוונת ש ,ציענותו של משה מצויה בדעת, כלומר היא תוצר של בחירתו. עוד ניתן להתוענואם כן, ש

העמיד את לוכדי לשלול את השניים האחרים וגים, הסשלושת בעל המדרש את מכוון הביא 
  ה. על ענווה שמקורה בבחיר תמושתתכשל משה  וענוותנות

רג, בספרו "הכתב והקבלה", הדברים מבוארים בפירושו של ר' יעקב צבי בן גמליאל מקלנבו
   . שמבאר

כגון  ה סבות גשמיות הגורמים כניעה ושפלות לאדם,כי ישנם כמ לא מגופו כי אם מדעתו...
חלישת כח הגוף מפני החלאים או ממזג רע וחלישות הרכבתו, או כשימצאוהו פגעים או ריש 

וכל אלה  .ותווא מצטרך לבריות, המעצבים את הרוח ומשברים את הלב ומכניעים אעד שה
, ואף שלא היה נעלם ממנו סגולותיו לא היו במשה, אבל מדעתו ורצונו התנהג בדרך ענוה

אב לחכמים ולנביאים, בכל זה היו כל זולתם הפחותים ממנו נחשבים היקרות, ידע שהוא 
יו ומעלותיו הנפלאות מנגד עיני לבו והטה עיניו לטובת כל מאד בעיניו, העביר זכרון סגולות

מחות מספר יחר להו, ונפש כל אחד מישראל היה יקר בעיניו יותר מנפש עצמו, עד שבזולת
ועל זה העיד  .פלא ופלא ומעלה שאין אחרי' עודהחיים למען הציל נפשות ישראל, וזה ה

, ובמקום "איש"מה שנקרא כאן בתואר דת ענוה, ומזה יתבאר לנו יהו במוהכתוב שלא היה כמ
שבא זה משה  "אדם" .(קה' ז:כח) "אָדָם אֶחָד מֵאֶלֶף מָצָאתִי" ., כמאמרם.."אדם"אחר בתואר 

, אמנם "אדם"ותר מלטוב, והוא תאר לאלף דור, כי מצד בריאת מזג טבעו היה נוטה לרע י
ות נטיית חומריותו רק הוא זיכך וטיהר חלק חומריותו כ"כ עד שנתהפך בו לטבע שניה להי

  ".איש"לטוב, והוא תאר 
אך בוחר  ,תה תוצר בחירי, תהליך מושכל של אדם שמודע לעצמויו של משה הינותתענווכלומר, 

  ש, בפירושו לפסוק: לראות את האחר. או כפי שמנסח זאת הרש"ר היר
ו"ענוה" מציינים  בתחום החברתי מורה "ענה" על תלות גמורה ברצון האחר. לפיכך "עניו"

למידה זו סילק מליבו כל מחשבה על ערך אנוכיות מוחלט. מי שהגיע  את המידה של חוסר
 פירושה: לבטל את ישותו ורצונו של האדם בפני רצון ה'.עצמו וגדולתו. כלפי ה', "ענווה" 

מידה זו היא התנאי המוקדם השלילי למידה החיובית של חסידות, אשר כל עצמה היא 
סגת גדולת האופי נפש גמורה לקיום המעשי של רצון ה'. שתי מעלות אלו יחדיו הן פמסירות 

לה שבמעלות הנפש: חסידות או איזו מן השתיים היא הגדו 12והמעשים. לפיכך הסתפקו חז"ל
  ענווה.

ל נותו של האתל. כאשר מבקשים ליצוק תוכן לענווטיפוס לענווה הוא הא-האב ,חז"לדברי ב
   :מגילה לא ע"א אנו מוצאים

דבר זה כתוב  .תנותור ר' יוחנן כל מקום שאתה מוצא גבורתו של הקב"ה אתה מוצא ענוואמ
להֵֹי הָאֱלהִֹים אֱ  אוּלהֵֹיכֶם האֱ  ה' יכִּ "כתוב בתורה  .בתורה ושנוי בנביאים ומשולש בכתובים
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פַּ  העֹשֶׂ " :)אחר כך( וכתיב בתריה "(דברים י, יז) םוַאֲדֹנֵי הָאֲדֹנִי י " :שנוי בנביאים ."וְאַלְמָנָה םוֹיָת טמִשְׁ כִּ
א שׁכֵֹן עַד וְקָדוֹשׁ  ָ פַל רוּחַ " :וכתיב בתריה "(ישעיהו נז, טו) כֹה אָמַר רָם וְנִשּׂ א וּשְׁ כָּ ולש מש ,"וְאֶת דַּ

עֲרָבלָרֹכֵב  לּוּסֹ " בכתובים דכתיב: מוֹ וֹבָּ יָהּ שְׁ  ןדַיַּ וְ  מִיםוֹאֲבִי יְת" :וכתיב בתריה ,ה):(תה' סח "וֹת בְּ
    .(שם:ו) "תוֹאַלְמָנ

ה החלשה יותו לבין החולל ועליונית מבקשת לגשר על הפער שבין גבורת האהלוכתכונה א "ענווה"
יכולת לראות את החלש ה היאענווה ה. "חהדכא ושפל הרו"האלמנה ו ,שבחברה האנושית, היתום

 תכונות מנוגדות, יתאין מדובר בש ;עצם הגבורה היא היא הענווה ,יתרה מזו .דלמרות רום המעמ
  . תאח ןשה ייםתאלא בש

"כי מעלת הענוה, מעלה גדולה  13:"מדותמעלות ה"מכאן דורש ר' יחיאל בנימין הרופא, בספרו 
 16ובהלכה היהודית 15בהגות היהודית 14דות". בספרות המוסר,ונכבדת להגיע אל כל שאר מעלות המי

ן ראוי אולי גם אי .ולמרות זאת טרם נחתמה ההגדרה ",ענווה"ליצוק תוכן למושג  לדורותיה ניסו
בהתאם משתנה פתוחה שעיצובה  וזו צריכה להישאר כרקמה ",ענווה"לסגור בסד מוגבל את ה

  אדם וביחסו הדיאלקטי אל האחר.ל ומסתיים ב, מסע שמתחיל באהאדם להתפתחות
  

   
  

  א שלחו את הערותיכם!אנ

    eliyahule@gmail.com הכתובת למשלוח:

  הערות מתקבלות גם באנגלית.  
  

 (גם גליוננו מופיע שם):הודעה מאתר "לדעת" כאן תוכלו להוריד גליונות פרשת השבוע מדי שבוע 

xhttp://www.ladaat.info/gilyonot.asp   

  באוצר החכמה בפורום דקדוק ומסורה  ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 
p=272195#p272195&t=10317&http://forum.otzar.org/forums/viewtopic.php?f=45  

  140390p/?il.co.dirshu.www://http=באתר דרשו   ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 

  

  אם אתה מתעניין
  בהבטים הלשוניים של התורה

  (לשון המקרא, המשנה, התלמוד וכו')
  אתה מוזמן להרשם (בחנם)

  לקבלת דוא"ל בנושאים לשוניים
  rgo.maanelashon@infoבכתובת: 

  בּוֹא להחכים את עצמך ואת שאר המכותבים  
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