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 ב"חג השבועות שנת תשפפרשת נשא 

חולה שצריך לעבור ניתוח, ולכן יישאר בבית חולים בשבת, הוא יכול לעשות את הניתוח בפרשת נשא, ואז יפסיד את קריאת התורה של  .1
 פרשת נשא, ויכול לדחות את הניתוח לשבוע לאחר מכן, ואז יפסיד את קריאת התורה של פרשת בהעלותך. במה יבחר?

 האם היה מקרה של השקאת סוטה בזמן שהיו ישראל במדבר? .2
 סוטה ששתה את המים המאררים האם צריכה לברך עליהם? ואם כן האם כעל ברכת המצוות או ברכת הנהנים? .3
 מה הקריא החיד"א לאשה שנחשדה שנסתרה? .4
 כהן שיש לו שונא בבית הכנסת האם מותר לו לברך ברכת כוהנים? הוכח מפרשת השבוע! .5
 אפשר לכהן לצאת מצות ברכת כוהנים על ידי שומע כעונה? האם .6
 האם לישראל מותר לשבת בעת ברכת כוהנים או שיש חיוב לעמוד בשעת ברכת כוהנים? .7
 האם מותר לברך ברכת כוהנים כאשר יש גויים בבית הכנסת? הוכח מפרשת השבוע! .8
 מדוע יש ענין לומר ברכת כוהנים בניגון? .9
 שהקב''ה נושא פנים הרי כתוב שהקב''ה אינו נושא פנים?איך כתבה התורה בפרשה  .10
 האם שיערות וציפורנים גדלים לאחר המוות? הוכח מפרשת השבוע! .11
 האם מותר לתייר לבקש מנכרי שיצלם לו את כל שטח הר הבית? הוכח מפרשת השבוע! .12
 האם מותר לומר קדיש וקדושה כשיש פיליפיני במזרח בית הכנסת? הוכח מפרשת השבוע! .13

 

 חג השבועות –"ובאו כולם בברית יחד נעשה ונשמע אמרו פה אחד" 
 מדוע המלאכים לא התנגדו כשרצה הקב''ה לתת את התורה לגוים רק כשרצה לתת לישראל? .1
 מדוע לא נחרב העולם אחרי שקבלו ישראל את התורה הרי מעשה אונס אינו נחשב מעשה? .2
 במה שונה חג השבועות משאר ימים טובים? .3
 מרים בחג השבועות זכר ליציאת מצרים הרי מטרת יציאת מצרים בשביל קבלת התורה?איך אנו או .4
 מדוע החג נקרא מתן תורה ולא קבלת התורה? .5
 איך אמרינן יש שישים ריבוא אותיות לתורה הרי כשסופרים יש הרבה פחות מזה? .6
 יו"ט שחל להיות במוצאי שבת, ויכול לארח עני רק באחד מהם, איזה יום עדיף? .7
 י כזה מעמד גדול וקדוש כקבלת התורה?נו לפניכול להיות שעם ישראל ישאיך  .8
 איך תיקנו חכמים להיות ערים כל ליל שבועות הרי זה מבטל מצות עונג יום טוב? .9

 להיפך שצריך ללמוד באותו יום? הסברהמדוע בעצרת כ''ע מודים דבעינן לאכול הרי  .10
 רגיל?האם לימוד תורה בהשכמה יש בזה מעלה יותר מלימוד  .11
 האם בחג השבועות זה יום הדין על ביטול תורה של כל השנה וגם על החידושים שיתחדשו בשנה הבאה? .12
 מה היא המסכת המיוחדת לחג השבועות? .13
 מדוע תינוק לפני שבא לעולם מלמדים אותו כל התורה ואחר כך בא מלאך ומשכחו, מה כל המטרה בזה מעיקרא? .14
 על הר הבית?היכן היה מתן תורה על הר סיני או  .15
 מדוע לא נקרא הר סיני על שם אהבה של הקב''ה לישראל רק על שם שירדה שנאה לגוים? .16
 האם יוצאים קולות בכל יום מהר סיני שילמדו תורה והאם אפשר לשמוע את זה? .17
 האם על ידי לימוד התורה במסירות אפשר להחיות מתים? .18
 רית?האם מותר לעשות חלות לחג השבועות בצורת שני לוחות הב .19
 האם המושג "ברא מזכה אבא" נאמר גם מתלמיד לרב? .20
 ?מדוע היה צריך כפיית ההר כדי שיקבלו התורה הרי כל קיום העולם היה בסכנה בלי התורה .21
 ?איך אנו אומרים בשבועות זכר ליציאת מצרים הרי מטרת יציאת מצרים בשביל קבלת התורה .22
 ?מדוע החג נקרא מתן תורה ולא קבלת התורה .23
 ?המלאכים לא התנגדו כשרצה הקב''ה לתת את התורה לגוים רק כשרצה לתת לישראלמדוע  .24
 ?מדוע לא נחרב העולם אחרי שקבלו ישראל את התורה הרי דבר שנעשה באונס אינו נחשב מעשה .25
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מחלוקת ביחס לדרך הנכונה  הגמרא מביאה ימים טובים, בהם טובים בדרך מפתיעה. בניגוד לשאר חג השבועות שונה משאר ימים

כולם מודים דבעינן נמי  מיוחד לעינוגים גשמיים: "בעצרת שלפחות חלק מהיום צריך להיות את היום, לעניין שבועות אין ספק לחגוג

 .)בע"סח דף פסחים ( לכם"

להקדיש  מתן תורה, היה נראה מתאיםאת  בשבועות, ביום בו אנו מציינים האינטואיציה. הרי דווקא אמרת חז"ל זו נוגדת את

 היום להיות "חצי לכם"? בתורה? למה דווקא כאן נתייחד התחדשהש' ה לעבודת –ולתפילה  את היום כולו לתורה

 שנותנת חיים לעושיה בעולם הזה : "גדולה תורההמובאת בפרקי אבות (ו ז) דברי הברייתא התשובה לשאלה זו גלומה בתוך

גם  אלא –שנכון ביחס לכל המצוות מה  –לאדם לא רק בעולם הבא  ל תורה היא שהיא נותנת חייםש ובעולם הבא". גדלותה

 בעולם הזה.

מגדירה לא רק "פולחן דתי",  היא עצמה חיים, כיון שהיא חיים היא למחזיקים בה". התורהעץ " –תורה נקראת "תורה חיים" 

התורה לא ניתנה לנו  רפאל הירש מזכיר בכל הזדמנות, שמשוןחיי האדם. כפי שהרב  דרך חיים שחובקת את כל פינות אלא

  חיינו הפשוטים והגשמיים. מהותי שלאינטגרלי ויום, אלא כחלק ם היו בנפרד מחיי

עובדים עם  - הולכים לעבודהאשר אנו כאפילו ו ,התורה ישנים עם - ישניםר אנו שאהתורה; כ אנו אוכלים עם - אנו אוכליםר שאכ

בלילה  בהחלט מתאים: אין רגע ביום או הדתי, אבל ביחס לתורה הוא אינו מצוי בדרך כלל בלקסיקון 7/24 שלהתורה. הרעיון 

 שיהודי חי בנפרד מהתורה.

 של הנאה גשמית. עלינו לגלות רק בדרך פולחן, אלא אף בדרך תורה, עלינו לעבוד את ה' לא מסיבה זו, בשבועות, יום מתן

 והגשמיים שבני האדם נדרשים חיים, לכל המעשים הפשוטים מצוות ועבודה, אלא אף לכל פינות שהתורה חודרת לא רק לרובד של

 אנו נדרשים לחיות חיי תורה. לעשות. בשבועות, וכך בשנה כולה,

הקב"ה "טל של תחיית  ידי שהוריד-רק עלוגופותיהם.  שנשמות ישראל עזבו אתאותנו מלמדת  כאשר ניתנה תורה לישראל הגמרא

דווקא בגללה  גיעתורה הבגלל מתן החיים, איך ייתכן ש תורה היא סםכך עלינו להבין: אם ההעם לחיות שוב. אם  זכוהמתים" 

 מיתה?

 יכולים לא –חיים ארציים ואנושיים  –להיוולד מחדש. החיים שלנו  היה צריך לגווע ולמות, ושוב ייתכן שהתשובה לכך היא שהעם

אלו שחיים שאנו חיים: "וחיי  היה צריך למות, ולהיוולד מחדש. שהיו קודם התורה. כל העםשפי  להיות אותם חיים לאחר התורה

כאיש אחד  אחד מאתנו יזכה לחלקו בתורה, חיינו, במלוא המובן. ויה"ר שכל הלוואי שהתורה תחדור לכל רובדי נטע בתוכנו". עולם

 בלב אחד.
 

בבית חולים בשבת, הוא יכול לעשות את הניתוח בפרשת נשא, ואז יפסיד את קריאת התורה  ריישאחולה שצריך לעבור ניתוח, ולכן 
 של פרשת נשא, ויכול לדחות את הניתוח לשבוע לאחר מכן, ואז יפסיד את קריאת התורה של פרשת בהעלותך. במה יבחר?

 "נָשׂאֹ אֶת ראֹשׁ בְּנֵי גֵרְּשׁוֹן גַּם הֵם לְּבֵית אֲבותָם לְּמִשְּׁפְּחותָם" (ד כב).
חולה שצריך לעבור ניתוח, ולאחר מכן יאלץ להישאר בבית חולים גם 

קריאת בשבת, הוא יכול לעשות את הניתוח בפרשת נשא, ואז יפסיד את 
התורה של פרשת נשא, ויכול לדחות את הניתוח לשבוע לאחר מכן, ואז 

 יפסיד את קריאת התורה של פרשת בהעלותך. במה יבחר?
לכאורה יש לומר שידחה את הניתוח לפרשת בהעלותך, ויפסיד את 
קריאת התורה של פרשת בהעלותך, ולא יפסיד את פרשת נשא, שהרי 

צ ס"ק יא) בשם תשובת רדב"ז  כבר כתב הבאר היטב (או"ח סימן
, איזה ןבמניישתפוס שהשר נתן לו רשות יום אחד להתפלל עם הצבור 

להמתין על יום  ההמצוויום שירצה, יתפלל אותו יום תיכף, ולא יחמיץ 
, שלכאורה אין סיבה להעדיף פרשה אחת ובענייננכיפור או פורים. וכ"ש 

 .ההשנייעל פני הפרשה 
ן ס סק"ב) כתב: "וצריך טעם למה תקנו ואולם המגן אברהם (סימ

לקרות פרשת עמלק מה שלא תיקנו בזכירת אחרים (עיין סוף סימן 
תרפה) וי"ל דמתן תורה יש לנו חג עצרת, וה"ה שבת. ומעשה מרים 
ומעשה עגל לא תקנו, מפני שהיה גנותן של ישראל. וביאר המחצית 

ת פרשת השקל את כוונת המגן אברהם דודאי מהתורה יוצא בקריא
זכור כשקורא פרשת בשלח או בכי תצא, אלא שתקנת חז"ל לקרותה 
קודם פורים, ואם כן הוא הדין בהני זכירות שכתב המגן אברהם כאן, 
גם כן יוצאים במה שקורים אותו באותו שבת שהמה כתובים באותה 
פרשה, מכל מקום קצת קשה דהוה ליה לחז"ל לתקן להם קריאה 

ג"א שלא תיקנו להם קריאה מיוחדת בגלל מיוחדת, ועל זה תירץ המ
 גנותם של ישראל.

לפי זה לכאורה עדיף להפסיד את פרשת נשא ולא את פרשת בהעלותך, 
שהרי שם כתובה פרשת מרים, ומקיים בזה מצוות עשה דאורייתא של 
זכור את מעשה מרים, ואף על פי שכתב הרדב"ז שצריך לקיים את 

במצוות המוטלות  אדווקשכל זה המצווה הראשונה שבאה לידו, יתכן 
עליו, אבל קריאת התורה, שדעת רוב האחרונים, שאינה חובה על כל 
יחיד, אלא היא חובת הציבור, אם כן אולי יש להעדיף לשמוע פרשת 
בהעלותך, שירוויח גם מצוות זכירת מעשה מרים, וצ"ע. (חש"ח ע"ז כב 

 ע"א).

 
 

 מקרה של השקאת סוטה בזמן שהיו ישראל במדבר?האם היה 
"וידבר ה' אל משה לאמר דבר אל בני ישראל ואמרת אליהם איש איש 

 כי תשטה אשתו ומעלה בו מעל" (ה יא)
רבי לרבי יהונתן אייבשיץ זצ"ל בספרו תפארת יהונתן כתב: איתא 
במדרש "לאמר" לדורות נאמר, ונראה לבאר שבמדבר לא היה מהצורך 
להשקאת סוטה, לפי מה שאומרת הגמרא במסכת יומא (דף עה ע"א) 
שהמן שהיה נופל במדבר היה בודק אם סרח על אשתו או אם אשתו 

לבקר משפט, אם נמצאת עמרה בבית  סרחה עליו, דאמר להם משה דינו
בעלה בידוע שהוא סרח עליה, ואם נמצאת עמרה בבית אביה בידוע 
שהיא סרחה עליו, ואם כן אין מן הצורך להשקאת סוטה כלל, ועל כרחך 

 דלדורות נאמר.
ובספר תוספות יום הכפורים על דברי הגמרא במסכת יומא (דף עה ע"א) 

ברר מי סרח, הלא אפילו נביא שהקשה איך אפשר לסמוך על המן שי

ספיקות התורה כך נאמר לי בנבואה, וכתב  ןבענייאינו יכול לומר 
ההוכחות וההלכות, אלא  אי שמשה רבינו היה פוסק הדין מכחדווד

כשהיו מפקפקים בדין ההוא, ולהוציא מלבם עשה להם אות ומופת ע"י 
ספות העומר. וכתב בספר מגדים חדשים (עה"ת כאן) שלפי דברי התו

יוהכ"פ, אפשר שהיו משקין סוטות במדבר, שהברור על ידי המן היה 
 רק במקרים מסוימים שמשה ראה שצריך לעשות כן.

רבי חיים פלאג'י זצ"ל בספרו חיים ומלך על הרמב"ם הלכות סוטה (פ"ד 
הי"ב) העיר לפי מה שאומרת הגמרא במסכת חולין (דף פח ע"ב) שעפר 

וי הדם, אם כן גם להשקאת סוטה פסול, שאינו מגדל צמחים פסול לכיס
ואם כן במדבר שהוא עפר שאינו מגדל צמחים איך יהיה אופן לעשות 

 מעפר המשכן.

 
 

 סוטה ששתה את המים המאררים האם צריכה לברך עליהם? ואם כן האם כעל ברכת המצוות או ברכת הנהנים?
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שאלו : כתב וז"ל זצוק"לוהנה בספר טעמא דקרא להגר''ח קניבסקי 

 האם הסוטה צריכה לברך על שתית המים לפני שהיא שותה?
כיון שנותן דבר מר לתוך המים  מברכיםפשיטא שאין  ברכת הנהנים: 

 אינה נהנית. 
ברכת, שאין אינה מ יבוודאולגבי ברכת המצוות: אם היא טמאה, 

על חייבי מיתת  מברכיםעל העונש כמו שכתבו הראשונים דאין  מברכים

בית דין, אלא אפילו יודעת בבירור שהיא טהורה כיון שתחילת ענינה 
על דבר שבא בעבירה כמו שכתב בשו''ת הרשב''א  מברכיםבעבירה אין 

וריבית דכל מצוה  הגזלהעל השבת  מברכים(חלק א' סימן י''ח) שאין 
הכא אין  וא הדיןה אם כןעל זה  מברכיםיומה בא ע''י עבירה אין שק

.מברכת האשה על המים המאררים

 מה הקריא החיד"א לאשה שנחשדה שנסתרה?
"וְהִשְׁבִּיע אֹּתָהּ הַכֹּהֵן וְאָמַר אל הָאִשָה אִם לאֹ שָׁכַב אִישׁ אֹּתָ� וְאִם לאֹ 

 תַּחַת אִישֵׁ� הִנָקִי מִמֵּי הַמָּרִים הַמְאָרֲרִים הָאֵלה" (ה יט).שָטִית טֻּמְאָה 
החיד"א בספרו שם הגדולים החדש (אות ח' סעיף כט) והביאו מרן שר 
התורה הגרח"ק זצוק"ל בארחות יושר ערך השגחה (עמוד כה) מספר על 
רבנו הגאון חיד"א ז"ל שלעת זקנתו כאשר היה חכם העיר, בא אליו 

על אשתו לאשר כי נסתרה עם איש  בקובלנהב אחד והוא כהן אדם חשו
אחד. והגאון הנ"ל עם דייני העיר המובהקים ישבו שם ויאמר הגאון לו 
אשר כפי מצות התורה מוכרח הוא לגרשה, ולא יכלו הדיינים להתאפק 
ובפרט כי היו קרובים להאשה הנ"ל ורצו לחפות עליה ויאמרו לו, 

ר דין זה לשפוט בלא עדים אין זה אלא דברי ילמדנו רבנו מאין לו מקו
נביאות, ולא בשמים היא, ואם נעשה דין ומשפט ע"פ רוה"ק יצא ח"ו 

א אלא דברי חז"ל משפט מעוקל, כי בעוה"ר אין לנו בזה"ז לא כהן ונבי
והגאון הנ"ל לא השיב להם מאומה, אך אמר פעם  ע"פ ד"ת הקדושה.

את האשה הזאת, וכראותם שנית להאיש בעל האשה שמע בקולי וגרש 
כי לא ענה אותם דבר וילכו לקרובי האשה אשר היו נכבדי העיר הזאת 
ויספרו להם את כל, וילינו עליו את כל העדה. וכשמוע הגאון הנ"ל את 

דברי ריבות האלה, ותהי עליו רוח ה' וישלח ויקרא את האשה, ותבא 
. וכראותו אשר שם היה חדר לימודו ובית תפילתו ההעלייאליו לבית 

וילך להארגז אשר בו היו מונחים ספרי תורות,  ומכיסאאותה ויקם 
ספר תורה ויקרא באזניה פרשת הסוטה בטעמי הנגינות, ויהי  חוייק

כהפנותה שכמה ללכת ויקרא עליה הגאון אזולאי בקול: "אם לא שטית 
וגו' ואת כי שטית וגו'". וכאשר שמה רגלה על המעלה הראשונה לא 

דת עד שפניה נהפכו לירקון ועיניה בלטו, וכל הכתוב הספיקה לר
בהפרשה נתקיים עליה, ולקול הזעקה אשר צעקה בקול, באו הדינים 

מאד  ווייבהלוהרבה מאנשי העיר לראות את המחזה הנוראה הזאת, 
ויקראו הוציאו את הארורה הזאת ושמטוה שלא תטמא את בית רבנו, 

קדוש הוא ודבר ה'  םאלוקי ויאמרו איש אל רעהו עתה ידענו כי איש
בפיו אמת. ומעת הזאת יראו לגשת אליו ויקר שמו מאד לאיש מופת 
ולמען יהי' לזכר עולם צוו נדיבי העיר לצפות את המעלות אשר מתה 

מעשי האיש הנורא הזה והמעשה נפלאה, ע"כ.  ןלזיכרועליהם בזהב 
לו והוסיף שם מרן הגרח"ק זצוק"ל ושמעתי שהמדרגות המוזהבות הא

 היו קיימין שם עד המלחמה האחרונה. 
 

 

 כהן שיש לו שונא בבית הכנסת האם מותר לו לברך ברכת כוהנים? הוכח מפרשת השבוע!
 "כה תברכו את בני ישראל אמור להם" (ו כג).

כשכוהנים מחזירים כתב מרן השולחן ערוך (סימן קכ''ח ס"ק י''ח): 
פניהם כלפי העם, מברכים אשר קדשנו בקדושתו של אהרן וצוונו לברך 

 את עמו ישראל באהבה.
צריך לברך את ישראל דווקא כהן כתוב בתורה ש יכןהויש להקשות: 

 באהבה?.
הנה במגן אברהם (סימן קכ''ח ס"ק י''ח) כתב על דברי מרן שם 

קדשנו בקדושתו של אהרן  כשמחזירים פניהם כלפי העם, מברכים אשר
וצוונו לברך את עמו ישראל באהבה, כתב וז''ל נראה לי דפירושו כמו 
שכתוב בזוהר בפרשה כל כהן דלא רחים לעמא או עמא לא רחמין ליה 

 לא יישא כפיו.
ובמחצית השקל אורח חיים סימן קכ''ח ס"ק י''ח מסביר את כוונת 

באהבה, ולזה פירש המגן אברהם דרצה לומר היכן נצטווה לברך 
דבאהבה רצה לומר שהכוהנים והמתברכים צריכים להיות אוהבים זה 

 את זה.
אולם עדיין צריך להבין את תירוצו של המחצית השקל היכן כתוב 

 בתורה דצריך לברך באהבה.
הנה בבאר שבע בגמרא במסכת סוטה (דף ל''ט ע"א) מקשה על הא 

שראל באהבה וז''ל ואם דאיתא שם בגמ' דכוהנים מברכים לברך את י
תאמר באהבה היכא כתיבה או רמיזא בתורה, וי"ל מכיוון שכתוב 
בפרשה (ו' כ''ג) "אמור להם" מלא, ואמרו במדרש תנחומא בפרשת נשא 
(אות י') וכן במדרש רבה (במד"ר י''א ד') דלהכי כתיב אמור מלא, אמר 

רכים להם הקדוש ברוך הוא לכוהנים לא מפני שאמרתי לכם שתהיו מב

ובבהלות, אלא תהיו מברכים  באנגריהאת ישראל תהיו מברכים אותם 
בכוונת הלב כדי שתשלוט הברכה בהם כו', והיינו באהבה כלומר בכל 

 לב.
ובמשנה ברורה (סימן קכ''ח ס''ק ל''ח) כתב כהן שהצבור שונאים אותו 
או הוא שונא את הצבור סכנה הוא לכהן אם יישא כפיו, ולכן יצא 

קודם רצה אם אינו יכול לכוף את יצרו ולהסיר השנאה מלבו,  מביהכ"נ
 וע"ז תקנו בברכה לברך את עמו ישראל באהבה.

ידענה בבית  עובדהובשו''ת תשובות והנהגות (כרך ה' סימן מ''ט) אנא 
הכנסת בירושלים שהתפללתי שם יום יום, ובא כהן אחד ואמר שהוא 

פים, ולעג על זה הכהן שונא את הרב שם, והזהירו אותו שלא יישא כ
באומרו שרב זה מותר לשנוא, ולא דיבר הזוה"ק בכגון דא, ולמרבית 
הפלא באותו לילה ממש נפטר כהן זה באופן פתאומי אף שלא היה חולה 
מעולם, והציבור ראו בזה מופת שמוכיח את קדושת דברי הזוה"ק 

 והפוסקים שהביאו דבריו אלו.
פערלא (עשין עשה ט''ז) כתב  ובביאור על ספר המצוות לרס"ג הרב

פירוש אחר לגמרי וז''ל ומה שתקנו לומר באהבה, אפשר לומר על פי מה 
דאמרינן בגמרא במסכת סוטה (שם) אריב"ל מנין שהקב"ה מתאווה 
לברכת כוהנים שנאמר ושמו את שמי וגו', ופירש"י ז"ל תלה הכתוב 

ך ישראל רהדבר בהם להיות ברכה זו שימת שמו על עמו, ולא עשאה צו
נו לברך את ושם, ואם כן אפשר לומר דצו אלא צורך מקום עכ"ל עיין

עמו ישראל באהבה. היינו לומר שצוונו באהבה לברך את ישראל, דהיינו 
 דבאהבתו לברכת כוהנים צווה אותם לברך את ישראל.

 

 
 שומע כעונה?האם אפשר לכהן לצאת מצות ברכת כוהנים על ידי 

יש לחקור האם אפשר לכהן לצאת מצות ברכת כוהנים על ידי שומע 
 כעונה כמו שאר מצוות.

הנה בבית הלוי סוף חומש בראשית עניינים שונים מביא מה שאמר חכם 
אחד בברכות כוהנים דכהן אחד יכול לומר ברכת כוהנים ושארי 

 ונה.הכוהנים ישמעו ושומע כע
דהיינו מרוויחים בזה  יבוודאוכותב על זה: הנה אם היה מקום לומר כן 

לפרש את לשון המשנה במסכת מגילה (דף כ"ד) המפטיר בנביא כו' והוא 
פורס על שמע והוא נושא את כפיו, דלא ידענו פירושה של המשנה 
בפשיטות דהא כל כהן נושא כפיו, ולפי זה ניחא דהוא יאמר הפסוקים 

 שארי הכוהנים.להוציא 

אמנם עיקר הדבר לא נהירה כלל: דשומע כעונה שייך רק בדבר דאין 
צריך בו אלא אמירה לחודה, אבל ברכות כוהנים דצריך קול רם כאדם 
האומר לחברו וכמו דנפקא לן בגמרא במסכת סוטה (דף ל"ח) מקרא 

ובזה לא שייך שומע כעונה דהרי ענייתו של הכהן השומע  "אמור להם"ד
אינו נשמע להעם השומעים ולא עדיף הך כהן השומע מאם היה הרי 

 אומר מפורש בפה רק בלחש דלא יצא.
ובחזון איש בהלכות ברכת המזון (או"ח סימן כ''ט) השיג עליו: דכשם 
דמהני שומע כעונה לעצם הברכה כן מהני לגבי קול רם, והוכיח כן מהא 

י על הכוס מ"מ שבקידוש מהני ביה שומע כעונה, ואף דלגביהם לא הו
מתייחס הכוס אל כולם, כן הדבר בברכת כוהנים הקול רם של המברך 

 מתייחס אל כולם ומהני בה שומע כעונה.
 
 

 האם לישראל מותר לשבת בעת ברכת כוהנים או שיש חיוב לעמוד בשעת ברכת כוהנים?
נשיאת כפים ונפילת אפים סימן קכ''ח סעיף י''ד אין קימ''ל הלכות 

 מברכים הכוהנים ברכת כוהנים אלא בלשון הקודש ובעמידה.
יש לחקור האם רק הכוהנים צריכים לעמוד בעת ברכת כוהנים אבל 

 הישראלים יכולים לשבת או דילמא אף הישראלים צריכים לעמוד.
"ל נראה לי שהצבור הנה המגן אברהם (סימן קכ''ח ס"ק כ''ב) כתב וז

רשאים ליישב רק שיהיו פניהם נגד הכוהנים בעינן שיהיו פנים נגד פנים, 
וכן משמע בזוהר פרשת נשא, וכוונתו למה שכתב בזוה"ק (דף קמ''ז 

צריכים עמא למיתב  ייידוסע"א) תאנא בההיא שעתא דכהנא פריס 
ובההיא שעתא מתברכן עילאין ותתאין וכו', ואם  באימתהבדחילו 

וכן האליה רבה  וד הול"ל צריכים עמא למיקם וכו'.איתא שצריכים לעמ
נגד פני הכוהנים אין בכך כלום  שיושביםכתב אפשר דצבור  )ס"ק כ"ט(

דדוקא כהן מוזהר. וכן כתב בשו"ע הרב (סימן קכ"ח סעיף כ"ג) פוסק 

כהמג"א וכותב, דהצבור רשאים ליישב רק שיהיה פניהם כנגד פני 
 הכוהנים.

שם חדש (ח"א דף ו' סע"א) כתב לטעון על דברי המגן אברהם  ובספר
שאין ראיה מהזוה"ק, שהרי מצינו כיוצא בזה לשון ישיבה במקרא, 

טב למיתב טן  )מ''א(דף ופירושו לשון עיכוב, וכן בדברי חז"ל קידושין 
 דו מלמיתב ארמלו, והניח את דברי המג"א בצריך עיון.

וכן כתב הרב בית מנוחה בדיני נשיאות כפים (אות ל''ח) דלאו אורח 
ארעא שהצבור יושב בעת ברכת כוהנים, שכלום יש עבד שרבו מברכו 
והוא יושב. וכן המנהג שכל הצבור עומד בברכת כוהנים ואין לשנות. וכן 
כתב בספר האשכול (סימן ט''ו עמוד ל) ובעידנא דפרסי כהני ידייהו 

לי בהו אלא צריכים לעמוד לפניהם באימה ובכובד ראש. אסור לאסתכו
וכן כתב המאירי בגמרא במסכת סוטה (דף מ' ד"ה כל שאין כהן שליח 
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ואלהי אבותינו ברכנו וכו',  ואלוהינציבור) אומר אחר ברכת הודאה, 

ואין אומרים ברכה זו אלא בתפלה הראויה לנשיאות כפים, ומכאן נהגו 
ומדים בשעה זו, שהרי במקום נשיאות כפים ברוב מקומות להיות הכל ע

היא. וכן כתב המאירי בפ"ג במסכת מגילה (דף כ''ד) כתב וז"ל במסכת 
סוטה התבאר שברכת כוהנים צריכה להיות בלשון הקודש ובנשיאות 
כפים ובעמידה, ומכאן נוהגים בספרד להיות כל הצבור עומדים בשעה 

 כפים. נושאים שהש"צ אומר ברכת כוהנים אפילו במקום שאין
ולעניין הלכה: המשנה ברורה (סימן קכ''ח ס"ק נ"א) מביא את דברי 
המגן אברהם שאין צריך לעמוד ומוסיף עלה, דהמנהג שהכל עומדים, 

ומגילה  )פ"ז(ובסייעתא למנהג מוסיף בזה"ל וכן משמע במאירי סוטה 
וכן משמע באשכול הלכות ברכת כוהנים דכתב שהכל צריכים  )פ"ג(

 לעמוד בפניהם באימה וכובד ראש.
נראה לומר, על פי מה שכתבו הפוסקים ועיין בספר ההפלאה על מסכת 

ת ברכת כוהנים לישראלים וכתובות (דף כ''ד ע''ב) בשם החרדים דמצו
את יש נמי את המצווה של ברכת כוהנים, כיון שאי אפשר לקיים 

, א''כ לכך יש להם חיוב לעם לעמוד בעת ברכת בלעדיהםהמצווה 
 כוהנים כיון דהם חלק מהמצווה.

 

 האם מותר לברך ברכת כוהנים כאשר יש גויים בבית הכנסת? הוכח מפרשת השבוע!

 

והנה גם כשיש עשרה ביחד וגוי אינו מפסיק ביניהם, ויכולים לומר 
קדיש וקדושה וחזרת הש"ץ והשאלה היא רק לאותם אלו שעומדים 

 מאחורי הגוי אם יכולים לענות? 
והנה כתב בשו"ת זרע אמת (ח"ג סימן יב) שלא יאמרו ברכת כוהנים 

בשעה כשיש גוי בבית הכנסת, והטעם שמבואר בזוהר (פרשת נשא) ש
שהכוהנים פורסים את ידיהם לברך את עם ישראל, השכינה שרויה 
ביניהם, ומתגלים אז אורות עליונים ואם יהיה שם איש זר אשר לא 
מזרע ישראל יעכב את השפעת הברכות, וכן הוא בזוהר בפרשת 
משפטים (דף קכד) יראה כל זכורך שבשמחתו לא יתערב איש זר. וציין 

) שכתב כי טעם הדבר שבחו"ל נושאים עוד למטה משה (סימן קצט
הכוהנים כפיהם רק ביו"ט משום הגויים שנמצאים בבית הכנסת בכל 
ימות השנה, ויש מקומות שאין מניחים לגוי להיות בבית הכנסת בעת 

 ברכת כוהנים, וכן הוא בשו"ת מהרי"ל החדשות (סימן כא).
מן קכח אמנם החיד"א בספרו יוסף אומץ (סימן ע הו"ד בכף החיים סי

ס"ק קנה) כתב שלא ידע טעמו, אך יתכן שטעמו משום שגוי מפסיק 
לעשרה, ולכן לפי מה שכתב הבית דוד שברשות אחת אין הגוי מפסיק 
יכולים לישא כפים, אמנם לפי מה שהבאנו לעיל דברי הבית דוד אינם 
מוסכמים, ורבים מהפוסקים אשר חולקים על זאת, ועוד שכבר העיר 

מת, שהיוסף אומץ לא ראה שעיקר טעמו משום שלא בהג"ה על זרע א
 יתערב זר בברכת כוהנים.

אמנם יש לומר שכיון שהפוסקים לא הביאו טעם זה שאין נושאים כפים 
בשאר ימים, יתכן שאינם סוברים טעם זה, וכמו שסיים החיד"א שהוא 
צורך גדול בתפלה ואין לבטל מצוות ולמנוע ברכתן של ישראל. ולכן אם 

קל לבקשם שיצאו, ולא יגרם איבה מצוה גדולה בזאת, ואם אפשר ב
לאו לפחות יתרכזו כל הישראלי מלפני הגוי, כדי שלא יעכב את הברכה 

 מלחול עליו.

 
 

 מדוע יש ענין לומר ברכת כוהנים בניגון?
כתב דיש ענין לנגן בברכת כוהנים,  הנה בשו''ת תרומת הדשן (סימן כ''ו)

מהא דאיתא בגמרא במסכת קידושין (דף ע''א ע"א) שהיה מבליעו 
 בנעימות שהיה נושא כפיו עם אחיו הכוהנים.

ובערוך השולחן (סימן קכ''ח ס''ק ל''ה) מביא בשם הלבוש, שכוהנים 
המנגנים ברכת כוהנים הרי אלו משובחים "שכן כל הברכות והתשבחות 

בהלל וזמרה, וכל מה שמנעימים בזמירות הוא טוב. ועוד, דמזה נאמרו 
יבואו להתעוררות והתלהבות לברך בכוונה, על דרך 'והיה כנגן המנגן 

 ותהי עליו יד ה'.

ובספר יסודי ישורון מערכת נשיאת כפים (עמוד מ''ג מ''ד) "יש סמך 
לברך ברכת כוהנים בניגון, משום שברכת כוהנים צריך להיות בשמחה 
דטוב לב הוא יברך. ועוד, שבברכת כוהנים יש השראת השכינה ואין 
השכינה שורה אלא מתוך שמחה וכמבואר בזוהר בפרשת תרומה (דף 
ק"מ) דאף שדוד היה במדבר ורדפו אחריו והיה בצער מכל מקום שרתה 
עליו השכינה משום דהייה בשמחה כדכתיב "מזמור לדוד" ולא לדוד 

ה, שמתחלה היה צריך לזמר שיהיה בשמחה מזמור בהיותו במדבר יהוד
 ואחר כך שרתה עליו השכינה".

 
 

 איך כתבה התורה בפרשה שהקב''ה נושא פנים הרי כתוב שהקב''ה אינו נושא פנים?
איתא בגמרא במסכת ברכות (דף כ' ע"ב) דרש רב עוירא, זמנין אמר לה 
משמיה דרבי אמי וזמנין אמר לה משמיה דרבי אסי אמרו מלאכי השרת 

 אייששל עולם, כתוב בתורתך אשר לא  וריבונלפני הקדוש ברוך הוא, 
שוחד, והלא אתה נושא פנים לישראל, דכתיב בפרשת  חייקפנים ולא 
א פנים לישראל, פניו אליך" אמר להם וכי לא אש ה' איישהשבוע "

ואכלת ושבעת וברכת את ה' אלוהיך, והם  שכתבתי להם בתורה
 מדקדקים על עצמם עד כזית ועד כביצה.

ומקשה האור החיים בספרו חפץ ה': עדיין קשה הרי הקב''ה אינו נושא 
 פנים, ומה עוזר שהם מדקדקים במצוות? 

ומתרץ האור החיים הקדוש: להיות שה' משלם שכר טוב לכל עושי 
הזו שהחמירו על עצמם לזה משלם  ההמצוווהם ישראל עשו  ומצוות

להם פנים מדה כנגד מדה. אי נמי  איישלהם שכר זה הפרט שגם הוא 
כשם שהם החשיבו הטובה שלי אפילו פורתא לדבר גדול ומברכים אותי 
עליה גם אני אחשיב להם דבר קטן לדבר גדול מדה כנגד מדה וכן הוא 

 שורת הדין נותן.

ובגמרא במסכת ראש השנה (דף י''ז ע"ב) איתא תירוץ אחר לסתירת 
רבן גמליאל כתיב בתורתכם אשר  הפסוקים: שאלה בלוריא הגיורת את

ה' פניו אליך נטפל לה רבי יוסי הכהן, אמר  איישפנים, וכתיב  איישלא 
מנה, וקבע  בחברולה אמשול לך משל, למה הדבר דומה לאדם שנושה 

לו זמן בפני המלך, ונשבע לו בחיי המלך הגיע זמן ולא פרעו, בא לפייס 
הכא נמי, כאן  חברךיס את את המלך. ואמר לו עלבוני מחול לך, לך ופי

, עד שבא לחברובעבירות שבין אדם למקום, כאן בעבירות שבין אדם 
 רבי עקיבא ולימד כאן קודם גזר דין, כאן לאחר גזר דין.

ובביאור הלכה סימן קנ''ה מביא מה דאיתא בתנא דבי אליהו (פרק כ"ג) 
תשובת הקדוש ברוך הוא למדת הדין ששואלת לפניו למה הוא נושא 

 איישוהנורא אשר לא  רהגיבונים לישראל והלא כתיב האל הגדול פ
ולא עוד  ...פנים והשיב הקדוש ברוך הוא איך לא אשא פניו לישראל

אלא שהן מלמדים את התורה ויושבים אגודות אגודות ועוסקים 
בתורה, חזינן דבר נורא דבזכות תלמוד תורה ברבים זוכים שהקב''ה 

 נושא לנו פנים.
 

 

 האם שיערות וציפורנים גדלים לאחר המוות? הוכח מפרשת השבוע!
"כָל יְמֵי נדר נִזְרוֹּ תַּעַר לאֹ יַעֲבֹּר עַל רּאֹשׁוֹּ עַד מְלאֹת הַיָמִם אֲשׁר יַזִיר לה' 

 (ן ג).קָדֹּשׁ יִהְיה גַדֵל פרַע שְעַר רּאֹשׁוֹּ" 
ברבנו בחיי (ו ג) כתב: הוזהר בתגלחת לפי ששערותיו של אדם הם כחו, 
וכן בשמשון (שופטים טז יז) אם גילחתי וסר ממני כחי, ואין להם סוף, 

 והם גדלים כל ימי חיי האדם, גם אחר מותו אם יעמוד במקום לח".
וראה בהגהות הב"ח על מסכת בבא בתרא (דף קנד אות ה) במ"ש 

ויים להשתנות לאחר מיתה, שכתב מפורסם הדבר סימנים עש
 שהשערות יאריכו לאחר מיתה בקבר.

בשו"ת משיב דבר (להנצי"ב ח"ד סימן לז) כתב שכמו שאמרו בב"ב 
ששערות עשויים להשתנות דגדלים לאחר מיתה, הכי נמי ציפורניים 

 גדלין לאחר מיתה, וסמך על זה להקל בעניין עקונה.
כ"ד אות יט בגה"ה) כתב שידוע שהשער  ובשו"ת דבר אברהם (סימן

והציפורניים גדלים גם לאחר מיתה, כל זמן שלא כלה השומן 
 שבעיקריהם.

 

 האם מותר לתייר לבקש מנכרי שיצלם לו את כל שטח הר הבית? הוכח מפרשת השבוע!



5 
ד נְּקֵבָה תְּ  שַּׁלֵחוּ אֶל מִחוּץ לַּמַּחֲנֶה תְּשַּׁלְּחוּם וְּלא יְּטַּמְּאוּ אֶת "מִזָכָר עַּ

 מַּחֲנֵיהֶם אֲשֶׁר אֲנִי שׁוכן בְּתוכָם" (ה ג).
תייר שהגיע לארץ ישראל, וביקר בכל המקומות הקדושים, והנה הוא 
רוצה לראות מקרוב את הר הבית, אך אסור לעלות להר, כי הוא 

אל האם מותר לו לשלם כסף לערבי כדי באיסור כרת, ולכן הוא שו
 שיעלה להר הבית ויסריט לו את כל שטח ההר, או שמא יש בזה איסור?
והנה בספר שמש ומגן (עמוד מו ע"ב) כתב ששמע שיש יהודים 
שמשלמים כסף לנכרים כדי שיביאו להם מים מהבורות הנמצאים בהר 

לי יש בזה . שאואהבית. וכתב שלאו שפיר עבדי, וזאת מכמה טעמים: 
איסור מעילה, שנהנה מעפר ואבני המקדש ששומרים את המים. וכתב 
שיש מקום לדחות זאת, דמחילות לא נתקדשו אם הם פתוחות לחוץ, 

דזה הבור הוא ממחילות שהם פתוחות לחוץ, ועוד, דכה"ג לא  ונימה
חשיב מעילה, דאין נהנה מגוף הקדש. והנה הגאון רבי צבי פסח פרנק 

מלך (פי"ב) כתב שיש להעיר דהרי קיימא לן מקדיש בור בספרו מקדש 
ריקן, ואחר כך נתמלא מים, דנהי דמעילה ליכא אבל מכל מקום 
אסורים הם בהנאה מדרבנן. דיש לומר דכל איסורן הוא כדי שיזכה בהן 
הקדש, וכמו שכתב הרמב"ם ימכרו ויפלו דמיהן ללשכה, אבל בנידון 

אסרו, וגם יש לומר כנ"ל ובאו דידן דבלאו הכי לאיבוד אזלי לא נ
פריצים וחיללוה ונעשו חולין, ומכל שכן דמהני האי טעמא דלא חלה 
קדושה עליהן מעיקרא, וכן מובא בספר מחזיק ברכה להחיד"א ז"ל 
(קו"א או"ח סימן קנא) שהביא בשם המזבח אדמה, שענבים הגדלים 

וכתב  בזמן הזה בהר הבית ומביאים למכור לישראל מותר לקנות מהם,
עוד ואני שמעתי זה קרוב לשלושים שנה מגדול אחד שהתיר גם כן 
מטעם 'ובאו בה פריצים וחיללוה' ומסיק למעשה צריך עוד להתיישב 

. יש בזה ביטול מצות עשה של שילוח טמאים, שבמקום שאנו בבזה.  
מוזהרים לשלח כמו שכתב הרמב"ם בהלכות בית הבחירה אנו נותנים 

ם הקודש, ולאו מדין שליחות הוא אלא הישראלי לו שכר לכנוס למקו
עצמו מבטל מצות עשה המוטלת עליו בקום ועשה, ואף מדין שליחות 

. דיש כאן אמירה לנכרי גבנותן לו שכר יש לצדד יד פועל כיד בעל הבית. 
דלא אפשטה ופסקו כמה  בעיהדיתכן שאסור גם בשאר איסורים. והוא 

מוזהר שלא להיכנס למקדש, והוא  . אפשר דגם הגוידפוסקים לחומרה. 
גורם לו להיכנס, וקעבר משום לפני עור, ואע"ג דבלא זה היה נכנס, עם 
כל זה במשדלו ונותן לו שכר עובר לפחות בלפני עור מדרבנן. וכתב שיש 
להליץ על המנהג, מפני שהשואבי מים היו הגויים העניים היושבים 

לחם מבית המקדש לפי תמיד בעזרה ובבית המקדש, והיו מתחכמים לש

שעה, על ידי שהיו שוכרים אותם להביא להם מים משם, ומזה נשתרבב 
המנהג לקנות מים גם משאר שואבי מים, גם מאותם שאין קבועים שם 

 בבית המקדש.
ובשדי חמד (כללים מערכת ואו כלל כו אות לג) העיר עליו למה יעבור 

ר עליו להיכנס טמא על לפני עור, שהרי באיזה שבע מצות בני נח, נאס
למקדש, ועוד הקשה שהרי אין לנכרי שום טומאה בעולם בעודנו חי, 
וכמבואר ברמב"ם (פ"א מהלכות טומאת מת הי"ג) שהרי הוא כבהמה 
שנגעה במת, שאינה נטמאת. ונראה פשוט שאין הנוכרי מוזהר להיכנס 
למקום מוקדש, ואף שתנן שאף בחיל שקדושתו קלה מקדושת העזרה 

וכרי נכנס לשם, היינו רק מדרבנן, ולא גזרו לנכרי שלא להיכנס, אין הנ
אלא גזרו שישראל לא יכניסנו, וממילא אין בזה משום לפני עור, עכ"ד. 
וכן כתב בספר דרך הקודש (דף י ע"ב) שהביא בשם המהרי"ט שהמכניס 
נוכרי למקדש עובר משום לפני עור, וכתב עליו לא ידעתי איזה איסור 

 וכרי למקדש.יש להכניס נ
והנה הגאון רבי צבי פסח פרנק בספרו מקדש מלך (פי"ב) כתב לתרץ את 
האיסור, שהגם שנוכרי אינו מקבל טומאה אבל בגדיהם טמאים, ואסור 
להכניס כלי טמא למקדש, ועיין ספרי (פרשת נשא) דדריש 'מזכר עד 
נקבה תשלחו' לרבות גם הקטן, ולכאורה הרי קטן לאו בר מצוה הוא, 

אתי שהעיר כן בספר חקרי לב, וכתב דעשה דשלוח טמאים מצוה ומצ
על בית דין וכל ישראל, ולכן הוזהרנו גם על שלוח הקטן שנטמא, ולפי 
זה בנידון דידן נמי מי שישלח נוכרי להר הבית הרי הוא עובר על מצות 
עשה זו דשלוח טמאים, דדינו של מכניס כלי טמא נמי מידרש מהאי 

 נקבה תשלחו'.גופיה ד'מזכר ועד 
ובשו"ת ציץ אליעזר (ח"י סימן ה אות ו) הביא מה שמספרים זקני 
ירושלים שפעם אחת ברחו ב' שוורים מבית המטבחיים ועלו אל 
המסילה שבמקצוע דרומית מזרחית שמאחורי חומת הר הבית, ואסר 
הגאון רבי שמואל סלנט זצ"ל אפילו לשלוח השומר הנוכרי לתופסם שם 

רק להקים עליו צעקות לא שמר היטב על השוורים  ולהביאם, והתיר
 שלא יברחו, כדי שיבין על ידי זה מעצמו מה שעליו לעשות.

אינו הישראל יש לעיין כאשר הנוכרי ממילא עולה להר הבית, ו ואולם
מותר לבקש ממנו שיסריט גם עבורו, יהיה מכך, שאולי  תווא עויכול למנ

ולקרוע בגדיו על ראיית חורבן  אך מסתבר שאין זה ראוי, וצריך לבכות
המקדש, ודי בצער הגדול שיש בראיית החורבן, ולמה יש לו להוסיף 

 ולראות החורבן הגדול יותר. (חש"ח שבועות יד ע"א).

 

 האם מותר לומר קדיש וקדושה כשיש פיליפיני במזרח בית הכנסת? הוכח מפרשת השבוע!
"דַּבֵר אֶל אַּהֲרן וְּאֶל בָנָיו לֵאמר כה תְּבָרֲכוּ אֶת בְּנֵי יִשְּרָאֵל אָמוֹר לָהֶם" 

 ה כג).(
מגיעים לבית הכנסת זקנים שכבר אין  יםבאחד מבתי הכנסיות הוותיק

כוחם במותנם כבימי קדם, והם נעזרים בעובדים פיליפינים, 
ובדים מסורים מאד, והם שוהים ליד הזקנים במהלך הפיליפיניים הם ע

 כל התפילה.
כעת מגיע רב בית הכנסת ושואל, הזקנים מחמת שאינם שומעים כל כך 
טוב, יושבים במזרח בית הכנסת, ולידם יושבים העוזרים הנכרים, 
ומאחוריהם יושבים כל המתפללים, האם מותר לומר קדיש וקדושה 

סיק בין העשרה, ומעכב את השכינה וברכת כוהנים. שהרי הגוי מפ
 מלשרות עליהם?

כתב מרן בשו"ע (סימן נה סק"כ) שהשומע קדיש וקדושה אפילו מי 
שאינו נמצא עמהם ושומע יכול לענות, וי"א שלא יהא מפסיק בינו לבין 
העשרה טינוף או גויו. אמנם בבית דוד )סימן לב( כתב שכל זה אמור רק 

ואחד שנמצא ברשות אחרת רוצה כאשר עשרה נמצאים בבית אחד, 
לענות עמהם, ואז אם יש גוי או טינוף המפסיק אינו יכול לענות עמהם, 
אולם אם כל העשרה נמצאים במקום אחד, אינו מפסיק, ודבריו הובאו 

 להלכה בכמה אחרונים.
ואמנם בדבר שמואל (סימן קפט) כתב שעכו"ם מפסיק גם כשהוא נמצא 

לבוש (שם ס"כ) שכתב שאם עשרה בבית אחד, וכן משמע מדברי ה
נמצאים במקום אחד שכינה שרויה ביניהם, ואז אפילו מחיצה של ברזל 
אינה מפסקת בין כל מי שרוצה לצרף עצמו עם אביו שבשמים השוכן 

בתוך אלו העשרה, ויש אומרים שצריך שלא יהא מפסיק ביניהם טינוף 
ף או גוי או גוי בין העשרה ובין זה שרוצה להצטרף עמהם, שטינו

מפסיקים בין השכינה וגורם שאינה שורה בכאן. ואם כן כל שכן כשהגוי 
נמצא בין העשרה שגורם שהשכינה לא תהיה שרויה ביניהם. וכדבריו 
 כתבו האליה רבא (ס"ק יח) והפמ"ג (א"א ס"ק טו) והמשנ"ב (ס"ק סה).
ועוד שמרן בשו"ע דימה דין טינוף לדין עכו"ם ובטינוף כתב המג"א 

שאינו מעכב את  ) שגם אם נמצא בתוך בית הכנסת אףמן עג סק"ג(סי
התפילה, כגון שהוא במרחק ד' אמות ואין ריח רע, והוא יושב בתוך בית 

 הכנסת לא יענה עמהם אמן, וכדבריו כתב המשנ"ב (ס"ק סג סד).
ובשו"ת אלף לך שלמה (סימן מ) הוסיף עוד שלא רק שאינם מצטרפים 

שומע ברכה מחברו, וביניהם מפסיק גוי, אינו  למניין, אלא גם אם אדם
 יכול לענות אמן, כי הרי זה כאילו לא שמע את הברכה.

והנה אף שכתב המשנ"ב (ס"ק סב) שמדברי מרן בשולחן ערוך שכתבו 
בלשון י"א משמע שאינו סובר כן, וכן מבואר ברמ"א (סימן עט ס"א) 

ענה דהוי רק עוד כתב בשם החיי אדם שאמן יהא שמיה רבא וקדושה י
פסוקים, אבל ברכו לא יענה ועיין בלבושי שרד. שכתב שם שלכתחילה 

 ראוי להחמיר ולא לענות.
אולם דבריהם נאמרו כאשר כבר יש מנין והוא רק מצטרף עמהם, אבל 
אם הגוי עומד מאחורי החזן ואין עשרה העומדים יחדיו שתשרה שכינה 

י השו"ע והלבוש ושאר פוסקים אין כאן חזרה כי השכינה עליהם, ולדבר
אינה שורה בכאן, אולי יש להחמיר כדבריהם שלא לומר חזרת הש"ץ, 

וצ"ע.
 

 "ובאו כולם בברית יחד נעשה ונשמע אמרו פה אחד" 
 רק כשרצה לתת לישראל? מדוע המלאכים לא התנגדו כשרצה הקב''ה לתת את התורה לגוים

אמר רבי יהושע בן לוי בשעה  (דף פ''ח ע"ב)שבת איתא בגמרא במסכת 
 וריבונמלאכי השרת לפני הקדוש ברוך הוא,  שעלה משה למרום, אמרו

לקבל תורה בא, אמרו לפניו,  להם של עולם, מה לילוד אשה בינינו, אמר
וארבעה דורות קודם  חמודה גנוזה שגנוזה לך תשע מאות ושבעים

תזכרנו ובן  שנברא העולם, אתה מבקש ליתנה לבשר ודם, מה אנוש כי
מה אדיר שמך בכל הארץ אשר תנה הודך  ואדונינאדם כי תפקדנו ה' 

 השמים. על

יש להקשות: מדוע כשחזר הקב''ה על כל האומות העולם אם הם רוצים 
אז לא  'ב)(דף ב' ע' רהזהתורה כמבואר בגמרא במסכת עבודה  לקבל

כשרצה הקב''ה לתת את  קטרגו המלאכים תנה הודך על השמים, ורק
 ?מישראל עדיפההתורה לישראל אז קטרגו, וכי אומות העולם 

ם ידעו מלאכיההמהר''ל צינץ (דרוש שני למתן תורה) מבאר: ש
ה מ שלאומות העולם קבלת התורה לא יצא לפועל לכן לא התנגדו לזה,

ר ידעו המלאכים שיש סיכוים גדולים שהם לישראל עם הנבח ןכשאין 
 .זה לכן התנגדו בכל כוחם את יקבלו

מבואר י מה שפל עהישמח ישראל (חג השבועות עמוד ח') מתרץ: 
 לאומות העולם לא רצה לתת רק מצות(ל' ו) שבמדרש שיר השירים 

גלמות, היינו שלא יהא להם שום כח לחדש דבר רק מה ששמעו מפורש, 
ר המלאכים שאשכ (ט''ו ג(אר במדרש שיר השירים לישראל מבו אבל
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אני ואתם הקב"ה אומר להם  ?נתקדש החודש הקב''ה מתיאת  שואלים

מקדשו להו לזמנים, וכן בכל  נלכה לבית דין של מטה, וישראל קא
סוף (עשרה דרשות להר''ן  המצוות ובכל פירושי התורה מבואר בשנים

בבת קול, ותורה  משגיחיםשניתן לישראל כח הפירוש ולכן אין  )דרוש ג'
בא בכדאמרינן בגמרא במסכת לא בשמים הוא בתנורו של עכנאי 

המלאכים ואמרו אשר תנה הודך דייקא,  ועל זה קטרגו )נ''ט(דף  ציעהמ
ם נשאר הוד התורה העול באומות ןכה שאין הוד התורה תן לנו, מ

 בשמים.

לא  םהגויי שקיבלו מדוע על השבע מצוות בני נח ולפי זה אפשר להסביר
הם מכיוון שאתי שפיר  טענו המלאכים תנה הודך? ולפי הישמח משה

 את המצוות בלי כח לפרש. קיבלו

 הקושיהאת  )''ד סימן קס''ה(יווביסוד זה מתרץ בשו''ת דברי יציב 
נתן לנו את תורתו, מברכים אשר בחר בנו מכל העמים ו המפורסמת איך

הקב''ה סיבב בין כל האומות רה שזמבואר בגמרא במסכת עבודה  הרי
אתי שפיר דלא נתן להם זה העולם ורצה לתם להם את התורה, ולפי 

 .עם ישראל לנו ןכין שאה את הכוח לפרש, מ

החיד''א  ע''פ מה שכתבביציב פתגם לחג השבועות (עמוד רמ''ד) מתרץ 
 טענתם(משפטים אות י) שפני דוד ספרו וב(דרוש ד) בספרו כסא דוד 

חו''מ סימן בדברי מרן בשולחן ערוך (מה דקימ''ל  יפהמלאכים היו על 
, וכיון "ועשית הישר והטובמסלק הלוקח, משום " רהמייצ) דבן קע''ה

לעם ישראל שהם , קודמיםוכנים בשמים עם התורה הם שהמלאכים ש

 אא בתרבבגמרא במסכת ברחוקים במיקום מן התורה, אמנם מצינו 
שאם היה הלוקח עני והמצרן עשיר, אין בזה ורש''י שם  (דף ה ע''א)

לפי יש לומר שידעו המלאכים והבינו שכדינא דבר מצרא, ולפי זה  משום
שהרי הם אומרים שירה לפני הקב''ה, אומות העולם הם בגדר עשירים, 

מהקב''ה הם בגדר ענים ולא ילו האומות הנבערים מדעת ורחוקים וא
קרובו שהם בגדר בר מצרא, ורק כלפי בני ישראל עם  יןשייך בהם ד

 בהם דינא דבר מצרא. ךששייסבורים  עשירים היו המלאכים

הודי הפחד של המלאכים היה בגלל שידעו שיש עוד נראה לומר:
לקרבת אלוהים יותר ממלאכי השרת, כשלומד תורה הוא יכול להגיע 

יתרו על הפסוק "ואתם תהיו כמו שכתב האור החיים הקדוש בפרשת 
יחשבו כי דבריו להם על וגוי קדוש" וז''ל ואתם, לבל  םכוהנילי ממלכת 

הרוחניות מעלות בעלות הנפש אחר הפרדה מהגוף ישיג העתיד לבא 
ואתם ותו תרחיק הדעת השגה זו, לזה אמר הסדורות אבל בחיים חי

צדיקים תשיגו מעלה זו, ומצינו שה פירוש אתם בעצמיכם בעלי גויה
וקדושים, כי באמצעות התורה תגדל  השיגו מעלה זו שנקראים מלאכים

וכמאמר הגמרא ותעלה מעלת האדם עד אין קץ למעלה מהמלאכים 
האות כי ה' בחר ליותר מעלה ע"א) וזה לך צ"ג (דף סנהדרין במסכת 

הם למעלה מהם כי מקום כבודו עם ישראל, הא למדת כי לקדושת 
שמים וזה ל זה רק אם לומדים תורה עם יראת במעלין בקודש וכו', א

בחר, מה שאין כן באומות העולם, אפילו שייך רק אצל עם ישראל עם הנ
, לכן לא םאלוהיים בכזאת קרבת כשהם לומדים תורה אין הם מתקרב

ורה, משום כשגוי לומד זה יקבלו את הת םשהגויילמלאכים  אכפתהיה 
 .אותו לאף מקוםלא יקדם 

 הרי מעשה אונס אינו נחשב מעשה?העולם אחרי שקבלו ישראל את התורה מדוע לא נחרב 

אמר חזקיה מאי דכתיב  (דף פ''ח ע''א)שבת  איתא בגמרא במסכת
ושקטה אם יראה למה שקטה, ואם אה משמים השמעת דין ארץ יר

שקטה, ולמה יראה למה יראה אלא בתחילה יראה ולבסוף שקטה 
בקר יום יש לקיש מאי דכתיב ויהי ערב ויהי כדריש לקיש, דאמר ר

מד שהתנה הקדוש ברוך הוא עם מל ?ה"א יתירה למה ליהאות שי, יהש
בראשית, ואמר להם אם ישראל מקבלים התורה אתם מעשה 

 ו.מחזיר אתכם לתוהו ובוהלאו אני , ואם מתקיימים

החתם סופר בגמרא במסכת כתובות (דף ג ע''א) מקשה: הרי קימ''ל 
יש אונס, וקשה  םהענייניבכל ד (דף ג' ע''א)כתובות  בגמרא במסכת

ץ אי יקבלו ישראל את שהתנה הקדוש ברוך הוא עם שמים וארמתנאי 
לו אלא באונס כפיית ההר כגיגית? והרי ישראל לא קבהתורה מוטב, 

ונס כגון אם דוקא שב ואל תעשה מהני טענת א: דהחתם סופר ומתרץ
ה בא באונס כל שהוא קום ועשה, כיון שנעשלא באתי ולא בא, אבל 

עשיית המעשה הוא והא דרחמנא מעשה אין אונס כלל וקבלת התורה 
שאני דהמעשה אינו נחשב ונס גבי ולנערה לא תעשה דבר, התם פטרי לא

ואי לאו חומר ום המצות בלב, למאומה דרחמנא לבא בעי ועיקר קי
 עריות לא הי' צריכים קרא לזה.

 במה שונה חג השבועות משאר ימים טובים?

 

 מר בריה דרבינא הוי יתיב כולא בגמרא במסכת פסחים (דף סח ע"ב)
כפורי, עצרת יום ומעלי יומא ד הופוריי, לבר מעצרתא בתעניתהשתא 

שמחה, ועיוהכ"פ כדתני רב שניתנה תורה, פורים שנאמר בו ימי משתה ו
כאילו התענה  יפוריםכם היורב רב, שכל האוכל ושותה בעחייא בר 

 תשיעי ועשירי.

דעל  ת יוסף (או"ח סימן רפח) בשם הרשב"א (ח"ד סימן רסב)יוכתב הב
חלום בכל ימות השנה, דמר בריה דרבינא היה מתענה תענית צ"ל  כרכנו

נאים והאמוראים, חוץ מג' ימים אלו, כי לא יתכן שהיה חולק על כל הת
בשבת ויום טוב תענית רשות, ורק ביו"ט של שאוסרים להתענות 

 שבועות היה נמנע משום יום שניתנה בו תורה.

בנו חיים פלאג'י בספרו רוח חיים (סימן רפח אות דברי ראת ויש להוסיף 
שבת שלא יתענה בשבת, אלא ץ למי שחלם חלום רע בליל היה מייעש א)

יחה בטילה אלא יקרא יענג עצמו באכילה ושתיה, רק שלא ישיח ש
 מגנהויעסוק בתורה כל היום לפי כוחו, דקיימ"ל דתורה בספר תהילים, 

 .(דף כא ע"א)סוטה גמרא במסכת ומצלי, כמבואר ב

פסק רמ"א (שם) ין במג"א (סימן תרד סק"א) שתמה מדוע הוהנה יעוי
הכיפורים, ולא כתב דין ת תענית חלום בערב יום את הדין שאין להתענו

 זה בפורים ובשבועות, ודן שם אם דין זה נפסק להלכה או לא, יעו"ש.

שהניח דברי הרמ"א  ברהםאבחת"ס בפסחים שכתב: עיין מגן  ןויעויי
תענית חלום דהא זכיר בשבועות אי מותר למיתיב ביה בצ"ע שלא ה

מקרא  אדווקדאורייתא ע"ש, והנה לפמ"ש תוס' דלאו  ספיקה הווה
דחיוב שמחה ביום קבלת תורה ליכא י"ל כוונתם  מסברהיליף אלא 

ג"א דהא שמחת יו"ט אלא מצוה דרבנן, א"כ לק"מ קושיית מ
קבלת תורה  מפני תענית חלום, ורק שמחה דרבנן שלדאורייתא נדחה 

מג"א על רמ"א הנ"ל,  תקושייוהנלע"ד ביישוב לקולא...  וספיקהאיכא 
ט אין כח במצות עשה של שמחת יו"ט דהוה ס"ל דנהי דבשארי יו"

לרפאות שבר החלום ומשו"ה מתענה משום פקוח נפש לבטל החלום, 
מתן תורה והני תרי מצות בעצרת שמצורף לזה עוד מצות שמחת  מ"מ

שמחות בחד יומא,  ייכולת בידם לבטל החלום, וא"כ תינח אי יתרמי תר
ס"ל כרבנן דר' יוסי שבת פ"ו ע"ב בשישי  ההוודרבינא וי"ל דמר בריה 

יומא נמצא יו"ט של עצרת ומתן תורה בחד ניתנה תורה לישראל, 
פסק ששה עונות  הרמ"א בהלכות נדה (סימן קצו סי"א)איתרמי... אך 

א, ואנן בקיאינן בקביעא דירחן כר' יוסי דבשבעה ניתנה תורה... בעינ
ה, אע"ג ויום וי"ו בסיון שהוא יו"ט של עצרת איננו יום קבלת התור

מתן תורתינו מפני שהיה מעותד ליום קבלת התורה דאנו אומרים יום 
אלא אחד מדעתו, מ"מ עיקר השמחה ליתא  לולי שהוסיף משה יום

ביום הקבלה בפועל שהוא בשבעה בסיון והוא יו"ט שני ואיננו שמחת 
א אין כח בשום יום מימים אלו לדחות החלום. ט דאורייתא נמציו"

עות אלא ויתכן זה אפי' לר"א דס"ל ביו"ט לא בעינן לכם וליכא בשבו
לעיל... דגם לר"א קום כבר כתבתי ממשום שמחת קבלת התורה, מכל 

אבל משום איכא שמחת יו"ט אקרקפתא דגברא רק משום לכם ליכא, 
ט ושמחת מתן תורה ה"ל תרתי שמחת יו"ושמחת בחגיך איכא, והדר 

כא תרתי ומ"ט דחי וכנ"ל. וקצת יש לפקפק על סברא זו הא בפורים לי
, ומ"מ לדחות השואל... דגם בפורים םהענייניחלום ובאמת אין לדמות 



7 
יעו"ש. (חש"ח  חשורוש...אף שמחת מתן תורה דהדר קבלוה בימי מצור

 .יבמות צ ע"ב)
 

 הרי מטרת יציאת מצרים בשביל קבלת התורה?אומרים בחג השבועות זכר ליציאת מצרים איך אנו 

על מה  הרי''ם על הגמרא במסכת שבועות (עמוד שט''ז) הקשה יבחידוש
שמות (בפסוק ועות זכר ליציאת מצרים, הרי כתוב שאומרים בחג השב

 םהאלוהיהעם ממצרים תעבדון את בהוציאך את וזה לך האות " )ג' י''ב
קבלת התורה ולא יציאת  חזינן שהעיקר היאאם כן  "על ההר הזה

 מצרים.

כל במסכת  שבועות (עמוד שט''ז) מתרץ:  אעל הגמרהרי''ם  יבחידוש
 ה לא היה יציאת מצרים כלל, ועיקרזמן שלא קיבלו ישראל את התור

 .קבלת התורה שנפסקה זוהמתן היה בשעת

וונה כיון שעיקר יציאת מצרים היה על כ הרי"ם: יבחידושעוד מתרץ  
רר ליציאת מצרים כי על ידי זה נתעוזו של קבלת התורה, וזהו זכר 

הוא  ןזיכרוהפירוש לזכור זה, רק כי פנימיות של יציאת מצרים, ואין 
של  תפנימיודבוק בזה ויהיה נין עמוק בלב האדם שכל נפשו ולבו ע

ה גם כן זכר למעשה בראשית שכתוב גבי , וזןבזיכרורים יציאת מצ
 .שבת

דרוש ח"י (מה שכתב החיד"א בספרו כסא דוד  יפעוד נראה לבאר: על 
לגלות מצרים, דהתורה דוד וז"ל: טעם בשם ילקוט  דול)גת הלשב

רעות ויצר זונה כי התורה ואינה חלה על האדם שיש לו מחשבות  רוחנית
לקבל התורה, ולכך יכלו , וזהו טעם שאומות העולם לא כולה טהורה
להחליש כח היצר ש ברוך הוא את ישראל בגלות מצרים הכניע הקדו

י חודש ניסן מאמר מאמר(הרע ותוכל לשכון בם התורה, והבני יששכר 
כור ה בהמרירות טובה לכלל ישראל שהיה מביאו וכותב דבעצם הי ט)

ונה דהכוזה אפשר הברזל שהיה מכינם להיות עם ה' ולקבל התורה, לפי 
יראת רנו שצריכים ללמוד תורה בטהרה עם בזכר ליציאת מצרים להזכי

 .שמים שלכן שיעבד אותנו במצרים

 מדוע החג נקרא מתן תורה ולא קבלת התורה?

והקשו הגאון רבי שלמה קלוגר זצ''ל בספרו קהלת יעקב על הגמרא 
שבועות (עמוד שפ''ג) והחידושי הרי''ם (חג השבועות), ובשם במסכת 

רתינו ולא קבלת מדוע נקרא החג מתן תו משמואל (פרשת תרומה):
משה  פרק א' משנה א)(אבות במשנה במסכת התנא תורתינו כמו שאמר 

בקבלת תורה מסיני, וכן כתב הפייטן "עליונים ששו  קיבל תורה
 הנתינה. הכתובה מסיני" ולמה אנו מזכירים

 ודמ(עשבועות עמ"ס הגאון רבי שלמה קלוגר זצ''ל בספרו קהלת יעקב 
 (דף פ''ח ע''א):שבת  י מה דאיתא בגמרא במסכתפעל  ) מתרץ:שפ''ג

שייך לברך על הקבלה דהקבלה , וא''כ לא לאורייתהאן מודעה רבה מכ
משה קיבל תורה מסיני דהוא א באונס, רק במשה רבינו אמר שפיר הוי

עליונים ששו, במי שקיבל צון, אבל ישראל קבלוה באונס, וכן ברקיבלה 
תורתינו, דדילמא היה הוא ן, אבל כל אחד אי אפשר לומר קבלת ברצו

ינה שלו יתברך היה דנתקבלוה באונס ולכן זכר רק הנתינה, ממי ש
 .ברצון

לפי שבכל דור ודור יש צדיק מתרץ:  הרי''ם על חג השבועות יבחידוש
"וצדיק יסוד  )משלי י' כ''ה( נותן תורה על ידו כמו שכתובאחד שהשי''ת 

 .עולם" ואנו מקבלין מאותו צדיק

 מקוצקהשם משמואל (פרשת תרומה) מתרץ בשם זקנו האדמו''ר 
הקבלה היא תמיד בכל עת אז, אבל  ההייתמפני שרק הנתינה זצוק''ל: 

 ם יושם לפני האישתורה, והדברים מובנים בפשיטות, שאשאדם לומד 
ות ברעב, כן מתן עולם והוא יתעצל לתת לתוך פיו ימלאכול כל מעדני 

הוא לומד כאילו המזון שניתן לפני האיש, ובכל עת שתורה היה מציאות 
בעצרת, וזה  ההייתובכן רק נתינת מציאות המזון מתפרנס מן המזון, 

תעצל היא בכל עת שהוא מתפרנס ממנה, ואם ימתן תורה, אבל הקבלה 
 .מנה אין לו כלוםמלהתפרנס מ

 הרי כשסופרים יש הרבה פחות מזה?ינן יש שישים ריבוא אותיות לתורה איך אמר

(מערכת י' אות ו) שמספר כל  כתב החיד"א בספרו במדבר קדמות
שנוטריקון ששים ריבוא, ועל זה רומז "ישראל" האותיות שבתורה הם 

ישראל היו ששים יבוא אותיות לתורה, ולכך מספר כל שלו יש ששים ר
מישראל יש לנשמה שלו מצוה ריבוא כמו אותיות התורה ושכל אחד 

 אחת ואחיזה באות אחת.

(דף ל ע"א) הקשה על זה: קידושין בגמרא במסכת פני יהושע הנה ה
שלא יהיו קים שיערתי בלבי ומתפלא לפי חשבון פסוועמדתי משתומם 

ד עד שראיתי בספר חסרה כי אם חצי ערך החשבון המוזכר. התואותיות 
שלשים ואחד  דאותיות התורה הןלאברהם שהרגיש בזה, וכתב שנמצא 

ששים ריבוא, היינו  שאותיות התורה עוליםריבוא, אלא מה שנמצא 
איהן ומילוי אותיות האלפא ביתא עם מנצפ"ך במילוהשבעה ועשרים 

 שם במעיין שני נהר י"א ענין התירוץ.דמילוי עיין 

אמנם אף שאין אני כדאי, נראה לי שהדברים גם  ומסיק הפני יהושע:
שבתורה ממש הן ל"א שוטן דמאחר שמצאנו שמספר האותיות כפ ןכ

ששים ריבוא עם התרגום א וא"כ שפיר מצינן למימר ג"כ שהן ריבו
מאד ה ובספרים הקדמונים הרברש שנמסר ג"כ בסיני כדאיתא במד

 מקרא ואחד תרגום.שנים  ןבענייוביחוד בספר של"ה 

התורה יש יותר מרווח: שכל אות מאותיות  ןבענייועוד נראה לי לפרש 
 םאלוקיבאצבע ת קדושות ממש, ענין הכתיבה שנכתב לה שני בחינו

וכדכתיב אחת דיבר קדושת הקריאה שדיבר הקב"ה עם משה וענין 

 את הנראה ושומעיםאת הנשמע  ורואיםם זו שמענו שתי םאלוהי
ברי למסורת, וראיה ברורה לדואמרינן נמי יש אם למקרא ויש אם 

ולא כשהוא מהשם הקדוש הויה ב"ה שהרי כל אותיות שבתורה נאצלו 
יבה לחוד והקריאה התורה כיוצא בה הכתנכתב הוא נקרא וא"כ כל 

תיב יבוא ל"א ריבוא דכסמ"ך ר שעוליםמצינן למימר לחוד וא"כ שפיר 
כלל במבטא ואין בהן  ניכריםשאין  דקריין וכמה אותיות לרובוכ"ט 

והנחה, כן ותיות הווין ואלפין שבאמצע התיבה אלא בחינת כתיבה כא
 יכפר בעדי.ה"י ואם שגיתי אתי תלין וה' הטוב נראה לי נכון בעז

יש נשאלתי אם  :כתב )קובץ תשובות סימן נ''ב(וכן בשו"ת חתם סופר 
אותיות  אריבולרז"ל כי יש ששים  םחיצונירי הנמצא בספאתי לפרש 

התנ"ך ואין בו כל  ןלמניישראל ר"ת כן הוא, ועמדו לתורה, ואמרו כי י
 כמו אלו.

המקובלים, ואין לנו הללו לא נמצאו בש"ס כי אם בספרי  דבריםוהנה ה
אותיות  ןלמניינעמוד סתרות ולא אתנו יודע עד מה, ואיך עסק בנ

) שאין ל' ע"א(דף קידושין בגמרא במסכת עידו חז"ל התורה, וכבר ה
לאברהם תירות, עי''ש שמביא את דברי החסד בחסרות וי בקיאיםאנו 

 ומאריך בזה.

ן העזר סימן רמ''ט) תירץ: שהנקודות אב(ובשו"ת צמח צדק לובאוויטש 
א"כ  שה על כךיות ממלאות המספר, וקשראוי להיות במקומן אות

 נקודות מוכרחות.מאד, אעכצ"ל יש  יתרבו

 ?באחד מהם, איזה יום עדיףרק יו"ט שחל להיות במוצאי שבת, ויכול לארח עני 

שאלה: יהודי שיש לו הוסטל לאנשים קשיי יום, שלא שפר עליהם 
מארחים כדי תות וימים טובים, הוא מסדרם בבית גורלם, ובשב

להטעימם קצת משולחן שבת וחג בבית יהודי. ולכן במשך השבוע הוא 
הם לארח אותם סעודה אחת או שתים. מומבקש  מתקשר למשפחות

באחד השנים חל שבועות במוצאי שבת, ובעל ההוסטל התקשר אל 
ראובן מתלבט, לראובן אלו באיזה סעודה הוא רוצה לארחם, ראובן לש

ן, איזה סעודה א רק שואל מצד הדיאין נפקא מינה מבחינת הבית, והו
, כי כתב למצוות, או ביו"ט מקדימים זריזיםכי עדיף לארחם, בשבת, 

הרמב"ם בהלכות יום טוב (פ"ו הי"ח) כשהוא אוכל ושותה חייב 
להאכיל לגר ליתום ולאלמנה, עם שאר העניים האומללים, אבל מי 

מאכיל ואשתו, ואינו לתות חצרו ואוכל ושותה הוא ובניו שנועל ד

ומשקה לעניים ולמרי נפש, אין זו שמחת מצוה, אלא שמחת כריסו. מתי 
 יזמינם?

 ארחם ביו"ט כי נאמר בזוהר הקדוש (יתרו דף פח ע"ב)לכאורה עדיף ל
ולמחדי מסכני  תא חזי, בכל שאר זמנין וחגין בעי בר נש לחדא (לשמוח)ו
סגי דהא יב למסכן, עונשיה ואי הוא חדי בלחודו, לא יה )ולשמח עני(

ואם הוא לבדו שמח, ולא משמח בלחודו חדי, ולא יהיב חדו לאחרא (
ן לאחרא, לא יהביאי איהו בשבת חדי, אע"ג דלא יהיב ו ונשו רב)עני ע

אין עונשו גדול  ואם שמח לבדו בשבת,ליה עונשיה כשאר זמנין וחגין, (
אירח  נמצא שבשבת לא יענישוהו כל כך על שלאכל כך כמו ביו"ט) ע"כ 

 .עניים על שולחנו כמו ביו"ט
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, או עדיף להמתין כדי ההמצוווהנה נחלקו רבותינו, אם צריך להקדים 

לגבי קידוש לבנה, דנחלקו באופן יותר מהודר, כגון  ההמצוואת לקיים 
מים, או שיש להעדיף האם לקדש את הלבנה במוצאי שבת כשהם מבוש

משנ"ב תכו סק"כ) ושער ולקדשה בימות החול כדי להיות זריז, (עיין ב
את יים לשיטות שעדיף לק ובענייננ. ואולי גם הציון (שם ס"ק כא)

אולי עדיף להזמינו בשבת, למרות  ובענייננמוקדם יותר, גם  ההמצוו
מכל מקום נראה שעדיף ו ביו"ט יקיימנה בהידור יותר. אך שאם יזמינ

כול לשמח , ומה שילחברולהזמינו מוקדם יותר, כי זה דברים שבין אדם 
 .את העני מוקדם יותר עדיף. (חש"ח ביצה לו ע"ב)

 י כזה מעמד גדול וקדוש כקבלת התורה?נו לפנישות שעם ישראל איך יכול להי

 ים היונאיתא בזוהר שחסידים הראשו )סימן תצ''ד(מגן אברהם כתב ה
הגו רוב הלומדים לעשות כן. נעורים כל הלילה ועוסקים בתורה, וכבר נ

ים כל הלילה נוכותב דאפשר לתת טעם ע"פ פשוטו: לפי שישראל היו יש
והוצרך הקדוש ברוך הוא להעיר אותם כדאיתא במדרש פרקי דרבי 

 .ו צריכים לתקן זהנלכן א )פרק מ''א( אליעזר

שי" כתב ים ליום השלינכונו והי"ובאבן עזרא בפרשת שמות על הפסוק 
 שמעו קול ה' בבקר, כדרך כהן גדולאולי לא יישן אדם בהם בלילה, שי

 ביום הכיפורים.

שעם ישראל הלכו לישון, הרי כאשר אדם יש להקשות: איך יכול להיות 
יכול לישון מרוב התרגשות, וא''כ  ונמקבל דבר שחביב עליו ביותר אי

 ?מתן תורהו בשעת נרדמו וישנאיך עם ישראל 

משום בקדושת לוי (שבועות על הפסוק "ויוצא משה את העם") כתב: 
לא רצו ל כל אומה ולשון שיקבלו אותה והם שהקב"ה החזיר התורה ע
וישראל היו ו, ככתוב בפרקי רבי אליעזר, נואמרו להקב"ה לך מעמ

ובאמת אומות לקבל התורה, סבורים שיתעכב הדבר אולי ירצו ה
ע מפי ה' מה שכתוב בתורה ולא היה עיכוב, אבל והאומות לא רצו לשמ

 .יםנשִׁ הם סבורים שיתעכב, ולכך הם היו י

כי ובלקוטי מהרי''ח (חג השבועות) כתב בשם הרה''ק מאפטא זצ''ל: 
התורה היה לבם בוער בקרבם מגודל  ישראל בעת שומעם מקבלת

י כ פש והכריחו לישן,נהשתוקקות, ובליל שבועות היה אצלם עד כלות ה
קבלת פשם עד זמן ניעורים לא היה יכולת בידם להחזיק נבאם היו 

 .תההשתוקקוורה מחמת גודל הת

ה נהקב''ה הפילם לשיבספר ישמח ישראל (חג השבועות) ביאר: ש
זקוק האדם לסייעתא ות הגדולות עדיין נלהראותם שלמרות כל ההכ

 ה.נבשי לייפודשמיא שלא 

לוי הצדיק הגאון מהור"ר  אמרבספר עבודת ישראל (שבועות) כתב: 
ה נפלו בתדרמת העצלות והשינקודש שיצחק זצ"ל חלילה לחשוב על עם 

הקדוש ברוך הוא את תורתו להם, אלא יש  ןשייתכבד שידעו נביום ה
י בסיון שהתחילו לעשות נשמים שמיום שתם היה לשם נלומר דכוו

פל נועבדו בכל כוחם ובמחשבותם הקדושים עד שה לקבלת התורה נהכ
ן לא יוכלו לקבל את התורה ועייפות והיו מתייראים פעליהם ליאות 

ומה בכדי ניהם ולעפעפם תנה לעינו שינתנצלולה כראוי, על כן במחשבה 
 ותיהם בבהירות לקבלת תורהנשיתחדשו מוחותיהם ויתחזקו עשתו

דכתיב ויוצא  מפשוטו של מקרא הנומסיק בעבודת ישראל: השה. הקדו
ודע, ולכן ני אדם כנאת העם, וכל מקום דכתיב עם הם פשוטי במשה 

רדמים עד שהקיצן משה, ויוצא אותם נים ונלומר עליהם שהיו ישיחא נ
תם היה נ"ל דכוונ. ואף גם לפי מה שאמר החסיד הםהאלוהילקראת 

גדולה,  במדרגהשים נלשם שמים, מכל מקום מוכרע שלא היו אותם הא
ו להלוך נבבטחוה ומתחזק נו צריך להכנכון לבו בטוח בה' אינכי מי ש

ם נלו בהירות, אמומן השמים ירחמו לחזק מוחו ולתת  אל ה' ולעבודתו
הג על נבו כראוי ומתו בטוח נו דבוק בבוראו בדביקות כראוי אינמי שאי

ה וכן שאר נבשעת שיהטבע ושומר מוחותיו ומחשבתו וישן פי דרך 
גדולה  במדרגהו נאילשם שמים, מכל מקום  , הגם שגם זהיםנינע

פשו על פי דרך הטבע, נלשמור ו משגיח על עצמו נכמשליך על ה' יהבו ואי
ומדבר ועושה למטה מעורר מדה ה ידוע כי כל מה שהאדם מחשב נוה

 במדרגהמשה את העם דייקא שהיו ויוצא  כזאת למעלה, ולכן כתיב
צן משה ה, והקינושיעל פי דרך הטבע ה ובקשו לשמור מוחותם נקט

הטבע, כי על ידי דרך  הגימטריי םאלוהי, כי םהאלוהיוהוציאן לקראת 
בתחתית ההר  וויתייצב, וזה םאלוהיתעורר שם נהטבע שדרכו בו 

.הנקט במדרגה

 ?ם טובאיך תיקנו חכמים להיות ערים כל ליל שבועות הרי זה מבטל מצות עונג יו

שחסידים הראשונים  בשם הזוהר )''ח סימן תצ''ד(אומגן אברהם כתב ה
מדים לעשות הלילה ועוסקים בתורה וכבר נהגו רוב הלוהיו נעורים כל 

פשוטו לפי שישראל היו ישנים כל הלילה, י פכן, ואפשר לתת טעם על 
במדרש לכן אנו צריכים לתקן א והוצרך הקב''ה להעיר אותם כדאית

 .זאת

היות ערים בליל שבועות והלא ד נוהגים כלל ישראל ליש להקשות: כיצ
טוב, והרי כתב רגילים לישון בכל לילה ויש בזה מיעוט בעונג יום כולם 

ל את שאסור לאדם שרגיל לישון בצהרים לבטהרמ"א (סימן ר"צ) 
עונג ואין לבטל מעונג שבת, ואיך תיקנו השינה בשבת בצהרים כיון שזה 

 וב.טבועות הרי זה מבטל מצות יום ים להיות ערים כל ליל שחכמ

ו לכאורה דין השינה בשבת הוא מצד עונג שבת, ולא מצינ ונראה לומר:
רש"י ביצה אלא 'שמחת יום טוב' וכך משמע בלשון מצוות עונג יום טוב 

ת ושמחת יום טוב, וכך הביא האבודרהם בהלכול''ז א' שכתב עונג שבת 
רכים על נר של יום טוב שאין מבמעריב של שבת בשם אחד הראשונים 

בשבת, וכן מצינו גם בפני א מצינו מצוות עונג ביום טוב אלא כיון של
"ד סימן (יובפתחי תשובה כן ו )ל''ד(דף ביצה בגמרא במסכת יהושע 

וות טוב קובע למעשר כשבת, כיון שאין מצ םשאין היו) של"א סקי"א
הפוסקים משמע אך בפשטות לשון עונג יום טוב, לפי זה אתיה שפיר. 

משמע בלשון הרמב"ם הלכות צוות עונג ביום טוב כמו בשבת, כך שיש מ
שבת ולענגה לכבד  השמצוו"כשם  יו"ט פ"ו הלכה ט"ז שכתב וזה לשונו

נאמר ר "לקדוש ה' מכובד" וכל ימים טובים כך כל ימים טובים שנאמ

וכך כתב ארנו הכיבוד והעינוג בהלכות שבת. בהן מקרא קדש, וכבר ב
צות יום טוב לחלק אותו חציו "מ )סימן תקכ"ט(טור הלכות יו"ט ה

לצמצם המדרש וחציו לאכילה ושתייה ואף על פי שצריך כל אדם לבית 
ולענגו כדרך שמענג  יצמצם בהוצאת יום טוב וצריך לכבדויציאותיו אל 

"וצריך לכבדו  (שם סעיף א) רוךעולחן בשמרן וכן פסק ומכבד השבת". 
הגר"א והשולחן ערוך הרב שם. וכך ת", וכן כתב בביאור ענגו כמו בשבול

 עונג ביום טוב.ם ספר המנהיג (סימן צ"ו) שיש מצוות כתב ג

''ח (או רוךעדברי מרן בשולחן מה שמבואר ב יפעוד נראה לבאר: על 
שנפשו עגומה תר להתענות תענית חלום בשבת כיון שמו )סימן רפ"ח

כיון מצינו שאסור לעשות כן ף שבשבועות עליו וזה עונג דידיה, וא
ן מיוחד של אכילה בשבועות, אך שבעינן חציו לכם, היינו כיון שיש די

מצינו דין מפורש על שינה, וצריך לומר שכיון שיש לאדם שמחה בכך לא 
ר מכך שאינו ישן ולכן את המנהג ולומד תורה בלילה אין לו צעמקיים ש

בביאור  )פרק נ"ג(ת ה' גבורוספרו כך, וכך כתב המהר"ל במותר לעשות 
כל ליל הסדר וסיפרו ביציאת מצרים וכן טעמם של התנאים שהיו ערים 

איך מותר להיות ר הוא דן שאכ )מערכת י' אות כ"ו(כתב בשיירי טהרה 
 .ם טוביםניעור כל הלילה בשבת וימי

יותו ער בלילה אדם שאין לו שמחה מהויש לעיין לפי זה מה יהיה הדין ב
וכדומה  ברירה כדי לא להתבייש מחבריו ילדיואלא עושה זאת בלית 

 ביום טוב ועליו ללכת לישון.האם מבטל בזה מצוות עונג 

 להיפך שצריך ללמוד באותו יום? הסברההרי  מדוע בעצרת כ''ע מודים דבעינן לאכול

ב דנחלקו תנאים גל עף דא )ס"ח ע"ב(דף פסחים במסכת  איתא בגמרא
מודים דבעינן נמי לכם, מאי  בעינן לכם, מ''מ בעצרת כ''עביום טוב אם 

וברש"י שם שישמח בו במאכל ומשתה, דיום שניתנה בו תורה, טעמא 
 להראות שנוח ומקובל יום זה לישראל שנתנה תורה בו.

) תמה על זה: וז''ל והוא תמוה סימן ע''ח''ח (אוובשו''ת כתב סופר 
ישראל מושכל דביום שניתנה תורה שנתקדשו לכאורה נהפוך הוא מן ה

ולמה אזיל ה קדושי' לקדש עצמינו במותר לנו, וקדשנו במצותיו נהי
עם המנגדתו משום הט איפכא דבעצרת לכ"ע בעי לכם ואמר ר"א בתר

 שבו ניתנה תורה?

לפרש מקרא  בהקדם מה שאמרתי) כתב: בשו''ת כתב סופר (סימן ע''ח
 םהאלוקיו ויחזו את אצילי ב"י לא שלח ידקודש בפ' משפטים "ואל 

יענש לה " שהיו ראוייםלא שלח ידו"וכתב רש"י מדכתיב ויאכלו וישתו" 
הזה, תמוה על אצילי ב"י שיעשו כדבר  ןוהעניישאכלו אכילה גסה, מפני 

ושתו והקריבו רה ואכלו בה שששו ושמחו בקבלת התוורמב"ן הפך לטו
למה ישלח בהם יד , וצריך לומר מה דאמר קרא לא שלח ידו קרבנות

"ל שאמרו ז יפומר על לנתכוונו ומעשיהם רצוי' לה', ונראה  הלמצוווהם 
קבלו את עליהם ההר כגיגית אם יבתחתית ההר מלמד שכפה  וויתייצב

ערב עליו לא י והנה מי שיש לו צער בלבוהתורה מוטב ואם לאו וכו' 
רחו כיו ולעשות דברים בעל שהוא אנוס לקבל עלאכול ושתות וכן מי 

 שנאנסועו לדורותיו, וישראל הוא ענין שהוא לו ולזרדיליה, וכ"ש אם 
ולשתות לזרעם אחריהם לא ערב לנפשם לאכול עול התורה להם ולקבל 
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צילי ב"י להמונים, אבל א, כ"ז ידווגמה נפשם עליהם וכל לבב כה"י כי ע

נשמע נעשה ו הבתחילבדבריהם שאמרו קבלו התורה בשמחה ועמדו 
ו שמחתם וטוב לבם ע"י שאכלו וקול גדול, הם הראולא חזרו ע"י האש 

ראות לעיני כל שמחתם בקבלת התורה ביותר מהרגיל כדי להושתו 
כוונתו דלא והיינו ואל אצילי ב"י לא שלח ידו ומהם ילמדו וכן יעשו, 

ושליחות יד שאם לא ליחות יד להתרות בהם ע"י מראה לש הי' צריך
 והיםאלהאת מקבלים בשמחה ויחזו ' קבורתם כי היו יקבלו שם תהי

כו לחזות אלקי' וא"ש ששים ושמחים על כי זויאכלו וישתו להראות כי 
עצרת נמי בעינן לכם יותר מכל מעתה מה"ט אמר ר"א בנכון, ואומר 

כולו לה' פשר לחשוב כי מי שעושה נה תורה ואטוב משום שבו ניתיום 
אכול ושתות מפני ולא יערב לנפשו משום שנפשו עגומה עליו ביום זה 

ליהם תורה אחר שכבר קבלו עבו עול תורה ומי יבוא לפרוק עול  שקבלו
אונס, וכדי אבות שכך עשו מחמת אבל נפשו עליו האבל על מעשה 

י יום טוב דמי א"כ בשארנמי לכם, מש להראות שאינו כן מצוה שיהיה
דע בנפשו שאי כולו לה' אין לו טעם אחר רק לשם ה' שיושהוא עושה 

 לכוין דעתו לש"ש עושהו כולו לה' כך תירץ.אפשר לו 

''ו כ(דף סנהדרין  י מה דאיתא בגמרא במסכתפועוד נראה לבאר על 
תושיה" אמר רבי חנן "הפליא עצה הגדיל ע''ב) על הפסוק (ישעיהו כ"ח) 

כחו של אדם, לכן צריך  תושיה, מפני שהיא מתשתה למה נקרא שמ
וונה הכל מודים בעצרת דבעינן נמי שיהא כח ללמוד, וזה הכלאכול כדי 

 לכם מאי טעמא יום שניתנה בו תורה.

 האם לימוד תורה בהשכמה יש בזה מעלה יותר מלימוד רגיל?

סימן א' (אורח חיים הלכות הנהגת אדם בבקר  רוךעולחן בש מרןכתב 
בבוקר לעבודת בוראו, שיהא הוא מעורר ): יתגבר כארי לעמוד סעיף א'
 השחר.

ירא שמים אנו רואים אם  הנה אם אנו רוצים לדעת על אדם האם הוא
מקיים , והנה להתחיל לעקוב על אדם אם רוךעמקיים את מרן השולחן 

לאף אחד זמן, אבל לפחות בסעיף אוד קשה ואין כל השו"ע זה מ
 מקיימו.השו''ע אפשר לראות ולעקוב אם מרן ן של הראשו

שומרים לבוקר "נפשי לה' מ (פרק ק''ל פסוק ו)והנה כתוב בתהלים 
פל לשון, מרן בעל השבט הלוי זי''ע מה זה הכ לבוקר "ושואלשומרים 

 ב את הקב''ה הריבבוקר זה לא ראיה שאוהותירץ דאדם שקם יום אחד 
בלילה, ומתי יש ראיה שבאמת לפעמים קורה שאדם לא יכול לישון 

ת הקב''ה אם זה קורה בקביעות כמה פעמים כמו שבגמרא אוהב א
שיבם אפילו מאה פעמים דרשינן השב ת )ל''ב(דף  ציעהמבא ב במסכת

הוכח תוכיח אפילו מאה פעמים, ה''ה משומרים  ראבגמוכן ברשינן 
 לבוקר אפילו מאה פעמים.

ד: דהנה התנא שמוזכר ראשון ושכרו של מי שמשכים ללמוד עד למאו
בי אליעזר שהש''ס במשנה הראשונה זה רבי אליעזר, ואיך זכה רבש''ס 

ר''א שמותי אלא  כמו שמבואר בגמראהיה בחרם מתחיל איתו הרי 
אליעזר אומר מעולם (דף כ''ח ע''א) שרבי סוכה  כתדאיתא בגמרא במס

ראשון ת המדרש לכן אף על פי שהיה בחרם היה לא הקדמני אדם בבי
''ה בכל יום שלא הקדימו אדם בבית בש''ס כיון שהוא הקדים את הקב

 המדרש, לכן זכה להקדימו ראשון שהש''ס מתחיל בשמו.

(דף ע''ב הדרין סנ ישמח משה כתב להסביר את דברי הגמרא במסכתוב
להרגו, אם תקום מוקדם תוכל להרוג את הבא להרגך "השכם"  )ע''ב

 היצר הרע.

רק י''ט) וכל פ(ובעל השבט הלוי ביאר בזה כוונת רש"י פרשת יתרו 
כל היא שהכוונה "וישכם משה בבקר" ששנאמר עליותיו בהשכמה היו, 

 הלימוד בהשכמה.ההתעלות של משה רבינו היה בזכות 

 וגם על החידושים שיתחדשו בשנה הבאה?השנה האם בחג השבועות זה יום הדין על ביטול תורה של כל 

ובפסוק  "ועשית חג שבועות לה'" :כתוב (פרק ט''ז פסוק י)בפרשת ראה 
 םהחוקיכי עבד היית במצרים ושמרת ועשית את "וזכרת  :י''ב כתוב

 ."האלה

מה בפסוקים לא נתבאר מדוע עמק דבר ספרו הומקשה הנצי''ב ב
ומתרץ: משמעו כמה פעמים ? בעצרת יותר משארי חגיםהיו קים שוהח

משפטי התלמוד, בהם מחוקקים את התורה ובאים לידי כללי התורה ש
היינו בו לשמור ולעשות המועד ישים אל ל עלינו לפרש כאן גם דבזה

זמן מתן תורתנו ומסוגל בזה  האלה, באשר אז םהחוקילזכור ולחדש 
גם לדורות להתבונן בהם ולקבלם עליו להגות  הבתחילשניתן היום 

ה כל יום מימי הבריא) שסימן תי"גתב בשו"ת הרשב"א (כו שבהם, כמ
 משאר ימים, כך זה היום עשה ה'פועל יותר בדבר שנתחדש בו יותר 

תורתנו, ולא נזכר בפירוש ל לתורה. והיינו דמצלינן זמן מתן להיות מסוג
 כיהום המקרא, משעות הוא יום מתן תורתנו זולת בזה בתורה דשבו

 נכתב כאן בשם חג שבועות.

בתורה בליל החג, ובשפת אמת על חג השבועות כתב המנהג לעסוק 
יב ללמוד תורה שאינה ירושה לך, וקשה דכתדאיתא התקן עצמך 

נקראת עץ חיים, וכמו שאילן מוציא  מורשה קהלת יעקב, אך התורה
פירותי' בכל שנה. ולכן  פירות בכל שנה ושנה כמו כן התורה מתחדשת

חיים. וכן ילן היינו התחדשות התורה שנקרא עץ בעצרת על פירות הא
נק' יום הביכורים וכמו דאיתא במדרש שכל איתא בספרים, ולכן 

נתפרשו דבריהם לו בהר סיני חלקם בתורה רק שוחכמים קיבהנביאים 

י שבועות זמן מתן תורתנו מקבלין בנכן בכל חג כל אחד בשעתו, כמו 
השנה ואח"כ מוציאים מכח ישראל חלק התורה המתחדשת על כל ימי 

תלוי כפי הכנת כל ו ושעתו, וזה ההתחדשות אל הפועל כל אחד במקומ
שאינה ירושה לך שיכין כל  עצמך ללמוד תורה אחד, ועל זה רמזו התקן

המתחדשת בכל שנה שאינה ירושה  את עצמו לקבל חלק מתורה אחד
ן כתב מתחדשת בכל עת, ויום זה שורש התורה של כל השנה. וכרק 

ישתדל לחדש איזה  החיד''א בספרו עבודת הקודש (סימן כ''ב אות ז):
והוא סימן טוב  חידוש בתורה בביאור דברי הראשונים וכדומה,

מתן תורה לכל השנה, ואם אינו בר הכי, ישתדל חיל לחדש ביום להת
 לשמוע חידוש שלא ידע קודם.

כתב  )פרק נר מצוה ס''ק י''ט(מסכת שבועות הקדוש בגמרא בשל"ה ה
ודע, כי כמו  :וז''ללעת יעקב (דף נ"ח סתרי חג השבועות) בשם ספר תו

האדם,  ברוך הוא להשגיח ולדרוש מעשה בנישבראש השנה רצה הקדוש 
וש העולם, וכמו שתקנו לומר כי הוא יום הבריאה הראשונה וחיד

ליעזר שאמר בתשרי דר"ה 'זה היום תחלת מעשיך' כדברי רבי אבמוסף 
רצה ביום מתן תורה שהוא מורה על חידוש העולם, נברא העולם, כן 

העולם, ולדונו על פירות האילן, כדאיתא עשה להשגיח ולדרוש על מ
העולם נידון נה במסכת ראש השנה (דף ט''ז ע"א) בארבע פרקים במש

ן, הפירות ההם הם הנשמות הפורחות וכו', בעצרת על פירות האיל
ביום זה על התורה שנתנה מאילנו של הקדוש ברוך הוא, והעולם נידון 

עצמם ממנה, והוא אמרם על פירות האילן, בלא השלימם בו שבטלו 
 בתורה ובמצות כראוי.

 מה היא המסכת המיוחדת לחג השבועות?

הרמב"ם סידר במסכת פסחים את דיני פסח, ובמסכת סוכה את דיני 
ג השבועות, ולא נמצא לו מה שידבר סוכות, נשאר לו לדבר על ח

 ה.בשבועות, אלא דברים מיוחדים בכל יו"ט, והיא מסכת ביצ

התוספות יו"ט (בהקדמה למסכת סוכה) העיר על דברי הרמב"ם, שכתב 
וזבחי יוחדים, הרי יש בו דיני הביכורים שלא נמצא לשבועות דברים מ

לזה מסכת שכיון שהלכותיהם מועטות, לא חיבר שלמי עצרת, ותירץ 
ני חיבר גם שמה דיניחם במקומם בסדר קדשים ומפני כן מיוחדת, וה

רגלים יש ה תשושלכנגד כל רגל מברי הרמב"ם שמבואר מד העומר.
 ביצה היא כנגד חג השבועות. מסכת, ומסכת

ויש מביאים ראיה מתוך דברי הגמרא במסכת ביצה שיש קשר בין  
של הכנה דרבה (דף ב ע"ב) מובא:  בסוגיההרי שמסכת זו לחג השבועות. 

 מעתה יום טוב בעלמא תשתרי, גזירה משום יום"אמר ליה אביי אלא 

י, גזירה משום שבת שאחר יום השבת, שבת בעלמא תשתרטוב שאחר 
ל שבת אחר יום טוב, ויום שיש מציאות ש טוב". אם כן מבואר בגמרא

יעת הלוח העברי, כתוב בטור שבת, והנה לפי הכלל של קבטוב אחר 
ראוי לקבוע בהם המועדים: לא "אלו הימים שאין  (או"ח סימן תכח)

ור וכו' ולא בד"ו פסח, ולא גה"ז גא"ו צום כפראש השנה, ולא אד"ו 
הינו היחידי מבין כל מועדי השנה  דשבועות ובטעצרת",  נמצא שיום 

גם שמחת תורה יחול לחול ום שישי (שעשוי לחול גם ביום ראשון וגם בי
חו"ל) וזה מתאים לדברי הגמ' כאן, אבל רק ב –בימים ראשון ושישי 

 ה לחג השבועות.נמצאנו למדים כי מסכת ביצה יועד

נראה ו "סדר היום" (סדר חג השבועות) כתב: "ולי בספררבי משה מכיר 
על פה, ואם ות בסדר נשים, אם אפשר לו לקרותו שיעסוק בליל שבוע

ויש בו שבע בפנים, כי ראוי להתקשט הכלה בו,  לאו יקרא אותו
 דכלה. המעניינמסכתות וע"א פרקים, והוא 

 ?מעיקרא המטרה בזהכל מה  חו,משכאחר כך בא מלאך ואותו כל התורה ו מלמדיםמדוע תינוק לפני שבא לעולם 
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 מלמדיםתינוק במעי אמו  )ב"ל' ע(דף נדה במסכת  ראהנה איתא בגמ
העולם בא מלאך וסטרו על  רלאווישבא אותו כל התורה כולה, וכיון 
 פיו, ומשכחו כל התורה כולה.

את כל  אותו שמלמדיםמה המטרה והקשו החכמת בצלאל, והיעב''ץ: 
 התורה לתינוק ואחר כך כשהוא נולד משכחים זאת ממנו?

על בספר מעלות התורה לרבנו אברהם אחי הגר"א (עמוד רכ''ה) מתרץ: 
 ", לפיבתורתךותן חלקינו פי מה שכתב האלשיך, על מה שאנו אומרים "

שכל הנשמות עמדו על הר סיני, וקבלו כל אחד חלקו בתורה, וזהו 
עתי ומצאתי תאמין, יג ע"ב) (דף ומגילה  בגמרא במסכת שכתוב

לפי שזה הוא חלקו מכל עמלו,  כאדם המוצא אבדתו, - "מצאתי" דייקא
ול במעי אמו, איך היה יכ ולפי זה אילו לא היו מלמדים אותו כשהיה

היה צריך להתייגע,  להגיע לחלקו על ידי יגיעתו, ואם לא היה שוכח לא
במעי אמו, וזה  ואם כן בטל שכר ועונש, ולכך מלמדים אותו חלק תורתו

ובצאתו  נקרא "כל התורה", רצה לומר כל מה שנוגע לחלק נשמתו,
 העולם, הוא נשכח ממנו, ואחר כך על ידי יגיעתו יכול למצוא לאוויר

 אבדתו.

שה יותר ללמוד אחר כך שעל ידי שלומד ברחם ק היעב"ץ מתרץ: 
בעתיקא קשי מחדתא  שמגמר )כ''ט(דף יומא  כמבואר בגמרא במסכת

 לפום צערא אגרא.ועי"ז מתרבה השכר ש

אותו כל התורה ומשכחין אותו, כדי  מלמדיםנראה לתרץ, דלכן  ועוד
ם לא אפילו דכדי לזכות לתורה חייבים יגיעת התורה, וא ללמד אותנו

 הכל. שלמד הרבה ישכח

 היכן היה מתן תורה על הר סיני או על הר הבית?

מאי "הר המוריה" פליגי בה רבי לוי  בגמרא במסכת תענית (דף טז ע"א)
 ורבי חנינא, חד אמר הר שיצא ממנו הוראה לישראל, וחד אמר בר חמא

 וכתב רש"י (ד"ה מורא) פירוש הר שיצא ממנו מורא לעובדי כוכבים.
חדים ישראל וירושלים ומתפ שיצא מורא לעכו"ם ששומעים גדולות

הוא הר סיני, ויצא ממנו  –המוריה"  לישנא אחרינא ש"הר תבמהם, וכ
 תורה, דכתיב "ארץ יראה ושקטה". מורא לאומות העולם במתן

סיני, כי הרי  לומר שהר המוריה הוא הרבתוס' רי"ד הקשה שאי אפשר 
ם בית ה' בירושלי "ויחל שלמה לבנות את נאמר בדברי הימים (ב' ג א)

היה בירושלים  אינו הר סיני, שלאשזה דאי ווב ןכבהר המוריה" ואם 
 יו את בית המקדש?וגם לא בנו על

תב כה שמ יפובשו"ת דברי יציב (חו"מ סי' צ"ב ד"ה ונקדים) מיישב, על 
המוריה  שבמתן תורה נעקר הר ו ה"ישמח משה" (פרשת וירא דף מו)זקנ

ונמצא כן במדרש תהלים  ממקומו ובא למדבר סיני וניתנה עליו התורה,
מהיכן בא, אמר ר' יוסי  וז"ל: "וסיני (פרק סח אות ט ד"ה בפרש שדי)

ממקום שנעקד יצחק אבינו, אמר  מהר המוריה נתלש, כחלה מעיסה,
נעקד עליו נאה לבניו לקבל עליו את  ויצחק אביהםהקב"ה הואיל 

ששפיר נקרא הר סיני הר המוריה, ומשם יצא  ה כתבזי התורה". ולפ
 לעכו"ם, משום שבזמן מתן תורה, באמת היה זה על הר המוריה מורא

 מקום המקדש .

שבהר סיני בזמן מתן  רבנו אברהם אבן עזרא (תהילים סח יח) כתב 
 בחזו"א (או"ח סי' קכה סקי"א) ישראל. ועייןהייתה קדושת ארץ תורה 

 .)יו"ד סי' רלה(ובשו"ת חת"ס 

 רק על שם שירדה שנאה לגוים? מדוע לא נקרא הר סיני על שם אהבה של הקב''ה לישראל

דרב  רב חסדא ורבה בריה (דף פ''ט ע"א)שבת  אומרת הגמרא במסכת
סיני, הר שירדה שנאה לאמות העולם  הונא דאמרי תרווייהו מאי הר

 עליו.

מקשה החתם סופר (דרשות חלק ב' דף ר''צ טור ב' ד''ה אל ה') לכאורה 
על  היה ראוי לקרותו הר אהבה שבו ירדה אהבה לישראל, ומדוע נקרא

 ?םהגויישם שנאת 

(דף עירובין בגמרא במסכת מה דדרשו חז''ל  יפומתרץ החתם סופר: על 
בכפרים" שמבקשים ישראל מהקב''ה  על הפסוק "נלינה כ''א ע''ב)

יסתכל בנו לנגד האומות אז  שידין אותן בין האומות הכופרים בו, ואם
אומות השנאה ל נמצא חן בעיניו, היוצא מזה שלפעמים מחמת גודל

וך נהפ יושג אהבה לישראל, אך אהבה זו אינה שלימה, אבל לפעמים
הוא, על ידי שגדלה אהבת ישראל בעיניו מחמת קיום מצותיו יורד 

לאומות העולם, אף אם גם הם יאמינו בו כמו לעתיד במהרה  שנאה
הגדול, אך נגד אהבת ישראל יהיו הם בעיניו  שיעבדו כולם לשמו

שהיו ישראל במדרגה קדושה ירדה  כשנואים, ולכן בשעת קבלת התורה
החשובה  המדרגהוזהו  אהבת ישראל,שנאה לאומות העולם מכח 

 ., ולכך נקרא הר סיני ולא הר אהבהההשנייממדרגה 

 האם יוצאים קולות בכל יום מהר סיני שילמדו תורה והאם אפשר לשמוע את זה?

אמר רבי יהושע בן לוי בכל יום  (פרק ו' משנה ב)איתא במשנה אבות 
מהר חורב ומכרזת ואומרת אוי להם לבריות  ויום בת קול יוצאת

 מעלבונה של תורה.

מע את הכרוז שיוצאת מהר סיני, אם יש להקשות: הרי אף אחד אינו שו
 ?המטרה של הכרוז מה ןכ

דברי המשנה המדרש שמואל על מסכת אבות (פרק ו' משנה ב') מבאר: 
שילמדו  שהלא אם הבת קול באה כדי להתרות בבני אדםדרך משל 

שהרי  תורה, היה ראוי שישמעו אותו כל בני עולם, אלא כוונת המשנה
 התורה ניתנה בהר חורב ושם נשבעו כל ישראל לקיים את התורה,
וכשבני ישראל אינם עוסקים בתורה, צריך האדם לחשוב שכאילו הר 

 .ונה של תורהלבריות מעלב מכריז אומר או להם חורב

בספר בתולדות יעקב יוסף (פרשת צו דף פ"ג ע"ג וע"ד) בשם הבעש''ט 
אין בשמים הרי כבר נאמר "כי למעלה הוא עולם המחשבות, ומתרץ: 

מחשבות והרהורי לב  והכרוז הוא )תהלים י"ט ד'( "אומר ואין דברים
מכח הכרוז,  לטוב, ולכך אין רשע שאין לו הרהורים טובים בכל יום,

ומפנה לבו  א שבבוא ההרהורים הטובים מפנה אותם ומעבירן מלבו,אל
 מתחייב בנפשו, שניתן לו אוצר טוב והוא בורח יובוודאלבטלה, 

מהמלך, כמו ששמעתי משל בשם מורי, למלך שהיה ממנה על אוצר 
שרים ונטלו האוצר וברחו, האחד מהם נתיישב בדעתו וחזר  ארבעה

ודיבר על לבו מה ראה על ככה וחזר,  נתייעץ עם חכם אחד מעצמו, השני
למקום שדנין בני אדם על כיוצא בזה, וחזר מחמת מורא,  השלישי הגיע

והמלך לזה שחזר מעצמו נתן לו יותר גדולה, מאחד  הרביעי לא שב כלל,
לחזור, מה שאין כן להשני אמר אילו לא מצא חכם  שנתיישב בטוב שכלו

מחמת שראה שדנין לבני אדם,  והשלישי שחזר שייעצו כך לא היה חוזר,
 לראות זה הצער. מינהו המלך להיות ממונה שם

גם עכשיו בפירוש תפארת ישראל יכין (מסכת אבות פרק ו') כתב: ש
הר תמיד קול הברה כעין קול ל שממעל רבאוויסביב להר סיני נשמע 

לאלה רמז ריב"ל,  רעם דברים ואין מבין. וזה דבר פלא. ולפע"ד
תורה. וכי  ם שם יתנו רמז להאדם להזכירו מתןשהקולות הנשמעי

 אותה כראוי לשמור מצותיה מכבדיםעכשיו ירעם על הדור שאינן 
כראוי. וזהו הקול הקטן החוזר מקול הגדול שנשמע אז ביום הקהל בעת 

 ., ר"ל קול שנולד מקול אחרתורה, וזהו בת קול דקאמר הכא מתן

 לימוד התורה במסירות אפשר להחיות מתים? דייל האם ע
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 ההוורבי חנניה בן חכינאי  (דף ס''ב ע"ב)כתובות במסכת  איתא בגמרא

דר"ש בן יוחאי, א"ל איעכב לי עד דאתי  ההילולי קאזיל לבי רב בשילהי
 נואשתיתיב תרי סרי שני בבי רב, עד דאתי  ליה, אזל אעכבהבהדך, לא 

, אזל יתיב אגודא דנהרא, שמע לביתה שבילי דמתא ולא ידע למיזל
חכינאי, בת חכינאי, מלי קולתך ותא  לההיא רביתא דהוו קרו לה בת

יתיבא דביתהו קא  ההוובתרה,  ניזיל, אמר ש"מ, האי רביתא דידן, אזל
רוחה, אמר לפניו רבש"ע,  נהלה קמחא, דל עינה חזיתיה, סוי לבה פרח

 ה שכרה, בעא רחמי עלה וחייה.ענייה זו ז

ובבן יהוידע שם כתב חיזוק גדול בכוחה של הלומד תורה: וז''ל הא 
תלמודא לפרש דבר זה שאמר ליה תמתין ולא רצה להמתין,  דהוצרך

דבר אחר שיש להתפלאות הלא אלישע כשהחיה את  היינו ליישב בזה
רבי חנינא דברים ששם פיו על פיו וכו' ואיך  הילד הוצרך לעשות כמה

ומיד אך בזה מובן הטעם כי השי''ת  בבקשת רחמים החיה אותה תיכף
דבר כל דהוא, והיינו בשכר  ישלם מידה כנגד מידה ואינו מקפח שכר

שביקש ממנו רבי י פף על שהיה להוט ומהיר לילך ללמוד תורה, דא
שיותר טוב  שמעון שימתין לו לא רצה, וזה הוא חוץ משורת דרך העולם

להיותו  דרכים שיתלו זה עם זה ויהיו בצוותא חדא ועם כל זהלהולכי 
 נחפז ללמוד תורה שעת אחת קודם לא רצה להמתין ועל כן פרע לו
השי''ת עתה שביקש רחמים להחיות את אשתו ענה לו תיכף ומיד ולא 

 בקשתו. איחר

 ?וחות הבריתהאם מותר לעשות חלות לחג השבועות בצורת שני ל

ביהם שאלה: האם מותר ללוש חלות לקראת חג השבועות ולעשות על ג
 לאכלם כי באכילה מוחקים ציור? אסור שני לוחות הברית, ואולי יהיה

שכתב ודאי שאם יש איסור בשבירת  דגול מרבבה (סימן שמ ס"ג) ןיעויי
ו איסור כשיש עליה צורות, וכמ העוגה שכתוב עליה אותיות, יש גם

דף לז (מסכת פסחים גמרא בהמג"א, וזה אי אפשר שהרי אמרו ב תבכש
המצוירים בפסח, והיינו שמצוייר עליהם צורות  יוצאים בסריקין )ע"א

עכ"ל.  עופות ודגמים, ובכ"ז יוצאים ידי חובתו בהם בליל יו"ט של פסח,
 כשמתכון, הוא ואולי אפשר להשיב שכל מה שאסור לשבור אותיות

 ההייתשהכוונה לא  ובענייננן כה שאין ממש לכתוב אותיות או צורות, מ
של מעין אותיות,  םבקישוטי ההמצווכתיבה ממש, אלא ליפות את 

זה דרך של העברת מידע מאותיות אלו שהוא יסוד  ואולי זה מותר שאין
 .)חש"ח פסחים לז ע"א(בשבת, וצ"ע.  מלאכת כותב

 

 האם המושג "ברא מזכה אבא" נאמר גם מתלמיד לרב?

  "ואלה תולדות אהרן ומשה ביום דבר ה' את משה בהר סיני" (ג א)

 וכתב רש"י: שהפסוק פותח ואלה תולדות אהרן ומשה, ואינו מזכיר
  פי שלמדן תורה, מלמד שכלאלא בני אהרן, ונקראו תולדות משה, ל

 תורה מעלה עליו הכתוב כאילו ילדו. חברוהמלמד את בן 

ש"מעלה  בתורת משה למרן החת"ס מקשה, לכאורה מה התועלת בזה
 ?מאוד עליו הכתוב כאילו ילדו", הלא שכר המלמד תורה לאחרים רב

"ברא מזכה אבא", שמובא בגמרא  ןלענייוצריך לומר שהתועלת בזה  
שיכול הבן לזכות את אביו במעשיו  סנהדרין (דף קד ע"א)מסכת ב

י"ל שהתועלת בזה  ןכואם  פטירת אביו מן העולם, הטובים לאחר
זה גם לגבי זה שיכול לזכות  נחשב כאילו ילדו, חברושהמלמד את בן 

 אביו, ע"כ. את רבו לאחר פטירתו, כמו שבן מזכה את

אידרא רבא הקדוש ( דברי הזוהרומצאתי בס"ד מקור לדברי החת"ס מ 
"נאה לך  דף קלב) שאמר רשב"י לרבי יצחק (ע"פ פירוש הסולם) קט"ו,

לראות ביקר תקוני דיקנא וסבר פנים של עתיק יומין עתיק  ר' יצחק
וכתב ע"ז רבי  אשרי חלקך, ואשרי חלקי עמכם בעולם הבא". העתיקין,

י שאמר רשב"(בית עולמים קז)  הבפירושו לאידר אייזיק חבר זצ"ל
הדעת וכל תלמידיו  "זכאה חולקך וזכאה חולקי עמכם", כי רשב"י היה

הענפים בוודאי  הארת דיינמצא שעל הם ענפים מנשמת רשב"י, ו
אבא, ותלמידים  הארה גדולה אל השורש, ולכן ברא מזכה ןכיתווסף גם 

 ילדו", ע"כ.  תורה כאילו חברונקראים בנים, כמ"ש כל המלמד בן 

שדן בבן שרוצה לומר קדיש  (או"ח סימן כג)ברהם מעשה א ועיין בספר
שרוצה לומר קדיש עבור רבו, מי קודם, ודן שם  עבור אביו, ותלמיד

מועיל לו קדיש, אז כ"ש רבו  שהרי אם אביו שמביאו לחיי העוה"ז
(או"ח סי'  שמביאו לחיי העוה"ב, ועי"ש באורך. וראה בשו"ת חת"ס

 לגבי קדיש בתלמיד עבור רבו. קס"ד)

 
 ?מדוע היה צריך כפיית ההר כדי שיקבלו התורה הרי כל קיום העולם היה בסכנה בלי התורה

 
שבת (דף פח ע''א): ויתייצבו בתחתית ההר, א''ר נאמר בגמרא במסכת 

אם אבדימי מלמד שכפה הקב''ה עליהם את ההר כגיגית ואמר להם 
 .אתם מקבלים את התורה מוטב ואם לאו שם תהא קבורתכם

המהרש''א (ע''ז ב' ע''ב) והצל''ח (שבת פח ע''א) והחתם ספר  ומקשים
מדוע היה צריך לכפות את ההר : (תורת משה בהפטרה לפרשת נח)

כגיגית כדי להפחידם שיצטרכו לקבל את התורה, הרי נאמר בגמרא 
ים השמעת דין ארץ יראה ושקטה" (שם) אמר חזקיה מאי דכתיב "משמ

אם יראה למה שקטה, ואם שקטה למה יראה אלא בתחילה יראה 
ולבסוף שקטה, ולמה יראה כדריש לקיש, דאמר ריש לקיש מאי דכתיב 
ויהי ערב ויהי בקר יום הששי, ה"א יתירה למה לי מלמד שהתנה הקדוש 

ה ברוך הוא עם מעשה בראשית, ואמר להם אם ישראל מקבלים התור
אתם מתקיימים, ואם לאו אני מחזיר אתכם לתוהו ובוהו, וכיון שאם 
לא יקבלו את התורה כל העולם נחרב ומתים כולם, מדוע היה צריך שוב 

 !?לכפות את ההר
 :כמה תירוצים ויש על כך

הוכרח לכפות ההר עליהם דבלאו הכי מתרץ:  בפענח רזא (על התורה)
ולא היה העולם חוזר לתוהו היו משה ואהרן ובניהם מקבלים התורה 

 .ובוהו
מה שהתנה בשעת הבריאה  הצל"ח במסכת שבת (דף פח ע"א) מתרץ:

אינו נקרא עקירת טבע הבריאה שהרי התנה כן מתחילה והטביע זה 
בטבע מעשה בראשית שיחזרו לתוהו בששה בסיון ההוא אם לא יקבלו 

וש התורה, אבל כיון שאז ביום ההוא נתבסס העולם, אף שביד הקד

ברוך הוא לשנות הטבע לגמרי מכל מקום אין זה רצונו כי הוא אמר ויהי 
הוא צווה ויעמוד על מכונו עד עת קץ, ואם כן אף שאז היה עת רצון 
לפניו להחזיר העולם לתוהו דכן התנה, מכל מקום אחר כך לא יהיה זה 
לרצון, ויסרבו שוב לקבל בערבות מואב, לכן עשה הקדוש ברוך הוא 

ר סיני דבר חדש לגמרי לכפות ההר כגיגית כדי שגם לעתיד במעמד ה
 .יהיה מורא זה על ראשם

המהרש''א במסכת ע''ז (דף ב ע"ב) והישמח משה (פרשת יתרו) 
מתרצים: אין זה סותר הא דקאמר דיחזור כל העולם לתוהו ובוהו דה"נ 
קאמר הכא שיחזור כל העולם לתוהו ובוהו דהיינו לפי טבע הבריאה 

היה בשביל האדם שיקוו  אלוהיםולם כולו מים במים, וחסד שהיה הע
המים למקום אחד ואם לא תקבלו התורה יחזור לטבעו תוהו ובוהו 
ושם תהא קבורתכם ולהכי אמר משמים השמעת דין על הארץ שתחזור 

 .לדינה ולטבעה ואז הארץ יראה שתחזור לטבעה שיעלו המים עליה
א מספיק התנאי של יום הששי לש הצל''ח במסכת שבת (דף פח) מתרץ:

אעפ"י שכבר אמרו נעשה  ,וכו', משום שהתוס' הקשו (בד"ה כפה עליהן)
ונשמע שמא יהיו חוזרים כשיראו אש הגדולה וכו', והנה נעשה ונשמע 
אמרו בחמישי בסיון כמו שפירש"י בפרשת משפטים (שמות כד ד) 

תן להם וכשהגיע ששה בסיון ולא חזרו בהם כבר נתבסס העולם, וכשנ
התורה בשבעה בחודש כבר נתקיים התנאי של מעשה בראשית, שהרי 

, לא חזרו בהם בששה בחודש, ועתה כשיראו אש הגדולה יחזרו בהם
 .לכן כפה ההר כגיגית, ולעולם שלא רימז להם על העתיד

 
 ?מצרים בשביל קבלת התורהאיך אנו אומרים בשבועות זכר ליציאת מצרים הרי מטרת יציאת 

על מה שאומרים  מקשה בחידושי הרי''ם במסכת שבועות (עמוד שטז)
בחג השבועות זכר ליציאת מצרים, הרי כתוב בפסוק "וזה לך האות 
בהוציאך את העם ממצרים תעבדון את האלוהים על ההר הזה" (שמות 

 !?התורה ולא יציאת מצרים ג יב) רואים שכל העיקר היא קבלת
כל זמן שלא  החידושי הרי''ם על מסכת שבועות (דף שט''ז) מתרץ:

קיבלו ישראל את התורה לא היה יציאת מצרים כלל, ועיקר היה בשעת 
 .קבלת התורה שנפסקה זוהמתן

כיון שעיקר יציאת מצרים היה על כוונה עוד מתרץ החידושי הרי"ם:  

ליציאת מצרים כי על ידי זה נתעורר  זו של קבלת התורה, וזהו זכר
פנימיות של יציאת מצרים, ואין הפירוש לזכור זה, רק כי זיכרון הוא 
ענין עמוק בלב האדם שכל נפשו ולבו דבוק בזה ויהיה פנימיות של 
יציאת מצרים בזיכרון, וזה גם כן זכר למעשה בראשית שכתוב גבי 

 .שבת
פרו כסא דוד דרוש ח"י על פי מה שכתב החיד"א בסעוד אפשר לתרץ 

לשבה"ג בשם ילקוט דוד וז"ל, טעם לגלות מצרים, דהתורה רוחנית 
ואינה חלה על האדם שיש לו מחשבות רעות ויצר זונה כי התורה כולה 
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טהורה, וזהו טעם שאומות העולם לא יכלו לקבל התורה, ולכך הכניע 
הקדוש ברוך הוא את ישראל בגלות מצרים להחליש כח היצר הרע 

תוכל לשכון בם התורה, והבני יששכר (מאמרי חודש ניסן מאמר ט) ו
מביא אותו וכותב דבעצם היה במרירות טובה לכלל ישראל שהיה כור 

הברזל שהיה מכינם להיות עם ה' ולקבל התורה, לפי זה אפשר שהכוונה 
בזכר ליציאת מצרים להזכירנו שצריכים ללמוד תורה בטהרה עם יראת 

 .ותנו במצריםשמים שלכן שיעבד א

 

 ?מדוע החג נקרא מתן תורה ולא קבלת התורה
רבי שלמה קלוגר זצ''ל (קהלת יעקב על מסכת שבועות) וכן  ומקשים

 החידושי הרי''ם (חג השבועות), ובשם משמואל
קבלת תורתנו כמו מדוע נקרא החג מתן תורתנו ולא  (פרשת תרומה):

שאמר התנא במסכת אבות (פרק א' משנה א'): משה קיבל תורה מסיני, 
וכן בפייטן "עליונים ששו בקבלת תורה הכתובה מסיני" ולמה אנו 

 .?מזכירים הנתינה
רבי שלמה קלוגר זצ''ל ב(קהלת יעקב עמ"ס שבועות עמוד שפ''ג) מתרץ 

א) מכאן מודעה רבה על פי מה שמובא בגמרא במסכת שבת (דף פ''ח ע''
לאורייתה, ואם כן לא שייך לברך על הקבלה מכיוון שהקבלה הויא 
באונס, רק במשה רבינו אמר שפיר משה קיבל תורה מסיני דהוא קיבלה 
ברצון, אבל ישראל קבלוה באונס, וכן עליונים ששו, במי שקיבל ברצון, 
 אבל כל אחד אי אפשר לומר קבלת תורתנו, דדילמא היה הוא ממי

 .שקבלוה באונס ולכן זכר רק הנתינה, דנתינה שלו יתברך היה ברצון
בחידושי הרי''ם (על חג השבועות) מתרץ: לפי שבכל דור ודור יש צדיק 

 אחד שהשי''ת נותן תורה על ידו כמו שכתוב
וצדיק יסוד עולם'' (משלי י' כ''ה) ואנו מקבלים מאותו צדיק. בשם ''

מפני שרק  אדמו''ר מקוצק) מתרץ:משמואל (פרשת תרומה בשם זקנו ה
הנתינה הייתה אז, אבל הקבלה היא תמיד בכל עת שאדם לומד תורה, 
והדברים מובנים בפשיטות, שאם יושם לפני האיש לאכול כל מעדני 
עולם והוא יתעצל לתת לתוך פיו ימות ברעב, כן מתן תורה היה מציאות 

מתפרנס מן המזון,  המזון שניתן לפני האיש, ובכל עת שהוא לומד כאילו
ובכן רק נתינת מציאות המזון הייתה בעצרת, וזה מתן תורה, אבל 
הקבלה היא בכל עת שהוא מתפרנס ממנה, ואם יתעצל מלהתפרנס 

 .ממנה אין לו כלום
 ?מדוע המלאכים לא התנגדו כשרצה הקב''ה לתת את התורה לגוים רק כשרצה לתת לישראל

אומרת הגמרא במסכת שבת (דף פ''ח ע"ב) אמר רבי יהושע בן לוי בשעה 
שעלה משה למרום, אמרו מלאכי השרת לפני הקדוש ברוך הוא, ריבונו 
של עולם, מה לילוד אשה בינינו, אמר להן לקבל תורה בא, אמרו לפניו, 

בעה דורות קודם חמודה גנוזה שגנוזה לך תשע מאות ושבעים ואר
שנברא העולם, אתה מבקש ליתנה לבשר ודם, מה אנוש כי תזכרנו ובן 
אדם כי תפקדנו ה' אדונינו מה אדיר שמך בכל הארץ אשר תנה הודך 

 .על השמים
יש להקשות: מדוע כשחזר הקב''ה על כל האומות העולם אם הם רוצים 

א קטרגו לקבל התורה כמבואר בגמרא במסכת ע''ז (דף ב' ע''ב) אז ל
המלאכים תנה הודך על השמים, ורק כשרצה הקב''ה לתת את התורה 

 לישראל אז הם קטרגו, וכי אומות העולם עדיפים מישראל?
המהר''ל צינץ (בדרוש שני למתן תורה) מתרץ: הם ידעו שלאומות 

מה שאין כן  ,העולם קבלת התורה לא יצא לפועל לכן לא התנגדו לזה
לאכים שיש סיכוים גדולים שהם יקבלו את לישראל עם הנבחר ידעו המ

 .זה לכן התנגדו בכל כוחם
ובישמח ישראל חג השבועות מתרץ: ע''פ מה דמבואר במדרש שיר 
השירים (ל' ו) שלאומות העולם לא רצה לתת רק מצות גלומות, היינו 
שלא יהא להם שום כח לחדש דבר רק מה ששמעו מפורש, אבל לישראל 

ם (ט''ו ג) שכשהמלאכים שואלים להקב''ה מבואר במדרש שיר השירי
מתי נתקדש החודש אומר להם אני ואתם נלכה לבית דין של מטה, 
וישראל קא מקדשו להו לזמנים, וכן בכל המצוות ובכל פירושי התורה 
מבואר בשנים עשרה דרשות להר''ן (סוף דרוש ג) שניתן לישראל כח 

שמים הוא בתנורו של הפירוש ולכן אין משגיחים בבת קול, ותורה לא ב
עכנאי (ב''מ נ''ט) ועל זה קטרגו המלאכים ואמרו אשר תנה הודך 

באומות העולם נשאר הוד  ןכין שאה הוד התורה תן לנו, מדייקא, 
  התורה בשמים.

ולפי היסוד זה מתרץ בשו''ת דברי יציב (יו''ד סימן קס''ה) את הקושיה 
המפורסמת איך מברכים אשר בחר בנו מכל העמים ונתן לנו את תורתו, 
הרי מבואר בגמרא במסכת עבודה זרה שהקב''ה סיבב בין כל האומות 

 העולם ורצה לתם להם את התורה? 
, מה שאין כן לנו יש וצריך לומר שהקב"ה לא נתן להם את הכוח לפרש

 את הכוח לפרש.
ביציב פתגם לחג השבועות (עמוד רמ''ד) מתרץ: על פי מה שכתבו 

פני דוד ספרו בכן ו )דרוש ד'(המפרשים החיד''א בספרו כסא דוד 
בדברי מרן דטענתם המלאכים היו ע''פ מה דקימ''ל  )משפטים אות י'(

הלוקח, משום  מסלק רהמייצדבן  )חו''מ סימן קע''הבשולחן ערוך (
ועשית הישר והטוב, וכיון שהמלאכים שוכנים בשמים עם התורה הם 

לעם ישראל שהם רחוקים במיקום מן התורה, אמנם מצינו  ,קודמים
בגמרא במסכת בבא בתרא (דף ה ע''א) רש''י שם שאם היה הלוקח עני 
והמצרן עשיר, אין בזה משום דינה דבר מצרא, ולפי זה יש לומר שידעו 

שהרי הם  ,המלאכים והבינו שכלפי אומות העולם הם בגדר עשירים
אילו האומות הנבערים מדעת ורחוקים אומרים שירה לפני הקב''ה, ו

מהקב''ה הם בגדר ענים ולא שייך בהם דין בר מצרא, ורק כלפי בני 
ישראל עם קרובו שהם בגדר עשירים היו המלאכים סבורים ששייך 

 בהם דינה דבר מצרא.
עוד אפשר לתרץ: שהפחד של המלאכים היה בגלל שידעו שיהודי 

לוהים יותר ממלאכי השרת, כשלומד תורה הוא יכול להגיע לקרבת א
כמו שכתב האור החיים הקדוש בפרשת יתרו על הפסוק "ואתם תהיו 
לי ממלכת כוהנים וגוי קדוש" וז''ל ואתם, לבל יחשבו כי דבריו להם על 
העתיד לבא בעלות הנפש אחר הפרדה מהגוף ישיג הרוחניות מעלות 

ואתם" הסדורות אבל בחיים חיותו תרחיק הדעת השגה זו, לזה אמר "
פירוש אתם בעצמיכם בעלי גויה תשיגו מעלה זו, ומצינו שהצדיקים 
השיגו מעלה זו שנקראים מלאכים וקדושים, כי באמצעות התורה תגדל 
ותעלה מעלת האדם עד אין קץ למעלה מהמלאכים סנהדרין (דף צ"ג 
ע"א) וזה לך האות כי ה' בחר ליותר מעלה לקדושת מקום כבודו עם 

כי הם למעלה מהם כי מעלין בקודש ואין מורידין, ישראל, הא למדת 
אבל זה רק אם לומדים תורה עם יראת שמים וזה שייך רק אצל עם 
ישראל עם הנבחר, משא''כ באומות העולם, אפילו כשהם לומדים תורה 

למלאכים  אכפת, לכן לא היה םאלוהיאין הם מתקרבים בכזאת קרבת 
ומד זה לא יקדם אותו לאף שהגויים יקבלו את התורה, משום כשגוי ל

 מקום.

 

 ?מדוע לא נחרב העולם אחרי שקבלו ישראל את התורה הרי דבר שנעשה באונס אינו נחשב מעשה
איתא בגמרא במסכת שבת (דף פ''ח ע''א) אמר חזקיה מאי דכתיב 

אם יראה למה שקטה, ואם  משמים השמעת דין ארץ יראה ושקטה
שקטה למה יראה אלא בתחילה יראה ולבסוף שקטה, ולמה יראה 

 כדריש לקיש, דאמר ריש לקיש מאי דכתיב ויהי ערב ויהי
בקר יום הששי, ה"א יתירה למה לי מלמד שהתנה הקדוש ברוך הוא 
עם מעשה בראשית, ואמר להם אם ישראל מקבלים התורה אתם 

 .מחזיר אתכם לתוהו ובוהומתקיימים, ואם לאו אני 
והקשה החתם סופר כתובות (דך ג' ע''א): הרי קימ''ל בגמרא במסכת 
כתובות (דף ג ע''א) שבכל העניינים יש אונס, וקשה מתנאי שהתנה 

 ,הקדוש ברוך הוא עם שמים וארץ אי יקבלו ישראל את התורה מוטב
 ישראל לא קבלו אלא באונס כפיית ההר כגיגית.והרי 

תם סופר: דדווקא שב ואל תעשה מהני טענת אונס כגון אם ומתרץ הח
לא באתי ולא בא, אבל בא באונס כל שהוא קום ועשה, כיון שנעשה 
מעשה אין אונס כלל וקבלת התורה עשיית המעשה הוא והא דרחמנא 
פטרי לאונס גבי ולנערה לא תעשה דבר, התם שאני דהמעשה אינו נחשב 

ואי לאו חומר  ,יום המצות בלבלמאומה דרחמנא לבא בעי ועיקר ק
 עריות לא הי' צריכים קרא לזה.
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