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 א עמוד| מאמר האונאה מעולפת ספירים | 
 

  ]ח"א[ "אונאה"המאמר 

   
 

 'רצון י"י אל תונו שתות במקח' -'בראשית' ר"ת 

תמכרו ממכר לעמיתך או "וכי  :אפרשת בהרב תורהנאמר ב
כי  ב", ומכאן למדנוקנה מיד עמיתך אל תונו איש את אחיו

, שהרי באונאת גאסור למוכר או ללוקח להונות את חבירו
, דשנתאנה לוקח בין שנתאנה מוכרממון הכתוב מדבר, בין 

רמז לאיסור  ההרה"ק בעל הבני יששכר מדינאב זי"עואמר 
שהוא ר"ת 'רצון שבתחילת התורה זה בתיבת "בראשית" 

 י"י אל תונו שתות במקח'. 

שורש המצוה ידוע, כי הוא : "וחינוךאיסור כתב ההבטעם 
דבר שהשכל מעיד עליו, ואם לא נכתב דין הוא שייכתב, 

ראוי לקחת ממון בני אדם דרך שקר ותרמית, אלא כל שאין 
אחד יזכה בעמלו במה שיחננו האלקים בעולמו באמת 
וביושר, ולכל אחד ואחד יש בדבר הזה תועלת, כי כמו 
שהוא לא יונה אחרים, גם אחרים לא יונו אותו. ואף כי יהיה 
אחד יודע לרמות יותר משאר בני אדם, אולי בניו לא יהיו 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
 ויקרא כה יד. א
 תורת כהנים שם; ב"מ נח ע"ב. ב
 ראה כל הדינים בזה בספה"ק אוצר החיים בהר. ג
רמב"ם  ;ברייתא ב"מ נא א; המקח והממכר לרה"ג, שער לה, הלכות משפטי ההונאה ד

 .טוש"ע חו"מ רכז ;מכירה פי"ב ה"א
  אות פ"ב.אגרא דכלה  ה
 .מצוה שלז ו
והנה זה מצוי הוא, ובפרט  וזל"ק: (פרק כב ,משפטים 'פר) באר מים חיים ה"קספכמש"כ ב ז

ומכל שכן במשא ומתן הלשון הרע והגסות הרוח והשקר והליצנות והחנופה וכדומה 
והגזל בהמדות  רבו משערות ראשנו עבירות המצוים שאדם דש בעקביו כמו האונאה

באיפה והין ואבן וכדומה ונקימה ונטירה שנאה ומחלוקת ורדיפת הכבוד וכדומה שרבו 
כי אצל העבירות אנו בכל היום ואצל המצוות אין אנו כי אם בבוקר וקצת כמו רבו. 

 .הדין ועל כן אוי לנו מיום בערב ובשבתות וימים טובים וכדומה ולא יותר,
ובשעת משא ומתן, לשמור את עצמו  :(בראשית 'פר) טב לביי ה"קספכמו שעורר בזה ב ח

 ת.וגזל איסור רבית ומשקולו מהלאוין התלוין בו כמו אונאה
 ויקרא יט ב. ט
 פרק כ. י

 והוא כי ענין מצות קדושים תהיו מבואר ברמב"ן :(קדושים 'פר) ייטב לב ה"קספכמש"כ ב יא
יהיה דבורו וכל מעשהו במאכל כי אם ש שהוא לפרוש ממותרות, )פ"כ( ובחרדים )יט, ב(

ומשתה ומשגל די סיפוק כפי ההכרח על פי הדת של תורה לעשות רצונו יתברך, והוא 
כל מעשיך יהיו לשם שמים. וזו עצמו מצות ובו תדבק,  )אבות פ"ב מי"ב(מה שאמרו חז"ל 

שתהא זוכר השי"ת תמיד לא תפרד מחשבתך ממנו בביתך  )דברים יא, כב(שפירש הרמב"ן 
והוא שהזהירה התורה כתך בדרך כו', עד שיהיו דבריו לבני אדם והוא לפני ה', עכ"ל. ובל

למען ולא תונו וכדומה, לא תגנובו ולא תכחשו וגו', לא תעשו עול במשפט,  יג(-)להלן יט, יא

ותם בני אדם, ונמצא שהדברים שוים לכל, כן וירמו א
ושהוא תועלת רב ביישובו של עולם, והשם ברוך הוא 

 שבת יצרה".ל

, ולפיכך צריך זהאונאה הוא מהדברים שהאדם דש בעקביו
כשעוסק במשא ובמתן להישמר מאוד מכל הלאווין 

, שהרי על ידי מצוות אלו חהכרוכים בזה כגון אונאה
ענייני משא ומתן הוא מקיים שהאדם מקיים בעת עוסקו ב

 . יאאת מצות "קדושים תהיו" יהחרדיםו טהרמב"ןלפי 

במליצה  קדוש ישראל הבעש"טדברי כבר ידועים "ואף ש
גם  ,שכל מה שעושין סוף מעשה הוא לה' ,עבור עם קדוש

העושק והאונאה הכל למען ה' שיחזיק בנו לתורה שיכבד 
 ,יב"הרי כי הכל עשוי לשם שמים ,שבת לישא בעול וצדקה

ורשות... אלא  היתר זה חלילה שיהיהכי , ברור ופשוט אולם
 הוא רק באופן של לימוד זכות להמליץ טוב על ישראל

 .קדושים

דעת אפילו בעת עסקו בעולם הזה עם אנשים בעניני משא ומתן, גם שם ימצא מקום 
ואם ככה יעשה, ויקדש דבורו  יקיים מצות התלויות בזה.לעמוד לפני ה' לשרתו באם 

 .ומעשיו לה' על פי דרכה של תורה, יהא דבוק בו תמיד
אם יהיה נדחך בקצה השמים. ראוי לעיין  :(נצבים 'פר) נועם מגדים ה"קספכמובא ב יב

דברי פה קדוש דמקצה הארץ היה לו לומר דאטו נידחין בשמים הן, ומה נעמו לחיך 
מורי ורבי הרב הגדול קדוש יעקב זללה"ה. דגם העבירה שהוא נדח ואינה אדוני אבי 

וזהו אם יהיה נדחך בקצה  קרב לפרגוד אם יש בה קצת כוונה לשמים ה' ברחמיו ירצהו.
 כו', רוצה לומר בקצה וסוף הדבר יגיע ממנו לשמים אזי מניצוץ זה וקבצך כו' ודפח"ח. 

צה עבור עם קדוש שכל מה שעושין סוף וקרוב לזה דברי קדוש ישראל הבעש"ט במלי
מעשה הוא לה' גם העושק והאונאה הכל למען ה' שיחזיק בנו לתורה שיכבד שבת לישא 

  .בעול וצדקה הרי כי הכל עשוי לשם שמים עד כאן דברי פה קדוש
וכאשר העמסנו זה בדברי דוד המלך עליו השלום שהאשים לרשע אשר לא זכר עשות 

שתמוה דתחלה נקט עשות חסד דמשמע שאין בו רק זה  ם קט, טז()תהליחסד וירדוף כו' 
שאינו עושה לפנים משורת הדין וחסידות. ואחר זה סיפר שהוא רשע גמור. אך הכוונה 

  .ץ כוונה וזכרון לקדושה וחסד והבןשבכל הרשעיות לא היה בו ניצו
 נועם בספר ויבואר על פי מה שכתב  :(נח 'פר) ייטב לב ה"קספוהובאו הדברים ב

דגם העבירה שנדחת ואינה קרובה בשם אביו זצ"ל,  )ד"ה אם(פרשת נצבים  מגדים
אם יהיה נדחך בקצה,  )דברים ל, ד(לפרגוד, אם יש בה קצת כונה לשמים, ה' ירצהו. וזהו 

)תהלים בסוף דבר יגיע ממנו השמים, אז מניצוץ זה יקבצך וגו'. ובזה מפרש הא דכתיב 

 שות חסד וירדף גו', כלומר שבכל הרשעיות לא היתה יען אשר לא זכר ע קט, טז(
עיין שם שהביא דברי הבעש"ט שהמליץ טוב עבור כונתו לעשות בו חסד, ע"כ דבריו, 

 ישראל, שכל מה שעושין, סוף מעשה הוא לה', גם העושק והאונאה הכל למען ה' 
דבריו,  ע"כ שיחזיק בניו לתורה ויכבד שבת וישא בעול צדקה, הרי כי הכל לשם שמים,

 .עיין שם
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, שהרי יגוהנה העובר על איסור אונאה עובר על ג' לאווין
התורה הדגישה במיוחד אצל הגר את איסור האונאה 

פעמים, ובכללות מצינו להדגשה  עוד שני ]אונאת ממון ודברים[
חמשה  ,אצל הגר -ד"אונאת ממון" או "אונאת דברים"  -זו 

 : ספרי החסידותטעמים ב

 הרה"ק מקאמארנא זי"עכתב  ידאוצר החייםא. בספה"ק 
לפי שהענין דהיינו משום שדיבר הכתוב בהווה, והיינו "

אונאה אליו קרובה יותר מבישראל כי הישראלי יש לו 
 ". אלים שתובעים עלבונוגו

כי אצל הגר יש לחשוש שיחזור לסורו,  ,ב. עוד כתב שם
לגבי הדגשת כמה מצוות אצל הגרים:  טוחז"לוכמו שאמרו 

 "מפני שסורו רע". 

תקנת בספה"ק  הרה"ק רבי צדוק הכהן מלובלין זי"עג. 
כתב כי עיקר האיסור הוא כאשר האדם מונה את  טזהשבין

דוגמת הגר שיש בו באמת חטא, חבירו בדבר שהוא אמת כ
 וזהו "מפני שסורו רע" כלומר שבאמת יש בו קצת רע. 

הרה"ק רבי פנחס מנחם אלעזר ל יזשפתי צדיקד. בספה"ק 
כתב כי הוא חידוש שאף שהגרים לא לקחו  מפיעלץ זי"ע

 חלק בארץ מ"מ אסור להונותם. 

   שאף  הוא  שהחידוש   ,הנ"ל דרך   על  יחשם כתב  עוד  ה. 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
ומל"ת שלא להונות בדברים עבד הזה שברח שנאמר  :(כי תצא) אוצר החייםכמובא ב יג

והמאנה עובר על שלשה לאוין משום ולא תונו איש את אחיו וגר לא תונו ולא לא תוננו 
 .תוננו

הלאוין  .גר צדק בממון. שנאמר ולא תלחצנו ומל"ת שלא להונות :(משפטים)פר' וזל"ק  יד
אלו נוספים על הלאוין שאנו מוזהרין על שאר ישראל ואין לוקין על לאוין אלו שאונאת 

 .ונוהג בכ"מ ובכ"ז בזכרים ונקבות דברים אין בו מעשה ואונאת ממון ניתן לתשלומין
הוסיף אע"פ שאנו מוזהרין בזה בישראל וזה כיון שנכנוס בדתינו הרי הוא כישראל 

ם נכפלה אזהרה עליו דכתיב לא תוננו פעם אחרת לפי שהענין הכתוב לנו אזהרה בו וג
אונאה אליו קרובה יותר מבישראל כי הישראלי יש לו גואלים שתובעים עלבונו ועוד 
שיש חשש שלא יחזור לסורו מכעס הבזיונת ולא תאמר לו אמש היית עובד ע"ז ועכשיו 

כן הזהרתינו בזה האיש נכנסת תחת כנפי השכינה וזהו כדי לכוף את יצרנו לעולם על 
שהוא בינינו בלי עוזר וסומך לבל נעביר את הדרך עליו כלל אפילו בדברים ומתוך 

ויושלם גדרים אלו נקנה נפש יקרה ומסולסלת מעוטרת המידות הראויה לקבל הטוב 
 .בנו חפץ השי"ת שחפץ להיטב

 ב"מ נט ע"ב. טו
ה פעמים שלא יאמר פה שאכל ועל כן הזהירה תורה על אונאת הגר כמ :(אות א)וזל"ק  טז

, ומדהוצרך להזהיר משמע דהוא דבר )נ"ח ע"ב(כמו שאמרו בבבא מציעא  נבילות וכו'
דמה שאינו כלל לא איכפת לאדם אם יאמרו עליו, שניתן ליאמר דיש בו משום אונאה 

וכמו שלא איכפת ליעקב שהיה לו אח עשו ואמהות שיצאו מלבן ולאברהם שיצא 
מפני מה  )נ"ט סוף ע"ב(שום שייכות עוד לזה, ואמרו בבבא מציעא  מתרח כיון דאין לו

שורשן ויסודן באמת רע על כן צריך הזהירה תורה על הגרים שסורן רע, רצה לומר 
אזהרה על אונאתו שיש בו אונאת דברים גדולה דעיקרה הוא כאשר אומר דבר אמת 

בעצמותו גם כן על ידי שבו אז פועל בו הרבה עד שיוכל לפעול בו על ידי זה שינוי 
  .וכך קיבלתי ואין כאן מקומו שמזכיר החסרון שהוא באמת כן בעצם

ומפני שבא לו על ידי העדר ידיעתו במעלת  :(אות י)ועי' מה שביאר שם עוד לפי"ז 
ומדריגת ריש לקיש שלא החזיקו במדריגה כל כך שתיקן כל כך הקודם עד דגם התם 
רבי קרו ליה על כן שף מדעתו וזה היה בירור דנח רוגזא זה נגד ריש לקיש שהיה 
לטעון נגדו לא עינה מלבו רק מצד חסרון ידיעה אבל שהשוגג צריך גם כן סליחה 

רה, וכן ריש לקיש גם כן לפי שלא היה מן הנעלבים ואין עולבים ואף על פי שהיה וכפ
זה לצורך לומר דלא עבר ר' יוחנן חס ושלום מאיסור אונאת דברים דלא יאמר לבעל 

אבל ודאי גם ר' יוחנן החזיקו תחילה כך דגם מעשיו תשובה זכור מעשיך ראשונים, 
ולא נתכוין לגנותו מתחילה  )ועיין לעיל סימן א'( כללהקודמין נחשבין כזכויות ואין כאן גנות 

 .ים וגם דהמעשה היה דומה לליסטיותואף על פי שקראו ליסטא לפי שהיה בין הליסט

הוא גורם שיהא לישראל דוחק בדירתו מ"מ אסור אם 
 להונותו שילך לגור במקום אחר.

כל השערים ננעלים חוץ משערי " -אונאת דברים 
 "אונאה

, יטכשם שיש אונאה במקח וממכר, כך יש אונאה בדבריםו
יאמר לחברו דברים שיכעיסוהו ו כאדםיפתח השלא 

, שנאמר: כאיוכל לעמוד מפני שיתבייש מהם ולא ויבהילוהו
באונאת דברים הכתוב  - כב"ולא תונו איש את עמיתו"

וכי תמכרו וגו' ": כגנאמרכבר מדבר, שאילו באונאת ממון 
 .  כד"אל תונו

מה שאצל אונאת ממון כתיב "אל תונו  ,ולגבי שינוי הלשון
איש את אחיו" ואילו באונאת דברים כתיב "איש את 

 הרה"ק בעל הבני יששכר מדינאב זי"עכתב  ,עמיתו"
דהיינו משום שאצל קרובו מרגיש  כהאגרא דכלהבספה"ק 

האדם יותר שיכול להונות אותו בממון, משא"כ אצל חבירו 
שאינו חייב לו כלום, ולכך כתוב שם שאסור להונות אפילו 
"איש את אחיו", אבל לגבי אונאת דברים מרגיש האדם 

אשר בקרובו, שהרי זלזול קרובו יותר נוח לזלזל באחר מ
 ולכן נאמר שם שאסור להונות אפילו  הוא אף זלזול עצמו, 

וכי יגור אתך גר וגו' לא תונו אותו. לכאורה אינו מובן למה  :, אות כא(קדושים 'פר)וזל"ק  יז
מפני שהגרים לא נטלו יש לומר  מזכיר כאן בארצכם שמצוה זו אינה תלוי' בארץ, אולי

חלק בארץ הוה אמינא בזה מה שהתוה"ק גרעה כוחן של גרים רשאין להונותם כי דינא 
 קאמר לי', קא משמע לן דאם כוונת האומר כדי לצערו עובר על לא תונו. 

דהוה אמינא אם גורם לנו דחק וכי יגור אתך גר בארצכם וגו'.  :כב()שם אות  וזל"ק יח
כי כמה פעמים שי"ת נתן לנו מותר לצערו כדי שילך לגור בארץ אחרת, בדירה אשר ה

אמרו הפטור מדבר ועושהו נקרא הדיוט, כמו היושב בסוכה בשעת גשם, ואנו מצווים 
קמשמע לן להזהר מאונאת דברים הנ"ל, כאזרח מכם יהי' לכם, על ישוב ארץ ישראל, 

 .כי אצלנו צריך שיהי' חביב לנו כישראל ממש
אונאת  ; ולגבי דיניבספה"ק ישמח משה תולדות סה ע"ב עי'ב"מ נח ע"ב; משנה  יט

 .יסוד העבודה ח"ב פ"ח מצוה כטב; וכן דברים ראה אוצר החיים בהר
שוב שהרי פסק החינוך שאפי' שאונאה הוא עוון פלילי מ"מ אחר שהאחד התחיל  כ

 וכי  :(אות כו ,משפטים)פר'  שפתי צדיקמובא בספה"ק וכ ,יכול חבירו לענות לו מן הדין
לפי המבואר בחינוך כי יריבון אנשים. לכאורה מיותר, והי' להתחיל כי יכה, אולי 

 באונאת דברים גם כן עון פלילי, מכל מקום פוסק שהשני מותר להשיב דברי צער, 
 ואם לא הי' מתחיל  מפני שהראשון התחיל לצערו ואי אפשר לסגור פיו שלא ישיב,

 נא כשאחד מתחיל הריב והכאה והשני מוכרח להשיב כאוולתו וכי יריבון, הוה אמי
 אף אם יסובב סכנת נפש על הראשון יהי' השני פטור, שהראשון פשע בנפשו והוא 

 משמע לן שאין תירוץ בסכנת  גרם שהסיתו להכות, ולא יוכל לצמצם, על כן קא
  .נפשות

אולי בא ללמד דאם יחדיו,  כי ינצו אנשים יחדיו. מה לשון :נג( , אותתצא 'פר)עוד כתב שם 
התחיל א' בתחילה מותרת לביישו במבושיו, כדאי' בחינוך גבי אונאת דברים דאם 

 התחיל חבירו לחרפו מותר להשיב.
 ספר המצוות ל"ת רנא. כא
 ויקרא כה יז. כב
 שם יד. כג
 תורת כהנים בהר פ"ד; ב"מ שם. כד
את ממון אמר איש . הנה באונ(יד ויקרא כה)אל תונו איש את אחיו וכו'  :(אמור 'פר) וזל"ק כה

דהנה באונאת באונאת דברים אמר איש את עמיתו, ויראה לפרש  (יזכה )את אחיו, ולהלן 
ממון, יותר יתיר האדם לעצמו בקרובו ואחיו, כי על פי הרוב יש להם עסקים זה עם זה 

תורה על כן הזהירה ה בעסקי ירושות ומתנות, וג"כ יתיר לעצמו שהקרוב מחויב לפרנסו,
ובאונאת דברים ביותר יארע להונות לאיש זר, כי בזלזול גם באחיו ומכל שכן לאחרים. 

 .ן הזהירה התורה גם על אחרים, נ"לעל כ קרובו גם הוא מזולזל,



 ג עמוד| מאמר האונאה מעולפת ספירים | 
 

 "איש את עמיתו".

 מאונאת ממוןיותר גדולה אונאת דברים ש כוחז"לואמרו 
שזה ניתן להישבון וזה אינו הא' משום , מחמת שני טעמים

ולפי  .כזזה בממונו וזה בגופוהב' משום שניתן להישבון, ו
יכול לומר לטובה הרי הדבר מסור ללב, שברים שבאונאת ד
, כח"להיך-ויראת מא" , לפיכך נאמר בודומהנתכונתי וכ

הוי ירא מן היודע מחשבות, אם לטובה אם כלומר, "
 . כט"לאונאה

כל הצועק מאונאת דברים נענה מיד, כי  לחז"ל עוד אמרו
כל השערים ננעלים חוץ משערי ", שלב"כי אני ה'": לאשנאמר

עוד . '"הנה ה' נצב על חומת אנך ובידו אנך'אונאה שנאמר 
ובידו 'הכל נפרע בידי שליח חוץ מאונאה, שנאמר : "לגאמרו

שלשה אין הפרגוד ננעל בפניהם: אונאה, " :לדוכן. '"אנך
. ולעולם יהא אדם זהיר באונאת לה"וגזל, ועבודה זרה

  .לזאונאתה קרובה, שמתוך שדמעתה מצויה, לואשתו

בגודל איסור  לחהרה"ק רבי פנחס מקאריץ זי"עוכן הפליג 
כל  -אונאת דברים וכתב כי "בדבר הזה תלוי הכל 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
 ב"מ נח ע"ב; רמב"ם שם הי"ח. כו
שצריך האדם להיזהר  נהגות מרבי מאיר פאפירש אות נב()ה הנהגות צדיקיםוראה מש"כ בספר  כז

 שלום".וס ונמצא שמקלל אלקים ח ,הוא חלק אלוק"כי האדם ת דברים מאונא
 ויקרא כה יז. כח
 דבר.רש"י ב"מ שם ד"ה וכל  כט
 ב"מ נט ע"א. ל

 ויקרא שם. לא
 רמב"ם שם. לב
 שם. לג
 שם. לד
וכל שכן אם ציער  :(פרק ז ,מאמר מארי דחושבנא) טהרת הקודש ה"קספוכמו שעורר בזה ב לה

כמובא  לא תונו איש את עמיתו, שזה אונאת דברים, )ויקרא כ"ה( חבירו בדברים, עובר על
וכל שכן אונאת וכו',  ג' אין הפרגוד ננעל בפניהם אונאהא"ר אבהו  )ב"מ נ"ט.(בגמרא 

 אשתו בחנם על שטותים והבלים, וכן אונאת בניו בחנם, שגורם להם לחטוא.
רבי יונה לאנד מ ת צדיקיםהנהגובענייני שידוכים כמובא בספר מן האונאה וכן יזהר  לו

עד כמה צריך האדם שמירה בעד השידוכים שלא יגזמו בזה"ל:  (אות כח) סופר מפראג
בדבר ובאיזה הדבר נוגע עד לנפשו ואם הזהירה התורה מהונאת ממון שלא יצבע 
לכלים ישנים ושלא ינפיח בבני מעיים עאכ"ו באונאת הגוף ואף אם נראה שיכול האדם 

מ"מ לא ישקרו ח"ו ולדעתי לזה נהגו בדורות הראשוני' שלא היו  להרחיב קצת בשבח
וכמה שכל ישר צריך האדם להיישיר בכך את נפשו בענינים אלו שדכנים כ"א ת"ח 

 .שלא יעלה האדם על נפשו להזהר בכךוכיוצא בהם כי אפס קצהו אני מזכיר מהם מה 
עוד  וזל"ק: (וה א אות כאמצ) דרך פקודךב"מ שם; וראה מה שהאריך בעניין זה בספה"ק  לז

מה מעלה יש לה להאשה שהרי בזמן שיש צער  ,יש להבין בני ,שם דברי הקדוש ז"ל
)רצ"ל כשהאשה של מעלה יש מלמטה גורמת צער מלמעלה, וכשהאשה יש לה צער מלמעלה 

כמו  )רצ"ל יונתי תמתי כמו תאומתי(אז האיש מצטער על צערה זהו שקראה תאומתי  לה צער(
חש אחד מהם בראשו חבירו מרגיש כך הד"ו פרצופין, וז"ש עמו אנכי בצרה, התאומות 

עתה בני ראה גם ראה מה גורם אדם גשמי למעלה הת"ת מצטער בגלות השכינה, 
ואין צריך לומר בהכאה שהכניס עצמו  בעשותו לאשתו אונאה למטה ואפילו בדיבור

צאים אנשי רשע ואינם בהכאה זו בכת הרשעים ועליו נאמר לרשע למה תכה רעך, ונמ
שוקלים בדעתם לומר שהעולם אינו שלו א"כ בעל העולם למה הביאני בעולמו לא 
לקנות הון להניחו לאחרים ולא לבנות בנינים ולעוזבם לזרים והוא ירד תחת הארץ 
ולא להתענג במיני מאכלים כי רגעים מועטים הם ליתן חשבון ושמת סכין בלועך ולא 

שים כי חללת ברית אלקיך, גם דברי שחוק הוללות וסכלות, למלאות תאוותו ברוב נ
אין  )צ"ל ורוחך(רק פת במלח תאכל ואת ד' תעבוד ודע כי ימי חייך מועטים הם ורוחו 

בידך רק ביד ד' בעל העולם, ולא תדע מתי יקחנה, ע"כ יש לך לבקש כל דבר שתוכל 
אמונה עד שיכיר לעשות לאהוב אותו ואהבת את ד' אלקיך ללמוד חכמתו ולחפש ה

ויתבונן דרכיו ומעשה השם ולשמור מצותיו, אם כך יעשה אז השם יפקח עיני שכלו 

כי אונאת  לטשפתי צדיקהקדושה", וכמבואר בספה"ק 
דברים הוא פגם בעצם נשמת ומהות האדם שהוא עניין 

 מהדיבור ובו מעלתו על גבי שאר בעלי חיים, וכמו שנאמר
"ויהי האדם לנפש חיה" ותרגם אונקלוס "לרוח ממללא", 

על פי  מאתולדות יעקב יוסףועל פי מה שהביא בספה"ק 
כי ישנם ז' מיני דיבורים שאינם טובים  מבאלשי"ךדברי ה

שכנגד "שבע פרות רעות" עיי"ש, ואחד מהם הוא אונאת 
 דברים.

 "שער אונאה" שבעץ חיים לאריז"ל
 עץ חייםפרק שלם בספרו כתב  האריז"לוהנה ידוע כי 

 ספרי החסידות, שהביאו ממנו הרבה "שער אונאה"הנקרא 
בעניין המילה שנתבאר שם באריכות, ובעיקר נתבאר שם 
באריכות ג' גדרי האונאה: פחות משתות, יתר משתות, 
ושתות, איך שהוא משתלשל מג' עניינים בהשפעות 
 הספירות, ואין כאן המקום להרחיב במה שכתב שם שהוא
עמוק מני ים בעניינים גבוהים ורוחניים, והרוצה להבין 

 הרה"ק הצמח ל מגדרך מצוותיךהעניינים יכול לעיין בספה"ק 

ויחדש בקרבו רוח אחרת ואז יהיה בחייו אהוב לבעה"ב ונפשו תדבק בו וישבע שובע 
שמחות את פניו, כל זה בחייו, ובהפרדו מהגויה תהיינה נעימות ימין אלקיו עליו, והנה 

שזוכר ד' ומעשיו ונפלאותיו לא יסורו מלבו ולא ידבר בפיו רמיה,  מי שהשיג זו המעלה
ואם אינו הולך  )רצ"ל לא יגרום היזק והעדר היחוד למעלה(זה מעולם לא יביא נזק בבית אלקים 

את ד' אבל עושה הון שלא כמשפט ובונה בנינים ועובר זמנו להבל ולריק ומכה ובועל 
יה"ר שיניח הונו לאויביו  וליד צער בעליונים,או עושה אונאה לאשתו ומואין לו בושת 

ובניו לזרים ואשתו המוכה באונאה תפרד ממנו היא תשכון באהלי צדק והוא ישכון 
 .אשר הכל בדין ובצדק, עכ"ל הקדוש באהלי רשע, ואין עוד מלבדו כתיב

ובפרט  בכדי לידע ליזהר מאונאת אשתוהעתקתי לך גם זה בעסק המצוה הזאת 
מהכאתה, ועיין בכתבי קודש למרן האריז"ל מה שאירע פעם אחת למרן מהרח"ו ז"ל 
שהרים ידו על אשתו ונסתלק ממנו כח הדיבור של רוח קדשו, עד שנתן לו מרן האריז"ל 

א ישנאה במחשבתו, והזהירנו יחודים על זה, ושייך ענין זה ג"כ לחלק המחשבה של
אשר עליהם נאמר וברותי  דות בני גרושת הלב בני שנואהומנו בתשע מ (נדרים כ ע"ב)רז"ל 

 .מכם וכו'
הזהיר מאוד על הכבוד, ועל הבושה יתירה  :(קטואות  ,שער ו) אמרי פנחס ה"קספוזל"ק ב לח

גם הרבה שמתבייש מבני אדם לעשות דבר זה שלא אהיה חשוב אצלם כל כך וכו', 
אונאת דברים הכתוב מדבר, מאוד לדבר ולהזהיר מלאו דלא תונו איש את עמיתו, ב

 שלא יצער את חבירו בדברים, ובדבר הזה תלוי הכל, כל הקדושה. 
גם הזהיר מאד בלאו דלא תונו וגו' אפילו באונאת  :(קלז , אותשער ז)וכן מובא שם עוד 

 .דברים שלא לצער חברו, בדברי פיו ובדבר זה תולה כל הקדושה
אונאת דברים פוגם בנשמתו, שעיקר יתרון האדם שבכוחו לדבר, מכח  :(בהר 'פר)וזל"ק  לט

כמו שאמר גיסי מרן ז"ל דיוק מלשון התרגום ויהי האדם לנפש חי' לרוח הנשמה, 
 ממללא.

 בראשית ב ז. מ
ועתה חלם אותיות מחל לכל המצערין לו, וז"ש והנה עומד על  :(אות ה ,וישב 'פר) וזל"ק מא

וממדריגה זו היא"ר, שעמד בגבורה להיות גבור כארי"ה לכבוש את יצרו ומושל ברוחו, 
עולות ז' פרות ז' גבורות, שהם פ"ר שיש בז' שערים, שצריך להיות גבור כאריה שלא 

וראש . )פ"ד מ"ו( בספר יצירה יכנס אויב בשער, והם ז' נקבי הראש שהם ז' שערים שנז'
ויש שהם ה' גבורות מנצפ"ך גי' פ"ה,  לכולם הוא הדיבור, שיוצא מן ה' מוצאות הפה,

על דרך שכ' האלשיך פ' תצוה בפ' מעיל, א' חונף. ב' דבה. ג' לצנות.  בזה ז' פרות רעות,
ם טובים וכו', ה' מדנים בין אחים. ו' ניבול פה. ז' סיפר בגנות חבירו. וז' שבלי ד' אונאה.

והנה החלום, ז' שבלים טובים, וז' שבלים רעים וכו'. והענין כי כל מעשה הטוב נעשה 
לבושים טובים, בסוד חלוקא דרבנן. וממעשים רעים, נעשה לבושים ובגדים צואים. 

 .ו בהם, רעים או טובים, ובזה יובןואותיות שבלים הוא לבושים, ללבוש נשמת
 תצוה בפר' מעיל. מב
זו  )ויקרא כ"ה י"ד(איסור אונאה אל תונו איש את אחיו  :(איסור אונאה)דברי קדשו  ואלו מג

 .)של"ז(ת שלא להונות חבירו בממון מל"
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 הרה"ק ל מדאוצר החייםוכן בספה"ק  צדק מליובאויטש זי"ע

 
                                                                                                                                                                                                     

 
ענין האונאה מבואר באוצ"ח באורך וגם בטעמי מצות פ' לך לך במצות מילה כמש"ש 

שליש ממנו המלובש בת"ת  )מן הה"ח שהם פנימי' הז"א ואורו(ג"כ וקיצור הענין שהחסד הג' 
מכוסה ביסוד אי' וב' שלישי' מגולים וכל חסד הוא כ"ו אורות כמנין הוי' ולזאת 
התחלקות גילוי אורות האלו פעמים מתגלים ח"י למטה ונתאנה שליש העליון ופעמים 
י' נשאר למעלה ומתאנה ב' שלישי' התחתונים אך כ"ז נק' אונאה פחות משתות 

אמנם פעמים יהי' אונאה יתר משתות והוא  ומתקיים המקח כי כן הוא ההשתלשלו'
כי יאיר כל השליש עליון למטה וזהו תוס' הארה עצומה רק שזהו ביטול מקח כי אינו 
מתקיים כן לעולם אלא ג' זמנים יש שמאיר כן לפי שעה והוא ע"י פריעה ובעת חזרת 
הש"ץ התפלה משום שמסתלק יסוד אי' המכסה אותו לב"פ קדמאי' דנו"ה דאי' 

ו"ב דז"א ובעת תוס' שבת שעולים נה"י דז"א בחג"ת ומרבוי האור נבקע יסוד אי' שבח
וקרובו הוא יעקב הסמוך לז"א מלפניו שכשמאיר  )שם י"ד(היתה כאניות סוחר כו'  ,כו'

להם מגלוי זה ה"ז קיום כי אליהם אינו מגיע ההארה כ"א ממקום המגולה דהיינו 
מהחזה ולמטה שכבר נסתיים יסוד אי' וכמ"ש בפע"ח שער י' פ"א שלכן בעת חזרת 

יות יעקב ורחל עד חו"ג יעו"ש(, והנה האריז"ל קורא לשליש הש"ץ העמידה הוא על
העליון מוכר שהוא משפיע ולב"ש התחתונים לוקח ע"ש שמקבל ולפי משנת"ל שה' 
ית' נק' קונה הכל ע"ש הבירורי' שהם החפצים שקונה א"כ מובן שנהפוך הוא והכסף 

הגילוי הזה יש  שנותן הוא ה"ח הנ"ל שהם הנק' מ"ד וגילוי אורו הא"ס ית' ובאיכות
 ריבוי ומיעוט כמ"ש האריז"ל וזוהי ענין האונאה, אך למטה הוזהרנו אל תונו כו' כי אז

גורם יניקה אל הקליפות ח"ו וכמ"ש האריז"ל בענין גניבת יוסף ע"ש, ועוד י"ל שיש 
אונאה למעלה שאינה טובה והוא עפמ"ש במ"א בביאור הזהר ריש חוקת בענין ת' ד' 

כן צריך ליזהר מלהונות חבירו ו דעבדת אונאה לבני נשא כו' יעו"ש ולנ' כמ"ש ולא תונ
 .ח"ו

והמשכילים יזהירו במצות אונאת בדרך מרן אלקי האר"י  :(בהר )פר'ואלו דברי קדשו  מד
דע שהדעת הם נשמות ששה קצוות ושורש ה' חסדים נשאר בדעת תמיד אך ענפיהם 

כריע ביניהם והוא דעת עליון מתפשט למטה ודע שיש למעלה חכמה ובינה ודעת המ
ואינו מתפשט למטה כלל ומשה מרכבה לדעת זה והוא הנקרא עץ החיים ולמטה מזה 
יש שני עטרין חסד גבורה ודעת מכריע ביניהם תחת מוחין עליונים ולפעמים נקרא 
שלשתן בשם דעת על שם עיקר הדעת המכריע בין החיי' חכמה ובינה דלעילא וזה 

טרין נקרא עץ הדעת טוב ורע שהוא מתפשט בקו האמצעי הדעת המכריע בין הע
בעלילות משונות וכל מה שאנו מזכירין תמיד שמתפשט הדע' בסוד ה"ח וה"ג בגופא 
דזעיר ומשם יוצאין הגבורות לנוקבא דזעיר לדעת שלה הכל אנו מדברין בזה הדעת 

סוד  התחתון המכריע בין העטרין אך לא הב' עטרין עצמן אלא הדעת שלהם והוא
יעקב שתיקן חטא עץ הדעת ולקח הברכות מעשו הרשע כי זה הדעת הוא עץ הדעת 
וכל אלו הבחינות עץ החיים חכמה בינה דעת עץ הדעת דעת המכריע בין תרין עטרין 
הם נמצאים באבא ואימא ריעים דלעילא והם נמצאים בזעיר אנפין ומשה היה בדעת 

ראות ובשעת פטירתו זכה לדעת עליון עליון שבזעיר המכריע בין חכמה ובינה סר ל
המכריע באבא ואימא והנה הזיוג העליון בהתחברו יאהה ויהה האותיות הראשונות הם 
יאהה הוא אהי"ה נוקבא על דכורא בינה על חכמה כי עלתה להיות עטרת בעלה העליון 
כי החכמה נעלמה מעין כל חי ואין בנו כח לקבל שפעה כי אם על ידי בינה ולפיכך 

ינה גוברת לשיוכלו לקבל שפעה ושם ויה"ה קרוב לבנים לשיוכלו הבנים לקבל הב
שפע הבינה מצד אור החכמה ולא מצד עצמות הבינה שדינין מתערין מניה וזה הזיוג 
יאה"ה ויה"ה יוד בראש הא בסוף דו פרצופין שני בנים וכאשר יהיה הזיוג עוד על ידי 

ם אז יהיה בסוד א' יוי בסוד דעת נשמות הצדיקים המוסרים עצמם על קדושת הש
עליון היורד מרדל"א ומחבר חו"ב דאו"א יוד בראש מיין דכורין יוד בסוף מיין נוקבין 
ואו באמצעיתא דעת עליון וכללות יחוד זה בסוד דעת עליון וזיוג זה הוא רחמים 
גמורים בסוד נקודה אמצעית שבבינה דעת עליון הנקרא קדושה ומשם נמשך השפעות 

המצות כטעם אשר קדשנו בדרך הנסתר והמדות עולין עד מקום זה להמשיך שפע אור 
ואור מופלא אף דלא אתיידע ובזיוג הזה הנעשה על ידי הצדיקים נעשה זיוג זה שלם 

יקו' ומשובח וירשו הבנים הנהו תרי עטרין ונהרי אנפי מלכא ונמתקין הדינים ונתבטל ינ
 .הקליפו' הגורמין אונאה

ור באור החיים בדברי מרן שער אונאה בסוד דבר שבמדה ושבמשקל ומעתה נבוא לא
ושבמנין ובמשורה אין שם אונאה כי אם הטעה אותו בחשבון המדה אף כל שהוא חוזר 
ואין בו דין אונאה כלל והנה המשקל במשך מסוד דעת עליון הנמשך מהכרעות חו"ב 

בא מאור החכמה  דאו"א ובתוך הכרעה זאת מתלבש שם יוד הי ויו הי וסוד האור
גדול  ונמשך אל הדעת ומשם נמשך אל הבינה ועל ידי הדעת נשקל האור אם הוא אור

וכבד נמשך על הכף עד למטה כפי ערך גדלותו וכבדותו כך ימשיך למטה ואם הוא 
קטן או קל אינו יורד עד למטה אלא כפי קטנותו וקלותו וזהו המדידה בסוד אור 

עליון דאו"א וזה הבחינה הוא בחינות חיה מוח אור החכמה הנמשך על ידי הדעת דעת 
שבנשמות ישראל ודע שבחינה זאת הנמשך על ידי משקל לא נתעבה בחינה זאת ולא 
נתגשם אף שיורד עד למטה כטעם אור שברא הקב"ה אדם מביט בה בכל העולמות 
עד עדי עד אבל יש בבחינה זאת כללות נפש רוח נשמה חיה ובחינות חיה שלה אינו 

 שביארו עניינים אלו באריכות. מקאמארנא זי"ע

תעבה ומי שזוכה לטעום אור הזה על ידי התורה צופה ומביט מסוף עולם עד סופו מ
ורואה היכלות שלמעלה ושומע כרוזין שלמעלה כמו מרן אלקי האר"י והבעש"ט כי 
בחינות אור משקל הוא בחינות אלהות שבכל העולמות וידוע לכל משכיל שכביכול 

ירות כולם רוחניות שבהם הנקרא אורו יתברך מלא כל העולמות ולא ישתנה כי כל הספ
ספירות כולם הם אלהות אחדות אחד מראש עולם אצילות עד סוף עולם עשיה ועלת 
על כולא הוא נהיר בעשר ספירות דאצילות ובעשר ספירות דבריאה ונהיר בעשר כתות 
דמלאכים ובעשר גלגלי דרקיעא ולא אשתני בכל אתר וסוד משורה כי אחר זה המשקל 

יתברך מסוף עולם עד סופו שהיה כמוס בו גם שאר הבחינות נמשך שהבהיק אורו 
מזה איזה אור בבינה ושם מתעבה אותו האור בסוד מים ואותיו' התור' ומשור' זאת 
בית קיבול לקבל שלא יתפשטו אותן המים ויתפזרו לחוץ חלילה וזה על ידי משורה 

ינה שנמסרו למשה הנעשה על ידי הבינה ומשורה זה הנקרא מדה בסוד מ"ט שערי ב
ועם הכולל חמשים שערי בינה ושם יש ע"ב גשרים שבמימי החסדי' מי שער החמשי' 
מדד בשעלו מים ומי' אלו הם בסוד החסד כי שלשה ע"ב שבויסע ויבא ויט הוא חסד 
שבחסד חסד שבגבורה חסד שבת"ת ומדה זאת הוא תיקון אל מה שנכנס בתוכו 

לבוש דק להלביש האור הנ"ל ולבוש זה נמשך  להגבילו שלא יתפרד ובחינה זאת הוא
ג"כ ממזל עליון אבל הלבוש כשיורד נתעבה ונתגשם והוא בסוד דם אדם כי בחינו' 
אדם לאמיתו הוא כולו אלהו' אחדו' אחד ואין בו התלבשו' חלילה אלא בחינו' לבוש 

בו הזה נתלבש שלשה יודין דע"ב בשלשה יודין דאלף הי יוד הי ויוד הראשונה אין 
לבוש והוא בחינו' או"ר מו"ח ע"ב חיו' אלהו' שבנשמות ישראל ובחינה זאת נקרא דבר 
שבמנין כי יש שם ע"ב גשרים ורי"ו כחת ויש עוד מדה אחר' בחינו' אמה המודדת בסוד 
קו המדה כאד' המודד בקנה ודע כי כל מיני מדידה אלו נעשי' ע"י שם יוד הי ויו הי 

קל משורה מני"ן הם ממי"ן להורו' על ע"ב דיודין וקו המדה לכן אותיו' ראשונו' מדה מש
נמשך למדוד השפע והאור על ידי מעשינו ותפלותינו וכל השפעו' אלו היורדת ע"י 
דעת עליון המכריע בין חכמה ובינה שבאו"א הוא בחינו' עץ החיים ואין שם יניקו' 

ר שלא יהנו ממנו הקליפו' חלילה מזה האור כי קו המדה הנמשך עם האור סות' האו
הקליפו' חלילה ועוד שהוא יורד על ידי מדה ומשקל עד כמה ירד וכמה ינתן ואין להם 

הקליפו' ונדחין לנוקבא  רשות על כל מה דצייר וחתי' וכשנתגלה האור הזה נתבטלין כל
דתהו"ר כי כל בחינו' הארו' הנמשך ע"י מממ"מ סוד עץ החיי' אין להם חלק בזה. ונבאר 

ע' שיש בו אונאה כתיב ומתוכה כעין החשמ"ל מתוך האש מתוכה דההוא סוד עץ הד
נגה כעין החשמ"ל חש מל חיו' אש חשות וממללו' כד ערלה שריא על קיימא קדישא 
לסאבא מקדשא כדין האי מקדשא אתעכב מלגלאה רזא דאו' קיימא קדישא וכד האי 

ואתגלייא מל מל את נגה עאל ואפריש בין ערלה ובין מקדשא כדין איקרי חש מל חש 
בני ישראל ובהאי נגה אפתי לאיתתא לנטלא נהורא חלק משמן חכה ביאור הדברים 
דע שמזה הדע' התחתון המכריע בין תרין עטרין מתפשטין חמש חסדים שהם חמש 
הוית וכללותן ביסוד ומלכו' וסוד החשמ"ל בחינו' עור הבינה המרחף על גוזליו לשמרם 

דקה הנקרא נגה שיש בתוכו אור רפ"ח נצוצין שנשארו ובזה העור נאחז הקליפה ה
לברר ונגה רוצה לינק מאור זעיר ונוקבא וזה החשמ"ל מבינה משמרן וכאשר עונו' 
גוברין נסתלק חשמ"ל דבינה ונגה מפתי לאיתתא לנטלא נהורא. ודע שבחינו' עור הם 

ושרפי קודש סוד הבל דגרמי ובתוך עור זה כלי הנפש שהוא הבשר ושם אופנים וחיו' 
ובפני' מכולם העצמו' כמראה אדם עצם אלהו' נשמה לנשמה שאינה מתלבש בשום 

 .ר אין סוף מאיר בזה לכל העולמו'כלי ונקרא אדם חכמה כח מה אשר או
ודע כי יש שלשה קליפו' ובתוכה הבשר עטר' הגיד סוד חשמל ועל זה החשמ"ל סובב 

חמש מחשמ"ל ובתוכו מל שהוא  הנגה קליפה דקה והוא קול דממה דקה בחשאי סוד
עצמו' של החשמ"ל והוא הבשר וזה החשמ"ל הוא חיו' אש ממללו' וקליפה זאת דנגה 
הוא עור דק המפסיק בין השלש קליפו' ובין החשמ"ל ותדע שקליפו' עור הזה אף 
שמכונה לעור לערך כללו' אבל באמ' היא בפני עצמה כלול מעצמו' וגוף וכלים ואדם 

והאור וכשנדבק בו נגה קליפה דקה שעל האגוז הנפרדת בהיותה לחה  וחיה הוא המוח
נתערב טו"ר. ודע כשהקליפה נאחזו' ביסוד מונעת החמשה חסדים להתפשט: וידוע 
מחמשה חסדים חסד החסד ושל גבורה ושל שלש ת"ת מכוסה ביסוד אימא והם 

ם וכשנאחז' נקראים חסדים מכוסים ושני שלישי ת"ת ונצח והוד שם הם חסדים מגולי
הערלה נשארו החסדים כלולים בדעת ולא נתפשטו וסימן החסדים הוא נס"ע בשורשן 
הם ה' חסדים כל אחד כלול מעשר הוא נון וכשמתפשטין בסוד חמש הוית שני הוית 
ושמנה חלקים מהויה השלישי שבת"ת הם חסדים סתומים בסוד סמך ושני הוית 

בעים כטעם ובני ישראל שהם החסדי' ושמנה עשר חלקים הם מגולים והם עולין ש
המגולי' הם שבעים נפש נגד שבעים אומות שבנוגה שגזלו על ידי אונאה ופיתוי 
לנטלא נהורא כי בכריתו' הערלה מתגלים שבעי' אורות החסדי' שהם מל מחשמ"ל 
וכאשר קליפו' נגה נאחזות על ידי עונו' יונקת מן אותן שבעים נפש שבעים אורו' 

ידי מצות פריעה נתגלה להאיר גם שליש עליון דת"ת שהם שמנה חסדים המגולים ועל 
בסוד הג מל את יצחק וסוד עץ הדעת טוב ורע הוא עיקר במקום שנסתיי' יסוד דאימא 

מתחילין להתגלו' וכשיונקים מהם החיצוני' נקראין  בשליש עליון דת"ת ששם החסדים
ח החיצוני' ויש מקומות רע ובמקום המכוסה נקרא טוב ושם ניתן המזוזה להברי
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שיונקין משם וזה נקרא רע ולא ששולטין עד שם ח"ו אלא שמשם יניקתם ונמשך להם 
הארה וחיות משם עד מקומם ויש שלש מיני השפעו' לסט"א אחד לסוד הנשמו' 
הטובות העשוק' בהם ואחד לסוד הרע שבנגה שבחינה זאת יהיה לעתיד כסא אל הטוב 

ל הקדושה כטעם רישא דעשו וחזיר שעתיד ליטהר כי והוא שעתיד להחזיר עצמו א
הטוב גובר ומהפכו מדינא לרחמי על ידי הצדיקים ויש בחינה שהוא רע גמור והוא 
כעשן תכלה והן הן שלשה מיני אונאה פחות משתות אין בו דין אונאה ושתות מחזיר 

 .מקחהאונאה ויתר משתו' בטל ה
ויה במילוי אין בה דין אונאה כי החלקים ועתה נבאר ביתר ביאור דברי מרן כי הנה ה

שוים שלשה פעם כ"ד עולה ע"ב וזה נקרא מדה משקל מנין שאף בכל שהוא חוזר 
והאור הבא משם ע"ב ממוחין עלאין דחו"ב הוא אור רב וזך אשר על זה אנו מבקשין 
ימלא יהוה במלוי יודין זה יהיה כל משאלותיך כידוע ממרן הבעש"ט שבאור רב הזה 

בו יניקו' הקליפו' והוא מחלק השפע שוה בשוה במשקל שלא ירד אף טיפו' אור אין 
אחד לחוץ וכל מדה משקל מנין הכל משורש שם ע"ב מזל עליון חסד שבחסד חסד 
שבגבורה חסד שבת"ת ויסע ויבא ויט והמדות האלו כשעולין לסוד נקודה אמצעי' 

אח"כ יורד במשקל שלא  להתברך שם בסוד קדושה ומצוה מפלא עליון כשיורד השפע
ידחה לחוץ אף ניצוץ אחד אבל השפע שיורד מסוד יהוה המהוה את הכל ונתחלק 
השפע מחצונית בינה אל המדו' על ידי דעת התחתון ובהויה שבת"ת יש שלשה חלקים 
שליש מכוסה ושני שלישי מגולים והויה עולה עשרים וששה ואי אפשר לחלק לחלקים 

ונאה בגלוי ובסתר והנה המוכר השפע הוא שליש עליון דת"ת שוין ולכן שייך בו דין א
ושני שלישי חלקים המגולין הם הלוקחין השפע מהמכוסה כי כן דרך התפשטו' 
מלמעלה למטה ולפעמים לוקח יותר משיעורו ומאנה את העליון והנה בהיות הויה 
פשוטה אי אפשר להתחלק ומוכרח שיאנה אחד את חבירו שאם תחלק לטית טית 

חסור אחד ואם תחלוק לחית חית יותירו שנים ובהכרח שיאנה אחד את חבירו לפעמי' י
מוכר מאנה שלוקח טית חלקי' ונשאר לתחתון טוב חלקים ולפעמים התחתון מאנה 
כי התחתון לוקח ח"י חלקי' והעליון שמנה ועל כל פני' צריך לשער שלא יאנה לחבירו 

תות כי שם במקו' הגלוי יונקי' החיצונים אלא היותר מיעוט כפי הכרחי והוא פחו' מש
וכשאין בפנימיו' אלא אונאה הכרחי גם להם לא נמשך אלא חיות הכרחי לערך הטוב 
שיש בהם להעמיד הטוב והרע נכנע אל הטוב וכפוף תחתיו וכשגוברין העונו' וערלה 
חפיא על ברית לינק ולהשפיע מותר גם לצורך נגה יותר מכדי הכרחי קנה השפע 

ו ומחזיר אונאה למקומה כטעם המקוה שיחזיר הנגה כולו לקדושה ועשו ישיב לעצמ
מנחה של יעקב למקומו לקדושה וגר זאב עם כבש ושעשע יונק על חור פתן וגבולי 

שאינה ופיתה לינק מן  אהנגן עדן יתרחבו עד לתוכה של גיהנם וזה ע"י שיחזור או
השפע יורד לשלש קליפו'  הקדושה אבל אעפ"כ קנה ונתקדש אבל יתר משתות אזי

טמאו' אשר עליהם נאמר כי שמים כעשן נמלחו והארץ כבגד תבלה והרשעה כולה 
כעשן תכלה ויתבטל המקח מכל וכל ויתהרס בנין הקליפה מכל וכל וזה ענין אונאת 
מקח וממכר בשבעים חסדי' מגולה ובשליש המכוסה שע"י חטא אדם אוחזין ויונקין 

אנין באונאה ופיתוי וכשנתגלה שפע האלף מסוד פלא ודעת משם הקליפו' וגוזלין ומ
עליון נתבטל יניקתו ונתהרס קומתן כי נתגלה אור עץ החיים ומסמא עיני חיצונים ועל 

 .וב קוראים נפש אחת אחת הוא יונתיזה נרמוז מצוה זאת באל"ף שבעים נפש והכת
המכוסה זה פגם ודע שעיקר הפגם כשהלוקח מאנה המוכר ומוריד אור הרבה משליש 

גדול כמו שנתבאר בסוד מכירו' יוסף שסוד יוסף כולל שלשה הויה דת"ת נו"ה חסדים 
וכן שלשה הוית דגבור' סך הכל יוס"ף הרי שיוסף יש בו גם שליש המכוסה וע"י גניבה 
ואונאה יתר משתו' גורם שגם הקליפו' יינקו משליש המכוסה ואז הולך שפע המגולי' 

שלש קליפו' טמאות והנה ביטול מקח הבל ואין בם ממש  לגמרי לאיבוד למקו'
והשבטים אחר שגנבו את הצדיק וגרמו אונאה ויניקה בשליש עליון המכוסה ובשני 
חסדים ושני שלישי המגולה שזה אונאת מקח וממכר שגרמו אורך גלו' והשלטות שלש 

כי אם ע"י קליפו' טמאות על שבעים נפש בני ישראל אשר זה החטא לא היה לו תיקון 
עשרה הרוגי מלוכה שעלו לזיוג הנעל' א' יוי זיוג דעת עליון דרדל"א עיין בע"ח שער 
אונאה ובפע"ח שער נ"א ושער מ"נ ומ"ד ותבין מתיקו' הדברים היאך מצות אונאה 
שעברו השבטים ניתקן ע"י עשרה הרוגי מלוכה שעשו זיוג ויחוד א' פלא עליון כמבואר 

את החקוקה בלוחת אבן א': ועוד עשו לו אונאת דברי' בדברי מרן ותבין מצוה ז
שמכרוהו למצרים הם הקליפות ואז סוד האבר הקדוש הנקרא יסוד נתלבש בערלה 
וזה עון פלילי שהיה במכירו' יוסף דאפיקו ברית קיימא לסט"א כי נאחזו הקליפו' 

דבור ביסוד עליון בסוד ערלה דחפיא על ברית וזהו אונאת דברים כמו שנבאר כי ה
נקרא מל ובקדושה חיות אש ממללות וזה דבר ברור ובדוק מי שמאנה את חבירו 

 .מא פגם בברית והוא נואף בלי ספקבדברים מסת
ונבאר בחזקת היד עומק מצוה זאת הדרה ויפיה כפי שקבל נפשי בעמדי  עוד כתב שם:

על הר סיני באור לוחת האבן. כבר בארנו שסוד אונאת מקח וממכר בסוד התגלות 
החסדים המגולים עם השליש המכוסה והחיצונים יונקים משם בסוד עץ הדע' כמבואר 

המאציל ב"ה תיקן  בלק"ת להר"ם נגארא ומובא דבריו בע"ח שער חשמ"ל נידע כי
שיעשה כתר נוקבא דזעיר משני שלישי אורות המגולי' שבת"ת בסוד ושמתי כד כד 
שמשותיך והנה החסד המאיר שם לכתרה נמשך מבחינו' אור דעת עליון עץ החיים 
ואין בו אונאה כי מתחלק לשוה לשלשה כ"ד והיא אינה לוקחת רק ב"פ כ"ד מגוף 

משקל ומדה ואין בו אונאה של כלום וחו"ב דמלכו' הת"ת שבנין אבריו החיצונים ע"י 
נעשית מב' חסדים המגולים שבנו"ה דזעיר והדעת שלה ע"י גבור' המתקבצין ביסוד 
שלו והם מתפשטין בה דוגמת החסדים בזעיר ואדם הראשון רצה להמשיך החסדים 
והגבורות מלמעלה קודם שירדו אל יסוד דזעיר רק ממקום צאתם מיסוד דאמא שהוא 
בשליש עליון דת"ת דזעיר וגרם בזה כמה פגמים ואונאה שנתאנו הרבה המוכר 
ונתגברו השפעות ויניקות הקליפה וענין עץ הדעת במקום שמסתיים יסוד דבינה ששם 
החסדים מגולים ומשם יונקי' החיצוני' להיותן מגולין ולפעמי' גונבים ויונקי' גם מאור 

תי הנאמר ביוסף כי יוסף כולל בשמו גם י"ו שליש עליון שירד למטה כטע' כי גנב גנב
אורות המכוסין וע"י חטא אדה"ר וכן גניבו' יוסף גרמו שינקו הקליפו' גם משליש עליון 
ונתאנה המוכר כי ירד מאורו הסתו' הרבה למטה וזה גורם אריכות הגלו' והנוקבא 

א אחוריים עומדת באחוריו ושומרת הפתח ומזוזה ניתן בשליש עליון לשמור כי פתח הו
דת"ת כי שם האורות מגולים ונפתחין ויוצאין אל האחוריים ויונקין משם הקליפות 
ומזוזה הניתנת בשליש עליון מבריח הקליפות אמנם אחיזה שיש אל החיצוני' במקום 
ההוא הוא נגד הראש של הנוקבא כי הראש עגול ואינו רחב ודרך שם יורד השפע 

ליש המכוסה ולכן אם נמשך י"ח חלקי' ועיקר שפע שלהם הוא שיהיה להם מש
להתגלות ושמנה עדיין מכוסי' הוה אונאה פחות משתות והוא לצורך חיותן המוכרח 
אבל כשלוקח למכוסה שבעה ושני חלקי תשעיות והמגולה נתגלה בתשעה עשר חלקי' 
פחות שני חלקי תשעיות הוה שתות מכוין וקנה ומחזיר אונאה כטעם שבארנו לעיל 

ליש נתחלק עוד לשליש ויהיה למעלה אדני חלקי' ולמטה במספר ע"ב ודע שכל ש
מ"ה ב"ן וכיון שנשאר אדנ"י במכוסה עדיין למטה לא יהיה גלות בתוקף הקליפו' ואם 
יתגלה יותר למטה הוה יותר משתות זה גורם גלות המר והסתרו' פנים ושכינה בגלות 

ף עשן תנדוף וכמו שכל אלו והוה ביטול מקח כי יתהרס כל קומתם הרע לעתיד כהנדו
הפגמים שיונקים הקליפות משליש עליון ע"י פגם אונאה של יותר משתות כן כל אלו 
הפגמים ישנו ביסוד צדיק כטעם מכירות יוסף למצרים דחפיא ערלה על ברית קיימא 
והוא בסוד אונאת דברים כי מבואר בדברי מרן כי בטרם שיתפשטו החסדים אז ערלה 

הוא קליפות נגה החופפת ונאחזות שם ביסוד ושרשה הוא מן צנור חפיא על ברית ו
הנקרא חת מסוד בני חת שהוא משפיע המותרת לקליפו' ודוחין  השמאלי שביסוד

לחוץ לקליפו' נגה הנאחזו' ונשרשת בצנור השמאלי אשר משם נדחה מותר' זין מלכין 
היסוד כדי שלא לחוץ ובהיות ערלה זאת חפיא על היסוד אין החסדים מתפשטין עד 

יינקו הקליפות מהם ולא יתאחזו באורות הגדולים ההם ונשארים בעת רצון בדעת 
עליון ואינם מתפשטים למטה בכל מקום המגולה וכאשר כורתין הערלה נתגלה מ"ל 
אורות המגולין שני הוית שבנו"ה וח"י אורות שבשני שלישי ת"ת וע"י הפריעה נתגלה 

כיון שנכרתין הקליפות אין פחד וכשגוברין עונו' ע"י ביסוד גם אורות שליש המכוסה 
אונא' דברים ומלבין פני חבירו נסתלק אור הפני' והחשמל וקליפית נגה יונקת מדרך 
היסוד מאלו שבעים אורות המגולים וזה איקרי חש מל שמיהרה הקליפה לקבל אורות 

מל שנגד של מל שבעים אורות ובאמת שכל בחינות חשמל הוא טוב שבנגה אבל חש
בינה הוא נגה טוב וחזר אל הקדושה אבל חשמל שנגד מלכות הוא טוב ורע ופגם אדם 
גרם שאחזו הקליפות באלו האורות סוד מל וגרם שנסתלק התשמל הטוב שבבינה 
ונתלבש בכתנת עור בערלה ועור נעשה דבוק ברע שהוא קליפות נוגה ויונקת השפע 

רץ התימני עיין דרוש זין מלכים ומפתי לאיתתא לנטלא נהורא בסוד חש"ם מא
בזוהרקי"ע כי מלך זה חסד שבקליפה והוא סוד הערלה העומדת על הברית ממהרת 
ליטול מאור עליון ולפי שזה עומד על אות ברית שהשפעה מזה הוא לכנסת ישראל 
והוא על ידי פתוי לוקח אור זה לעצמה וחסר ממלך זה למ"ד מחשמ"ל ונקרא חש"ם 

לא נתגלה אות ברית קודש באצילות והיה הכל בסוד מם סתומה כי בהיות שעדיין 
בתוך הבינה כטעם אברם אבר מם כי החסדים היה סתומים ובדעת שהוא יסוד דבינה 
כמבואר בזוהר שיר כד סתים כולא ואיהי נקודה לא אתפשטו ואסתים כולא באות מם 

יד אות הא כיון דסליק ברעו לאתגליא לאפקא תולדין האי אות ם' אתפתח ואתעב
בסוד חמשה חסדים שנתפשטו מדעת יסוד דבינה ם' סתומה וסוד ה"ח מתפשטים 
בכל ששה קצוות ו' פעם ה' עולה למד סוד ד"ע המלמ"ד אדם דעת ה' יודע דע מתן 
שכרן ומלך חשם אינו אלא חש ליטול מם סתומה דהיינו בשעה שהערלה חפיא על 

בפום אמה והוא אור נעלם יוצא ברית ולפי שאור זה בקדושה הוא חסד דאתגליא 
כנגדו זה המלך חשם ולפי שבחסד הקדוש תלוי בו הזיוג כמד"א והוכן בחסד כסא 
והזיוג הוא בחשאי וכן נגדו בקליפה נקרא גם הוא חשם מלשון חשאי ומלך זה 
מהדינים הוא היפוך מהחסד אשר בקדושה כי החסד לזיוג החתן עם הכלה ולהמשיך 

מדת היסוד וזה בא לקבל אותו האור לעצמו וגם למנעה ממנה לה אור עליון על ידי 
וחשם אותיות חמש שמונע חמש אור של החסד ודע כי הרע גמור שאין בו טוב הם 
שלש קליפות הטמאות אבל קליפה רביעי לא נתברר לגמרי ולכן נשארות בבחינות 
לבוש חשמ"ל ועור ומתבררת מעט מעט עד שנעשה טוב גמור וגוף גמור לבוש 
הצדיקים חשמל הפנימי כי כל אלו הברורים הכל לכונה שיהיה מלבוש לנשמה ולא 
 יעמוד ערום והכלים שבורין חוזרין לחיות והטוב נתברר ונעשה מהם עולמות מראש

עולם אצילות עד סוף עשיה הכל מן הברורין אלא שיש בחינה זה טוב מזה וזה טוב 
ל העולמות הוא מה שנתברר מנג' מזה מעתיק דאצילות עד תשלום עשי' וחשמ"ל שבכ

ונעש' טוב גמור ונגה שבכל העולמות הוא מה שלא נתברר עדיין וזהו טיקלא דעשיקא 
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כי מי וזה לשון קדשו: " מהבאר מים חייםוכתב בספה"ק 
דאביי ורבא על פשוטן באין מבין כי יש בהן שלומד הויות 

להינו, הרי עושה מדברים -יחודי שמותיו יתברך ורזי א
העומדים ברומו של עולם דבר קטן, כיון שנדמה אליו שכל 
דבריהם הוא בחפצי עולם הזה כמו המחליף פרה בחמור או 
דיני השואל נושא שכר והשוכר וכדומה שלפי ראות העין 

ולם הזה אשר הוא קטן למאוד. כל דבריהם בחפצי ע
להינו יתברך מבין -ובאמת מי שיודע קצת דקצת מרזי א

ויודע שכל הדברים האלה הכל ברומו של עולם ושם יש כל 
בדברי מרן הרב קודש קדשים הדינים האלה כמו שמובא 

שמבאר שם איך כל  [בספר עץ החיים בשער אונאה] האר"י ז"ל
ושתות קנה ומחזיר דיני אונאה שיותר משתות בטל מקח 

אונאה ופחות משתות אינו מחזיר אונאה, הכל שורשם 
למעלה למעלה בשורש מרכבה העליונה בשיעור קומה של 
יוצר בראשית ברוך הוא וברוך שמו. וזה שמבין את זאת 
 מבין גם בכל דברים התחתונים מחפצי עולם הזה איה מקום 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
נשמתין כי כשהנגה מתדבקות ביסוד והוא הערלה אז עושקת הנשמות וחוץ לכלים 
עומד ומרחף החשמ"ל דין קדוש וטוב מנגה אור פני אל שע"ח נהורין מנהירא דחדוות' 

וספת' עתיקא כי הטוב שביצר בא לחדווא דשמעת' וידוע שסוד שע"ח דשמעת' ות
נהורין נמשכין מסוד דעת עליון ואנהירו אנפוי מסוד הדעת שבו וידוע שבכל הפרצופין 
יש פרצוף פנימי שאינה בא מסוד הברורין ולבוש אל הפנימי הזה שהפנימי הוא אמיתו' 

נעשה כולו טוב והוא המאיר נפש רוח נשמה מתלבשת בסוד הדעת חשמ"ל הפנימי ש
על הצדיקים ועל האורות באור הפנים ברוב אור כי הבירור שנתברר לטוב הוא דין 
קדוש וטהור מעורר היחוד הנורא וחשמ"ל פנימי זה הוא פרצוף קול ודבור חיות אש 
ממללות וקול ודבור הוא גוף פנימי חשמ"ל פנימי כולו טוב כולו אור שבו מתלבש נר"נ 

זה הפנימי נאמר נאלמתי דומיה וכל בחינות אור הזה נמשך מהמברר וכשנסתלק 
הראשון רישא דלא אתיידע ותלת ראשין הם שורש עולמות נשמות אלהות וכללות 
רישא דלא אתיידע אחזי נהורא בהאי מוחא אוירא שם ס"ג והאי אוירא הוא שורש 

אסהיד דעת דאריך קרומא המבדלת בין מים למים ומשם בוקע בפה ודעת אמת 
באנפוי דאריך מדת ואמת שכבר נתברר לו הברורין לתכלי' הטוב ומשם נמשך לכל 
העולמות הארת אור פני מלך חיים שכבר נתברר ממות לחיים לתכלית הטוב טוב ה' 
לכל ב"ה וב"ש חי וקיים לעד וסוד חשמ"ל זה הוא לבוש לפרצוף הפנימי ונקרא קול 

תוקע לעורר מקור הקולות דאריך ששם ולכן תוקעין בראש השנה בהתאדמו' פני ה
החשמ"ל כולו טוב לתכלית הטוב משא"כ למטה נתערבו המלבושים בנגה על ידי חטא 
אדם הראשון והמאנה את חבירו אונא' דברים פוגם באור החשמ"ל ששורשו מאות 
למד מוח אוירא מגדל הפורח באויר ומלבין פני אור עליון וכשפוגם באור היסוד מל 

ת אש ממללות ועיין בדרוש הלולב להר"ר יוסף ז"ל בסוד סריס אין לו דחשמ"ל חיו
הדרת פנים ותראה שפגם היסוד מסלק אור הפנים חשמל הטוב ובזה תבין אחי מצות 
אונאת מקח ואונאת דברים והלבנות פנים כנתינתן מהר סיני לחלק נפשי ואלו כל 

מעינות החכמה ומעתה  הימים דיו וכו' לא יספיקו לכתוב אחד מן אלף מה שיש בזה
תבין אחי גודל הפגם של אונאה ואונא' דברים גורם גלות השכינה והסתרו' פנים ופוגם 
באורת עליונים פגם גדול ומחדש חטאו של אדם הראשון ומסלק הנבואה ורוח הקודש 
מישראל ופוגם ביסוד בסוד מכל מלמדי השכלתי כי כל נקרא היסוד והוא המלמד 

על פה ויסוד דזעיר הוא המשכיל ומלמד אותה ובתוך היסוד אותה תורה שבכתב וב
נתגלה הדעת ואור החשמ"ל בסוד כי עדותיך שיחה לי שתי דעות ושתי עדות והתגלות 
הדעת הוא בחשאי בסוד שיח"ה ל"י ובחטא אונאת דברים נסתלקו כל אלו האורות 

ממכר עד  ואינם משפיעים במלכות שמים ובדרך היחוד כל הפרשה וכי תמכרו למעלה
כי אני יהוה אלהיכם עולה חמשה עשר אלף תשע מאות עשרים ותשעה כמנין ברית 
פעם הויה עם שם אהוה כי כל מיני אונא' תלוי בפגם הברית ושם הוא עיקר אונאה 
בסוד גניבות יוסף ומכירתו למצרים ושמירתו הוא בסוד ברית יהוה טוב סוד עץ הדעת 

 .טוב בלא רע כלל
ן בלק"ת במצות מחצית השקל בסוד ווי העמודים בני ישראל שבעים ועיין בדברי מר

בסוד נו"ה ששם החסדים מגולים ונמשך כחן מסוד עמר נקי ושם יש תרי"ג מצות 
תרי"ג אורחין דפליג בזעיר אנפין ולכן יש במקום נו"ה תרי"ג פעם יהוה שבכל מצוה 

עור אונא' ולכן מספר יש שם הויה אלא שנעלם טית חלקי' במקום המכוסה ואין בו שי

 ."מוצאם בשורש המרכבה

מה שנתבאר  מוספרי החסידותבכללות העניין מה שהביאו 
שם בשער אונאה הוא, שעל ידי האונאה של האדם למטה 
נגרם על ידי זה אונאה וגניבה למעלה מצד החיצונים 

, מזהרה"ק בעל התניא זי"על ליקוטי תורהכמבואר בספה"ק 
שהרי עניין המכירה של האדם לחבירו בעלמא הדין רומז 

ווה, להתכללות המידות באופן של משפיע ומקבל בש
במידה ובמשקל, שלא תהא מידה אחת גוזלת מחברתה 

, ועל מחיקוב זי"עהרה"ק מדזלאמרי נועם כמבואר בספה"ק 
ידי זה ינתן כוח רב יותר לחיצונים ולכוחות הטומאה 

 .מטשבעולם

 דעבדין אונאה לבני נשא" -"עיניו כיונים 

נתבאר עניין זה של אחיזת  ספרי החסידותוהנה ידוע כי ב
החיצונים להסתר אלוקות שיש בעולם, כי הוא נראה 
בחיצוניות כאילו הוא נפרד מהשי"ת ועומד בכוחות עצמו, 

הפסוק תרי"ג הוית פחות טית שנעלם במקום המכוס' בשליש עליון פחות משיעור 
אונאה ויש הרבה מיני יחודי' בפסוקי' אלו ואין בי כח להאריך ב"ה וב"ש שזיכה לעני 

נפשי ב"ה וב"ש חי וקיים לעד שפל ונבזה בדברי' שנמסרו למשה בסיני להאיר לחלק 
 .אמן

 .פרק א ,שמות 'פר מה
 דרך מצוותיך ואוצר החיים שם. מו
וכן לא תגנוב שהוא ע"י שמירת מדמיונות שוא שלא ידמה בעצמו  :(במדבר 'פר) וזל"ק מז

ומזה נמשך ג"כ הגניבה למעלה שהחיצונים כו',  ששיבר התאוות רעות ובאמת שקר הוא
 '.כו גונבים מהקדושה כמ"ש בע"ח סוף שער האונאה

וזהו 'וכי תמכרו ממכר לעמיתך או קנה מיד עמיתך', ופירש רש"י ז"ל  :(בהר 'פר) וזל"ק מח
שאם יהיה לך דבר למכור אל תמכור רק לעמיתך, ולקנות תקנה רק מיד עמיתך, רמז 
הדברים להתכללות המדות זה בזה אחד בחבירו, בבחינת משפיע ומקבל, להשפיע 

ה במזג השוה ולא יהיה אחד שיהילחבירו ולקבל ממנו. 'אל תונו איש את אחיו', היינו, 
 יותר גדול מחבירו, מדה אחת לא תגזול את חברתה.

ואונאת גר קבלתי משם הרב אלקי דק"ק  :(משפטים)פר'  אוצר החייםכמבואר בספה"ק  מט
סוד ונסלח לכל עדת בני ישראל ולגר הגר בתוכם סוד ניצוץ השכינה השורה  קאזוניץ

  ..ל על רוב פשעיה והבן עיין זית רענן.על ישראל נקראת גר כטעם יכול על מגן ת"
ומי שעושה פעולת כישוף להמשיך שפע הנון דאשרי היורדת שם והוא מכריח להוסיף 

אין לך אונאה יותר מזה וזה אונאה הוא על ידי דברים שפע בהנהגות הקליפות והשרים 
ן ובזה תבין האיך מצוה זאת נרמזות בנון סוד נו מלולא והשבעות השמות והשרים.

ואסור להונותה להכריחה להמשיך שפעה ע"י דברים אל הקליפות דאשרי הנופלת בנגה 
וזה טעות ואונאה גדולה כי כל שפעה הולך למקום הטעות והרעים עיניו כיונים מטעה 
ומאנה את הרשעים לתת להם שפע להאבידם ולהשמידם וכל שפע שמקבלים הרעים 

ם שמאנה את הרשעים והרעים אבל את לא בגלות המר הזה הכל הוא אונאה עיניו כיוני
 .שכינה לקליפות ורשעים חלילה וחסתגרום חלילה אונאה זאת שישפיע ה

ומעתה תבין היטב האיך מצוה זאת נרמזות בנון סוד נון דאשרי הנקראת גר ואסור 
 .והבן היטב להונותה. וגם מלת אונאה שורש התיבה אינה אלא הנון

לעיל סוד שפע הנשמות ושפע המזון וסוד שפע הנשמות ואתם אחיי דעו ממה שבארנו 
נרמוז בנון דפני בסוד נחשת נון דאשרי היורדת להוליד נפשות גרים ולא תעשוק 
חלילה נשמות קדושות לקליפות על ידי עונותיך. וזהו אונאת דברים כי ברוח פיו כל 

גזול שפע צבאם נפש חיה רוח ממללא: וסוד שפע המזון שהוא באזהרות לא תלחצנו ל
 .זה ישראל עם הקודש בעוני ודוחק הפרנסה של נשמות קדושות לקליפות וע"י

ונרמוז מצוה זאת באות י' כי כל שפע המזון יורד מסוד היוד וכבר בארנו במצות שארה 
לא יגרע הנרמוז ג"כ ביוד וכן ממון הוא גם כן בסוד יוד כידוע מסוד והיה מעש' הצדק' 

עות עם הממון סוד יוד לה' אצבעות דעני וכל המאנה את התפשטות הזרוע עם ה' אצב
הגר בדברים הבל הפה גורם להוריד שפע הנשמות של נון שערים לקליפות ר"ל עיין 
בסוד ספירות העומר דרושים ארוכים בזה. וכל המאנה את הגר בממון או בשום פרנסה 

דברית המכלכל  גורם להוריד שפע מזון הנשמות לקליפות וכל שפע הוא בסוד יוד רזא
 .רתי מאוד שלא להלאות הקורא החביבעניים וכל מיני שפע הכל בסוד יוד כידוע קצ
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כמשל ותיאור על השגחת  נשיר השיריםוכמו שנאמר ב
"דעבדין  נאזוה"קהקב"ה על העולם: "עיניו כיונים", ופירשו ב

המתייחסת  אונאה לבני נשא", כלומר שהשגחת השי"ת
נמצאת במצב של "יונים" שהוא מלשון  נבל"עינים"

"אונאה", והיינו משום שהסתרת השגחת השי"ת בעולם 
הרי הוא ממש כאונאה וגניבת דעת, שהרי היא גורמת 
לרשעים לחשוב שאין מנהיג לבירה וכאילו העולם מתנהג 

 בעצמו על פי חוקי הטבע וכוחותיו. 

 מרנא הבעש"ט זיע"ארי הובאו בדב זוה"קדברים אלו של ה
כי עיקר  הבעש"ט זיע"אוכתב  ,נגהחסידותספרי ובכמה מ

עניין גלות מצרים שהיה גלות דעת דנוקבא וכך גם עניינו 
של הגלות המר שבו אנו נמצאים שהוא גלות דעת דדכורא, 
הוא בעניין זה שאין האדם רואה בעיני שכלו ודעת שלו את 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
 ה יב. נ

 יתרו ע ע"א. נא
)מ"א " והיו עיני ולבי שם כל הימים" , וכןלהיך בה"-"עיני ה' א (דברים יא יב) מו שנאמרכ נב

; וכן כתב הרמב"ם במורה נבוכים ד י( ריה)זכ" עיני ה' המה משוטטים בכל הארץוכן " ,ט ג(
ח"א פרק מד ד"ה עין שם; אבן עזרא על משלי טו ג ד"ה בכל; רד"ק ישעיה סב ו ד"ה 
לא יחשו; רבינו בחיי ויקרא יא מד ד"ה והתקדשתם; רלב"ג משלי כב א ד"ה עיני ה'; 
אברבנאל בראשית פרק ג ד"ה אך אמנם; כי תבוא פרק כו ד"ה ודברי ההגדה; מלכים 

ח; ישעיה פרק סב ד"ה וזכר וד"ה ובב"ר; עמוס פרק ט ד"ה הלא כבני; זכריה  א פרק
פרק ג ד"ה ואומרו כי ופרק ד ד"ה ומפני שזכריה; אלשי"ך ישעיה סג ד"ה הבט; תהלים 

 לד ד"ה ואשר. 
  ; שפת אמת, ליקוטים, בשלח.ליקוטים שה"ש ה' יושר דברי אמת, נג

היכל  , וכמש"כ בספרוה"ק מקאמארנא זי"עהרבספרי  הובא עניין זה ועוד הרבה פעמים
ועבדת אונאה לבני נשא על ידי הסתרות פנים  .כי כסתה פניה וזל"ק: וישב(פר' ) הברכה

 .במספר כ"י כסת"ה פני"ה שחושבין שאין מי רואה חלילה בסוד סת"ר
כמבואר  לשון אונאה מטעין העולםולזה רמז עיניו כיונים : )פר' ואתחנן(וכן כתב שם עוד 

בס"ח שהיה אחד כשהיה נותן לת"ח אמת היה מפסיד ואמר החסיד שהוא אינו ראוי 
 .לזה ומטעין אותו כדי שיפזר ממונו למי שהם כמותו ע"ש בס"ח

עיין זוהרקי"ע אות תי"ו חותם חיים וחותם מות  :(כי תצא)פר'  אוצר החייםוכן כתב בספרו 
גות הדין להמית צדיק עם רשע כי הכרעה אחרונה דין תקיף מתגברת בהנהגתה הנה

תתגבר הנקבה והדין כזכר בעולם הבנין וזה חורבן עולם אבל כשלובשת מאני דדכורא 
ונעשית זכר בחיק או"א אז הוא מנוחה והשבתת הקליפות וכשנחלש כח הזכר רחמים 

אז עיניו כיונים עיינין דלא מסתמרין מנייהו חייבא עיינין ופנים להלביש שמלת אשה 
מין ולא ניימין ובגין כך איקרי עיניו כיונים מאי יונים כד"א ולא תונו איש את דניי

אלא כמה דאתמר ועל דא כתוב ויאמרו לא יראה יה נון אמאי איקרי הכא בנון עמיתו 
ולא תונו איש את עמיתו דהשתא הוא באנפהא נהירין ועבדא אונאה לבני נשא לבתר 

עיין זוהר חקת ובקול ברמה שביאור  כא בנוןמחיא כחויא ושצי וקטיל ועל דא איקרי ה
הדברים כי חקת יסוד דנוקבא ולכן כתיב חקת ולא חק לרמוז בת"יו זאת לכמה דברים 
מעניני מלכות כי המלכות היתה תחלה ציור דל"ת ובהכנס בה יסוד דדכורא אז נעשית 

ורה מדל"ת ה"א ואז ניכנעין הדינין שבה לפני הזכר שהוא רחמים ולכן אות ה"ה מ
בזמן שהוא ברחמים מקבלת מן היסוד ונכנעין כל הדינים לפני אור הזכר שהוא מלא 
רחמים אבל בזמן שמתגברת על הזכר ונעשית זכר כלי גבר על אשה ואינה לובשת 
אותם שאם היה לובשת מאנין דדכורא היתה נתמלאת ברחמים אלא שעצמותה 

שאינה נכנעת לפני הרחמים  שמלאה דינים מתנהגת עולם כזכר וכלי גבר הם על אשה
והזכר ואינה מקבלת כזכר אלא משפיעות כדרך הזכר שמשפיע ואינו מקבל אבל הזכר 
משפיע רחמים והוא משפיעות גבורת ודם ודין וחרב ומלחמה וכיון שאין ניכנוס בה 
יסוד דדכורא להמתיקה ויש בה גבורת לבד אז אינם רק צורת תי"ו והוא דו"נ מחוברים 

החמש גבורת כל אחד כלול מיוד הם עולין נו"ן ודנה את העולם ומשפיעת יחד כי כל 
גבורת ודינים מחיא כחויא ואמרה לא פעלתי און שאינה הורגת רק רשעים וצדיקים 

ובזה עבדת אונאה לבני נשא שאומרים שהעולם הפקר ונון זאת דעבדת שלא מיחו 
וונת גוברין נאמר עיניו אונאה לבני נשא ולבסוף מחיא כחויא הוא שמלת אשה וכשהע

כמבואר באידרא זיטא ומתלבש הזכר באות נו"ן שמלת אשה כיונים דעברין אונאה 
ועיניו כיונים עבדין אונאה ויאמרו לא יראה יה אפקורסים מתגברין ולבסוף מחיא 

וכשנמתקים הדינים אזי נמשך יהיה ברחמים אמן ובזה תבין מצות  כחויא וקטיל ושצי

בכסלותו חושב  בחינת "עיני ה'" והשגחתו בעולם אלא
שהעולם עומד מאליו, ועל ידי כן חושבים הרשעים 

להי -ה ולא יבין א-שהעולם הפקר ואומרים כי "לא יראה י
הרה"ק , וכמש"כ נהו"איש הישר בעיניו יעשה" נדיעקב"

"את העולם נתן בלבם" שלכן  נזהפסוקעל  נומקאמארנא זי"ע
שלכן תיבת "העלם" כתובה חסירה בלא וא"ו משום 
שהעולם מכוסה הוא שאין רואים בו השגחתו יתברך אלא 

וסוד העלם חסר קאי על מלכות העלם דבר " -הוא נעלם 
 ". דעבדית אונאה לבני נשא בהסתרה בגלות

  הרה"ק מקאמארנא זי"עובהאי לישנא קדישא הביא 
  ובטל שם מרנא הבעבשמו של  נחיםאוצר החיבספרו 

 : זיע"א

 שגורם הסתרת  ,ואתה אחי תבין כמה גורם חטא של אונאה"

אלו וחקיקתן באותיות ת"נ כאור השמש בצהרים המאיר לארץ ולדרים ימתיק מעלינו 
  .ד ורצון עלינו ועל כל ישראל אמןכל הדינים וימשיך רפואה וחיים וחן וחס

שטעם רנו הרבה פעמים ומל"ת לא תוננו חקוק בתי"ו כבר בא :(כי תצא)פר'  עוד כתב שם
עיניו כיונים כמבואר באידרא ובזוהר חקת אונאה הוא הנהגה רעה של הסתרות פנים 

עיינין דלא מסתמרין מנייהו חייביא עלמא בגין כך איקרי עיניו כיונים מאי יונים כד"א 
וכתיב ויאמרו לא יראה יה מאי חקת חק מבעי ליה אבל תי"ו הוא ולא תונו איש עמיתו 

ר כחדא נון אמאי איקרי הכא בנון כד"א ולא תונו איש את עמיתו דהשתא ד"נ מחב
ועבדא אונאה לבני נשא לבתר מחייא כחויא ושצי וקטיל ועל דא היא באנפהא נהידין 

דאתמר עלייהו תי"ו כלא כחדא ד"נ ע"ש היטב והנהגות התי"ו הוא  הכא אקרי בנון
והרשעים שלוים ושקטים רשעי הנהגה של הסתרות פנים הצדיקים נתייסרין ביסורין 

ומחמת שעיקר הנהגה של עולם התחתון על ידי עבד הזה אל תגרום ישראל מצליחין 
באות תי"ו צדק ומשפט  לו אונאה שינהיג בכח עליון בבחינות אונאה בהסתרות פנים

ועל כולם הזהיר אותנו על מכון כסאך תפארת ומלכות ובחול על ידי עבד מטטרון 
ת"ת ועל גר מלכות ועל עבד שהוא כולל גר וישראל שהרי בחול  אונאה על ישראל

ולכן המאנה את העבד מאנה את יחודם של תפארת ומלכות הוא שם בעבד הזה 
שלשתן ועובר על שלשה לאוין של ישראל ושל גר ושל עבד שהיא עבד גר ישראל כולל 

ונאה מקיים מלך עליון יעזור לנו שנהיה נאה דורש  הכל והבן היטב ענין נפלא הזה
 .הטוב בטוב לו לא תוננו אמן ואמןלהכניע את לב הרע תחת 

כתיב עיניו כיונים על אפיקי מים רוחצת בחלב מבואר בזוהר  :(קדושים )פר'וכ"כ שם עוד 
אלא כמה חקת ת' הוא ד"נ מחובר כחדא ונון האאתמר נין אמאי איקרי הכי בנון 

נהורין ועבדא אונאה לבני נשא דאתמר ולא תונו איש עמיתו דהשתא הוא באנפהא 
ת' כולא  לבתר מחי כחויא ושצי וקטיל ואמרה לא פעלתי און ועל דא איקרי הכי בנון

כחדא דל"ת נו"ן או דלת ריש עיינין דרישא אינון עיינין דלא מסתמרין מנייהו חייביא 
נו איש ובגין כך איקרי עיניו כיונים מאי יונים כד"א ולא תועיינין דניימין ולא ניימין 

והענין ידוע אחי מדרכי השם הנכבד  את עמיתו ועל דא כתיב ויאמרו לא יראה יה
והנורא שנותן ומשפיע ליראיו בכל עת התעוררת לתשובה ולעבודה ושולח עצות טובות 
היאך להינצל מכל רע שובו והשיבו מכל פשעיכם ולא יהיה לכם למכשול עון ומצינו 

רגמינן דמסרינון ביד ונתתי מכשול לפניו ומת לפעמים הנהגה בהסתרות פנים וכתיב
 .יצריהן בישא

כי באמת בגלות המר הזה  וזל"ק: (נתיב אמונה שביל ו) נתיב מצותיךספה"ק כמובא ב נד
דעבדין אונאה  )שיר השירים ה'( שבאנו באש ובמים, הסתרות הנהגה הוא מאוד, עיניו כיונים

)תהלים  לא יראה יה ולא יבין אלהי יעקבלבני נשא שהפוקרין כופרין, ומתחזקין ואומרים 

 .צ"ד(
 לש' הכתוב בשופטים יז ו; כא כה. נה
ולזה שבח דוד בהודו ברוך ה' אלהי ישראל מן העולם  :(משפטים פר' ,היכל הברכה)וזל"ק  נו

מלא ועד העלם חסר שהוא מלכות שמים נוקבא גם את העלם נתן בלבם כללו של 
עולם מלא מהעולם מעולם מלא קאי על זעיר דבר באמת כל עולם מלא לעולם מלא ה

הא דאמא  בהתנהגות עוה"ז בצד חסד ורחמים והשפעות טובות ובעת שמכסה פתח
ואמא מתלבשת בתוכו ומלכות שמים מלבישו ומכסה ומעלמת אותו והכל על תקונו 

וסוד העלם חסר וזה היה בזמן המקדש ובימי משה רבינו דוד ושלמה ושאר צדיקים 
 ת.ת העלם דבר דעבדית אונאה לבני נשא בהסתרה בגלוקאי על מלכו

 לת ג יא.קה נז
 .ב; הובא בבעש"ט עה"ת שמות אות יזבהר דף רסד ע" נח
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והקדושה  םהגלות והרשעים מצליחי תפנים וגורם אריכו
ענין גלות מצרים, וכן  ,שמעתי ממורי .בהסתרה תמסתתר

שהרשעים  ,נט'עיניו כיונים דעבדין אונאה'ד ,גלות המר הזה
סוברים שהעולם הפקר ודרך רשעים צלחה הכל מחסרון 
הדעת היה, וגלות מצרים היה שלא ידעו להכריע שיש 
לעולם בורא אחד מלא כל הארץ כבודו המחדש בטובו בכל 
 יום מעשה בראשית, עד שבא משה בחינת הדעת ועל 
ידי הנסים שעשה נתפרסם בעולם שיש בורא והבורא 

על כל פרט ופרט ועל כל פסיעה  משגיח בהשגחה פרטיית
אמנם לא נתגלה אלא דעת  ,ופסיעה ועל כל דיבור ודיבור

דנוקבא, ולכן בגלות המר הזה הוא בבחינת נשים דעתן 
ונסתלק הדעת עד שנתגבר המינות האומרים לא  סקלות

ה. אך דעת דדכורא יתגלה לעתיד לימות המשיח, -יראה י
יות התורה והתפלה והיו עיניך ראות את מוריך שיראו אות

שלומדים ומתפללים לנגד עיניהם. ויראו שהם עולמות 
 ."מצוחצחות

שיתפרסם  'ולא זכיתי שתאמר יציאת מצרים בלילות'וזהו "
כבוד אלהותו, עד שכל אחד ירגיש ויראה שמלא כל הארץ 

, עד לעתיד 'כי חשך הקליפות גורם הסתרה ואונאה'כבודו, 
יראו שהכל ברצונו  שיתגלה כבוד מלכותו, וכל העולם

הפשוט, והכל היה נעשה על ידי השגחתו בפרט ובפרטי 
פרטיות, ובכל תנועה היה אלופו של עולם, כי כח הפועל 

כהדין קומצא דלבושיה מיניה 'בנפעל, ובריאת העולם 
 .סב"וכו' סא'וביה

 והנה הכרה בהשגחתו יתברך שבבחינת "עינים" נקרא 
 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
 .רצג ע"בף זוה"ק האזינו ד נט
 .לג ע"בף שבת ד ס

 .כא ה לשון מדרש בראשית רבתי סא
 .אוצר החיים בספה"קשם באריכות ועי' עוד מש"כ  סב
 קהלת יא ז. סג
 חגיגה יב ע"א. סד
 ע"א. רות פה "חז ;אע"זוה"ק ח"א מז  סה
שמבינים שכל המסכים  :(הפטרת תבא ד"ה קומי) דגל מחנה אפרים ה"קספכמובא ב סו

 .המבדילים הם מאת ה' והם ממש רק אחיזת עינים
 בא בבעש"ט עה"ת וילך מכמה מקורות.כמו סז
)הלא בספרנו והנה אנחנו בעניינו כבר אמרנו בזה  :(אות ג) אגרא דפרקא וספרוזל"ק ב סח

על מה שכתב מהר"י יעב"ץ בספרו אור החיים אשר צווח ככרוכיא על  הנ"ל(
המתפלספים בחקירות אנושיות על אמונת מציאותו ית"ש, והנה הראה בחוש שבדורו 
היה בעוה"ר גזירות שמד בספרד אזי החוקרים שהמציאו אמונה בחקירה המירו כבודם 

א יועיל, והנשים וקלי הדעת אשר הספיק להם הקבלה עמדו בנסיון וקדשו שם בל
 הנכבד והנורא. 

ואמרנו ע"ז דהנה האמונה בקבלה נקרא בתורה בלשון שמיע"ה שמ"ע ישראל וכו', 
משא"כ האמונה והיה אם שמו"ע וכו', שהוא רק בשמיעת האוזן מבלי ראיית עין בעין, 
וכענין רואה אני במופת נקרא ראיה כי עפ"י המופת בשכל עין בעין יראה שכך הוא, 

והנה הבאים בסוד י"י יבינו וישכילו אשר אורות העינים . (כתובות קח ע"ב)את דברי אדמון 
וה"ס שמעו ותחי נפשכם , (ע"ח שער הנקודות פ"א)משא"כ אורות האזנים  היה בהם השבירה

ע"כ המאמינים מצד שמיעת האוזן תעמוד , כי באוזן לא היה מיתה ושבירה (ג ישעיה נה)
תבין דברינו אלה תבין מ"ש  כאשר משא"כ המאמינים רק בראיה, אמונתם לעד לעולם,

והדברים עתיקין. וידעתי  .ה מתים בעין רע אבל לא ע"י שמיעהשהרב (ב"מ קז ע"ב)רז"ל 

"ומתוק האור וטוב לעינים", והוא  סגכתוב"אור" על דרך ה
"והיכן  -בתורה  סדהאור שגנז השי"ת בששת ימי בראשית

 סוזיע"א מרנא הבעש"ט, וכידוע מסהגנזו? במאור התורה"
שכל ההסתרות והמסכים המבדילים שיש  סזבמשלו הידוע

בין האדם לאור השי"ת וההכרה בו אינם אלא "אחיזות 
יני האדם אך אינם עיניים", כלומר שהם נאחזים ונדמים בע

הרה"ק הבני יששכר קיימים מצד האמת, וכמו שהביאו 
 ערבינו האריז"לבשם  סטהרה"ק מקאמארנא זי"עו סחזי"ע

שהשבירה היתה באורות העינים דאדם קדמון, וביארו 
כי העניין הוא מה שבהשגחת השי"ת המכונה "עיני  עאשם

 ה'" יש שבירה דהיינו הסתרה ואונאה, וכמו שנתבאר 
 לעיל.

הגנוז שבירה והסתרה זו המנסה להתנגד ולהסתיר אור זה 
במיוחד בחכמת התורה ולהחשיך העיניים התבטאה 

מנהיג במלכות יון וחכמת הטבע שלהם המראה כאילו אין 
זה גלות יון  'וחושך"' עבחז"ל במדרשלבירה, וכמו שאמרו 

שהיתה אומרת  ,שהחשיכה עיניהם של ישראל בגזירותיהן
", השור שאין לכם חלק באלהי ישראל להם כתבו על קרן

דלכן הם נקראו "יון" שהוא  עגהרה"ק השפת אמת זי"עוכתב 
 מלשון "אונאה". 

 "הנהגת אונאה" -"והנה ה' ניצב על חומת 'אנך'" 
 בכתבי הרה"ק מקאמארנא זי"עהנהגת הסתר פנים מכונה 

י ההסתר פנים שהוא מקליפת , כי על ידעד"הנהגת אונאה"
 שהכל במקרה ולא בהשגחתו יתברך חושב נוגה האדם

פרי מעין גנים ת אבל אין כאן מקומו ובסידידי שתשיבני מדברי החסיד בחובת הלבבו
  .שם אתן את דודי לך

 עין. כי השבירה היה באורות עינים והתיקון טוב :(אמור )פר' אוצר החייםוזל"ק בספרו  סט
 .שער הנקודות פ"א ייםחץ ע ע

עיין באידרא , וזל"ק: ם שם; וכן ביאר בהיכל הברכה ויחיבני יששכר ואוצר החיי עא
אלמלא בהאי ראשית אשגח אתקיימת לעלמין כי רשית מספר ז"פ עין שבעה אלה 

וכשנסתלק האלף אין שם אור בעינים ויש הסתרה גדולה עד עיני ה' משוטטת 
שהרשעים אומרים חלילה לא יראה יה עיניו כיונים דעבדין אונאה וטעות שסוברים 

 ה.שעולם הפקר חליל
 ב"ר ב ד. עב
 כתב המהר"ל  :(הביאו הפני מנחם נר א' וג' דחנוכה תשנ"ה ובנר ז' תשנ"ד ;חנוכה תרל"ה ליל דל)וזל"ק  עג

 ונראה כי כי יון רצו להעביר בני ישראל עפ"י החכמה להמשיכן לחכמה חיצוניות. 
 יון הוא מלשון אונאה שרצו להטעות את בני ישראל. כי הרבה מקומות יש ביודעי 

והוא תלוי בנקודות דקות. אך כל איש ישראל יש בו דעת להחליף בין האמת והשקר 
ולכך נעשה  נקודה דביקות להשי"ת וזה הדעת שניתן לבנ"י ומזה יכול להכיר האמת

 הנס דחנוכה בשמן כי שמן יש בו סגולה זו שנמשך אחר הפתילה עד טפה 
אחרונה והמים נשאר בסוף וכן נדמו בנ"י לשמן כמ"ש זית רענן כו' וכ' במדרש מה 

יונים אינו מתערב בשאר משקין כמו כן בני ישראל. וזה הי' הישועה בחנוכה כי  שמן
 רצו להטעות בני ישראל בחכמה וע"ז נתברר הדעת שבשורש נפשות בני ישראל 

זה מאוד ועוד יתבאר לפנינו  למשוך אחר האמת וזה יתרון הדעת על החכמה. והבן כל
 .בס"ד

ויעלו עד נחל אשכול ויראו את הארץ יהושע  :(מטות )פר' היכל הברכהכמש"כ בספה"ק  עד
המשיכו לה הראיה שלא להיו' אונאה שהוא הנהגו' דין הקשה עבדית אונאה לבני וכלב 
 .לבתר מחיא כחויא ושצי וקטיל ושופעת דיןנשא 
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, והנהגה זו היא הנקראת בשם "אלקים" בלשון רבים, עהח"ו
שהוא אותה הבחינה שהשי"ת מתלבש בכמה וכמה 
הסתרות בריבוי, וזהו האונאה שהרי באמת אינו אלא 

, אמנם טעם "הנהגת אונאה" זו שבעולם, שאינה עואחד
 ורע נמדדת לפי כללי השכר והעונש אלא לפעמים צדיק 

 , היא כדי שתהיה לאדם בחירה בין עזלו ורשע וטוב לו
טוב לרע, שהרי אם יראה האמת בבירור יבחר ממילא 

 .עחבטוב

מאידך, עבודת הצדיקים בעלמא הדין הוא לגלות את אור 
האמת הגנוז בפנימיות המציאות, שהרי השכינה נקראת 

ועיינין דילה הם  ,עט'עולמתא שפירתא דלית לה עיינן"'
הצדיקים שממשיכין השגחות הבורא בהתגלות לעיני כל 

עיניו כיונים דעבדין 'חי שיתקדש שמו הגדול אשר לא יהיה 
בהסתרות השגחה להצלחת רשעים  'אונאה לבני נשא

והלכת אחריהן אחר עינים דילך שהם הצדיקים המגלין אור 
 .פ"השגחה

נובעת מכך שיש "הנהגת אונאת האדם לחבירו בממון 
"והנה ה' ניצב על בבחינת  - פאאונאה" והסתר פנים בעולם

הגורמת לו לאדם שאינו מכיר בהשגחתו  - פבחומת אנך"
, יתברך ה"משביע לכל חי רצון" ומעלים עיניו מן האמת

וככל שהאדם מקפיד יותר ונמנע מן האונאה כך נתגלה 
לפניו יותר הנהגת השי"ת בעולם והשגחתו הפרטית, 

כי לכן נסמכה פרשת  פגישמח ישראלואיתא בספה"ק 
האונאה הכתובה בפרשת בהר לפרשת שמיטה, שהרי 
כאשר האדם יודע ומכיר האיך שכל מה שיש לו הוא 

פע על האדם בשנת השמיטה על ידי מהשי"ת, וכשם שנש
שמשמט חובותיו וקרקעותיו, אזי אינו בא לידי אונאת 

 חבירו.

ואי"ה במאמר הבא נרחיב עוד בעניין האונאה שבנפש 
האדם, כאשר האדם מרמה ומונה את עצמו על ידי שאינו 
מכיר את מקומו, ומדמה עצמו כעומד במדריגות הנעלות או 

 בספרי החסידות.נמוכות ממנו, לאור המבואר 

 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
חסר ואו כי עור הוא קליפות נגה  .מכשל :(קדושים )פר' היכל הברכהוכמש"כ בספה"ק  עה

כידוע מסוד כתנת עור כי אע"פ שיש בתוכו נגה ואור רפ"ח ניצוצין אינו אלא הבל 
והוא הנהגה של הסתרות פנים ושל אונאה מאנה עיני רשעים לומר שהכל במקרה דגרמי 

ומסתיר השגחתו יתברך מבני אדם ומעורר בנפש המשכלת קושיות של הבל בענין 
ואל ישיב אל לבו להיות דך ונכלם היאך טפה סרוחה  ן שכר הצדיקיםהשגחתו ומת

רמה תולעה עפרא בעלמא ישיג הנהגה אלהות שכל דרכיו בצדק וביושר משגיח על 
כל תנועה קטנה וגדולה ועל כל הבל הפה הכל במספר קטן וגדול שם הוא שוה ומשוה 

זר משד למלאך אל וזהו ולפני עור שהוא קליפות נגה שע"י מצות ותורה לשמה חו
תתן מכשול שישלים עצמו עם שלש קליפות הטמאות שאז יסתלק ממנו הואו נהירו 
דקדושה ונעשה רע גמור ואז יגמר נא רע רשעים וזהו מכשול גדול וההולך אחר יצרו 

לן ומשלים לו שיהיה רע גמור לא די לו שהוא רע גמור אלא שונא את הבריות להכשי
 .בריםבעבירה עיין אוה"ח יתר הד

כי מלכות באצילו' אינו נקראת אלהים אלא  :(מסעי )פר' היכל הברכהכמש"כ בספה"ק  עו
בחינה זאת שיורדת בבחינות לעני אלהים מסתתר בכמה הסתרות ועבידת אונאה שהרי 

אלא לגבי חייביא אשתני ואסתתר בבחינות  באמת הכל אחד אחדות הפשוט אין סוף
 .אלהים ודלה ועניה

בסוד עיניו כי כבר בארנו מדברי הזוהר  :(כי תצא )פר' אוצר החיים כמש"כ בספה"ק עז
כיונים דעבדין אונאה לבני נשא שמשפעת לרשעים עושר ושלוה להשמידם עדי עד 

 .וזהו מבחינה זאת של שכחה
הכלה הכלולה עלמתא שפירתא דלית לה  :(ראה )פר' אוצר החייםכמש"כ בספה"ק  עח

 הבחירה חפשיות עיניו כיונים דעבדין אונאה לבני נשאהנהגות עולם הזה שיהיה עיינין 
ועיינין דילה בהיכל זכות עיני העדה שבעים סנהדרין שדנין בידיעה על פי עדים סוד 

  .התגלות הדעת תרין עיטרין והדעת הוא סוד עינים כנודע
עיין שער דרושי הצלם בכללים בדעת דזעיר יש בחינות  :(שופטים )פר'וכן כתב שם עוד 

לראות והוא דעת עליון דמשה וכשמזדווגין ממשיכין לה סוד סר לראות במיתוק  סר
לפרוע מן הרשעים ולתת שכר טוב לצדיקים בהלכה ברורה ולא בדרך אונאה הגבורת 

כי עיינין של עלמתא שפירתא דלית לה עיינין הם שבעים סנהדרין  עיניו כיונים כנודע
 .כין עיניםשבהיכל זכות וכן בלשכת הגזית כי הם ממשי

 , הובא לעיל הערה הקודמת.ראה פר' אוצר החייםק "בספהראה  עט
  .קדושים פר' ,אוצר החיים פ

ולכן הזהירנו מלך עליון על אונאה ובפרט  :(משפטים פר') אוצר החייםק "כ בספה"כמש פא
ון יוד כמבואר לעיל שלא תגרום על אונאת הגר שנרמוז מצות אונאת הגר באותיות נ

ואם היינו שומרין אשר הגר אשר בקרבך שכינת עוזינו ינהיג ג"כ העולם באונאה 

עצמינו מכל מיני אונאה של איש איש את עמיתו היינו זוכין לראות תמיד מפלת 
הרשעים והרעים ולא היה הנהגות העולם בדרך אונאה כמו שהוא עתה בעונותינו הרבים 

 והעצומים. 
שלא תגרוס למלכות הנהגות הצדק לעבוד ואח"כ צוה לא תקח שחד  :כתב שםעוד 

קדימת קיסטא להאי בר לאלקאה שתקבלת מלקיות' דלעילא ולא ת אונאה לעלמא
אבל כשאנו עושין דין צדק ומשפט אזי משפט שהנהגה זאת נעשית ע"י קבלת שחד 

למדו יושבי תבל כלומר יכלין למסבל דינא דצדק  נחית בארע'לבסמא עלמא כדין צדק
 .צדק ומשפט מכון כסאך ומאן דדאין דינא בעי למידן בכורסייא דמלכא

כשיש הנה אדני נצב על חמת אנך עמוס ו :(תולדות פר') היכל הברכהק "בספהכדאיתא  פב
אונאת דברים וכל אחד אינו מעביר על מדותיו אז גם הש"י נצב על אנך לפרוע במדה 

  .אבל אצל הצדיקים והנה ה' עובר על מדותיולא אוסיף עוד עבור לו 
והענין לא תונה עיין אוצה"ח במצוה זאת ותבין שהוא  :(משפטים פר')כתב שם עוד וכן 

ול ברמה כי דלת מורה על דלה ועניה מראה עצמה דלה בפני הקליפות מלא ואו עיין בק
והמאנה לגר גורם הנהגה של והרשעים שלא יינקו יותר מדאי ועבדית אונאה לרשעים 

אונאה והסתרה בהסתלקות הואו דכורא ממנה ואין לך אונאת דברים לואו יותר מזאת 
  .קה ברחמים רביםלק מן הדלת להמתישמוכרח להסת

הה"ד והנה י"י  וכי תמכרו ממכרד"א  :ק"שכתב וזל (אמור 'פר) אגרא דכלה ק"הספב ועי'
עיי"ש כל הענין.  , שורא דאוניתא כבעל חוב ושטרו בידו וכו',(עמוס ז ז) נצב על חומת אנך

גם כן דייק ממכר, רצ"ל כאשר תמכרו יש חשש ממכר לעמיתך, שלא תהיו בעצמיכם 
ושטרו בידו, על כן אל תונו  חוב כי באם תונו איש וכו', ממהרין ליפרע כבעלמכורים, 

 .וכו'
דברים ואונאת ממון,  וזה הוא ענין הסמיכות אונאה, אונאת :(בהר 'פר) דברי קדשוואלו  פג

לשמיטה, כי אם תדע שהכל הוא ממנו, לא תונה את רעך הן אונאת דברים והן אונאת 
 ממון, ותדע למי, ובמה, אתה משקר. 

מיצטרא מוכירין, ע"ש, הוא עפ"י  )משלי י"ח, כ"א(מות וחיים ביד לשון  )ל"ג, א'(ודברי המד"ר 
א מת ממש, וע"י רוח נשמת החיוני דברינו הנ"ל שבאמת כל דבר מבלעדי חיות הש"י הו

שכאשר אנחנו  )משנ"ח מס' תיקון המגיפה ב', ח'(מד' נעשה הדבר חי, וכמבואר בהאר"י הק' 
ממשיכין אלופו של עולם היא אות א' לאותיות מות ר"ל נעשה מזה "ואמת, וממשיכין 

מכח  עי"ז חיים מי"ג מכילין דרחמי, היינו ע"י המעשר והתרומה, שבזה אנחנו מגלים
אל הפועל שמאמינים אנחנו כי בחסדו ית' הכל נעשה, עי"ז ממשיכים אנחנו אות א' 
ונעשה "ואמת, וזה הוא הפי' מות וחיים ביד לשון, היינו בכח כל השרשים והמסתעפים 
מהלשון, והלשון הוא קולמוס הלב, ע"י אמונתינו בלב שלם אנחנו ממשיכים חיים 

 ז."ומדת "ואמת ושארית לכל עניני עוה


