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  היבטים לשוניים פסח פב 
  דקדוקי קריאה והדרכה לקורא בקריאות חג הפסח החל ממגילת שיר השירים

  שיר השיריםשיר השיריםשיר השיריםשיר השירים

    

אין לעשות ניגון של סיום הספר בסוף כל פרק, לחלוקה הנוצרית לפרקים בתנ"ך אין כל משמעות 
  לגבי קריאתנו.

    

י א ב  יִן׃-כִּֽ י מִיָּֽ ים דּדֶֹ֖ י הטיפחא במילה  טוֹבִ֥   דּדֶֹ֖

י נָּר֑וּצָה א ד נִי אַחֲרֶ֣ הנו"ן דגושה מדין אתי מרחיק (=בא מרחוק) אע"פ שהנו"ן אינה   :מָשְׁכֵ֖

נִי טעם טפחא בתיבת  מוטעמת,   מָשְׁכֵ֖

הֲבָה֙  א ז אָֽ ה , מלרע.1: מקרה נדיר של טעם ואחריו געיא והטעמה במקום העיקרישֶׁ֤ : שי"ן שַׁלָּמָ֤

ה  פתוחה, הטעם במ"ם מלרע. טְיָ֔   ת בשווא נעי"הט :כְּעֹ֣

י א ח בֵ֣   הקו"ף רפויה ובשוא נח אין בה דגש לתפארת הקריאה כפי שיש במקומות דומים :בְּעִקְֿ

י א ט י  : הבי"ת השניה רפויה.בְּרִכְבֵֿ֣   : העי"ן בשוא נח לא בחטףרַעְיָתִֽ

נוּ-אַף א טז   שׂי"ן שמאלית :עַרְשֵׂ֖

נוּ  א יז נוּ כתיב, קרי: רַחִיטֵ֖   והרי"ש בפתח רַהִיטֵ֖

יִןהַ  ב ה   : היו"ד קמוצה בזקףיָּ֔

אִם  ב ז לא בגעיא. הרי"ש בשווא נע ואין לקרוא בחטף כפי שמופיע  2: העי"ן במרכאתְּע֥וֹרֲר֛וּ-וְֽ

  בחלק מהדפוסים, כן הדבר גם בהמשך

י ב י מַר לִ֑   טעם נסוג אחור לאל"ף :וְאָ֣

ו ב יא רפויה  ר צריכים להיזהר הקוראים תי"ו: הסמ"ך בשוא נע עקב הדגש, בעיקהַסְּתָ֖

9 לֽוֹ׃ כסמ"ך.   אין טעם נסוג אחור הָלַ֥

יחַ  ב יג   טעם נסוג אחור לנו"ן הראשונה :נָ֣תְנוּ רֵ֑

חֱזוּ ב טו נוּ֙ -אֶֽ ר  .העמדה קלה באל"ף בגלל הגעיה שם :לָ֙ הדלי"ת פתוחה, הקורא בקמץ  ׃סְמָדַֽ

  משתבש

תֶר-עַל בסמ"ך.הטעם בנו"ן, לא  :וְנָ֖סוּ  ב יז רֵי בָֽ   הטעם נסוג לה"א :הָ֥

י ג א ה נַפְשִׁ֑ אָהֲבָ֖ ת שֶֽׁ   : יש לשים לב כי הטעמים במילים האלה מתחלפיםאֵ֥

ה ג ב הוי"ו בפתח לא בקמץ, בי"ת ראשונה בשווא ולא בחטף כפי שמופיע בחלק   :וַאֲסוֹבֲבָ֣

ה מהדפוסים וכן הדבר גם בהמשך.   יא בשוא נחהקו"ף ללא דגש ועל כן ה :אֲבַקְשָׁ֕

הֲבֵיאתִיו֙ -עַד ג ד   ת בשי"ן והאל"ף כלל אינה נשמעתמשני הטעמה  :שֶׁ֤

אִם ג ה   ללא ספק במרכא, כך הוא בכתר ארם צובא ובכתבי היד כאן העי"ן :תְּע֥וֹרֲר֛וּ-וְֽ

ימְר֖וֹת ג ו   המ"ם בשווא נע ולא בחטף  :כְּתִֽ

ה ג ז   מילה אחת, למ"ד דגושה בחירק :שֶׁלִּשAְׁמֹ֔

                                                           
  .מועתק מכא"צ 1
  כך נראה לקרוא בכא"צ וכך ברור בכ"י לנינגרד וששון. ועיין בקובץ סז, ובמצוין על ג ה 2
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רֶב ג ח זֵי חֶ֔   )טעם נסוג אחור לחי"ת (בתיבה הראשונה :אֲחֻ֣

שָׂה לוֹ֙  ג ט   טעם נסוג אחור לעי"ן :עָ֤

סֶף ג י שָׂה כֶ֔   טעם נסוג אחור לעי"ן :עָ֣

ינָה ג יא נָה ׀ וּֽרְאֶ֛ ה הרי"ש בשוא נח, אע"פ שיש געיא בוי"ו לפניה. :צְאֶ֧   הבי"ת בקמץ :בָּעֲטָרָ֗

  : שׂי"ן שמאלית והעי"ן בשוא נחשַׂעְר9ֵ֙  ד א

ה-מִן ד ב   נח : הרי"ש בפתח והחי"ת בשואהָרַחְצָ֑

עַד ד ג   3הבי"ת פתוחה ומוטעמת :מִבַּ֖

י צְבִיָּה֑ ד ה י צְבִיָּֽה לא להחליף עם :תְּאוֹמֵ֣   לקמן ז ד תָּאֳמֵ֥

ל9ֶ לִי֙  ד ו   הטעם נסוג לאל"ף ותנועת הלמ"ד נתקצרה לסגול :אֵ֤

  במלרע: יָּפ֥וּ-מַה ד י

י9ִ ד יא   שׂי"ן שמאלית :שַׂלְמֹתַ֖

ם כָּל יד-יג ים' 'עִ֖ י מְגָדִ֑ ם פְּרִ֣ ם כָּל-'עִ֖ י לְבוֹנָ֑ה' 'עִ֖ י-עֲצֵ֣ ים'׃ רָאשֵׁ֥ טעם טפחא בתיבת  בְשָׂמִֽ

ם'   'עִ֖

  פתח, ה"א בקמץ-להקפיד על הניקוד הנכון: וי"ו בפתח, אל"ף בחטף :וַאֲהָל֔וֹת ד יד

  א בפתחהעי"ן בשווא נח ול :מַעְיַ֣ ן ד טו

רּאשִׁי֙  ה ב יְלָה .4: דגש חזק ברי"ששֶֹׁ יסֵי לָֽ   הראשונהטעם נסוג אחור לסמ"ך  ׃רְסִ֥

טְתִּי֙  ה ג כָה .הטי"ת בשווא נח על אף הקושי  :פָּשַׁ֙ ם .5מלעיל  :אֵיכָ֥ כָה אֲטַנְּפֵֽ יש להקפיד  ׃אֵיכָ֥

  על הפרדת התיבות

יִם-עַל ה יב יקֵי מָ֑ ב טעם נסוג אחור לפ"א. :אֲפִ֣ העמדה קלה בבי"ת להדגשת הסגול  :בֶּחָלָ֔

  להבדיל בין מיודע ללא מיודע שאז היה מנוקד בשווא

ים גה י   יש להיזהר משיכול אותיות, אין לקרא 'מרחקים' :מֶרְקָחִ֑

שׁ ה טו   : טעם נסוג אחור למ"םעַמּ֣וּדֵי שֵׁ֔

ים  ה טז מMְַקִּ֔   נח אע"פ שיש געיא במ"ם שלפניה, עם זאת התי"ו רפויה המ"ם בשוא חִכּוֹ֙ מַֽ

  גד-תיות, דגיש להיזהר משיכול או לבטא מילה זו נכונה (דלי"ת לפני גימ"ל), כַּנִּדְגָּלֽוֹת ו ד

בִּי ו ה ם הבי"ת דגושה.  הָסֵ֤ הֵ֖   הטעמה משנית בשי"ן  :שֶׁ֥

ה  ו י   במלרע! :הַנִּשְׁקָפָ֖

ה  ו יא   ח ולכן הפ"א אחריה רפה, הרי"ש בשווא נע: ה"א השאלה מנוקדת בחטף פתהֲפָרְחָ֣

ן ז ב   ׃ האל"ף בקמץ קטןאָמָּֽ

  6נחנחנחנח: השי"ן בקמץ חטוף (קטן) הרי"ש בשוא שָׁרְר9ֵ֙  ז ג

                                                           

  !של אם סיסרא בְּעַד֩ הַחַלּ֨וֹן לא להחליף עם 3
  אחד המקומות הבודדים במקרא בהם ניתן למצוא דגש באות רי"ש 4
  המילים באותו פסוק, ואין הן מופיעות עוד במקרא!)שם שתי  בניגוד למגילת אסתר ששם הטעם מלרע (גם כאן וגם 5
  !המציינים שוא נע משבשים שיבוש חמור 6
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יתָּאֳ  ז ה : התי"ו בקמץ רחב (קמץ בהברה פתוחה) האל"ף בחטף קמץ הנקרא ברוב צְבִיָּֽה מֵ֥

י צְבִיָּ֑ה המקומות כחולם. לא להחליף עם   לעיל ד ה תְּאוֹמֵ֣

  האל"ף פתוחה, הכ"ף בחולם :לְאַשְׁכּלֹֽוֹת ח ז

הְיוּ ז ט מהפסוק  הכ"ף בשווא נע להבדילוו כאן האל"ף סגולה :כְּאֶשְׁכְּל֣וֹת הוא"ו בשווא. :נָ֤א-וְיִֽ

  7הקודם בחולם

תְנוּ ז יד יחַ -נָֽ   העמדה קלה בנו"ן בגלל הגעיה שם, והשוא בתי"ו, נע :רֵ֗

קְ֔  ח א השי"ן בדגש ובקמץ רחב הקו"ף בשוא נע, מלשון נשיקה. יש להיזהר מהצורה הדומה  :אֶשָּׁ֣

  , מלשון השקייהאַשְׁקְ֙  בפסוק הבא

גֲ֗  ח ב קַח ע.הה"א בקמץ רחב הגימ"ל בשוא נ  :אֶנְהָֽ   : לא מִיֵּיןמִיַּ֣ יִן הָרֶ֔

רֲר֛וּ-וּֽמַה ח ג   , ריש ראשונה בשוא נע8גם כאן העי"ן במרכא ולא בגעיא :תְּעֹ֥

  ח ה תְ אִמֶּ֔ תְ הלמ"ד בפתח ומוטעמת (מלעיל), התי"ו אחריה בשווא נח.  :חִבְּלַ֣ הדלי"ת  ׃יְלָדַֽ

  פתוחה ומוטעמת (מלעיל), התי"ו אחריה בשווא נח

י ח ו בֶתְיRָֽ פ"א ראשונה רפה והשנייה בדגש קל. :יהָ רִשְׁפֵּ֕ רְשָׁפֶ֕ מילה אחת, הה"א  ׃שַׁלְהֶ֥

  ה במרכא כטעם משנה, הה"א השנייה ללא מפיקהראשונ

ה ח ז   הבי"ת הראשונה בקמץ מראה על יידוע :בָּאַהֲבָ֔

סֶף ח ט ירַת כָּ֑   : טעם נסוג אחור לטי"תטִ֣

ת שָׁלֽוֹם ח י   תף בצירי: לא כְּמוֹצֵ הצד"י בשוא נע והאל"  :כְּמוֹצְאֵ֥

א בְּפִרְי֖וֹ ח יא   9הבית דגושה בגלל הפ"א הבאה אחריה :יָבִ֥

ים ח יב   הלמ"ד בשוא  :לְנֹטְרִ֥

   10הדלית בשוא נע  :לְ֤ -וּֽדְמֵה ח יד

  

  קריאת יום טוב ראשון של פסחקריאת יום טוב ראשון של פסחקריאת יום טוב ראשון של פסחקריאת יום טוב ראשון של פסח

  שמות יב:שמות יב:שמות יב:שמות יב:

  

שְׁכ֗וּ כא     11למרות הגעיא במ"ם השי"ן בשוא נח :מִֽ

ר בַּ ך פתוחה; ול הסמ"כאן בסג :בַּסַּף֒ -אֲשֶׁריב כב    ך קמוצה"כאן באתנח הסמ  ףסָּ֑ סָּ֑ סָּ֑ סָּ֑ אֲשֶׁ֣

  בדגש קלבדגש קלבדגש קלבדגש קל: הנו"ן בקמץ קטן, גימ"ל בשווא נח ופ"ה בְּנָגְפּ֥וֹיב כז 

סיב לז    רי"ש פתוחה עי"ן בשוא :מֵרַעְמְסֵ֖

ץיב לט  א חָמֵ֑ ֹ֣ י ל י : תיבות כִּ֣ א ו כִּ֣ ֹ֣    במונח, אין לקראתן כאילו הן מוקפותל

                                                           
  בגלל צורת הנסמך. 7
  .לא הגיע לידינו, אבל כך בששון ובלנינגרד. גם דומה לשני המקומות הקודמים במגילה ב ז; ג ה כא"צ 8
ד כפ"ת בראש המילה דגושות בדגש קל. אם המילה לפניהן שנן בזה את כלל אחד ממבטלי יהו"א. כידוע אותיות בג"נ 9

יגים שבהם הדגש מתקיים בכל זאת. מסתיימת בהברה פתוחה לרוב אחרי אותיות יהו"א (אהו"י) הדגש נשמט. יש חר
אחד החריגים מכונה "אותיות צבותות". כלומר כאשר האותיות בי"ת או כ"ף בשמשן כאותיות שימוש מנוקדות בשווא 

  .הדגש נשאר –אותה אות [בְּבֵית6ֶ, כְּכֹל] ולעתים גם אות מאותו מוצא כמו בי"ת ואחריה פ"א ואחריהן 
  .ללא דגש גם כשהיא לפני תי"ו; בי"ת לפני מ"ם נשארת רפויה, וכן כ"ף לפני יו"ד וקו"ףהערה, תי"ו של עתיד נשארת 

  .תהמנחת שי מעיד על כ"י שבהם יש חטף פתח בדלי" 10
ות בעניין זה, גם בקרב התימנים וגם הטוניסאים המסורת מורה על הנעת השווא. אבל הכרענו לפי ישנן דעות חלוק 11

 מה שבידינו שלגעיא זו אין כוח להניע את השווא שאחריה. 
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הַּ   "א מבוטאות ואינן נחות. הה"א האמצעית נקראת כמפיק בסוף יות ההכל אות :לְהִתְמַהְמֵ֔

א האחרונה בפתח גנובה, כלומר אל"ף (אשכנזים), או יו"ד (עדות המזרח) פתוחה לפני מילה; הה"
  ה"א מופקת: אַהּ או יַהּ

  : היו"ד במרכא לא בגעיא (המילה מוטעמת מלרע כמובן, באל"ף)יָ֥צְא֛וּיב מא  

  
  יהושוע ה:יהושוע ה:יהושוע ה:יהושוע ה: פסחפסחפסחפסחהפטרת ראשון של הפטרת ראשון של הפטרת ראשון של הפטרת ראשון של 

  

רְב֣וֹת בבבב   נח אע"פ שהחי"ת בגעיא. וכן בפסוק הבא : הרי"ש בשואחַֽ

נוּו  תֶת לָ֔   הטעם נסוג ללמ"ד והתי"ו בסגול :לָ֣

אז  ֹֽ לוּ-ל   הטעם במ"ם מלעיל :מָ֥

  הטעם בלמ"ד מלעיל :גַּלּ֛וֹתִי ט

יָה ע֛וֹד-וְלאֹיב    טעם נסוג אחור לה"א הראשונה :הָ֥

אתִייד  ה בָ֑   סוג אחוראין טעם נ :עַתָּ֣

  
        ויקרא כב:ויקרא כב:ויקרא כב:ויקרא כב: חוה"מ, יו"ט שני של גלויותחוה"מ, יו"ט שני של גלויותחוה"מ, יו"ט שני של גלויותחוה"מ, יו"ט שני של גלויות    יום שני של פסח, יום ראשון שליום שני של פסח, יום ראשון שליום שני של פסח, יום ראשון שליום שני של פסח, יום ראשון של

  

ילג  קְדַּשְׁתִּ֔   הטעם בתי"ו מלרע וְנִ֨

רכג ב  : ארבע פעמים מופיעה התיבה 'דבר' לאורך קריאה זו: בפעמיים הראשונות מוטעם דַּבֵּ֞

דֶשׁ בגרשיים ובפעמיים האחרונות בתביר. י קֹ֑ ם הטעם ברי"ש. ג, ולכן מקוהטעם לא נסו :מִקְרָאֵ֣

  משך הפרשהכן הדבר גם בה

הכג ג    העמדה קלה בתי"ו שלא יישמע כפתח :תֵּעָשֶׂ֣

םכג יז  תֵיכֶ֝ טעם קדמא מעל הבי"ת, ככלל, תיבה זו תמיד תבוא בהטעמה משנית בהברה  :מִמּוֹשְׁבֹ֨

יאּוּזו.  תַּיִםדגש חזק באל"ף.  :תָּבִ֣   בפשטא בחלק מהדפוסים מוטעם בטעם יתיב ובחלקם :שְׁ֚

םכג כב  י הבי"ת בשווא נח למרות הגעיה בוי"ו. :וּֽבְקֻצְרְכֶ֞ עָנִ֤ העמדה קלה בבי"ת להדגשת  :לֶֽ

  הסגול המורה על מיודע

  העמדה קלה בבי"ת להדגשת הסגול המורה על מיודע :בֶּעָשׂ֣וֹרכג כז 

יכג ל    הטעם בתי"ו מלרע. העמדה קלה בה"א למנוע הבלעת האל"ף שלאחריה וְהַאֲבַדְתִּ֛

  התי"ו בשוא נע׃ םכֶֽ תְּ תְּ תְּ תְּ שַׁבַּ כג לב 

ת ה֑' וּמִ בְּ בְּ בְּ בְּ שַׁ כג לח  ד מַ לְּ לְּ לְּ לְּ תֹ֣ ם וּמִ תְּ תְּ תְּ תְּ בַ֣ ד... וּמִ לְּ לְּ לְּ לְּ נֽוֹתֵיכֶ֗ ר תִּ -בַד֙ כָּללְּ לְּ לְּ לְּ בַ֤ ם אֲשֶׁ֥ תֵיכֶ֔ כל  :נ֖וּתְּ תְּ תְּ תְּ נִדְבֹ֣

  הדגושות בתוך המילה בשוא נע

  האל"ף בקמץ קטן :בְּאָסְפְּכֶם֙ כג לט 

  
        שראל, מלכים ב כג:שראל, מלכים ב כג:שראל, מלכים ב כג:שראל, מלכים ב כג:הפטרת יו"ט שני של פסח לבני ישראל אשר עדיין לא עלו ארצה יהפטרת יו"ט שני של פסח לבני ישראל אשר עדיין לא עלו ארצה יהפטרת יו"ט שני של פסח לבני ישראל אשר עדיין לא עלו ארצה יהפטרת יו"ט שני של פסח לבני ישראל אשר עדיין לא עלו ארצה י

  
כדי להבין נכונה את דברי ההפטרה יש לקרוא את הפרק שלפניו על מציאת ספר התורה ועל 

  נבואת חולדה הנביאה.

יוב כג ג    )edevotavנקראת בחולם (במבטא "ישראלי":  הדלי"ת בשוא נע והוי"ו :וְאֶת־עֵדְותָֺ֤

        
        שמות יג:שמות יג:שמות יג:שמות יג: י של פסחי של פסחי של פסחי של פסחשליששליששליששלישיום יום יום יום 
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י-קַדֶּשׁ    : הדלי"ת בסגוללִ֨

9ה  תֶת לָ֔   מלרע! וְעָבַדְתָּ֛ : טעם נסוג אחור ללמ"ד. לָ֣

  מלרע  :וְהִגַּדְתָּ֣ ח 

ייד    האל"ף בקמץ רחב ולכן הלמ"ד בשוא נע   :יִשְׁאָלְ֥ -כִּֽ

  
        י של פסח שמות כב:י של פסח שמות כב:י של פסח שמות כב:י של פסח שמות כב:רביערביערביערביעיום יום יום יום 

  

י כו    12במלרע, הקורא במלעיל משנה משמעות :וְשָׁמַעְתִּ֖

שֶׁת-אַל כג א   במלעיל :תָּ֤

ר כג ג   דַר'נח והדל"ת בדגש קל, אין לקרוא 'תֶ  בשוואהה"א  :תֶהְדַּ֖

  6 –יִבְ  –קטן (חסר) ובי"ת בשווא נח, יש לקרא: אֹ  אל"ף בחולם, יו"ד בחירק :אֹיִבְ֛ כג ד 

יםכג ח  י צַדִּי קִֽ ף דִּבְרֵ֥ ים וִיסַלֵּ֖ חַד֙ יְעַוֵּ֣ר פִּקְחִ֔ ֹ֙ י הַשּׁ   ׃ להיזהר מהפסוק המקביל כִּ֤

חַד יְעַוֵּ דברים טז יט  י הַשֹּׁ֗ ם ר֙ עֵינֵי֣כִּ֣ י צַדִּי קִֽ ף דִּבְרֵ֥ ים וִיסַלֵּ֖   חֲכָמִ֔

אתָ מִמִּצְרָ֑ -כִּיכג טו    ב֖וֹ-כִּיהטפחא בתיבה  :יִםב֖וֹ יָצָ֣

  והפ"א דגושה האל"ף בקמץ קטן :בְּאָסְפְּ֥  כג טז

  
        כוכוכוכו----שמות לד אשמות לד אשמות לד אשמות לד א    יום חמישי של פסחיום חמישי של פסחיום חמישי של פסחיום חמישי של פסח

        

  הה"א הראשונה בשווא נח :וֶהְיֵ֥ה לד ב

ן לד ה ם הֽ'את צורת המיודע. העמדה בבי"ת להבליט  :בֶּעָנָ֔ א בְשֵׁ֖ ׃ טעם טפחא בתיבה וַיִּקְרָ֥

ם    13והבי"ת רפהבְשֵׁ֖

נוּ לד ט   הטי"ת קמוצה לשון יחיד (לא בחולם) :וּלְחַטָּאתֵ֖

ילד י  א ה֔וּא-כִּֽ א : תיבת נוֹרָ֣   במלרע, אין טעם נסוג אחור לנו"ןנוֹרָ֣

רלד יא    : המ"ם בקמץ קטןלְ֔ -שְׁמָ֨

מֶרלד יב    : במלעילהִשָּׁ֣

  כולם במלרע׃ תֹּצ֔וּן תְּשַׁבֵּר֑וּן תִּכְרתֹֽוּןתִּ לד יג 

  הנו"ן בדגש חזק שלא יישמע מלשון קניין: קָנָהיש להדגיש את  :קַנָּ֣אלד יד 

ירלד כא  ישׁ וּבַקָּצִ֖ : הבי"ת הראשונה בסגול ויש לקרוא אותה בהעמדה קלה להדגשת הלשון בֶּחָרִ֥

  המורה על מיודע, הבי"ת השנייה בפתח

  

        ט:ט:ט:ט:    במדברבמדברבמדברבמדבר יום שישי של פסחיום שישי של פסחיום שישי של פסחיום שישי של פסח
  

סַח-אֶתוא"ו החיבור בשווא נע.  :וְיַעֲשׂ֧וּב    בטיפחאהפ"א קמוצה  :הַפָּ֖

                                                           
התרחק עלון זה לא נועד לפסקי הלכה. למעשה יש נדון בין הרבנים המבינים בדקדוק. כל עוד לא המשיך הלאה או לא  12

 שצריך להחזירו.מהמקום מסתבר 

ם הֽ' להבדיל מאברהם אבינו בבראשית יב ח: 13 א בְּשֵׁ֥ י  ה' (מקיים את דברו: -. דהיינו, הקב"ה קרא בשם וַיִּקְרָ֖ אתִֽ וְקָרָ֧

ם ה֖' לְפָנֶ֑י   לעיל לג יט) בְשֵׁ֛
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יו-וּכְכָלג    הכ"ף הראשונה בשוא נח וצריך לאמן את הלשון לקוראו נכונה :מִשְׁפָּטָ֖

ה ח ה-מַההמ"ם בשווא נע ובמלרע.  :וְאֶשְׁמְעָ֔   : היו"ד רפויה ללא דגשיְצַוֶּ֥

פֶשׁי  שָׂה פֶ֖ : הלמ"ד בקמץ. לָנֶ֡   טעם נסוג אחור לעי"ן, כן הדבר בהמשך פסוק יד :סַחוְעָ֥

  
        ת יג:ת יג:ת יג:ת יג:שביעי של פסח שמושביעי של פסח שמושביעי של פסח שמושביעי של פסח שמו

  

ב׃ יג יח    : במלרעוַיַּסֵּ֨

םיג יט    עליתם-: העמדה בה"א למנוע הבלעת העי"ן החטופה שלאחריה, והוְהַעֲלִיתֶ֧

חֲנוּ֙ יד ב  בוּ וְיַֽ   14: הכ"ף בשוא נחנִכְח֥וֹ .: וא"ו שוואית, לשון עתידוְיָשֻׁ֗

הוְאִכָּ יד ד  ן-וַיַּעֲשׂוּ .15דגש קל בבי"ת נותר במקומו מדין "אותיות צבותות" :בְּפַרְעהֹ֙  בְדָ֤ ׃ כֵֽ

בטעם סילוק (סוף פסוק) ללא הכנת טיפחא (טרחא) לפניו. על הקורא להתכונן ולהתאמן על אופן 
  הקריאה הנכונה

ריד ו    : האל"ף בשוא נח לא בחטף סגולוַיֶּאְסֹ֖

ירְאוּ֙ יד י    ע. הקורא בשוא נח מחליף למשמעות ראייהא נא והשוא ברי"ש הו: היו"ד בחירק מלוַיִּֽ

נוּיד יב  נוּולא בחולם. וכן בהמשך הפרשה טז ג  16המ"ם בשורק :מִמֻּתֵ֖    מוּתֵ֤

  געיה בתי"ו, יש לקרא בהעמדה קלה שם  ׃תַּחֲרִשֽׁוּןיד יד 

אוּיד יז    ש קלחר הכ"ף בדג: הבי"ת שלאבְּרִכְבּ֖וֹ: הוא"ו בשווא, וא"ו החיבור ולשון עתיד. וְיָבֹ֖

הָםיד כד    : הה"א בקמץ קטןוַיָּ֕

 יְנַהֲגֵ֖הוּיד כה  : יו"ד בשווא נח אע"פ שהיא אחרי געיא, נו"ן בפתח ובהעמדה קלה בגלל הגעיה וַֽ

  הֲגהו-במקום, יש לקרא: וינַ 

בוּיד כו    : וא"ו בשווא, וא"ו החיבור ולשון עתידוְיָשֻׁ֤

  

וחדת, גם לפני השירה יש סיומי ם במנגינה מיכולם או חלק : יש פסוקים המנונגיםשירת היםשירת היםשירת היםשירת הים
פסוקים מעין אלו. ככלל, יש לקרוא במנגינת שירת הים פסוקים או חלקי פסוקים שיש בהם שם 

  . להלן רשימת הפסוקים או חלקי פסוקים שאינם עונים על הכלל הזה:17ה'

יִםיד כב, יד כט  ה לָהֶם֙  וְהַמַּ֤ ימִינָ֖ם חוֹמָ֔ ם מִֽ   גינת מיוחדתרוא במנ: יש לקוּמִשְּׂמאֹלָֽ

מוֹטו יז  מוֹ֙  תְּבִאֵ֗ אין שרים במנגינה מיוחדת את חציו הראשון למרות ששם ה' מוזכר בו,  :וְתִטָּעֵ֙

שׁלעומתו, יש לנגן את חציו השני     מִקְּדָ֕

דטו יח  ם וָעֶֽ   קוראים במנגינה מיוחדת למרות היותו קצר :ה֥' ׀ יִמ9Aְ֖ לְעלָֹ֥

י טו כא י רוּשִׁ֤ ה֙' כִּֽ הגָאֹ֣ -לַֽ   : שירת הנשיםה גָּאָ֔

  

                                                           
ח, מכל נו כמה פעמים שהוא נהבעיה היא למבטאים חי"ת ככ"ף רפויה נוצר כאן "שוא דומות". ואף על פי שהזכר 14

מקום רבים מתקשים לקוראו נח. נראה שכאן צריך להתאמץ לקרוא נכונה אם במבטא חי"ת גרונית כדין, אם בקריאת 
 הכ"ף בשוא נח.

שתי אותיות מאותו מוצא והראשונה מביניהם מנוקדת בשווא, כלל זה מתקיים בפועל רק בבי"ת וכ"ף שהן בשווא  15
  לא בכל הצירופים.של אותיות השימוש ו

  תנועה גדולה, הצורה הדקדוקית של המילה אינה מושפעת מכתיב מקראי חסר או מלא. 16
ישנו מנהג אחר הרווח בירושלים והוא: לקרא את כל הפסוקים בשירה במנגינה מיוחדת, לא כולל את ויושע אלא  17

 הפסוקים של והמים להם ח(ו)מה. 2רק מויאמינו בה". וכן את 
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ירטו א   -בקורן וחומשים נוספים יש געיא ביו"ד של ישיר. אין היא במקום, מקומה  מֹשֶׁה֩ -יָשִֽׁ

י בשי"ן. ה-כִּֽ ה גָּאָ֔ ה הגימל במילה :גָאֹ֣ . הוא אחד מארבעת החריגים בשירת הים, 18דגושה גָּאָ֔

  חריג זה חוזר על עצמו בפס' כא

נְהוּ(קטן).  : העי"ן בקמץ חטוףיעָזִּ֤ טו ב  לקרא  איןאיןאיןאיןהנו"ן בשווא נח ואחריה ה"א,  ׃וַאֲרמְֹמֶֽ

  'וארמְמֶנּוּ'

בחולם לא  הצד"י :בִמְצוAֹ֖תימֻו. -: סמ"ך בשווא נח, יו"ד בשורק, יש לקרא יכסְ יְכַסְיֻמ֑וּטו ה 

  בשורק

יטו ו  ר: האל"ף כאן וכן בהמשך פסוק יא נֶאְדָּרִ֖   בשוא נח ולא בחטף סגול נֶאְדָּ֣

יִםעֶרְ נֶ֣טו ח    הטעם נסוג לנו"ן :מוּ מַ֔

לְלוּ֙ טו י  19למ"ד ראשונה בשווא נע ולא בחטף :צָֽ
  

כָהטו יא  י כָּמֹ֖ לֶא׃: הדגש בכ"ף בתחילת המילה הוא חריג. מִ֥ שֵׂה פֶֽ הטעם נסוג לעי"ן השי"ן  עֹ֥

  בצירי והפ"א רפויה

לְתָּ -עַםו יג ט   ן דגושה בשוא נעהעי"ן בקמץ חטוף הזי" :בְעָזְּ֖ הגימ"ל דגושה.  :ז֣וּ גָּאָ֑

  וּן-הטעם בזי"ן מלרע וכן בשאר המילים הנגמרות ב :יִרְגָּז֑וּןטו יד 

בֶןטו טז  , הכ"ף בראש התיבה השנייה דגושה באופן 20: הדלי"ת בשוא נע בגלל הדגשיִדְּמ֣וּ כָּאָ֑

  חריג
שטו יז  ֕eְָּהקו"ף דגושה לתפארת הקריאהמִק :  

  שה: הבי"ת השנייה אף היא דגובְּרִכְבּ֤וֹטו יט 

  
        שמואל ב כב:שמואל ב כב:שמואל ב כב:שמואל ב כב:    21212121הפטרת שביעי של פסחהפטרת שביעי של פסחהפטרת שביעי של פסחהפטרת שביעי של פסח

  

טִי ב י-וּמְפַלְֿ   ׃ הלמ"ד רפויה ללא דגש, ובשוא נחלִֽ

  העמדה קלה באל"ף בגלל הגעיה, הבי"ת בדגש חזק מדין דחיק :בּ֑וֹ-אֶחֱסֶהג 

קְשֵׁי ו וֶת מֹ֥   ׃ הטעם נסוג למ"םמָֽ

רָה לֽוֹ-כִּיח    ׃ טעם נסוג אחור לחי"תחָ֥

שֲׁרַתכב  יִם-חַֽ   22א נעהשי"ן בשו :מַ֖

םטז  קֵי יָ֔   טעם נסוג אחור לפ"א :אֲפִ֣

י׃ כ  ץ בִּֽ פֵֽ   טעם נסוג אחור לחי"תחָ֥

יהַּ כט  י׃  .23הה"א במפיק, מלשון נגה :יַגִּ֥   החי"ת בקמץ קטן והכ"ף בדגש קלחָשְׁכִּֽ

םלח    : הוי"ו בקמץוָאַשְׁמִידֵ֑

                                                           
 דל בין גימ"ל דגושה לרפויה.ב העדות כיום אין הבבמבטא רו 18

ים׃ 19 יִם אַדִּירִֽ רֶת בְּמַ֖ עוֹפֶ֔ לְלוּ֙ כַּֽ רֶת; לפי חלוקת הטעמים יש כאן שתי יחידות: צָֽ עוֹפֶ֔ לֲלוּ֙ כַּֽ ים צָֽ יִם אַדִּירִֽ ואין לעשות  בְּמַ֖

יִםאחרי  רֶתהפסק גדול יותר מאשר אחרי  בְּמַ֖ עוֹפֶ֔   יום בתפילה.וכן בקריאת שירת הים כל , כַּֽ
 דְמוּ בשוא נח ללא דגש מחליף ללשון דמיון במקום לשון דממה.הקורא יִ  20

מאשר  השירה הזו נמצאת גם בתהלים יח, ולכן מי שמזמור זה שגור על פיו ייזהר במקומות שבהם השירה כאן שונה 21
  בתהלים.

 עצמו מורה על קריאת השי"ן בחטףהחטף המופיע בחלק מהדפוסים אינו אלא להורות על הנעת השווא ו אינו  22

  אחד מחמשת השורשים שהה"א שורשית ובמפיק והם בראשי תיבות ג"ן כת"ם: ג.ב.ה, נ.ג.ה, כ.מ.ה, ת.מ.ה, מ.ה.מ.ה 23
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ם לט ם וָאֶמְחָצֵ֖   בשתיהן הוי"ו בקמץ :וָאֲכַלֵּ֥

םמא    מץ: הוי"ו בקוָאַצְמִיתֵֽ

םמג    : הוי"ו בשואוְאֶשְׁחָ קֵ֖

י׃מה  מְעוּ לִֽ   טעם נסוג אחור לשי"ן יִשָּׁ֥

נִימד  תְּפַלְּטֵ֔   : הלמ"ד דגושה, ולכן השוא נעוַֽ

        
        אחרון של פסח לבני חו"ל דברים טו כא: אחרון של פסח לבני חו"ל דברים טו כא: אחרון של פסח לבני חו"ל דברים טו כא: אחרון של פסח לבני חו"ל דברים טו כא: 

  

ריד כג    העי"ן בשווא נח :מַעְשַׂ֤

  השׂי"ן בשוא והאל"ף בצירי :שְׂאֵתוֹ֒ יד כד

  ֖  . כן הדבר גם בהמשך הפרקנח, על אף הקושי כ"ף ראשונה בשווא :יְבָרֶכְ

  נע לא בסגול והטעם בכ"ף לא ביד6ֶ, הדלי"ת בשואו :בְּיָ֣ דְ֔  יד כה

שְׁאָלְ֖ יד כו  םגעיה בתי"ו. האל"ף בקמץ רחב והלמ"ד בשוא נע.  :תִּֽ לְתָּ שָּׁ֗ טעם נסוג אחור לכ"ף  :וְאָכַ֣

  ודגש חזק בשי"ן מדין אתי מרחיק

אטו ב  ֹֽ שׂ-ל   שמאלית"ן שׂי :יִגֹּ֤

הְיֶהטו ד    געיה ביו"ד הראשונה ודגש חזק בבי"ת מדין דחיק :בְּ֖ -יִֽ

  העמדה קלה בה"א למנוע הבלעת העי"ן החטופה, ועל אף הקושי, הטי"ת בשווא נח :הַעֲבַטְתָּ֞ וְ טו ו 

  הפ"א דגושה :תִקְפֹּץ֙ טו ז 

הטו ט  ה עֵיהקו"ף בקמץ רחב והרי"ש אחריה בשווא נע.  :קָרְבָ֣ יש להקפיד, כבכל מקום אחר  :נְ֗ וְרָעָ֣

  כתובבמקרא, על קריאת העי"ן שאם לא כן, משבש את משמעות ה

העמדה קלה בלמ"ד למנוע הבלעת העי"ן החטופה, הנו"ן בחירק חסר ולכן היו"ד אחריה  :לַעֲנִיֶּ֛ טו יא 

  יֹנְך-אבְ -ווא נע: ולְ הלמ"ד וגם הבי"ת בשווא נח, היו"ד בחולם והנו"ן אחריה בש :וּלְאֶבְינְֹ֖ דגושה. 

דְ֖ טו יב    גם בהמשך פס' יח הבי"ת בקמץ גדול ושווא נע בדל"ת, כן הדבר :וַעֲבָֽ

טו יד    המ"ם בחירק חסר והיו"ד אחריה דגושה ומנוקדת אף היא בחירק חסר :וּמִיִּקְבֶ֑

בְ֙ טו טז    הבי"ת בשווא נע :אֲהֵֽ

ן-תַּעֲשֶׂהטו יז    כ"ף מדין דחיקהעמדה קלה בתי"ו ודגש חזק ב׃ כֵּֽ

נּוּ֙ טו כ    הכ"ף בשווא נע ולא בחטף פתח :תאֹכְלֶ֙

נּוּטו כא    הבי"ת קמוצה :תִזְבָּחֶ֔

סַחטז א  יתָ פֶּ֔   הפ"א בדגש חזק מדין אתי מרחיק :וְעָשִׂ֣

סַחטז ב  חְתָּ פֶּ֛   טעם נסוג אחור לבי"ת :וְזָבַ֥

9טז ה  ן לָֽ   הטעמה בתי"ו, אין טעם נסוג אחור לנו"ן׃ נֹתֵ֥

ם ן שְׁמ֔וֹלְשַׁכֵּ֣ טז ו  םתיבת  :שָׁ֛   בתביר, אין להסמיכה לתיבה שלפניה בזקף שָׁ֛

גָּרְנְ֖ ג טז י סְפְּ֔ מִֽ   גם האל"ף וגם הגימ"ל בקמץ קטן :בְּאָ֨
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תטז ט  9-תִּסְפָּר. 24השי"ן בקמץ והקוראו בשוא משנה משמעות וכן בהמשך הפרשה :שָׁבֻעֹ֖ : לָ֑

  הפ"א בקמץ חטוף

  וכן הוא בהמשךף הראשונה בשוא נח : על אף הקושי, הכ"יְבָרֶכְ֖ טז י 

תְ֙ טז טו  ל תְּבוּאָֽ   בכל במהפך ולא במקף ולכן גם בחולם ולא בק"ח :בְּכֹ֤

ה כָלטז טז    בקדמא ואזלא ולא בתלישה (לא קורן אך יש חומשים) :זְכוּרְ֝ -יֵרָאֶ֨

תַןטז יז  9-נָֽ   געיה בנו"ן׃ לָֽ

  
        הפטרת אחרון של פסח בחו"ל ישעיה י לד:הפטרת אחרון של פסח בחו"ל ישעיה י לד:הפטרת אחרון של פסח בחו"ל ישעיה י לד:הפטרת אחרון של פסח בחו"ל ישעיה י לד:

  

בְכֵ֥ י לד    : הבית בשוא נח על אף הגעיה לפניהיסִֽ

טֶריא א  א חֹ֖ י הטעם בצד"י, אין הוא נסוג ליו"ד. :וְיָצָ֥   הגימ"ל בצירי :מִגֵּ֣ זַע יִשָׁ֑

ה יא ב ה .25: מלרעוְנָחָ֥   : יש לתת רווח בין הדבקים שלא תיבלע חי"ת אחתר֧וּחַ חָכְמָ֣

  26כך יש לקרוא :וַהֲרִיח֖וֹיא ג 

  סוף פסוק) והתי"ו בסגול -(אתנח  אינה משתנה באס"ף בֶןתֶּֽ תֶּֽ תֶּֽ תֶּֽ המילה  בֶן׃תֶּֽ תֶּֽ תֶּֽ תֶּֽ -יאֹכַליא ז 

היא ט    הלמ"ד בשוא נע :מָלְאָ֣

ר-אֶתיא יא    וכן בפסוק טז 27הקמץ במילה שאר אינו משתנה לפתח :שְׁאָ֣

א נֵס֙ יא יב    הטעם לא נסוג לנו"ן :וְנָשָׂ֥

  הטעם בפ"א מלרע :וְעָפ֨וּיא יד 

  בחטף העי"ן בשוא נח, לא :בַּעְיָם֣יא טו 

ב יב א   בחולם: השי"ן יָשֹׁ֥

  העי"ן בפתח והיו"ד בשוא נח :מִמַּעַיְנֵ֖ייב ג 

  

, בהשתדלות של היבטים לשוניים, קוראים יקרים גליון זה מביא מאמרים שונים על חג הפסח

  שהכותבים לא נתכוונו לזה. גם אם יתכן 

  

לקיים המצוה בלי  מצוה שאי אפשר )סוגי מצות: א ביעור חמץ ע"י גוי. הנה יש שני .אבני נזר
ולכן קטן דמופקע ממעשה המצוה, אינו  כנטילת לולב וישיבה בסוכה וכדומה, המעשה מצוה,

מצוה  )צריכות כוונה, אינו מקיים מצות כאלו בלי כוונה. ב מקיים מצות כאלו. ולמ"ד מצות
קרבן  אף בלי מעשה מצוה, דקיומה נעשית מאליה, כגון הקרבתבא ממילא  שקיום המצוה

השבת אבידה, דהמצוה  , וכגון28קרבן נקרב עבורופסח, דהמצוה מתקיים מאליה ע"י דה

                                                           
 שבעה ימים ולא לשון שבועה. –ובכל מקום במשמע שָׁבוּעַ  24

  לא בגלל וי"ו ההיפוך, אינו נוהג בנסתר. 25

 רא, ועלולים להכניס את טעות הקריאה להפטרה זו. שבדקו את ניקוד המילה במקיש טועים בדרשה בחז"ל, ללא  26
  כן הדבר במילה דָת 27
מהמעשה המצוה של  דקיום המצוה של קרבן פסח אינו נובע )פ"ה מהלכות קרבן פסח ה"ז(כדכתב הגר"ח  28

מצות הקרבת קרבן פסח, דקטן מופקע רק  הקרבת קרבן פסח, רק ממה שקרבנו קרב עבורו, לכן אף קטן מקיים
  . מצוה ולא מקיום המצוהממעשה ה
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ובמצות כאלו אין צריכים כוונה, ואף קטן  ,29מתקיים מאליה ע"י דהאבידה הושב לבעליה
  .30מקיים המצוה

לולב, דמקיים המצוה  חמץ דומה למצות נטילת ונחלקו רעק"א והאבני נזר אם מצות ביעור
תקיים מאליה אם נתבער החמץ על ידו, מ דוקא ע"י מעשה מצוה של ביעור חמץ, או דהמצוה

כתב, דמותר לשרוף  )סי' תמ"ו סק"ב בשם השל"ה(דהנה המג"א  .31ואין צריך לזה מעשה מצוה
מצות תשביתו  ן שמקייםשמצא בתוך פסח ע"י גוי, אפילו אם ביטלו קודם הפסח, שכיו חמץ

  דבריהם.שאינה אלא שבות מ מדבריהם, הרי זה דוחה איסור אמירה לנכרי של שריפה
מצוה, וז"ל: יש לפקפק  והשיג על זה רעק"א שם, דמצות ביעור חמץ מקיים דוקא ע"י מעשה

ע"י גוי, ואין שליחות לגוי, והוי כנעשה  די"ל דלא מקיים בזה עשה דתשביתו, כיון דמבערו
כתב דאע"ג  )או"ח סימן מ"ב(אבל האבני נזר  דתשביתו, עכ"ל. יעור מעצמו דלא קיים עשההב

מקיים מצות תשביתו ע"י שריפת הגוי, דאין צריך לזה מעשה  ליחות לגוי, הרי הואשאין ש
למצות בנין  קיום המצוה נעשית מאליה אם החמץ מבוער מן העולם. וכתב דדומה מצוה, אלא

הבית הכנסת ע"י גוי, הוא מקיים  המצוה נעשית מאליה, ולכן גם אם בנה בית הכנסת, דקיום
  בית הכנסת, אין המצוה מצד העושה ]לבנות בפועל בית וז"ל: במצות בנין המצוה.

עושה בעצמו בניית  הכנסת[, רק מצוה מצד הנעשה, שיבנה בית הכנסת, לכן אין נפ"מ אם
ויותר מזה יש לומר דלגבי בנין בית הכנסת מקיים המצוה על ידי אחרים.  בית הכנסת או ע"י

תו במה שמריצה לפני כלבו והכלב יפועלים גוים כאילו עשה בעצמו. כמו שמקיים עשה דתשב
אוכלה מאליו. והטעם דמצוה שתלוי בביעור חמץ. וכיון שמכל מקום החמץ נתבער חשיב 
שהוא העושה המצוה. כמו שחשיב המעמיד בהמת חבירו על גבי קמת חבירו מזיק ממש וחייב 

ף דלענין אאפילו ברשות הרבים [עי' רשב"א ב"ק נו ע"ב]. וכן המוסר ממון ישראל ביד אנס. 
שבת המראה עצים לגוי להבעיר וליקח שכר על זה. אף שברי שיבעיר כמו שברי שהאנס 
יקחנו. מכל מקום לא חשיב שעשה בעצמו. והיינו טעמא משום דבשבת תלוי האיסור רק 
בעושה. שהרי מה שנעשה מאלי' בשבת לא איכפת לן. ולכתחילה מתחיל בערב שבת שיעשה 

ן שהחיוב במה שזה ניזוק חייב אפילו במראה ומעמיד לבד. והוא יבשבת. ועל כן לענין נזיק
מיושב הדין בחמץ שהמצוה במה שהחמץ נתבער. המצוה אפילו במריצה לכלבו לבד. ובזה 

   32קושיית הגאון ר' עקיבא איגר ז"ל על המגן אברהם

                                                           
ע"י מעשה השבה,  ת מקיים המצוה מאליו, ולאדע"י שהאבידה מושב )יבמות סימן ב'(כדכתב בברכת שמואל  29

 .ולכן ליכא בזה החסרון של מצוה הבאה בעבירה

  .)כתובות אות רמ"ט(ראה בארוכה בקובץ שיעורים  30
היינו שהחמץ יהיה מושבת  א מצוה בשב ואל תעשה,ו הונסתפק, אם מצות תשבית )מצוה ט'(הנה המנחת חינוך  31

חמץ לבער הוא מקיים מצות תשביתו. או שזוהי  לו כלל מרשותו ולא יהיה אצלו חמץ ברשותו, ולכן אפי' אם אין
שברשותו, ואם אין לו חמץ לא עבר על המצוה, אבל גם לא קיים אותה,  מצוה בקום ועשה, שישבית את החמץ

 לו חמץ כדי שיקיים מצות השבתה, ע"ש. אבל אין זה נוגע לכאן, דמחלוקת רעק"אשיהיה  ולכן מצוה לחזר
דמקיים המצוה אף בלי  ביתו הוא מצוה בקום ועשה, אם בעינן לזה מעשה מצוה, אוואבנ"ז הוא לפי הצד דתש

   .מעשה מצוה, דסגי אם נתבער החמץ על ידו
ולא חשיב שמבטל ) ף לב.ע' פסחים ה:, וד(ם המצוה כ"כ בסימן נ"ח אות ו' וז"ל: דהא במריצה לפני כלבו קיי 32

הוא עושה, והטעם דסוף סוף החמץ  עשה דתשביתו, על כרחך דמה שכלב יאכלנו ע"י השלכתו חשיב כאילו
גוי לבער באופן שהגוי ודאי יעשה הביעור, דחשיב כאילו  מבוער, ואינו עובר עוד עליו וכו', לכן הוא הדין בשוכר

   דתשביתו, עכ"ל. עשהביער בידים לענין ה
נתבער החמץ ע"י גרמתו,  בסימן שי"ט, והוסיף דאה"נ דאם נתבער החמץ מאליו לא קיים המצוה, אבל אם וכ"כ

מאליו, לא גרע מכיסה הרוח את הדם דנפטר  שפיר מקיים המצוה, וז"ל: לענין עשה דתשביתו אפילו נתבער
, רק שהאדם לא עשה המצוה. ה, והרי אין כאן דם מגולהדם מגול , דהקפידה תורה שלא יהיה)חולין פז.(מלכסות 

  מריצה מאליו, מ"מ אין לישראל חמץ בפסח, רק שלא קיים מצות תשביתו וכו'. אבל אם וכן אם נשבת החמץ
וכן האומר לגוי לבערו,  לפני כלבו, דומה למעמיד בהמת חבירו על גבי קמת חבירו דחייב, והכא נמי קיים המצוה,
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ומצוה מעשה מצוה,  וגי מצות, מצוה שמקיים דוקא עםס והוסיף האבני נזר, דכמו דמצינו שני
עבירה  איסורים, איסור דבעינן לזה מעשה מאליה, הוא הדין איכא שני סוגי שקיומה נעשית

מת חבירו המעמיד בה דעובר אף בלי מעשה עבירה. וז"ל: הנה שיעבור על האיסור, ואיסור
דלענין  . אף]חייב[המוסר ממון ישראל ביד אנס  חבירו הוי מזיק ממש וחייב וכו', וכן על גבי קמת

 אף שברי שיבעיר,  עצים לגוי להבעיר וליקח שכר על זה, דהמראה כת שבת הדין הואמלא
  והיינו טעמא משום דבשבת תלוי יקחנו, מ"מ לא חשיב שעשה בעצמו. כמו שברי שהאנס

דלכתחילה מותר  ]כדחזינן[מאליה בשבת לא איכפת לן,  ק בעושה, שהרי מה שנעשההאיסור ר
  בת. ועל כן לענין נזיקין שהחיוב במה שזה ניזוק,בערב שבת שיעשה בש להתחיל מלאכה

   .33חייב אפילו במראה ומעמיד לבד
  

ים הרי זה משובח. נראה ואפילו כולנו חכמים וכו' וכל המרבה לספר ביציאת מצרזרע שמשון. 
ממצרים קודם ד' מאות שנה, ולכך צריכים להשלים  ע"פ מה שאמרו חז"ל שהקב"ה הוציאנו

בעגל לאחר קבלת  שנים אלו בגלויות אחרות. ועוד אמרו חז"ל, שאילו לא היו חוטאים ישראל
עה ולטת בנו, שהיו זוכים להישאר במדריגת מלאכים, דעל שהתורה, לא היתה אומה ולשון ש

  אמרתי אלקים אתם", ולא היו משכחים את התורה, דהיתה נתקעת בלבם לנצח.  זו כתיב "אני
חוטאים בעגל, והיו נשארים במדריגה שהשיגו  ואם היו ישראל משלימים זמן הגלות, לא היו

בדרגתם שהשיגו  העגל ולא יכלו להישארבקבלת התורה, ומפני שיצאו קודם הזמן, נגרם חטא 
דהא תלוי בהא. ובדרגה זו של קודם חטא העגל, היו נחשבים כל ישראל בקבלת התורה, 

התורה, ולכך היה אפשר לומר דבמצב זה היינו פטורים מלספר ביציאת  חכמים ויודעים את
שלים הקב"ה לעוד גלויות, דכבר ה מצרים, דכיון דקודם חטא העגל לא היינו צריכים ללכת

 כך גדול במה שהוציא אותנו בזמן שהתחייב את זמן הגלות שנגזר, וממילא אין שבח כל
  לאברהם אבינו להוציא אותנו.

על כך אמר בעל ההגדה "ואפילו כולנו חכמים", כלומר אם היו יוצאים ממצרים בזמן שנקבע 
לינו לספר ביציאת חכמים ויודעים את התורה, אעפ"כ מצוה ע ד' מאות שנה, שאז כולם היו

היצה"ר, ורק משום כך אין אנו  וא שהוציא אותנו מרשותמצרים, והיינו משום שעיקר השבח ה
  עלולים לחטוא, ולכך אין לנו עוד גלות, ומשום כן אף במצב זה היה עלינו לזכור את היום הזה

ין לא שריחם עלינו שלא נשוב עוד לחטוא. ומכל שכן היום שחטאנו בעגל, דמזה מוכח דעדי
אלינו ונתחייבנו גלויות אחרות, בודאי צריכים ולכך חזר יצה"ר  השלמנו את זמן הגלות שנגזר,

  אנו לספר ביציאת מצרים על כך שהוציא אותנו קודם הזמן.
ואם יקשה לנו, דלפ"ז נימא דאין ראוי כל כך להרבות בסיפור יציאת מצרים, שעיקר הסיפור 

עוד ו איננה טובה שלימה, כי מפני כן אנו צריכים לרדת לוז על כך שהוציא אותנו קודם הזמן,
מצרים הרי זה משובח",  גלויות אחרות. על כך סיים בעל ההגדה "וכל המרבה לספר ביציאת

והיינו שידוע הכלל מזוה"ק שבאיתערותא דלתתא איתער איתערותא דלעילא, דע"י 
שמים. ולכך אם נזכור את בעוה"ז התחתון, אנו מעוררים עלינו השפעות מ התעוררות שלנו

עוד ניסים אחרים, וכדכתיב "הודו לה' כי  ה יגרום שיעשה עמנוהניסים שעשה עמנו הקב"ה, ז
ימשיך ויעשה  טוב כי לעולם חסדו", שאם נודה לו על הטובות שעשה עמנו, זה יגרום שלעולם

    . עמנו חסדים וניסים

                                                           

קיצור הדברים, דביעור חמץ דומה להיזק דאף  , והכא נמי מקיים המצוה.גוי דחשיב מזיק בידים דומה למוסר ביד
  .ביעור שאין לו חמץ, ושוב גם בגרמי חשב כעשה בידים בלא מעשה האדם מ"מ נעשה היזק, ונעשה

בדיני שמים[,  גרמא חייב]ד , מנזיקין]דגרמא פטור[וכ"כ האבנ"ז בסימן נ"ח וז"ל: להבין הטעם מה נשתנה שבת  33
בדיני שמים. אבל שבת הוא חובת הגוף, ואם  צריך לומר דבנזיקין סוף סוף ממונו ניזוק, לכן אפילו בגרמא חייב

שבת, מותר לכתחילה, על כן אין חייב בגרמי, שכל שאינו מערב  המלאכה נעשית מאליה בשבת והוא פעל זאת
  כלום, עכ"ל ממש אין בו חיוב שלכחו 
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מֹת אולי תשובת בן הרשע הוא עפ"י שמבואר באור החיים ע"פ   ישמח ישראל פרשת שמיני תָּ

רִי י מוֹת יְשָׁ שאמרו לו בפירוש כי אם היו יודעים שיחזרו  , כי שמעו אזניו מרשעים(במדבר כג, י) םנַפְשִׁ
בתשובה ותיכף ימותו היו עושים תשובה אלא שיודעים שאינם יכולים לעמוד בתשובה זמן 
ארוך כי דבר מלך זקן וכסיל עליהם רח"ל. אבל באמת טעותם על פניהם איך יוכלו עתה בעת 

נעשה לברי' חדשה,  חליים לתאר בנפשם מה שיהי' בעת בריאותם, כי אחרי התשובה באמת
ונמאס בעיניו מעשות כל רע, כאשר עד עתה התאוה נפשו לכל התאוות כן אח"כ תמאס נפשו 
בכל רע ותבחר בטוב, וגם התשובה האמיתית כשתעלה על לבו גודל חטאו ופגמו לפני מי, 
כו', אז בחרטתו הגדולה אינו חושב על עצמו, ועל זמן הבא, כי אולי ימות תיכף כר"א בן 

, ומה לו לחשוב על זמן הבע"ל, וגם איננו חושב ומעלה בדעתו אם יועיל לו (ע"ז י"ז.)דיא דור
תשובתו, רק צועק אל ד' ממעמקי לבו ובוכה ומתחנן לפני בוראו שימחול לו, ומתחרט באמת 

 בעבור זהעל חטאו. וזה הוא הפירוש בתשובת בן הרשע, וכמבואר בהפיסקא יכול מר"ח כו' 
עה שיש מצה ומרור מונחים לפניך, היינו לבל תחשוב על העבר ועל לא אמרתי אלא בש

העתיד רק על רגע זאת שאתה עומד בה, וברגע זה תוכל לצאת מאפילה לאור גדול, וגם 
דְתָּ הרשע איננו מאמין שיוכל לפעול ע"י דיבורים מפחותי ערך, וע"ז היא התשובה כש"נ  וְהִגַּ

יּוֹם הַהוּא לֵאמֹ  אוה"ח הקדוש (שם), ונוסיף נופך שתגיד לו אשר אותו האור לילה , עיין רלְבִנְךָ בַּ
  :ביום ההוא לאמורכיום יאיר תוכל לעורר ע"י הדיבורים וסיפור יציאת מצרים, וזה 

  
יש להבין, כי לכאורה חכם ורשע אינו דבר והיפוכו, והיה צריך . ננהר' שאול שיף מרע

הסביר ה"בית ישראל" מגור זצ"ל על פי   ?או "צדיק ורשע"לומר "חכם וטיפש" 
מימרת חז"ל ש"אין אדם חוטא אלא אם כן נכנסה בו רוח שטות", וממילא יוצא 

בונים מפשיסחא -מובא בשם רבי שמחה  שהרשע הוא היפוך החכם. ובאותו עניין
זצ"ל, שאת רמ"ח מצוות עשה אפשר לסכם בשתי מילים: "היה חכם", ואת שס"ה 

    "."אל תהיה טיפש מצוות לא תעשה אפשר גם כן לסכם בשלוש מילים:
הסבר נוסף מובא בשם רבי יואל מסאטמר זצ"ל: בעל ההגדה רצה ללמדנו שלעומת 
הרשע הבא מולנו לא תועיל מדרגת "צדיק" לבדה, כי הרשע לוחם בערמומיות 

ון בשקר ובזיוף נגד הצדיק, שאינו מעלה על הדעת כי בהתנהגות הרשע טמ
, ובנוסף למדריגת "צדיק" עיין ברכות י"ז.)צריך האדם להיות "ערום"ביראה (  לכן  רע.

ה מפרצופו האמיתי של iעליו להיות גם "חכם", שישכיל להסיר את המסו
והוסיף עוד: ב"ירושלמי" מוזכר הבן ה"תם" בלשון שוטה, ועונים לו את   הרשע.

  ?  ין מה הסיבה לכךהתשובות שבתלמוד הבבלי עונים לחכם, ויש להב
ותירץ: הירושלמי קורא ל"תם" טיפש, כי בכל העולם אדם חסר דעה ראוי להיקרא 
בלשון המעטה "תם", אבל התלמוד הירושלמי הרי נחתם בארץ ישראל, וידוע 
ש"אווירא דארץ ישראל מחכים", ואם למרות זאת הוא לא החכים, אין הוא תם 

  ! אלא טיפש
? הרי מצה לפני המרורפסח מדוע אנו אוכלים בליל  ריש מביאלא:הקשה רבי בֶּ  

יהֶ המרור הוא זכר לעבדות " ", והמצה היא סימן לגאולה, (שמות א, יד) םוַיְמָרְרוּ אֶת חַיֵּ
כמאמר בעל ההגדה ש'לא הספיק בצקם של אבותינו להחמיץ', והרי השעבוד היה 

  ! מרור ואחר כך מצה -קודם הגאולה, ולכן עלינו לאכול אותם גם כסדר הזה 
(הצרה נס של יציאת מצרים לא היה כשאר נסים, שהנפילה קודם לסמיכה : הותירץ

, כי המילה נ"ס מורה: נ'פילה ס'מיכה. אבל הנס של יציאת מצרים קודמת לגאולה)
היה לדורי דורות והוא העומד לישראל בכל צרתם להצילם מיד כל הקמים עליהם 
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גאולת מצרים, היא  להרע להם, ולכן אוכלים מצה קודם למרור, להורות כי המצה,
  . קודמת למרור, היינו לכל מרירות וצרה, חלילה, שלא תבוא

תַ "רבי ברוך ממזי'בוז' זי״ע פירש את הפסוק   (המובא במכת " (שמות יב, כג) חוּפָסַח ה' עַל הַפֶּ

בפשטות, פירוש הפסוק הוא שהקב"ה ידלג על פתחי בתי : באופן הבאבכורות) 
הם, אולם רבי ברוך פירש באופן אחר, על פי ישראל, ולא ייכנס להרוג את בכורי

דברי חז"ל שאמר הקב"ה לישראל: אם אתם רוצים לחזור בתשובה, ואינכם יודעים 
התחילו לשוב  -איך לעשות זאת, די בכך שתקיימו "פתחו לי פתח כחודו של מחט" 

, "ואני אפתח לכם (בהתעוררות מלמטה)אלי מעט בכוחות עצמכם באתערותא דלתתא 
אסייע בידכם להמשיך ולשוב בתשובה   אני, הקב"ה, –פתחו של אולם" פתח כ

    .שלימה, ואשפיע לכם רוב טוב וחסד כפתחו של אולם
אולם, אומר רבי ברוך, כל זה הוא בימים "רגילים", אבל במצרים כאשר היו ישראל 
שקועים במ"ט שערי טומאה, וגם את אותו פתח קטן לא היו יכולים לפתוח בכוחות 

הקב"ה ברוב רחמיו ויתר ודילג על אותו פתח שביקש,  –" פסח ה' על הפתחם, "עצמ
, אף על פי (בהתעוררות מלמעלה)"כפתחו של מחט", וגאל אותם באתערותא דלעילא 

    שלא היו ראויים מצד מעשיהם.
  

עֲבוּר זֶ ול מבעוד יום תלמוד לומר יכהרב ישראל אלטר מגור ז"ל.   זה בעבור. (שמות יג, ח) הבַּ
  .בשעה שמצה ומרור מונחים לפניך.. אלא אמרתי אל

מגור זי"ע בשנת  לכה סיפר חסיד שזכה להסב אל שולחן הסדר של מרן הבית ישרא
 נהרגו על  ההסדר הראשון שנערך אחרי סיום מלחמת העולם השנייה, ב ,תש"ו

אמר אז הבית ישראל  רפחתו של מרן זי"ע. בין הדברים אשקידוש ה' כל בני מש
הכל  ךשמא תחשוב לעבוד את השי"ת "יכול מבעוד יום" רק כשמאיר ל – :זי"ע

שיש מצה ומרור מונחים  ה, לא אמרתי אלא בשעבעבור זה, "תלמוד לומר כאור יום
חים לפניך. בזמן שה"מצה" וה"מרור " מונ ,היינו תמיד, גם בזמן הסתר פנים –לפניך",

גם בשעה כזאת מוטל עלינו לעבוד את הבורא יתברך... כי  .כשהכל חרב והרוס...
האדם להשיג  תישראל מאמינים בני מאמינים הם שהכול לטובה, ואין ביכול יבנ

  .דרכי המקום..
  

דגמרא, לא ניכרוך  : אמר הלל משמיה)דף קטו.(מרור קודם מצה. אמרו בפסחים  אכל. אבני נזר
מצה בזמן הזה דאורייתא, ומרור  איניש מצה ומרור בהדי הדדי וניכול, משום דסבירא לן

למצה דאורייתא. מאן תנא דשמעת ליה מצות אין  ל ליהדרבנן, ואתי מרור דרבנן ומבטי
 ,שהיה כורכן בבת אחת ואוכלן אמרו עליו על הללהיא, דתניא  מבטלות זו את זו, הלל

  ."יאכלהו שנאמר "על מצות ומרורים
 הש"ס מחכמים שחולקים על הלל וז"ל: אשר הוקשה לו שהוכיח )או"ח סי' שע"ט(וכתב האבנ"ז 

 אימא דהטעם הוא משום דצריך .להו מצוות מבטלות זו את זו דסבירא בכריכה, דהיינו משום

 תקיעה תרועה תקיעה משלשה , ודומה לשמע)פסחים קיד: כדאיתא(לאכול מצה ואח"כ מרור 

 'ע' תוס(כיון ששמע בבת אחת  פשוטה לפניה ופשוטה לאחריה בני אדם דלא יצא, דאין כאן

תשובה: דע  .כשאוכלים בבת אחת ה ואח"כ מרוראין כאן מצ , והכי נמי)ר"ה לד: ד"ה מתשעה
אחת ברכה  מצות הם, תדע שמברכים על כל , שמצה ומרור שתיהנושאים שיש הבדל בין

 חלק מצוה בפני עצמה, כמו שכתב מצוה אחת, אין מברכין על כל בפני עצמה, ואילו היה

 י עצמו, דאין מברכין, שאם נטל מינים שבלולב כל אחד בפנ)הרשב"א או"ח סי' תרנ"א בשם(הב"י 

המצוה ברכה בפני  מברכים על כל חלק של אלא ברכה אחת על כולן, דמצוה אחת הוא, ואין
שמברכין על כל אחד בפני עצמה, דשתי מצוות  . וא"כ מוכרח דמצה ומרור]עכ"ד הב"י[עצמה, 
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 מצות מצה תלויה וא"כ אם אכל מרור ואח"כ מצה, אין שום חסרון באכילת מצה, דאין .הם
בשלימות, כל שכן מצה נתקיימה מצות  ,כלל במרור שלאחריה, ואפי' לא יאכל מרור כלל

לאחריה, ואין חסרון רק במרור שעדיין לא הגיע זמן של מרור  אלא שלא אכל -שאכל מרור 
   ".אכיל ליה "דלא בעידן חיובא דמרור )פסחים קיד:(עד שאכל המצה, וכן לשון הש"ס  לכתחילה

רק איכא גרעון  ,אכל מרור ואח"כ מצה, אין גרעון כלל באכילת מצה קיצור הדברים, אם
מצוה אחת ומעכבין זה את זה, ואם  אכילת מרור. לא כן תקיעה תרועה תקיעה דשופר הכלב

  .אף התקיעה אינה מצוה -דתקע ולא הריע אחריה  ,הריע ואח"כ תקע, הגרעון בשניהם
עשהו לאחר השניה,  ב כל אחד כאילווהנה הכלל הוא, העושה שני דברים בבת אחת, נחש

, דנחשב קידושי רחל כאלו היה אחר )נא: קידושין(שות ולכן המקדש שתי אחיות אינם מקוד
חשיב דכל אחד בא אחר השני, לכן היכא דלא אמרינן [ 35באין כאחת וכן גיטה וידה. 34קידושי לאה

  . ]הגט לתלא מהני, דחשיב דידה באה לאחר קב, של גיטה וידה באין כאחת הכלל
  

 השירים. דקדוקי טעמים בשיר אייזנשטיין הרב עמרם 

 עַל ג}א { ק שְׁמֶ֑ מֶן תּוּרַ֣ ים שֶׁ֖ יחַ֙ שְׁמָנֶ֣י טוֹבִ֔  עַללְרֵ֙ ק שְׁמֶ֑ מֶן תּוּרַ֣ ים שֶׁ֖ יחַ֙ שְׁמָנֶ֣י טוֹבִ֔  עַללְרֵ֙ ק שְׁמֶ֑ מֶן תּוּרַ֣ ים שֶׁ֖ יחַ֙ שְׁמָנֶ֣י טוֹבִ֔  עַללְרֵ֙ ק שְׁמֶ֑ מֶן תּוּרַ֣ ים שֶׁ֖ יחַ֙ שְׁמָנֶ֣י טוֹבִ֔ ן עֲלָמ֥וֹת אֲהֵבֽוּ----לְרֵ֙ ן עֲלָמ֥וֹת אֲהֵבֽוּכֵּ֖ ן עֲלָמ֥וֹת אֲהֵבֽוּכֵּ֖ ן עֲלָמ֥וֹת אֲהֵבֽוּכֵּ֖   : כֵּ֖

, וכן להרס"ג שפירש ', כלומר שמן שנרוקקתורשמן מו 'פירש"י ששמך הוא כלפי מה ש

מֶן , [ולהטעים: שמן תורק'לחבר את 'א"כ היה ראוי שקשה  שמן מבושם. -' שמן תורק' מֶן שֶׁ֥ מֶן שֶׁ֥ מֶן שֶׁ֥ שֶׁ֥

ק קתּוּרַ֖ קתּוּרַ֖ קתּוּרַ֖  ----    תּוּרַ֖ מֶךָ משמע ש'תורק' מוסב על 'טעמים מפיסוק ה. ו]שְׁמֶ֑ ששמך יהא ', כלומר שְׁ

  .שמןנרוק כמו 

  

אִי----אִםאִםאִםאִם {ח} ים צְֽ ה בַּנָּשִׁ֑ 9 הַיָּפָ֖ א תֵדְעִי֙ לָ֔ ֹ֤ אִיל ים צְֽ ה בַּנָּשִׁ֑ 9 הַיָּפָ֖ א תֵדְעִי֙ לָ֔ ֹ֤ אִיל ים צְֽ ה בַּנָּשִׁ֑ 9 הַיָּפָ֖ א תֵדְעִי֙ לָ֔ ֹ֤ אִיל ים צְֽ ה בַּנָּשִׁ֑ 9 הַיָּפָ֖ א תֵדְעִי֙ לָ֔ ֹ֤ אן וּרְעִי֙ אֶת----ל ֹ֗ י הַצּ 9 בְּעִקְבֵ֣ אן וּרְעִי֙ אֶתלָ֞ ֹ֗ י הַצּ 9 בְּעִקְבֵ֣ אן וּרְעִי֙ אֶתלָ֞ ֹ֗ י הַצּ 9 בְּעִקְבֵ֣ אן וּרְעִי֙ אֶתלָ֞ ֹ֗ י הַצּ 9 בְּעִקְבֵ֣ ים----לָ֞ ל מִשְׁכְּנ֥וֹת הָרעִֹֽ י9ִ עַ֖ יםגְּדִיּתַֹ֔ ל מִשְׁכְּנ֥וֹת הָרעִֹֽ י9ִ עַ֖ יםגְּדִיּתַֹ֔ ל מִשְׁכְּנ֥וֹת הָרעִֹֽ י9ִ עַ֖ יםגְּדִיּתַֹ֔ ל מִשְׁכְּנ֥וֹת הָרעִֹֽ י9ִ עַ֖   : גְּדִיּתַֹ֔

 רעי את גדיותיך עלהרי לכאורה 'וו', צאי לך בעקבי הצאן ורעי את גדיתיךב'קשה למה הפסיקו 

אִי, [ולכאורה היה ראוי להטעים: ' הוא דבר אחדמשכנות הרועים אִיצְֽ אִיצְֽ אִיצְֽ אן ----צְֽ ֹ֔ י הַצּ אן ל9ָ֙ בְּעִקְבֵ֣ ֹ֔ י הַצּ אן ל9ָ֙ בְּעִקְבֵ֣ ֹ֔ י הַצּ אן ל9ָ֙ בְּעִקְבֵ֣ ֹ֔ י הַצּ וּרְעִי֙  ----ל9ָ֙ בְּעִקְבֵ֣

ים-אֶת ל מִשְׁכְּנ֥וֹת הָרעִֹֽ י9ִ עַ֖ לפי עקבי יהיה הגדיים  לכאורה מבואר שגם מרעה . ו]:גְּדִיּתַֹ֔

בואר ' זה פרט נוסף, שעי"ז יגיעו למשכנות הרועים. וכמעל משכנות הרועיםהצאן, ו'

  בתרגום.

  

י וְ  ו}ה { י אֲנִי֙ לְדוֹדִ֔ חְתִּֽ י וְ פָּתַ֤ י אֲנִי֙ לְדוֹדִ֔ חְתִּֽ י וְ פָּתַ֤ י אֲנִי֙ לְדוֹדִ֔ חְתִּֽ י וְ פָּתַ֤ י אֲנִי֙ לְדוֹדִ֔ חְתִּֽ א פָּתַ֤ ֹ֥ יו וְל יהוּ קְרָאתִ֖ א מְצָאתִ֔ ֹ֣ יהוּ֙ וְל ה בְדַבְּר֔וֹ בִּקַּשְׁתִּ֙ צְאָ֣ ר נַפְשִׁי֙ יָֽ ק עָבָ֑ י חָמַ֣ א דוֹדִ֖ ֹ֥ יו וְל יהוּ קְרָאתִ֖ א מְצָאתִ֔ ֹ֣ יהוּ֙ וְל ה בְדַבְּר֔וֹ בִּקַּשְׁתִּ֙ צְאָ֣ ר נַפְשִׁי֙ יָֽ ק עָבָ֑ י חָמַ֣ א דוֹדִ֖ ֹ֥ יו וְל יהוּ קְרָאתִ֖ א מְצָאתִ֔ ֹ֣ יהוּ֙ וְל ה בְדַבְּר֔וֹ בִּקַּשְׁתִּ֙ צְאָ֣ ר נַפְשִׁי֙ יָֽ ק עָבָ֑ י חָמַ֣ א דוֹדִ֖ ֹ֥ יו וְל יהוּ קְרָאתִ֖ א מְצָאתִ֔ ֹ֣ יהוּ֙ וְל ה בְדַבְּר֔וֹ בִּקַּשְׁתִּ֙ צְאָ֣ ר נַפְשִׁי֙ יָֽ ק עָבָ֑ י חָמַ֣ דוֹדִ֖

נִי נִיעָנָֽ נִיעָנָֽ נִיעָנָֽ י , [ולא הטעימו: 'יצאה בדברו', וחיברו את התיבות 'פשיקשה למה הפסיקו ב'נ :עָנָֽ נַפְשִׁ֤

צְאָה֙  על בר ו', היה משמע שמדנפשי יצאהב' יםקיפסו מ. ואולי י"ל שאם הי]דַבְּר֔וֹבְּ  –יָֽ

' מחמת נפשי יצאה'ללמד ש 'יצאה בדברו' חיברו אתלכן ו '.בדברושהיתה ' מיתה רגילה,

 .]מיתה בדרך של כלות הנפש להשי"ת היה[שזה  'דבורו',

  

כוּ וּקְחוּ וגו'  ויקרא משה לאשריבן  רָאֵל וַיֹּאמֶר אֲלֵהֶם מִשְׁ ה לְכָל זִקְנֵי יִשְׂ קְרָא מֹשֶׁ  לָכֶם צֹאן וַיִּ
סַח חֲטוּ הַפָּ חֹתֵיכֶם וְשַׁ פְּ ה יְיָ אֶת וגו'  (שמות יב, כא) לְמִשְׁ ר צִוָּ אֲשֶׁ רָאֵל כַּ נֵי יִשְׂ עֲשׂוּ בְּ לְכוּ וַיַּ וְאַהֲרֹן  המֹשֶׁ וַיֵּ

ן עָשׂוּ  . יש מקראות אחרים א"הא"הא"הא"ה[ ה'שציוה  . ותמוה מה הרבותא שמשה ואהרן קיימו מהכח)פס ( כֵּ
. והמג"א בזית רענן כתב ישראל]-, מקרא זה מדבר על בנישמשה ואהרון עשו את דברי ה'

                                                           
אפילו בבת אחת אינו,  כל שאינו בזה אחר זה ):קידושין נ(כ"כ האבני נזר בסימן רנ"ג אות ג' וז"ל: קיימא לן  34

לאה, וכן לאה כאילו נתקדשה אחר רחל,  חל כאילו נתקדשה אחרואם קידש רחל ולאה אחיות חשבינן לגבי ר
  .עכ"ל, וע"ש עוד

אבל השטר מתנה  , דאם אחד יקנה את חצירו ללוקח ע"י שטר מתנה,)סי' ר' ס"ק ה'(כגון הא דכתב בקצוה"ח  35
עכשיו, דלא יקנה הלוקח את החצר, ולא  שרוצה להקנותו ידו של הלוקח, אלא יניח את זה בחצרלא יתן לתוך 

 ". אמרינן בזה "שטרו וחצרו באין כאחד
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נתחייבו בפסח, ודבריו הק' דחוקים, דלפ"ז היה לו לומר  הו"א שלאדכיון דלא היו בשעבוד 
  דכולם לא היו בשעבוד. "ושבט לוי",

ולכאורה זה בודאי לא  " ידיכם מעבודה זרה,משכודרשו " )ש"ר פט"ז ב(ולענ"ד נראה, דרז"ל 
משה ואהרן הרהרו בתשובה על איזה דקות  שייך לומר על משה ואהרן. לזה אמר הפסוק דגם

כל הכועס כאילו עובד עבודה זרה, וכמו שכתב בתולדות יעקב  להם שייכות, כאומרם שיש
י פַסּוּ אֱמעה"פ " )פ' שמות ריש(יוסף  י גָמַר חָסִיד כִּ נֵי אָדָ כִּ לסיפיה  ", דמרישיה(תהלים יב, ב) םוּנִים מִבְּ

הדק, ועיד"ז הביאו הרהור  . ומשה ואהרן עשו תשובה על דק מןיאמדריש, ומסיפיה לרישיה
   .תשובה בלב כל בני ישראל

  

  . והסביר כמה דברים על דרך הנסתר. בן לא טמן ידו בצלחתכמונר"ו ידידנו הרב גור אריה צור 

  מובאים כאן מדבריו על דרך הפשט קרוב לנסתר. 

  בביאור מתי מתחילה מִצְוַת ההגדה
גְנפרק י משנה ד' שנינו  במסכת פסחים  בַח וּתמַתְחִיל בִּ שֶׁ ם בְּ . אלא שחלקו וּמְסַיֵּ

   . (פסחים קטז.)בזה רב ושמואל 
 עֲבָדִים הָיִינוּ עֲבָדִים הָיִינוּ עֲבָדִים הָיִינוּ עֲבָדִים הָיִינוּ באומרו תנה. מה נש לשאלת בתשובהמתחילה ההגדה   לדעת שמואל

    .מתחיל בגנות כאןשכן . (דברים ו, כא)
חִלָּ באומרו מַתְחִילָה ההגדה רב  לדעת  בזהשכן  וכו'  היו אבותינו ה עובדי ע''זמִתְּ

   כפירוש רבינו עובדיה מברטנורה על המשנה שם. ואוה .מתחיל בגנות
' שהיו מסובין בבני ברק, וכו בר' אליעזר מעשה שלפי רביש להעיר,  ובשימת לב,

 ארבעה בניםכנגד  וכן הרי אני כבן ע' שנה, ר' אלעזר בן עזריהמאמרו של  וכן
 קחלולפי שמואל הן להגדה.  הקדמה, הן רק מראש חדש וליכ וכןדברה תורה, 

  מההגדה. 
מתחילה  היא שההגדה נאמרת על הכוס,לעיל בסימן קדש, לפי הנאמר ועוד, 
  מה נשתנה. לפניוהוא  שני,מזיגת כוס בעת 

עם מזיגת הכוס יש לומר שאכן, מצות ההגדה מתחילה ואשר על כן על כל הנ"ל 
  מההגדה.  חלקובזה שאלת התינוקות היא  ל"מה נשתנה".

 לשמואל של הסיפור.עיקר המצוה  כן מתחילשרב ושמואל חלקו מהי אלא
חִלָּ  באומרו ולרבמעבדים היינו,  הקדמה וכל השאר הן רק  וכו'ה עובדי ע"ז מִתְּ

    להגדה.
   לסיפור הגדהבביאור ההבדל בין 

 והגדה היא דיבורים קשים כגידים. ,הרי אמרו שאמירה היא רכהש, יש לשאול
רָאֵ ר ר ר ר תֹאמַ תֹאמַ תֹאמַ תֹאמַ     ההההכֹּ כֹּ כֹּ כֹּ כמו שדרשו עה"פ  יד לִבְנֵי יִשְׂ רָאֵ לְבֵית יַעֲקֹב וְתַגֵּ יד לִבְנֵי יִשְׂ רָאֵ לְבֵית יַעֲקֹב וְתַגֵּ יד לִבְנֵי יִשְׂ רָאֵ לְבֵית יַעֲקֹב וְתַגֵּ יד לִבְנֵי יִשְׂ ופירש רש"י שם  (שמות יט, ג) לללללְבֵית יַעֲקֹב וְתַגֵּ

ידוְתַגֵּיד ידוְתַגֵּ ידוְתַגֵּ למשוך לב ך ובלילה הזה צרי. ןדברים הקשים כגידי ענשים ודקדוקין, - וְתַגֵּ
ולא בדרך רכה, אמירה בלאמונה ולדברים הנשגבים של הלילה הזה,  הצאן הרך

      .הגדהשל 
חז"ל היו אומרים לנו אם לא ו, שהם קשים כגידים בהגדה דברים מצינו, אכןו
הוציא  הקהה את שיניו, אף אתה ,בן רשעאומרם אי אפשר היה לאומרם. כגון ל

ות שמספרים היה שם לא היה נגאל. וכמו כן כל הגנ עצמו מן הכלל, כפר בעיקר, אילו
  . בתחילה היו עובדי ע"ז אבותינו

חם וכ להודיע אלא, מסוגלותובשעות כאלו  מקודשביום כזה  וכי אפשר לומר כן
על לב  ואף על פי כן יתישבו ,הקשים כגידיןמרו לנו לומר דברים שא של חז"ל
, וכח זה של אמונת חכמים נךת לבוהגדונרמז הדבר בפסוק  . כאמירה רכההבנים 

  יפלו הדברים על אזן שומעיהם. כך ר עלינו לבלתי יהיה כאן קטרוג, והוא ששומ
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ין דִ גְ נַ כעין מימיו,  משכיםנשבארמית היא כנהר  הגדהשהמילה , יש לומר ועוד
, ולכן עטפו את מושך את הלבכן סיפור יציאת מצרים הוא כדבר אשר  א,יָ לַ חֲ נַ 

ות ולא ימאסו במוסר שיש ני מעשים שימשכו את לב התינוקהסיפור בכל מי
  בהגדה. 

, כמו שאמר דוד המלך ע"ה הכרת הטובל ש היא לשוןשהגדה  ,יש לומר ועוד
יד בתהלים  יד לְהַגִּ יד לְהַגִּ יד לְהַגִּ בּקֶֹר לְהַגִּ ךָ בַּ ךָ חַסְדֶּ ךָ חַסְדֶּ ךָ חַסְדֶּ ילוֹ  וֶאֱמוּנָתְךָ וֶאֱמוּנָתְךָ וֶאֱמוּנָתְךָ וֶאֱמוּנָתְךָ  חַסְדֶּ לֵּ אמירתן והרי חסד ואמונה   .(תהלים צב, ג) תבַּ

ולנטעם  כדי להשרישם בחזקה. אלא שנקט לשון גידים גם בחסד ובאמונה רכה
  . הרךעמוק בלב 

   . חסד ואמונהבליל הסדר שכולו  הגדהנקט לשון  לכן
  כי ישר השם, צורי ולא עולתה בו.  להגידבהמשך המזמור שם, פס' טז  וכן

 ההגדה של הביכורים,הגדה של פסח על  ייסד בעל ההגדה את על כן ואשר
לנו ועל פדות על כל הנסים שעשה  להכיר טובה לקב"הארמי אובד אבי וגו' 

שאינך  כפוי  ואמרת אליו.. וכן פירש רש"י בהגדת הביכורים (דברים כו, ג') נפשנו
  שאינך כפוי טובה.  הכי נמי, הגדת היום לה' אלקיך. טובה

יש בה כדי להגן על הצאן הרך לבלתי תפגע נפשו מהדברים  והכרת הטוב
  הקשים כגידין.   

מארמי אובד אבי וירד מצרימה וגו'.  יל יתח מדוע בהגדת הביכוריםלעיין,  ויש
והרי הוא עתה בארץ המובטחת,  עם הפירות שנתן לו הקב"ה, ולכאורה היה 

ית פרי האדמה אשר נתת לי ומודה אני לפניך על די לומר הבאתי את ראש
   הכרת הטוב מארמי אובד אבי.הארץ ועל הפירות. ומדוע יתחיל את 

צריך להכיר  הטוב, שאתזה. בלילה הגדה ה לימוד גדול לימדנו בעל אלא
 הכרת הטוב. שאחרת אולי תודה יש כאן, אבל . מתחילתו ועד סופומהשרש

  אין כאן. כמשמעה 
. אשר על כן וכיצד הוא מטיב, הטובמי הוא לדעת  הכרת הטובעיקרה של  לכֹּשֶׁ 

.  ולכן מתחיל מארמי אובד אבי, שתחילת הצלתנו ממצרים הטוב והמטיבנקרא 
  בהצלתנו מלבן הארמי. ושורשה יסודה 

(|פסחים קטז.) האמורה  רב ושמואלשכאן שרש מחלוקתם של ושמא יש לומר 
  . בגנותמתחיל מהיכן  לעיל,
   מה הוא שרש הכרת הטוב שמשם צריך להתחיל להודות. כלומר

קוֹם "מתחילה עובדי עבודת גילולים היו אבותינו"  רב אמר יו קֵרְבָנוּ הַמָּ וְעַכְשָׁ
  הוא שרש הכרת הטוב,  ,עֲבֹדָתוֹ לַ 

  , ויוציאנו, הוא שרש הכרת הטוב."עבדים היינו"מ  ושמואל אמר:
שהתחיל את סיפור יצי"מ עצמו  בעל ההגדה והכריע ביניהם. הואובא השלישי, 

שתחת אשר רצה לבן שכאן שרש הכרת הטוב, מארמי אובד אבי, וירד מצרימה. 
  נו וירד מצרימה, ונעשה שם לגוי גדול. הארמי לכלותנו, התקיים ביעקב אבי

, עבדים היינו"בחר בעל ההגדה לפתוח ב"כתשובה לבן השואל, ואף על פי כן, 
   שהם יותר קרובים לדעתו של הבן.וכדברי שמואל, 

  . ביאור בעניין הא לחמא עניא
אַרְעָא דְמִצְרָיִםאֲבָהָתַנָ יָא דִי אֲכָלוּ הָא לַחְמָא עַנְ  ל  .א בְּ ל דִצְרִיךְ דִכְפִ כָּ ין יֵיתֵי וְיֵיכֹל, כָּ
  יֵיתֵי וְיִפְסַח.

הָא לַחְמָא לומר  של הא לחמא עניא. יש שתי תמיהות. די היה  עצם האמירהב
אַרְעָא דְמִצְרָיִם . כל ייתי וייכולכל דכפין מדוע הוסיפו ו .עַנְיָא דִי אֲכָלוּ אַבְהָתָנָא בְּ

הקרבן בעוד מועד, כיצד  צריך להימנות על ועוד תמיהה, הרי ייתי ויפסח.דצריך 
הסדר אם איננו מחזירים  שאין אנו יכולים לישב בליל וי"ל אמר ייתי ויפסח. 
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 על ידי הזמנת בריותיו, כל דכפין וכלאלא טובה לקב"ה. וכיצד נחזיר טובה 
 בעתמועד, לאומרה בעוד אמירה זו  נתקנהשאכן  יש לומרעוד ודצריך. 

אמירה זו, שכל המוזמנין  חוזרים ומכריזיםעתה אנו אלא ש. שמנויים על הפסח
  והם בבחינת הבעלים של הסעודה. והנמנין ירגישו אתנו שייכות. 

אנו בכלל כביכול מתכוונים לעצמנו, שאפילו אם  ,אלינוכי הכוונה היא   י"ל,ועוד 
 אין אנו יכולים לאכול מרוב תשוקה לספר בניסי ה', וממילא גם אםכל דכפין, 

  ו דברינו.  היה בשר הפסח לפנינו לא היינו אוכלים אותו עכשיו, עד אם דברנ
ויפסח,  מה שאומרים בתחילה ייתי וייכול, ורק אחרי כן ייתי ועוד יש להעיר

  לכן קודם ייכול ואח"כ יפסח.להודיע שעיקר אכילת הפסח היא על השובע. 
  עַנְיָא לַחְמָא הָא       

צּוֹ ת אֶ ה מְגַלֶּ  יהַּ ת הַמַּ עָרָ ת אֶ  מַגְבִּ  אֲכַלוּ י דִּ א עַנְיָ א לַחְמָ א הָ   רוְאוֹמֵ ה הַקְּ
אַרְעָ א אֲבָהָתַנָ  כְפִיל כָּ ם. דְמִצְרַיִ א בְּ צְרִיל כָּ ל, וְיֵיכֹ י יֵיתֵ ן דִּ   . חוְיִפְסַ י יֵיתֵ  ךדִּ

נָה הַבָּ  א עַבְדֵי, לְשָׁ תָּ רָאֵל. הָשַׁ אַרְעָא דְיִשְׂ אָה בְּ נָה הַבָּ א הָכָא, לְשָׁ תָּ נֵי חוֹרִין. הָשַׁ   אָה בְּ
 חורין כגון הסבה וכו' בעודו אומר-מדוע ינהג עצמו מנהגי בןועוד יש לשאול, 

א עַבְדֵי תָּ   . הָשַׁ
על העבר וגם הם כדי לטעת האמונה  היוםכי מנהגי החירות שנוהג  ויש לומר

נֵי חוֹרִין., וכפי שאומר: לעתיד לבואעל  אָה בְּ נָה הַבָּ , הרי הוא ובעצם אמונה זו לְשָׁ
א עַבְדֵי למרות אמירתו גם היוםורין בן ח תָּ   . הָשַׁ

ממצרים.  חוריןבני  שעיקר האמירה וההתנהגות היום היא היותנוועוד יש לומר, 
א עַבְדֵי אך לכלל הגאולה השלימה עדיין לא הגענו ולכן עדין תָּ   .הָשַׁ

לְחָןמע את המצות מסיראמירת הא לחמא עניא, לאחר  . ס שניג כוומוז  ל הַשֻׁ
   ויכוון בו כדלעיל לעולם הבריאה. מוזגין כוס שני

  בשני דברים:  את התינוקות תמיהמ ובזה
    הרי כבר עשינו קידוש ומה מקום לקידוש זה א.
שלא נטלנו ידים למצה, לא רק לאחר הקידוש נוטלין ידים לאלתר, וכאן  ב.
  את המצות ?! מסיריןאלא גם  מוזגין עוד כוס,ו

עם שכאן מתחילה עיקר ההגדה. מגלה דעתו  כוס שניבמוזגו  יללע וכמבואר
  שאלת התינוקות. 

תימשך אחר שאלת התינוקות  שההגדהכנ"ל: ההגדה, כנחל  יתפרש לשוןוכאן 
 הּ וָּ גַ בְּ , אן נַחֲלַיָּ וְנָגְדִי י ז"ל"האר וכפיוטירידת הגשמים. אחר  כנחל הנמשך

ר בִּ פיוט [ יןישִׁ חִ לְ בִּ     . בקידוש ליל שבת] יןחִ בָ שְׁ אֲזַמֵּ
ה מַ  כאן הבן שואל: ואשר על כן, וזגין כוס שנימ הָא לַחְמָא עַנְיָאלאחר אמירת 

נָּ  תַּ שְׁ   הנִּ
ילוֹת?  ל הַלֵּ ה מִכָּ יְלָה הַזֶּ ה הַלַּ נָּ תַּ שְׁ   מַה נִּ

אכילת  מצה, אכילתמחולק לארבעה ענינים.  ופירוט השאלה השאלה בכללות. זו 
  ומסובין.  יושבין פעמים,  תיש מטבילין, מרור

הללו לשאול על כל השינויים של  ענינים בעל ההגדה בחר בארבעהוהנה, 
  .  יםלילה הזה, למרות שהשינויים הם רבה

  מדוע נבחרו דוקא שינויים אלו לשאול עליהם. ויש ליתן טעם 
כגון מצה,  נוגעות לעיקרי מצוות הסדרשהשאלות לומר, שפרט לכך  נראההו

הן גם כנגד  שהשאלותרוסת והסיבה, אפשר לומר טיבול במי מלח ובחמרור, 
 הקדמהשדברה תורה ויפורטו להלן. וסדר השאלות הוא מעין  ארבעה בנים

  לארבעת הבנים. 
   .החכםהבן כנגד  השאלה הראשונה
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  הלילות אוכלין חמץ ומצה הלילה הזה כולו מצה.   שבכל
ל שחמץ אסור בפסח. אלא השאלה מה מקום לשאלה זו, הרי בידוע לכ ולכאורה

, וגם בסוף המוציא מצה. גם בתחילה, מצהמצוות כולו א מדוע הלילה הזה הי
   .(במדבר ט, יא) וּמְרֹרִים יֹאכְלֻהוּ  עַל מַצּוֹתעַל מַצּוֹתעַל מַצּוֹתעַל מַצּוֹתשנאמר בו  הפסח,שהוא כנגד בשר , צפון

   שאכן, כולו מצה.אפיקומן. [עם המצות] אין מפטירין אחר הפסח והתשובה לחכם, 
, ליצר הרעשהרי הצפון רומז כנ"ל, ברמזים.  מכיון שהוא בן חכם, מבין הואו

פוֹנִיוְאֶת שנאמר  פוֹנִיהַצְּ פוֹנִיהַצְּ פוֹנִיהַצְּ כנ"ל, לומר להם  אפיקומן,. ולכן נקרא (יואל ב, כ) םאַרְחִיק מֵעֲלֵיכֶ  הַצְּ
יקוּ אַ    , הוציאו את יצר הרע מתוככם. מן פִּ

לאחר שנגאל  להזכירועוד אין ראוי ליצר הרע, לכן  יבטלוהובלילה הזה ש ולאחר
אין מפטירין אחר ש היאהתשובה לחכם ואשר על כן, . עם המצות ואכל מן הפסח

    הפסח אפיקומן לא לבטל טעם המצה שהוא יצר הטוב. 
. הרי הוא חג (שמות יב, כו) םמָה הָעֲבֹדָה הַזאֹּת לָכֶ השואל  הרשעכנגד  השניה השאלה

    הגאולה ומיסבים דרך חירות, ואתם ממררים לעצמכם, ואוכלים מרור.
תטעם מם הגאולה. ך מקבל את המרירות, גם לא אינ , אםלרשע לכן התשובה

ולכן שאין טעם המרור מבטל את טעם המצה, אלא אדרבה, מחדד אותו. 
   אם היה שם לא היה נגאל.התשובה לרשע 

  .התםכנגד  השלישית השאלה
לכן  שהוא רואה.שואל רק על מה  שהתםפעמים.  שתישבלילה הזה מטבילין 

אבל הקערה עם שני השאלות,   לפנית הסרנו צוֹ כי את המַ  מה זאת. היאשאלתו 
 . לכן שואלמי מלח וחרוסתושני הטיבולים אשר עליה הם . הטיבולים  נשארה

  . (שמות יג, יד) תתתתזאֹּזאֹּזאֹּזאֹּמַה  התם
חֹזֶק יָד הוֹצִיאָנוּ לתם היא  והתשובה ס' רבוא שעבדו בפרך שמרמז כנגד  . כיוכו' בְּ

רק חוזק ל המרור בחרוסת, , וכנגד הטיט שמרמז הטיבול שבמי מלח כרפסה
   והרי עיניך רואות שיצאנו משם. יד של הקב"ה יכול להוציאנו משם.

שראה את כולם מיסבים  לשאול. יודע   שאינוהיא כנגד  הרביעית השאלה
עֲבוּר זֶה ואומרים לו מבין מדוע. ופותחים  ואינובשתיית יין הקידוש.  ה יְיָ לִ בַּ  יעָשָׂ

  פניך. מונחים להמרור המצה וה. בעבור (שמות יג, ח)
ר ובזמן בית המקדש יש שאלה חמישית שהבן שואל,  שָׂ ילוֹת אָנוּ אוֹכְלִין בָּ כָל הַלֵּ

ל, הַלַּ  ָ לוּק, וּמְבֻשּׁ לּוֹ צָלִיצָלִי, שָׁ ה כֻּ   .יְלָה הַזֶּ
התועה  הוא הבן הבן החמישי.שאלה זו היא כנגד שלעומקו של מקרא יאמר ו

הפוסח על שני הוא הבן  ברה תורה.שכנגדן ד בין ארבעת הבניםבדרכי החיים 
הוא העומד על פי תהום.  הוא הבןהסעיפים, בין עולם האמונה ועולם הכפירה. 

לּוֹ  עזרו לי להיות כקרבן הפסחוהנרגש. ובלבו זעקה גדולה ומרה,  הנגרש הבן כֻּ
ואשר על כן גם אליו תכוון התשובה  גם בכל הלילות.לא רק הלילה הזה אלא  .צָלִי

לּוֹ צָלִישאם יהיה . וַיּוֹצִיאֵנוּ וַיּוֹצִיאֵנוּ וַיּוֹצִיאֵנוּ וַיּוֹצִיאֵנוּ ליתן לו התקווה של  ....וַיּוֹצִיאֵנוּ וַיּוֹצִיאֵנוּ וַיּוֹצִיאֵנוּ וַיּוֹצִיאֵנוּ  הָיִינוּ הָיִינוּ הָיִינוּ הָיִינוּ     עֲבָדִיםעֲבָדִיםעֲבָדִיםעֲבָדִים בליל הסדר,  כֻּ
  באש קדש לעבודת ה' גם כל ימות השנה. בכך יהיה, בוער 

  ד משנה מסכת פסחים פרק י. הבה נתבונן, א"הא"הא"הא"ה
שתנה הלילה מזגו לו כוס שני וכאן הבן שואל אביו ואם אין דעת בבן אביו מלמדו מה נ 

הזה מכל הלילות שבכל הלילות אנו אוכלין חמץ ומצה הלילה הזה כולו מצה שבכל 
הלילות אנו אוכלין שאר ירקות הלילה הזה מרור שבכל הלילות אנו אוכלין בשר צלי 
שלוק ומבושל הלילה הזה כולו צלי שבכל הלילות אנו מטבילין פעם אחת הלילה הזה 

ן לשאול בהשאלות הן הדרכה לאב לעורר את ה .ביו מלמדושתי פעמים ולפי דעתו של בן א
  או ללמדו. 
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אביי הוה יתיב קמיה דרבה, חזא דקא מדלי תכא מקמיה. אמר להו: ב קטו בבלי מסכת פסחים 
  .עדיין לא קא אכלינן, אתו קא מעקרי תכא מיקמן? אמר ליה רבה: פטרתן מלומר מה נשתנה

דמפיק ליה מריה לחירות ויהיב ליה כספא אמר ליה רב נחמן לדרו עבדיה: עבדא א קטז שם 
ודהבא, מאי בעי למימר ליה? אמר ליה: בעי לאודויי ולשבוחי. אמר ליה: פטרתן מלומר מה 

  בין שני המקרים, ואין כאן המקום.  מעניין להשוות .נשתנה. פתח ואמר עבדים היינו
שהוא מכין אותו לשאלות אפשריות מכל מקום אפשר על דרך הפלפול לפרש ב'אביו מלמדו' 

  . וכו'. אולי זאת כוונת ידידנו. שיכול לשאול אם יהיה חכם..
לשאלות הבנים. וכבר העירו מפרשי ההגדה  נותומצאו בתורה תשובות ש הנכון הוא שחז"ל

. גם על השימוש בתשובה על 'שאינו יודע שהתשובות לחכם ורשע שונות ממה שכתוב בתורה
  לשאול' כמענה לרשע. 

   ציפיתי.ר ממה שגם כך הקובץ נתארך יותך, אבל רציתי להמשי
וגם להקריב עולות ראיה . מן הזבחיםו, ונזכה לאכול מן הפסחים מחשוחג כשר  לכל הקוראים

   . ידין כסדרן ומוספין כהלכתןמוכמובן ת. מחה וחגיגהושלמי ש

  

 ם:  וֹת יְרוּשָׁלִָֽ ה חוֹמ� בְנֶ� !רְצוֹנְךָ אֶת־צִיּ�וֹן תִּ� ץ זִ  הֵיטִ"יבָה בִ בְחֵי־צֶ!דֶק עוֹלָ"ה וְכָלִ�יל אָ*ז אָ*ז תַּחְפֹּ"
ים: וּ עַל־מִזְבַּחֲךָ" פָרִֽ      יַעֲל3
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        פבפבפבפבהיבטים לשוניים בפרשת אחרי היבטים לשוניים בפרשת אחרי היבטים לשוניים בפרשת אחרי היבטים לשוניים בפרשת אחרי 
  

  דקדוקי קריאה בפרשת אחרי, בהפטרה, ובראשון של קדושים
  

ם אטז    הקו"ף בקמץ קטן, הרי"ש בשווא נח ואין דגש קל בבי"ת שלאחריה :בְּקָרְבָתָ֥

ן בטז    דגיש את הסגול המורה על מיודעהעמדה קלה בבי"ת לה  :בֶּעָנָ֔

נֶת דטז  דֶשׁ-כְּתֹֽ ד קֹ֝ ד על המילהטעם קדמא  :בַּ֨   1קדש'-'כתנת בד אין לקרוא בטעות ,בַּ֨

יד זטז    העמדה קלה בה"א למנוע הבלעת הגרונית החטופה :וְהֶעֱמִ֤

י-יָעֳמַד יטז    יו"ד ראשונה בקמץ גדול :חַ֛

חֲלֵי יב שׁ-גַּֽ   געיה בגימ"ל :אֵ֞

םמִטֻּמְאֹ  טז טז "ף, לא: בשתי המילים המ"ם בשוא נח ויש להיזהר מהבלעת האל :ת֙ ... טֻמְאֹתָֽ

  םמִטּוּמוֹת ולא טוּמוֹתָ 

י טז כ   טעם סו"פ האריך את תנועת החי"ת מפתח לקמץ לכן הה"א מנוקדת בסגול :הֶחָֽ

חַ   טז כו מְשַׁלֵּ֤ ח געיה בה"א והמ"ם בשווא נע, אין לחוש לספרים אשר ניקדו שם חטף פת :וְהַֽ

  שאינו אלא להורות על הנעת השווא

חהָֽ  רה על מיודע.להדגשת הסגול המוהעמדה קלה בבי"ת   :בֶּעָשׂ֨וֹר טז כט : בזקף קטן, ולא אֶזְרָ֔

ם גדול.   כ"ף ראשונה בשווא נע ולא בחטף כפי שמופיע בחלק מהדפוסים ׃בְּתוֹכֲכֶֽ

ט... יז ג ט יִשְׁחַ֝   : החי"ת בפתחיִשְׁחַ֔

תַח-וְאֶל יז ד   רוב מוטעם בגרשעל פי  :פֶּ֝

ם-לאֹ יז יב אכַל דָּ֑ ֹ֣ ֹ֥ -לאֹ טעם נסוג אחור לתי"ו. :ת םאכַ י   "דטעם נסוג אחור ליו :ל דָּֽ

ר יז יג   2העמדה קלה בבי"ת להדגשת הסגול המורה על מיודע :בֶּעָפָֽ

ם יח ב י ה֥' אֱ:הֵיכֶֽ י טעם טפחא בתיבת :אֲנִ֖   אֲנִ֖

י יח ה   3וי"ו קמוצה :וָחַ֣

ה .. יח ז א תְגַלֵּ֑ ֹ֣ א תְגַלֶּ֖ה  .ל ֹ֥ טיפחא : כאשר המילה מוטעמת באתנח הלמ"ד בצירי, וכאשר היא בל

  (טרחא) הלמ"ד בסגול

הּ-לְטָמְאָה הכ"ף בקמץ קטן וכן הוא בהמשך פס' כג.  :שְׁכָבְתְּ<֖  יח כ הטי"ת בקמץ קטן,  :בָֽ

  התיבה מוטעמת בטעם סו"פ בלבד

יר יח כא   החטופההעמדה קלה בה"א למנוע הבלעת העי"ן  :לְהַעֲבִ֣

                                                      
שמקורה ברצון הבלתי מודע מצד הקורא 'לאזן' את מספר ההברות משני צדי היחידה, הכוונה היא טעות נפוצה  1

הברות משמאל  3-ו )השווא הנע כהברה לצורך הענייןהברות מצד ימין (אם נספור את  3שהקורא על פי הטעות מקבל 
  .שמאלמ 2-מימין ו 4כאשר הנכון הוא 

  ים מילה זו בברכהכן צריך לנקד בברכת כיסוי הדם, לגורס  2
  רבים נכשלים בציטוט הפסוק וקוראים וי"ו בשוא 3
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הּ יח כג הקורא  ,4המילה כולה בסגול :בֶלתֶּ֥  כאן הה"א במפיק. בקדושים כ טז ללא מפיק. :לְרִבְעָ֖

  י או במלרע משנה משמעותבציר

טַּמְּא֖וּ-אַל יח כד העמדה קלה בתי"ו מפני הגעיה שם, יש להיזהר בקריאתה בחירק (משקל  :תִּֽ

  סביל בנין התפעל) ולא בשווא (משקל פעיל)

   
  רי עמוס ט:רי עמוס ט:רי עמוס ט:רי עמוס ט:הפטרת אחהפטרת אחהפטרת אחהפטרת אח

   

ים ז דומה  יים, דין-יש לקרוא: כושי : השי"ן בחירק חסר והיו"ד אחריו בחירק מלא,כֻשִׁיִּ֨

ים לגבי   בהמשך הפסוק וּפְלִשְׁתִּיִּ֥

ואינו  –בקורן ודומיו, הטעם בתי"ו  ;: הוא"ו בפתח והטעמה מלעיל, כן הוא במדויקיםוַהֲנִע֥וֹתִי ט

  נכון!

י י י עַמִּ֑ ל חַטָּאֵ֣ ל בתיבת : טעם טפחאכֹּ֖   כֹּ֖

לֶת יא   למרות האתנח! 5: הפ"א בסגולהַנֹּפֶ֑

ֹֽ  יב שֶׂה זּ   ׃ טעם נסוג אחור לעי"ןאתעֹ֥

  : שי"ן פתוחה ודגש חזק במ"ם, מלשון שממה ולא רבים של נְשָׁמָהנְשַׁמּוֹת֙  יד

   
  ראשון של קדשים:ראשון של קדשים:ראשון של קדשים:ראשון של קדשים:

   

  געיה בוא"ו והבי"ת בשווא נח :וּֽבְקֻצְרְכֶם֙  יט ט

י יט י עָנִ֤   מ"ד להדגשת הסגול המסמל מיודעהעמדה קלה בל :לֶֽ

י< יט יד אתָ מֵּאֱ:הֶ֖   6"םזק במדגש ח :וְיָרֵ֥

  

י מ֔וֹתליתן טעם ומדוע נסמך  עוד ישאריה צור נר"ו הרב גור  י מ֔וֹתאַחֲרֵ֣ י מ֔וֹתאַחֲרֵ֣ י מ֔וֹתאַחֲרֵ֣ תוּ וגו' אַחֲרֵ֣ תוּוַיָּמֻֽ תוּוַיָּמֻֽ תוּוַיָּמֻֽ לענין  ,וַיָּמֻֽ

שהראה המקום ברוך הוא כוחו של יום הכיפורים ויש לומר  עבודת יום הכפורים.
ולכן הסמיך מיתת נדב ואביהו ליום הכיפורים,  לתקן מעיקרא נשמות התועים.

לעוה"ב, כדרך שלא מתו בניו לעוה"ב  ולא ימותולא ימותולא ימותולא ימותטרים ואמר להורות על תיקון הנפ
הפתוחים ביום הכיפורים  ספרי המתיםוכאן רמז על כי יום הכיפורים מכפר. 

  . כספרם של החיים
  למה שאמרו וק וכאן רמז הפס ,דליכא מילתא דלא רמיזא באורייתאד יש לומר ועו

י גָדוֹל על הפסוק (וישלח ב) במדרש תנחומא חז"ל  (יואל  נוֹרָא מְאֹד וּמִי יְכִילֶנּוּ יוֹם יְיָ וְ כִּ

פּוּרִים, ב, יא) בּוֹ  זֶה יוֹם הַכִּ ים וְסִפְרֵי מֵתִיםשֶׁ מִים. סִפְרֵי חַיִּ הסמיך הכתוב ן לכ נֶחְתָּ
מֻתוּ את  מֻתוּ וַיָּ מֻתוּ וַיָּ מֻתוּ וַיָּ    שספרי המתים נחתמים בו. לומר, לעבודת יום הכפורים וַיָּ

ם לִפְנֵי ועל דרך הצח, ם לִפְנֵיבְּקָרְבָתָ֥ ם לִפְנֵיבְּקָרְבָתָ֥ ם לִפְנֵיבְּקָרְבָתָ֥ תוּ    הההה''''וָ֖ וָ֖ וָ֖ וָ֖ ''''הההה''''יְ יְ יְ יְ     בְּקָרְבָתָ֥ תוּוַיָּמֻֽ תוּוַיָּמֻֽ תוּוַיָּמֻֽ הפסקה והיא כעין  בטיפחא, שם ה' מוטעם וַיָּמֻֽ

רֵ , וכך קלה הגיעו לדרגה עליונה של קירבה  שבמותם. וימותו ,בקרבתם לפני ה'א: יִקָּ
רֵהוּ לקיים לפני כסא הכבוד,  פחכטלה',  חַסְּ רֵהוּ וַתְּ חַסְּ רֵהוּ וַתְּ חַסְּ רֵהוּ וַתְּ חַסְּ עַט מֵאֱלהִֹים וְכָבוֹד וְהָדָר     וַתְּ עַט מֵאֱלהִֹים וְכָבוֹד וְהָדָר מְּ עַט מֵאֱלהִֹים וְכָבוֹד וְהָדָר מְּ עַט מֵאֱלהִֹים וְכָבוֹד וְהָדָר מְּ רֵהוּ מְּ עַטְּ רֵהוּ תְּ עַטְּ רֵהוּ תְּ עַטְּ רֵהוּ תְּ עַטְּ (תהלים  תְּ

                                                      
ל ר"א בחור שני פסוקים כלומר כשהטעם למטה הוא במשמע ארץ, יש סימן אחר ש הארץ מתחתהארץ מתחתהארץ מתחתהארץ מתחתנוסף לסימן המסורה  4

נָּה שָׂנֵ֣א-שֶׁשׁ  במשלי ו טז ' שונא; ל סגול בעל שש נקודות תחת האותיות הוא תועבה שה קודכלומר תֶּבֶל בני ה֑' הֵ֭

ם קְטַנֵּי כד עָה הֵ֭ רֶץ-אַרְבָּ֣   .המילה תבל כשהיא בצירי יש לה ארבע נקודות תחת האותיות היא במשמע של ארץ אָ֑
  קן בשיר ובברכת המזון של סוכותולמרות ההרגל, וצריך לת 5
  תטעמיוצא מהכלל, אתי מרחיק מדגיש רק בהברה מו 6



3 

 

האדם אחרי מות לתזריע מצורע, שתורת  י"ל, שלכן הסמיך הכתוב את ועוד .ח, ו)
בזאת יבוא אהרון אל מלידתו לתקן נגעיו ופגמיו, ואם לאו מצורע חשוב כמת, ו

שלידת האדם נובעת ממקור  דיבור ומעשה. יפורים מחשבהלתקן ביום הכ. הקדש
המחשבה, ותורת המצורע ממקור הדיבור ומיתת בני אהרון ממקור המעשה, 

יבוא אהרון אל הקדש לתקן ג' קומות האלו של האדם. שנאמר  בזאתבזאתבזאתבזאתוסמיך ליה 
כנגד  ז'  כיצד: ר"ת מחשבה דיבור ומעשה. זא"ת-.  ביבוא אהרון אל הקדש בזאתבזאתבזאתבזאת
כנגד המעשה שכן ת'  ת' כנגד אמירה הוא הדיבור, א'ה, , הוא המחשבזכרון

 ע"י ריבוי המעשהבגימ' עש"ה כ"ה. אשר על כן, יום הכיפורים הוא תיקון 
הקרבנות ושפיכת הדם אל היסוד והקטרת הקטרת לפני ולפנים וכו', והוא גם 

ו וכל , שבו מתוודה הכהן הגדול על חטאיו ועל חטאי ביתהדיבורכנגד בחינת 
, המחשבההוידוי, וכן הוא כנגד  עם ישראל, ואשר על כן עיקר המצווה בו היא

לכן יום זה מקשר שמצות היום בתשובה. ועיקר התשובה היא בהרהור תשובה. ו
בין ראש השנה שהוא יום הזיכרון והוא כנגד המחשבה, ובין חג הסוכות שהוא 

ה, כיום כפור דיבור הוא הממצע בין מחשבה ומעשכנגד המעשה כשם ש
   ה לסוכות.הממצע בין ראש השנ

  

אמֶר יְ מרם אייזנשטיין נר"ו הרב ע בטז  ֹ֨ אמֶר יְ וַיּ ֹ֨ אמֶר יְ וַיּ ֹ֨ אמֶר יְ וַיּ ֹ֨ ה דַּבֵּר֘ ----אֶלאֶלאֶלאֶל    יָ֜ יָ֜ יָ֜ יָ֜ וַיּ ה דַּבֵּר֘ מֹשֶׁ֗ ה דַּבֵּר֘ מֹשֶׁ֗ ה דַּבֵּר֘ מֹשֶׁ֗ י<֒ וְאַל----אֶלאֶלאֶלאֶל    מֹשֶׁ֗ ן אָחִ֒ הֲרֹ֣ י<֒ וְאַלאַֽ ן אָחִ֒ הֲרֹ֣ י<֒ וְאַלאַֽ ן אָחִ֒ הֲרֹ֣ י<֒ וְאַלאַֽ ן אָחִ֒ הֲרֹ֣ א בְכָל----אַֽ ֹ֤ א בְכָליָב ֹ֤ א בְכָליָב ֹ֤ א בְכָליָב ֹ֤ ----אֶלאֶלאֶלאֶל    עֵת֙ עֵת֙ עֵת֙ עֵת֙ ----יָב

דֶשׁ דֶשׁהַקֹּ֔ דֶשׁהַקֹּ֔ דֶשׁהַקֹּ֔ ית    הַקֹּ֔ יתמִבֵּ֖ יתמִבֵּ֖ יתמִבֵּ֖ כֶת אֶל    מִבֵּ֖ כֶת אֶללַפָּרֹ֑ כֶת אֶללַפָּרֹ֑ כֶת אֶללַפָּרֹ֑ רֶתפְּנֵ֨ פְּנֵ֨ פְּנֵ֨ פְּנֵ֨ ----לַפָּרֹ֑ רֶתי הַכַּפֹּ֜ רֶתי הַכַּפֹּ֜ רֶתי הַכַּפֹּ֜ ר עַל    י הַכַּפֹּ֜ ר עַלאֲשֶׁ֤ ר עַלאֲשֶׁ֤ ר עַלאֲשֶׁ֤ אָרןֹ֙ ----אֲשֶׁ֤ אָרןֹ֙ הָֽ אָרןֹ֙ הָֽ אָרןֹ֙ הָֽ א יָמ֔וּת    הָֽ ֹ֣ א יָמ֔וּתוְל ֹ֣ א יָמ֔וּתוְל ֹ֣ א יָמ֔וּתוְל ֹ֣ י    וְל יכִּ֚ יכִּ֚ יכִּ֚ ן    כִּ֚ עָנָ֔ ןבֶּֽ עָנָ֔ ןבֶּֽ עָנָ֔ ןבֶּֽ עָנָ֔ ה    בֶּֽ רָאֶ֖ האֵֽ רָאֶ֖ האֵֽ רָאֶ֖ האֵֽ רָאֶ֖ רֶת----עַלעַלעַלעַל    אֵֽ רֶתהַכַּפֹּֽ רֶתהַכַּפֹּֽ רֶתהַכַּפֹּֽ   : הַכַּפֹּֽ

להזהיר על כל הבית, יכול על כל הבית  'מבית לפרוכת' (פרשתא א הלכה י)אמרו בתו"כ 

 אל פני הכפורת', הא כיצד, 'אל פני הכפורת אשר על הארון ולא ימותבמיתה, תלמוד לומר '

  במיתה, ושאר כל הבית באזהרה. 

ובמנחות כז: נחלקו ר' יהודה וחכמים האם יש חיוב מיתה כשנכס לקודש הקדשים ולא 

' הוא אל פני הכפורת' ו'מבית לפרוכת' הוא באזהרה, ו'אל הקודשבא לפני הארון, שלחכמים '

' הוא רתאל פני הכפו' הוא במיתה, ורק 'מבית לפרוכת' ו'אל הקודשבמיתה. ולר' יהודה '

  במיתה.

', ואל יבא אל הקודש מבית לפרוכתשכיון שהפסיקו באתנחתא ב' (אות ז) כתב המלבי"םו

  .שיטת ר' יהודה', מבואר כולא ימות' עם 'אל פני הכפורת אשר על העדותוחיברו את '

 כי בענן, ש''כי בענן אראה על הכפורתעם ' 'ולא ימות'חיברו את ולפי זה מיושב ג"כ מה ש

', ןורת אשר על הארואל פני הכפמיתה על ביאה 'שיש חיוב טעם ההוא  'אראה על הכפרת

  , [משא"כ בשאר המקדש, ולכן אין שם עונש מיתה].ש גילוי שכינהששם י

כי אם בענן הנראה על  , שלא יבא אל פני הכפרת,פירש"י לפי מדרשווגם לפי מה ש

  ., ג"כ מובן הפיסוק[וכעין זה כתב באבן עזרא], הכפרת

וביישוב שיטת חכמים עם הטעמים, נראה, דהנה בגמ' שם מבואר שלחכמים הטעם 

', הוא למעט דרך משופש, וכשנכנס בדרך ל פני הכפורת' וגם 'אמבית לפרוכתשכתוב גם '

ולא ם לרבנן ', וא"כ נראה שג[כמו שיבואר בהמשך]משופש אינו במיתה אבל יש עליו לאו, 
  ', ושם מדובר כשנכנס דרך משופש, שאינו אלא בלאו.מבית לפרוכת' אינו מוסב על 'ימות

' אין מיתה אלא לאו, יש ליישבו בכמה אופנים: לפי מה שפירש"י דרך משופשומש"כ שב'

שם בפירוש השני ש'דרך משופש' הכוונה שנכנס לקודש הקדשים דרך ההיכל, אלא 

  שוט שהוא עבר על הלאו משעה שנכנס להיכל. שנכנס מהצדדים, א"כ פ

ת וגם לפי שאר הפירושים ב'דרך משופש', שלא היה כניסה להיכל כדרכו. כתב המנח

 [דהיינו דרךבדעת הראב"ד, שכשנכנס שלא כדרך ביאה,  (מצוה שסג, סוף אות יב) ינוךח

  , חייב מלקות, ורק ממיתה פטור.משופש]

רך אינו לוקה אלא מכת מרדות, ומבואר וגם לדעת הרמב"ם שסובר שכשנכנס שלא כד

שאיסורו הוא רק מדרבנן. מ"מ לפי מה שרצה לומר במשנה למלך פ"ג מביאת מקדש 
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שאם נכנס דרך משופש ושהה, הוא חייב מלקות ופטור  (ד"ה ודע שבמה שכתבנו)הלכה יט 

 יתואל יבא בכל עת אל הקודש מב' משמע גם על השהייה. ג"כ י"ל ש'ואל יבאממיתה, כי '

בא ללמד על איסור שהייה בין בהיכל ובין בקודש הקדשים אחר כניסה בדרך  'לפרוכת

על נכנס ', ללמד אל פני הכפורת אשר על הארון ולא ימותמשופש, שהוא בלאו. ואח"כ אמר '

[ואמנם הוא כתב שם שבתוס' משמע ש'ולא יבא' ממעט חייב מיתה. שקודש הקדשים כדרכו ל

  ."ל שהתוס' סוברים כדעת הראב"ד]אפי' אם שהה אח"כ. אך י

דוע שהאתנח חוצה את חלק הפסוק שאחרי הפתיחה, הלוא ברור שהפתיחה גם לפי הכלל הי. א"הא"הא"הא"ה
י<֒ ----אֶלאֶלאֶלאֶל    דַּבֵּר֘ דַּבֵּר֘ דַּבֵּר֘ דַּבֵּר֘  מסתיימת בקטע ן אָחִ֒ הֲרֹ֣ י<֒ אַֽ ן אָחִ֒ הֲרֹ֣ י<֒ אַֽ ן אָחִ֒ הֲרֹ֣ י<֒ אַֽ ן אָחִ֒ הֲרֹ֣ , וזה ריתיש יותר מנקודת עצירה אחת אפש ומכאן ואילך        אַֽ

    העניין הנדון כאן. 
  

  אחרי פב אילן-דפי פרשת השבוע בר

פֹּרֶ      עָנָן אֵרָאֶה עַל הַכַּ י בֶּ רֶ כִּ פֹּ עָנָן אֵרָאֶה עַל הַכַּ י בֶּ רֶ כִּ פֹּ עָנָן אֵרָאֶה עַל הַכַּ י בֶּ רֶ כִּ פֹּ עָנָן אֵרָאֶה עַל הַכַּ י בֶּ             תתתתכִּ
אילן, ורב קהילת -וניברסיטת בר"ס ללימודי יסוד ביהדות והמחלקה לתלמוד, אביה    פיינטוךפיינטוךפיינטוךפיינטוך    יונתןיונתןיונתןיונתן    הרב ד"ר

, אגדה , אגדה , אגדה , אגדה ענן אראהענן אראהענן אראהענן אראהכי בכי בכי בכי במתוך פרק בספרי  )המקום מגבלותשל ב( חלקיתהדברים כאן הם תמצית . דחיי' בירושלים'אילנא 
פניות למקורות נוסח, מקבילות וכן הה להרחבה בנושא, תשפ"א. גוש עציון    ,והלכה במסכת יומא בתלמוד הבבליוהלכה במסכת יומא בתלמוד הבבליוהלכה במסכת יומא בתלמוד הבבליוהלכה במסכת יומא בתלמוד הבבלי

        או שם.ר ,ומחקרים אחרים
כלקח  ,תחילה כהכנה ל'ביאה אל הקודש' הדרשנש ,קוראים על עבודת הכוהן הגדולו אנ נובפרשת

. יםכיפורה יוםב ו הקבועה של הכוהן הגדולכעבודת ף הפרשהבסו הואביהוא, ונקבע מות נדבמ
  מתבצעת עם ענן הקטורת. ש ,עצמה העבודה הזו נמצאת ה'ביאה אל הקודש' זבמרכ

(ספרא, אחרי מות פרק ג  ת הזוורעיתוי הקטרת הקטלבאשר  נחלקוהצדוקים והפרושים כידוע, 
  :הי"א)

ית  וְהֵבִיא" רֹכֶ מִבֵּ טֹרֶת עַל הָאֵשׁ לִפְנֵי יְיָ  .תלַפָּ  שהרי .ויכניס מבחוץ קןתי שלא – "וְנָתַן אֶת הַקְּ

רֶ " ואומר ...ויכניס מבחוץ יתקן אומרין הצדוקין פֹּ עָנָן אֵרָאֶה עַל הַכַּ י בֶּ   . "תכִּ
 אמצעותוהענן המתואר כאן יכול לכוון לענן שב .משמעי-הוא דו שהצדוקים מצטטיםהפסוק 

נים קודש פ אתד לכסות עורת שנובמדבר, או לענן הקטבענן ה' התגלה כפי ש ,מתגלהנה השכי
הפרשה באופן קוראים את פסוקי  םהפרושילשניהם. הכוונה ולי הקודשים מעיני הכוהן הנכנס, וא

רֹכֶ  וְהֵבִיא: "תואר בהםמסדר הפעולות שכפי , ביותר פשוטה ית לַפָּ טֹרֶת עַ  .תמִבֵּ ל הָאֵשׁ לִפְנֵי וְנָתַן אֶת הַקְּ
עָנָן " :בתחילת הפרשהשפסוק לונצמדים וב תבכולות סדר הפעמתעלמים מ, בעוד הצדוקים "יְיָ  י בֶּ כִּ

רֶ  פֹּ רֶ " כמורה על ענן מכסה ומסתיר כתנאי לכניסה ,"תאֵרָאֶה עַל הַכַּ פֹּ נֵי הַכַּ   ."תאֶל פְּ
יתוסי) לא שעה (צדוקי/בי כוהן כיתתיאורטי, כשיכוח מהמישור התוחריגת הועל חז"ל מספרים 

סיפור לאחת הגרסאות נן הקטורת בטרם נכנס. והעלה את ע ,והשביעוהלדברי הפרושים ולשבועה ש
  7:)יומא פ"א ה"ה, לט ע"א( ושלמימופיעה ביר
 ם,מבפני והכניס מבחוץ שהקטיר באחד המעש... הבייתוסין מפני ?אותו משביעין ולמה

 .ועשה האיש אותו שעמד עד עשיתם לא ימיכם כל יןדורש שהייתם ע"פא לאביו אמר וכשיצא
 יאריך אם אני תמיה .עושין היינו יםחכמ כרצון אבל ימינו כל רשיןוד שהיינו "פאע: לו רמא

 מזנק חוטמו יצא ריםאומ ויש. שמת עד קלין ימים באו לא אמרו .בעולם ימים האיש אותו
  .מצחו בתוך עלת עגל פרסת כמיןו תולעים

כפי  יוקעונשו, בדל ם ובא עמסרב להכפיף את תפיסתו ההלכתית בפני החכמיזות, מלא עה, הכוהן
מֻתוּ " :שהזהיר הכתוב קָרְבָתָם לִפְנֵי ה' וַיָּ נֵי אַהֲרֹן בְּ נֵי בְּ ר אֶל אַהֲרֹן אָחִיךָ ... אַחֲרֵי מוֹת שְׁ בֵּ . "תוְלאֹ יָמוּ ... דַּ

מזכיר את התיאור המדרשי של  ואי שהמפנ ,מעניין "יש אומרים"על פי התיאור העונש בירושלמי 
 ניש : "אבה יוסי בן דסאי אומרשמיני, מכילתא דמילואים פרשה א הל"ד), ספרא( ואיהנדב ואבמותם של 

 של בחוטמובחוטמובחוטמובחוטמום ישני נסוכנ ,לארבעה )התפצלו=( ניפיצחו ,הקדשים דשיוק מבית יצתה שלאש חוטין
  הוא עומד, כאמור, ברקע.ינדב ואב שחטא בגלל דמיון זה אינו מפתיע ".זה של בחוטמובחוטמובחוטמובחוטמו םיושני זה

כַף רֶגֶל עֵגֶ וְכַף רַגְלֵיהֶם " :דמות המרכבה שבספר יחזקאלמ פוראל הסיה עימגעגל ת הפרס א, ( לכְּ

הוא בקודש הקודשים.  שלא בזמן הגלות מקומה הטבעישהיא מושב השכינה, ם ש . המרכבה"ז)
נאבקה בו בקודש רכבת השכינה חיות ממשאחת ה ,על כך תמרמז הפרסה במצחו של הכוהן הטבעת

במצח, כפי  מוטבעת, , 'אות קין'המכה ;דומא רמוח זהו תיאור .תווהרגה אוו פגעה ב ,הקודשים
רַעַת זָרְחָה בְמִצְחוֹ " :אשר לא כדת קטורתזיהו שנכנס להקטיר וגם לע קרהש   ."כו, יט) ,(דברי הימים ב וְהַצָּ

  :)6(יומא יט ע"ב, ע"פ כ"י מינכן  בבליב של הסיפור מופיעהקצת שונה במגרסה 

                                                      
 מפאת קוצר היריעה.פורים, ולא נעסוק בה יכא רסה דומה, אך לא זהה, מופיעה בתוספתג 7
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 פי על בני, אף לו: אמר .אביו בו פגע והכניס. מבחוץ שתקן דחא בצדוקי המעש :רבנן תנו
עָנָן "זה:  על מקרא מצטער הייתי ימי כל :לו ראמ לפרושין. אנו שומעין אנו שצדוקין י בֶּ כִּ

רֶ  פֹּ  שמת עד הדבר את הספיק לגמור לא ,אמרו אקיימנו? לא שבא לידי ועכשו ," תאֵרָאֶה עַל הַכַּ
 דתני. נגף ביציאתו ריםאומ ויש פיו. ובאין לתוך מחוטמו ןייוצא יםלעות והיו השפבא ומוטל

 ככף ומצאו הכוהנים אחיו ונכנסו פניו, על מלאך וחבטו שבא ,בעזרה נשמע קול כמין חייא' ר
רָ " מרשנא כתפיו בין עגל רגל ת  הוְרַגְלֵיהֶם רֶגֶל יְשָׁ עֵין נְחֹשֶׁ כַף רֶגֶל עֵגֶל וְנֹצְצִים כְּ וְכַף רַגְלֵיהֶם כְּ
   ,קָלָל

", פיופיופיופיוובאין לתוך ובאין לתוך ובאין לתוך ובאין לתוך יוצאין מחוטמו  והיו תולעים" :את תיאור העונש עם התולעיםיותר הבבלי מפתח 
  : )לה ע"א( למדרש על המרגלים בבבלי סוטהגם אסוציאציה  ךע"י כ יוצרו

מֻתוּ " ים מוֹצִאֵי וַיָּ ת הָאָרֶץ רָעָה הָאֲנָשִׁ פָה לִפְנֵי יְיָ  דִבַּ גֵּ מַּ בן לקיש: י שמעון רב אמר –" (במדבר יד, לז) בַּ
 איש כפר תמרתא: מלמד 8ה משונה. אמר רבי חנינא בר פפא, דרש ר' שילאשמתו מית

ומטיבורם  ונכנסות בטיבורם תולעים יוצאות מלשונםשנשתרבב לשונם ונפל על טיבורם והיו 
  .ונכנסות בלשונם

נו מייצג א אישהו כחהוא ש ;ה נשלחהכוהן מהשליחות שאלי יתסטיהשוואה זו מחדדת את הפן של  
  החכמים.את , אלא את העם ואת מנהיגיו ,את עצמו

המדרש על  את המיקום הזה מזכיר". בין כתפיובין כתפיובין כתפיובין כתפיוהעגל "של רגל ההבבלי גם ממקם את מכת כף 
כֵ " פסוקעל ה נאמר . הואהשראת השכינה בנחלתו של שבט בנימין תֵפָיו שָׁ מופיע ו  ,"(דברים לג, יב) ןוּבֵין כְּ

' של בין כתפיו'אירוניה עמוקה, משום ש טמונהרמיזה זו ב .)ע"איב ( סכתבמ במקום סמוךתר הי בין
מכה של העגל האליו נשלחת ' של הכוהן, שכתפיו יןבבנימין הוא מקום השראת השכינה, לעומת '

במשנת מכות  המופיעהלדעת ר' יהודה אף מעמיקה עם הרמז אירוניה המרכבת השכינה. אפשר שמ
  ".בין כתפיו ?קה והיכן הוא לוקה את היתירהבעים שלמות הוא לורבי יהודה אומר אר: "י)(פ"ג מ"

ות הרצון לכס יהאלא טמון בה פשר. המניע לעמדה הצדוקית ה ,סתמית ביקורתה האירוניה אינ
נימה יש עמדה זו כשלעצמה ב אך .יחוק ויראהעל ר לשמור ;ולהסתיר את השכינה בכניסת הכוהן

 !תו הכוהנים הצדוקים, לא היה מה להסתירשבבית שני, שבו שרהיא העובדה שכן,  .האירונישל 
להם  "גומלים"'הסתרה בתוך הסתרה'. החכמים  וצרוהצדוקים י, ולא כרובים לא כפורתולא ארון 

שא על פג ואף נו להיפגש, כשהכוהן סלא רצ שאיתה ,ד של השכינהוופעה מוחשית מאהסיפור על ב
  כבת השכינה.חלק ממרתות המפגש הפיזי עם את אוכתפיו  ןמצחו או בי

רֶ "את הפסוק  במוקד שמים, שכאמור המחלוקת. הצדוקים ףתור וזה ,אכן פֹּ עָנָן אֵרָאֶה עַל הַכַּ י בֶּ  תכִּ
יראת  : אתאחדהצד את הק בעקבות נדב ואביהוא ר מפתחיםאחד שלו, אכן  חלקוקוראים רק , "

-קלטו את דוובעקבותיהם החכמים, לעומתם, הפרושים,  ש.ממפג הימנעותהו כיסויהההתקרבות, 
מכסה טפח ומגלה  ,כיסוי, אבל כזה שגם מגלהיש כאן אלמנט של אכן  של הכתוב;המשמעות 

רק ואך  של קטורתענן  מעלה הכוהן שנכנספי עמדתם, ל טפחיים, כמעשה אהבים, מפגש אוהבים.
הם אף , אתמז התרהצצה מן החרכים'. י'ש גם ולי ישבו א, שון הקטןהרגע הראאחרי הכניסה, אחרי 

(בבלי יומא נג , ובחזונו של ישעיה יוצרים, באמצעות הענן, את דמות השכינה המתגלה בענן במדבר
  : ע"א)

שהגיע  קורה. כיוןר ועולה כמקל עד שמגיע לשמי מִתַּמֵּ היה  דתניא: נתן בה עיקר מעלה עשן,
לֵא עָשָׁ "ממשמש ויורד בכותלים עד שנתמלא הבית עשן, שנאמר  –רה ולשמי ק יִת יִמָּ  ןוְהַבַּ
  . "(ישעיהו ו, ד)

היה עמוד הענן מתמר  ,חונים אלכיון שהיו ישר: "זה נראה כך מדברנה בהשכיבתיאור המדרשי על 
  .)דית המשכן פרק ברייתא דמלאכ(" וץהמשכן מבח ומחפה את האהל מבפנים וממלא ...ועולה ונמשך

עָנָן זה  מצטער על מקראכל ימי הייתי בבבלי: "שסיפור באחד עניין נעיר בקצרה על עוד  י בֶּ כִּ
רֶ  פֹּ הלשון ". אמרו לא הספיק לגמור את הדבר עד שמת? ועכשו שבא לידי לא אקיימנו, תאֵרָאֶה עַל הַכַּ

  :(סא ע"ב) בבבלי ברכותסיפור על מות ר' עקיבא הזו מחברת אותנו ל
יבא להריגה זמן קריאת שמע היה, והיו סורקים את בשרו במסרקות עקרבי ציאו את בשעה שהו

זל והיה מקבל עליו עול מלכות שמים. אמרו לו תלמידיו: רבינו, עד כאן? אמר להם: כל ימי של בר
א לידי ותך, אמרתי: מתי יבמוטל את נשאפילו נ –" (דברים ו, ה) ךָ בְכָל נַפְשְׁ ]וּ [תי מצטער על פסוק זה "היי

  ימנו?!בא לידי לא אקיש ימנו, ועכשיוואקי
את , כך נדמה, יםגבירמ, (בחלק מכתבי היד) "עד ש... לא הספיק לגמור את הדבר" הניסוחים הזהים גם
יצתה "ור' עקיבא 'לא הספיק לגמור' את קריאת שמע עד שמת צדוקי: כוהן הה למעשהו שלאירוניה ה

הפרת ההוראה ההלכתית ו על צמשבח לעדברי הור את ספיק לגמלא ה. ואילו הצדוקי "באחדנשמתו 
 לעומתאת הצדוקי,  גלע/האירוניה מתעצמת גם על ידי תיאור הכאת המלאך ומת. של החכמים,

  בברכות.שסיון המלאכים להתערב לטובת ר' עקיבא בסיפור ינ

                                                      
לָ א"ה.  8 ילָ לה זו במקורות חז"ל מ קוראיםמהלומדים משום מה רבים יהודה.  ה הוא הבן השלישי שלשֵׁ  , בחירק. אשִׁ
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של  לדמותובין הצדוקי מעניינת ו דיתגוניתמונת מראה ראה שההשוואה בין הסיפורים יוצרת נ
. נחישותומו הצדוקי אי אפשר להתעלם מהאומץ של .גיבור טרגי-טרגי מול אנטי ור, גיבעקיבא' ר

מקורות חסידיים להתבונן  ,למשל ,, במיוחד כפי שבחרואת נדב ואביהואגם בזה אולי הוא מזכיר 
מושא החכמים הם ש ,ן הכוהןבי לטבוקיים הבדל ברם, שלהם. הדתית בפן החיובי של התשוקה 

תה תשוקה ילצדוקי הי ;ואולי יותר מכך .רומאיםה בהתרסה מול נוהגשקיבא ע ר'בין ל, שלוסה ההתר
, אך קריאה זו מובילה, כאמור לעיל, הכת שלוחברי ע"י  הפסוקים גדולה לקיים את אופן קריאת

מגלם את הקוטב השני, מסירת  לתפיסה שמתמצה ביראה וריחוק מהשכינה בלבד. ואילו ר' עקיבא
התנועה שעומדת בתשתית של  שממשיכות אתהייחוד והדבקות  ה,האהב – ה'בת אה הנפש על

  ינה.הכניסה לפני ולפנים והמפגש עם השכ את הציור הפרושי/חז"לי
  

נס גדול נכ ןאמר רב חסדא מפני מה אין כה ):וכ( ה"ראמרו ב....רבד יחגו טאבנובאבני נזר 
 ,םוהקשה בטורי אבן ש .רסניגו הקטיגור נעש ןלפי שאי ,הוד עבודפני ולפנים לעבבבגדי זהב ל

 ,םמובן למה אין כהן גדול נכנס בה ,)9לאפוד ומעי ,ןחוש ,ץצי( בהבגדים שיש בהם זהדדהתינח 
של כל  לאבנטו של כהן גדו ).בדף י( אד ביומ"מהתינח ל וע מדוע שינוה"צ טאולם לגבי אבנ

 ,ץשל בו הכך שינו גם את האבנט שיהיל ,ץהדיוט של בו ןואבנטו של כה ,םהשנה היה מכלאי
 הכהן גדול ושל הדיוט כל השנ לד דש"מאבל ל .וכדי שיהיה דומה לכהן הדיוט בכל בגדי

 ב"צ ,ץמשתנה אבנטו של כהן גדול להיות של בו כ"הוביו ,אהו לש םכלאי ןואי ישינו םביניה
אינו דומה לבגדי כהן  םוג ,"רנעשה סניגו רן קטיגויא"דלא שייך הטעם הרי כאן  ,ולמה שינ

מה שהוקשה לך הא לא דרשינן טעמא  ,'צמ סימן "וח רוכתב האבני נז .אונשאר בקושי .טהדיו
בֹאוֹ אֶל הַקֹּדֶשׁ י בגדי זהב שהטעם מפורש בתורה במעיל דקרא. יש לומר שאנ מַע קוֹלוֹ בְּ  וְנִשְׁ

פורים שנכנס לפני ולפנים ותירץ הי' צריך לזה ביום הכ הוקשה לרב חסדא דיותר (שמות כח, לה)
[וקצת ראי' לזה מה שהאבנט של כה"ג נשתנה משאר ימות השנה דאי אפשר משום דאין קטיגור כו' 

. והתינח למ"ד בגדי כהן הדיוט של בוץ כיון שאינו עובד בשמונה מכלאים לבוץ דבזה ליכא טעם אין קטיגור כו'
ככה"ג עובד בד' ככהן הדיוט שהאבנט של בוץ אך למה דקי"ל אבנט של הדיוט גם כן כלאים למה נשתנה אבנט 

יוהכ"פ היות של בוץ. אך לפי האמור אתי שפיר דבאבנט אין לנו לבקש טעמים כמו בכל המצוות רק של כה"ג ב
שיתכן שהדברים אינם ברורים דים.  חוששני א"ה. : ב קשיא לי' לרב חסדא משום המעיל]בבגדי זה

. בפרשת תצוה כתונת אבנט ומגבעת נסיםכמ .ואנסה להסביר. כהן הדיוט לובש ארבעה בגדים
באבנט לא נתבאר בפרשת  פשתן.מכלומר או מבד, בספר שמות כתוב בתורה שהם עשויים משש 

לֶת  שמותשת פקודי לקראת סוף ספר תצוה ממה הוא עשוי. בפר ר וּתְכֵ֧ שׁ מָשְׁזָ֗ ט שֵׁ֣ אֶת־הָאַבְנֵ֞ וְֽ

ם ה רקֵֹ֑ י מַעֲשֵׂ֣ עַת שָׁנִ֖ ן וְתוֹלַ֥   . )תצוה( יוולא בפרשת הציו (פקודי). כך מפורש בפרשת העשייה וְאַרְגָּמָ֛
כוהן , או שאבנט זה רק לה משותף לכוהן הגדול ולכוהן ההדיוטרבותינו אם אבנט ז נחלקו
מבואר שהם עשויים הגדול, בתורה נעבור לבגדי הכוהן . , אבל ההדיוט לובש פשתןהגדול

מכלאים של צמר ופשתן, במרכיבים שלהם יש תכלת ארגמן ותולעת שני מצמר, ושש משזר 
אֲרֵי [בתורה לא כתוב פשתן אבל כך מפורש בספר יחזקאל מפשתן.  יפַּ תִּ יפִשְׁ תִּ יפִשְׁ תִּ יפִשְׁ תִּ ם וּמִכְנְ  םםםםפִשְׁ יםסֵי יִהְיוּ עַל רֹאשָׁ תִּ יםפִשְׁ תִּ יםפִשְׁ תִּ יםפִשְׁ תִּ יִהְיוּ  פִשְׁ

 ניפעמוו עיל היה כולו מצמר בצבע תכלת אבל בשוליו היו רימוניםהמ ](יחזקאל מד, יח) עַל מָתְנֵיהֶם
  . זהב חוטיחושן והאפוד היו מכלאים כאמור, בתוספת . הציץ היה כולו זהב, והזהב

תֹנֶת ביום הכיפורים כתוב בתחילת הפרשה.  שׁ וּ  דדדדבַּ בַּ בַּ בַּ כְּ רוֹ וּבְאַבְנֵט  בַדבַדבַדבַדמִכְנְסֵי קֹדֶשׁ יִלְבָּ שָׂ יִהְיוּ עַל בְּ
ד דבַּ דבַּ דבַּ דיַחְגֹּר וּבְמִצְנֶפֶת  בַּ דבַּ דבַּ דבַּ שתן, קודש הקדשים לובש רק בגדי פ להכוהן הגדול בבואו א.... יִצְנֹף  בַּ

גל, ולכן אין הכוהן ר על ישראל כי מזכיר את מעשה העזהב הוא קטגובלי צמר ובלי זהב. 
מחברו כתב ספר ( אבןורי השאלה של הט קודש הקדשים. לאב זההגדול נכנס ביום הכפרה בבגדי 

של לובש אבנט שונה מאבנטו הכוהן הגדול  היא למה ביום הכיפורים אריה)-ידוע יותר בשם שאגת
א למה בגדי יום מסביר ה'אבני נזר' שלא הוקשה לרב חסדוהלוא אין בו זהב!  כל השנה?

של  ן מיוחד להשמיע את קול פעמוני הזהבעניייש כי , שאל רק על המעיל .הכיפורים שונים
כללית איננו שואלים למה יש הבדל הב לא יעשה סניגור. המעיל. ועל זה באה התשובה שהז
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ן יום הכיפורים לכל השנה, וגם לא שינוי הבגדים, אבל חסרון המעיל בולט, למה מוותרים בי
מי מוד הבבלי על טעהמעניין הוא שלא חסרות דרשות בתלעל הקול שהוא משמיע כל השנה. 

       . 10שינן טעמא דקרארנזר למה דנכד האבני ומה בדיוק היה קשה ל, המצוות
  
עֵיהֶם לְכָל חַטּאֹתָ  משוןזרע שטז כא   שְׁ ל פִּ רָאֵל וְאֶת כָּ נֵי יִשְׂ ל עֲוֹנֹת בְּ ה עָלָיו אֶת כָּ יש  םוְהִתְוַדָּ

 ופ מה שאמר"על "יו ."םחטאת לואת כ" רדיותר היה ראוי לומ ,םחטאת "ללכ" ןלדקדק הלשו
נעשות לו  תובתשובה מאהבה זדונו ,תמיראה זדונות נעשות לו כשגגו הדבתשוב ):ויומא פ(

ולשיטת חכמים אין  ,תהזדונות לעולם נשארים זדונו ,האינו עושה תשובאם  אמנם .תכזכיו
   .ההשבים בתשוב לכ מכפר אלא ע"היו

דמה יועיל  ,םעל כל עוונות ישראל ופשעיה ג יתוודה"הקשה דהאיך אמר שהכ 'ווהנה לכא
 ,תוכדי לתרץ זא .םמחזיקים בטומאתם ואינם מתחרטים ושבי ןזמן שהם עדיישראל כל יזאת ל

עוונות ופשעים יועיל הוידוי  הכלומר שלפרש בא על איז ,"םלכל חטאת" רדקדק הכתוב לומ
  לי תשובתם ש"ע "אחט" אשהשוגג נקר ,תדרק על אלו שכבר נעשו חטאות ושגגו ,ג"השל הכ
ועל זה מועיל  ,גדיין העבירה בשוגולכך נשאר ע ,המירא קאלא שתשובתם היתה ר ,לישרא

את כל " בוזה מה שאמר הכתו .תשיהיו נחשבים להם כזכיו כ"הג וזכותו של יו"הוידויו של הכ
על אותם  ,הפשעים מתוד הכלומר על איז ,"םעונות בני ישראל ואת כל פשעיהם לכל חטאת

כי ביום הזה יכפר עליכם " בשון הכתולובזה מתיישב  .ומחמת התשובה שעש "םחטאת" ונעשש
 ,רכוונת הכתוב לומ אלא. ןדקשה כפילות הלשו ,"ותטהר 'הלטהר אתכם מכל חטאתיכם לפני 

דרק  ,הי תשובה מאהב"עשאף שבשאר ימות השנה אי אפשר שיסתלקו העבירות לגמרי רק 
כ "האמנם ביו ,11לואין כל אדם יכול לזכות לתשובה זו כל כך בניק ,תנעשות כזכיו תאז הזדונו

 ומה אופן הכפרה שיש ביום ,"םביום הזה יכפר עליכ יכ" רוזה מה שאמ .תכל עבירות זכיו נעשו
וכל השגגות  ,ילגמר רוהיינו שתזכו להיטה ,"םלטהר אתכם מכל חטאתיכ" רלזה אמ ,ההז

 בוזה מה שסיים הכתו ,שממ 'האהבה שמגעת לפני יסתלקו ויהיו נעשים זכיות כמו התשובה מ
  . 'הפני ל
  

הֶם אֲנִי יְיָ אֱלהֵֹיכֶ  .מלוא העומריח ד  מְרוּ לָלֶכֶת בָּ שְׁ עֲשׂוּ וְאֶת חֻקּתַֹי תִּ טַי תַּ פָּ ם אֶת  .םאֶת מִשְׁ מַרְתֶּ וּשְׁ
הֶם אֲנִי ה אֹתָם הָאָדָם וָחַי בָּ ר יַעֲשֶׂ טַי אֲשֶׁ פָּ אלו דברים  - משפטי וז"ל י". ופירש.יְיָ  חֻקּתַֹי וְאֶת מִשְׁ

דברים שהם גזירת  - חקותילאמרן.  בתורה במשפט, שאילו לא נאמרו, היו כדאי האמורים
העולם משיבין עליהם, כגון אכילת  שיצה"ר משיב עליהם למה לנו לשומרן, ואומות המלך

, אי אתם רשאים " ' גזרתי עליכם'אני ה" מי חטאת, לכך נאמרולבישת שעטנז וטהרת  חזיר
שהשכל מחייבן. לזה בא והזהיר  ז מבואר דמשפטים ניקל לעשותם, מאחר"לפ . עכ"ל. להפטר

שהם מצוות שכליות שלא יפול לב  דבתחילה תרגילו לעשות משפטים ,"תעשו את משפטי"
משפטים שכליים לתיקון קיבוץ  יש לפתותכם, כי טעמם ידוע, ובכל האומות עליו ר"יצה

" שאין בהם טעם, אני ואת חקותי" גזילה גניבה רציחה שהם קיום העולם. אבל מדיניי, כמו
שהשטן והיצה"ר מונין את ישראל כמו  " בשמירה יתירה, מאחרתשמרולהזהירכם ש" צריך

  אני ה'ש"משפטי ה', ותעשו בשביל זה  ופרה אדומה. אך דעו כי שמירת המשפטים הם שעטנז
כ אמר בענין השמירה "אח המצוה אתכם. נישגם המשפטים תעשו בשביל שא, "אלהיכם
דגם המשפטים שתעשו , "וחי בהם חוקותי ואת משפטי אשר יעשה אותם האדם את ושמרתם

מו שהחוקים תיקונם דכ .הקדושה יוֹת המה, מצדכי חָ  ,ב""להביאכם לחיי עוה יש בהם כח
                                                      

לדעת חכמים הדין לא  ;ייך, הדיון משתנהם אינו שטעהכידוע, שיטת ר' שמעון לדרוש טעמא דקרא, ובמקום ש 10
  ! טעמא דקרא, אם אינו מסיק הלכהטענה על רב חסדא למה דורש  אבל איןמשתנה, 

נֵיקַ מוצאים בספרים וגם בשפת הדיבור באידיש 'משום מה . )ועוד (ישעיהו מט, ו לנָקֵ מלה מקראית  11 (בשפת הדיבור  ל'בְּ
  . קלות'בבמשמע ' ,)קו"ף בשוואה
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ן המשפטים יש בהם כח זה. כמו כ ,]מדיניי דהרי אין בהם טעם נגלה לתיקון קיבוץ[ "בעוה בודאי לחיי
 ,ב"לתיקון לעוה לומר כשם שפשוט בעיניכם שהחוקים הוא הקדים בפסוק כאן את החוקים למשפטים, ולכן[

המצוה, לכן גם  אני ה'ה ,אני, כי ]כמו כן תדעו שבמשפטים יש כח זה "זעוה שהרי אין טעמם נגלה לתיקון
" ושמרתם את חוקותי ואת משפטיאמר "או י. ב"קדושה שיביאו לידי עוה במשפטים יש בהם כח
  כ נקל"וא ,שמירתן עבור שאמרתי לשמרם, כי השכל לא היה מחייבן דהנה בחוקים מסתמא

שתשמרם מפני  לקיימן בשביל ציווי הקב"ה ולא על מנת לקבל פרס, אבל במשפטים אפשר
וזהו [  ,העולםשהמשפטים נוגעים לחיות וקיום  פ "ן המדיניי והם קיום העולם. לכן אמר אעתיקו

  כ תהיה כוונתכם בשביל כי אני"אעפ, ]שהמשפטים הם חיות וקיום העולם "וחי בהם" היינו
שמצוה לעבדיו  יש לומר כי ההפרש בין אדון ,"ללכת בהם אני ה' אלהיכםומה שאמר " .'ה

מדריגה יתירה, אך יש סוף למדריגות.  ונו, בכל שעושה יותר רצון האדון יוכל להשיגלעשות רצ
פ שכבר גרמתם לכם מדריגה יתירה, תלכו מעלה "אע, "חוקותי תשמרו ללכת בהםאולם "ו

לֵכוּ כ אין סוף וקץ למדריגות, לכן אמר ""א ,"אלקיכם אני ה' כי מעלה " חֻקּתַֹי תֵּ (ויקרא כו,  אִם בְּ

למדריגה,  המדריגות אין להם שיעור וסוף, לכן האדם נקרא "מהלך" שהולך ממדריגהכי  "ג)
" כי אני ה' אלקיכם", למדריגה " ממדריגה למדריגה, ולא תאמרו שכבר באתםללכת בהם"וזהו 

  . להשיג תקוו ואין סוף למדריגה ומעלה אשר
  

   
  

  א שלחו את הערותיכם!אנ
  eliyahule@gmail.com הכתובת למשלוח:

  הערות מתקבלות גם באנגלית.  
  

 (גם גליוננו מופיע שם):ה מאתר "לדעת" כאן תוכלו להוריד גליונות פרשת השבוע מדי שבוע הודע
aspx.gilyonot/info.ladaat.www://http   

  באוצר החכמה בפורום דקדוק ומסורה  ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 
272195p=272195#p&=10317t&=45f?php.viewtopic/forums/org.otzar.forum://http  

  140390p/?il.co.dirshu.www://http=באתר דרשו   ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 
  

  אתה מתענייןאם 
  בהבטים הלשוניים של התורה

  (לשון המקרא, המשנה, התלמוד וכו')
  אתה מוזמן להרשם (בחנם)

  לקבלת דוא"ל בנושאים לשוניים
  org.maanelashon@infoבכתובת: 

  בּוֹא להחכים את עצמך ואת שאר המכותבים  

 


