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בסייעתא דשמיא

מתורתו של מרן רבינו הגדול רבי לייב מינצברג זצוק"ל רבה של קהל עדת ירושלים

עץ חיים היא למחזיקים בה

התודה והברכה לידידנו ראש וראשון לכל דבר שבקדושה, 
תומך תורה וחסד, מתומכי מכוננו

הרה"ח רבי אברהם ויספיש שליט"א
לרגל שמחת הבר מצוה לבנו הבה"ח יוסף חיים נ"י

זכות הפצת אור תורתו הבהירה של רבינו בעל הבן מלך
 תעמוד לו ולמשפחתו להתברך בכל הברכות האמורות למחזיקי התורה

לראות ברכה והצלחה בכל אשר יפנה

פרשת קדושים תשפ"ב
גליון מס' 205

פרשת קדושים

איש אמו ואביו תיראו ואת שבתותי תשמרו אני ה' 
אלוקיכם )יט, ג(

בעשרת הדברות נאמר: "כבד את אביך ואת אמך" 
)שמות כ, יב(. הרי הקדים את האב לאם. שלא כפסוק 
שלפנינו, שאמר הכתוב "אמו ואביו", האם קודמת לאב.
ובגמרא )כריתות כח.( 'האב קודם לאם בכל מקום, 
יכול מפני שכיבוד האב קודם על כיבוד האם, תלמוד 
לומר איש אמו ואביו תיראו, מלמד ששניהם שקולין, 
אבל אמרו חכמים האב קודם לאם בכל מקום, מפני 

שהוא ואמו חייבין בכבוד אביו'.
כלומר, שזה הטעם שבכל מקום קדם האב לאם, 
ואילו כאן הקדימה תורה את האם לאב, כדי ללמדנו 

דבר זה, שהאב והאם שקולים הם.
ויש לתמוה, שלכאורה דברים אלו יש בהם סתירה 
למובא ברש"י כאן )והוא מגמרא קידושין ל:(: 'אמו ואביו 
תיראו - כאן הקדים אם לאב, לפי שגלוי לפניו שהבן 
ירא את אביו יותר מאמו. ובכבוד הקדים אב לאם, לפי 
מפני  יותר מאביו  אמו  את  לפניו שהבן מכבד  שגלוי 

שמשדלתו בדברים'.
מדוע  מהמקומות  אחד  בכל  טעם  שנתנו  הרי 
הקדים אחד לרעהו, ולכאורה דברי חז"ל אלו סותרים 

טעם  יש  שאם  כריתות,  במסכת  הנ"ל  המאמר  את 
בכל מקום לסדר הדברים, כיצד ניתן ללמוד ששניהם 

שקולין הם.
ויש לבאר, שאין כוונת הגמרא שהקדימה התורה 
את האב במקום אחד, ובמקום אחר הקדימה את האם, 
כדי ללמדנו דבר זה - ששניהם שקולין. אלא שבאו חז"ל 
לומר שביסוד היחס המהותי כלפי ההורים שטעונים 

פרשת קדושים
���������������������������������������� עמוד 1 ביאורי פסוקים

היכל השבת
����������������������������� עמוד 6 תחילה למקראי קודש

בעניינא דיומא
 בין פסח לעצרת - האבלות על 

��������������������������������� עמוד 9 תלמידי רבי עקיבא

חכמה ומוסר
������� עמוד 10 לעולם ירגיז אדם יצר טוב על יצה"ר

ניסן תשפ"ב

להנצחות ותרומות "פרנס השבוע/החודש"
אפשר להתקשר לטלפון מס' 054-8422488

פרנס השבוע

עץ חיים היא למחזיקים בה

 הוצאות הדפסת גליון זה נודבו לזיכוי הרבים ע"י ידידנו הנכבד רודף צדקה וחסד 
ראש וראשון לכל דבר שבקדושה מחשובי אברכי קהילתנו מגדולי תומכי מכוננו

הרה"ח רבי אורי שפירא שליט"א
לרגל שמחת הבר מצוה לבנו הבה"ח חיים אלעזר נ"י

זכות הפצת אור תורתו הבהירה של רבינו בעל הבן מלך
תעמוד לו ולמשפחתו להתברך בכל הברכות האמורות למחזיקי התורה

לראות ברכה והצלחה בכל אשר יפנו



יו"ל ע"י מכון 'כתבי בן מלך'
לקבלת העלון במייל, ניתן להצטרף בכתובת 

mechonbenmelech@gmail.com

לתגובות והערות נא לפנות ל־052-7616048

לתרומות והנצחות נא לפנות ל־054-8422488

כתובת המכון: אוהב ישראל 1/9, ביתר עילית

לקהל שוחרי תורת ה'בן מלך'
ואוהבי התורה בכל מקום שהם

 הננו בזה בקריאה של חיבה לשוחרי התורה, 

 להיות שותפים וידידים איתנים למפעל הכביר של מכוננו 

להפיץ על פני תבל את אורו המיוחד והבהיר בתורה של 

מורנו ורבינו בעל ה'בן מלך' זצוק"ל
ולתמוך בבית היוצר 'מכון כתבי בן מלך', אשר אך ורק מכוחו יוצאים לאור כל 

גנזי תורתו של רבינו ושיעוריו המרובים, כאשר זכינו לראות את הכרכים הרבים 

נדפסים ויוצאים לאור עולם, ופתחו אופקים חדשים בפני כלל שוחרי התורה

מהררי ציון יוצאת הקריאה, בואו לעזרת ה' בגבורים, המשימה הגדולה עדיין 

 לא הושלמה ודורשת משאבים רבים מדי חודש בחדשו. 

נא זכו והצטרפו להימנות למצווה חשובה זו של הרבצת והפצת אור התורה 

לזכות את הרבים, הטו שכם וטלו חלק במשימה הגדולה

פנו עתה להנהלת המכון והצטרפו למשפחת התורמים והמנויים לדבר 
המצוה הגדולה הנתונה בידינו

באין מענה השאירו הודעתכם ונשוב אליכם בהקדם

בשורה טובה למבקשי ה'
ניתן להאזין לשיעורי רבינו זצוק"ל בקו השיעורים 

‘קו בן מלך'
03-3077354

ישנה אפשרות לבחור במאגר הממוחשב ולהאזין לשיעורים

בפרשת השבוע ובעניינא דיומא
שמעו ותחי נפשכם

ויהי רצון שנזכה להגדיל תורה ולהאדירה 

מכון כתבי בן מלך
ההנהלה

 הודעה חשובה ומשמחת 
לתורמי המכון

 ניתן לקבל החזר מס 
 על תרומות למכון בגובה של 

עד 35% מערך התרומה

לפי סעיף 46
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הימים  את  לספור  המצוה  של  עניינה  מה 
עולות  לה  ודומות  זו  כגון  שאלות  לעומר? 
לקיים  העת  בבוא  מחדש  שנה  כל  הלב  על 
מלך'  ה'בן  רבינו  שתלמידי  אלא  המצוה,  את 
ללא  אלו  שאלות  הותיר  לא  שרבינו  יודעים  
ודעתם  ספריו  אל  פונים  הם  מיד  תשובה, 
וברור  בהיר  בביאור  עליהם,  מתיישבת 
יש  ואף  והקושיות.  השאלות  כל  את  הפותר 
הנדרשת  העבודה  לגבי  ברורה  הנחייה  בידם 
הלב  ורגשי  הדעת  תובנות  עם  אלו.  בימים 

המתאימים. 

ספירת   - מלך  "בן  ספר  שכרכי  עקא  דא 
מן  אזלו  מכבר  זה  השבועות"  וחג  העומר 
השוק, ונעדרו זמן רב ממדפי החנויות, צעירי 
נאלצים  להתחזק  המבקשים  האברכים 
בעת  המדרש,  שבבית  בספר  לעיין  להמתין 
הזאת יש בידינו לבשר, שכבר אין צורך, שכן 
תודה לה' שבו ונדפסו מחדש ביוזמת המכון, 
לרכישה  ניתנים  ושוב  הציבור.  דרישת  לאור 
ומופצים בכל תפוצות היהדות  לכל המעוניין 

הנאמנה בארץ הקודש.

ישנם  כבירה,  מורשת  הותיר  הגדול  רבינו 
ויש  מסויים,  בלבוש  שמתייחדים  קהילות 
שמורשתם היא על ניגונים עתיקים או סיפורי 
ויש שכל עניינם הוא "שם  צדיקים קדמונים, 
מדרשם  בית  שערי  על  החרוט  הקהילה" 
דרך  היא  שמורשתם  יש  ברם  ומוסדותיהם, 
חיים, וכך היא מורשת רבינו זצ"ל שהיא תורה 
שלימה, דרך בעבודת ה', דרך בלימוד הגמרא, 
המחשבה,  בסגנון  דרך  החומש,  בלימוד  דרך 
דרך באופי החיים. דרך בבטחון, דרך במידות 
חקוק  רבינו  הותיר  זה  כל  לחברו,  אדם  ובין 

בתוך ספרי בן מלך.

דרכו  לקיום  הערובה  הם  הספרים!  הספרים! 
שהשריש  החיים  מהלך  להמשך  רבינו,  של 
המכון  של  ויעודו  מגמתו  זוהי  בקרבנו. 
הייחודי  חותמו  את  היהדות  בעולם  להטביע 
ודרכו המיוחדת והמאירה של רבינו זצ"ל וכל 
המסייעים יש להם חלק נצחי בייעוד נשגב זה.

ויהי רצון שנזכה מהרה שיחזיר לנו הקב"ה את 
עבודת בית המקדש במהרה בימינו אמן סלה.

הם  שניהם  כי  שקולין,  הם  בזה  ומורא,  כבוד  של  יחס 
מעליו,  הסמכות  ובעלי  עליונים  היותם  ומצד  ההורים, 
והמורא  הכבוד  חובת  בתוקף  לאם  האב  בין  הבדל  אין 

כלפיהם.
תמיד  מקדימים  שמחמתה  צדדית  סיבה  שיש  אלא 
את האב לאם, והיינו מפני שהאיש תמיד קודם לאשה, וכן 
הוא בכל התורה. וגם מפני שהאב הוא היותר נכבד בבית, 
ולכאורה זה עומק כוונת דברי חז"ל שם, שהאשה עצמה גם 
כאן מורא האם,  וכן מה שהקדימו  חייבת בכבוד אביו.  כן 

היינו מטעם שהיא יותר קרובה אליו בשארות הבשר.

סיבת  עצם  לעומת  צדדיות  הם  אלו  שסיבות  אלא 
היותם  עצם  מצד  שהיא  במהותה,  ומורא  כבוד  חובת 
שכאן  חז"ל,  שאמרו  מה  וזה  הסמכות.  ובעלי  ההורים 
ששניהם  ללמדנו  כדי  האב,  למורא  אם  מורא  הקדימו 
האם  על  לאב  עדיפות  היתה  אם  כי  והיינו  שקולין, 
בעצם סיבת החוב כלפיהם, לא היו מתחשבים בנימוקים 
צדדיים, והיו תמיד מקדימים את האב, אחר שהוא קודם 
בעצם חיובו, שאין לשבש את הסדר האמיתי הראוי בשל 
התורה,  שינתה  זאת  שלמרות  וממה  צדדיים.  נימוקים 
ובמקומות  לאם,  האב  את  הקדימה  מקומות  ובכמה 
אחרים הקדימה את האם לאב, כבר יש להוכיח שבעצם 
החיוב כלפיהם, שניהם שקולין. ורק מאחר שהם שקולין, 

יש מקום לצדדים נוספים לקבוע את סדר הזכרתם.
ועל דרך זה ביארנו בכל המקומות שאמרו כן חז"ל 
'מלמד ששקולין הן'. כגון לגבי אהרן ומשה )ראה בפרשת 
)ראה בפרשת  ובנות צלפחד  ו, כו, וברש"י שם(,  וארא שמות 
מסעי במדבר לו, יא, וברש"י שם( שמהשינוי בסדר הדברים 
אנו למדים שהסדר בזה אינו מטעם מהותי, כי אילו היה 
קבוע כן הסדר מצד הטעם המהותי, אין מקום לשנות 
מקום  יש  הן',  ש'שקולין  משום  ורק  אחת,  פעם  אפילו 
לשנות הסדר לפי טעמים כל שהם שנקבעים בכל מקום 

לפי עניינו.

  

וכי תזבחו זבח שלמים לה' לרצונכם תזבחוהו. ביום 
זבחכם יאכל וממחרת, והנותר עד יום השלישי באש 
ישרף. ואם האכל יאכל ביום השלישי פגול הוא לא 
ירצה. ואוכליו עונו ישא כי את קודש ה' חלל ונכרתה 

הנפש ההוא מעמיה )יט, ה-ח(
וברש"י 'וכי תזבחו וגו' - לא נאמרה פרשה זו אלא 
ללמד שלא תהא זביחתן אלא על מנת להאכל בתוך הזמן 
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נאמר  כבר  הרי  אכילה  זמן  להם  לקבוע  שאם  הזה, 
)ויקרא ז, טז( ואם נדר או נדבה זבח קרבנו וגו'.

במי  כאן  האמור  הדין  שאין  חכמים  שלמדו  כלומר, 
אלא  השלישי,  ביום  השלמים  בשר  את  בפועל  שאוכל 
שאם  כלומר  בשלישי,  לאכלו  בשחיטה  המחשב  לגבי 
בשעת הקרבתו קבע במחשבתו לאכלו ביום השלישי, אזי 
לפי מה שדרשו שהכתוב מדבר באכילה  וכן  יהיה.  פיגול 
חוץ למקומו, הדין המדובר כאן הוא במחשב לאכלו חוץ 

למקומו.
זה  דין  נכתב  באמת  מה  משום  לבאר  יש  אולם 
באופן זה, כאשר מרהיטות הלשון נראה שהכתוב בא 
השלישי,  ביום  בפועל  אכלו  באם  הקרבן  את  לפסול 
ומדוע לא כתבה תורה בפירוש שדין פיגול הוא באופן 

זה ש'חשב' לאכלו ביום השלישי.
ולהבין זאת יש להקדים כלל יסודי בצורת כתיבתה 
את  לכתוב  התורה  שדרך  והיינו  שבכתב,  התורה  של 
היסודות והרעיונות השורשיים של המצוות, ולא רק את 
ההלכה ודרך ביצועה למעשה, כי יש שמחמת טעמים 
מסויימים ההלכה למעשה מתקיימת באופן שונה ממה 
שנאמר בפשטות הלשון, אלא שמתורה שבע"פ דהיינו 
קבעו  בהן,  נדרשת  וממידות שהתורה  הלשון  מעומק 
אשר  המעשה  ואת  המצוות  קיום  הלכות  את  חז"ל 
יעשון, אבל התורה שבכתב באה ללמד לישראל גם את 

תוכן ורעיון הדבר ומשמעותו הפנימית.
נובע  בקרבן,  'פיגול'  דין  של  ושרשו  יסודו  והנה 
כלומר  בהקרבה,  דין  ואינו  האכילה,  צורת  מהלכות 
אוכל  ואם  הזמן,  בתוך  להיות  צריכה  הקרבן  שאכילת 
אותה לאחר זמנה, אכילה זו שיש בה צורת ביזוי לבשר 
הקרבן, גורמת פגם בקרבן עצמו שלא יהיה נרצה לפני 
ה'. אלא שבפועל קבעה תורה שאין לפסול קרבן שנאכל 
כהלכתו  קרב  שכבר  מאחר  להקרבתו,  השלישי  ביום 
והורצה הדם ונזרק על המזבח וכבר עלה לרצון לפני ה', 
אזי אין לפוסלו למפרע. שכן הפסול בריצוי אפשרי רק 
אם כן נעשה החילול בקדושת הקרבן לפני שעלה לרצון 
לפני ה', וזה לא יתכן באכילה לאחר זמנו. ולכן בהכרח 
יתקיים דין זה כאשר מחשבתו בשעת הקרבתו היא לאכלו 
זמנו  הגיע  בטרם  נאכל  כאילו  נחשב  שאז  זמנו,  לאחר 
מעקרון  היוצאת  למעשה  ההלכה  כך  ומשום  להירצות. 
זה הוא, שהקרבן נפסל רק באופן שבעת ההקרבה חישב 

לאכלו חוץ לזמנו.
ואמנם גדר פסול זה הוא, משום שכשמחשב על 

הקרבן לאוכלו חוץ לזמנו, הרי קבע את זמן אכילתו 
וזה  הקרבן.  את  פסל  ובכך  התורה,  מצוות  כנגד 
בשר  את  לייצר  והכשר  הכנה  הן  הקרבן  עבודות  כי 
בעת  במחשבה  מפגל  אשר  ככל  ולפיכך  הקדשים, 
העבודות, כל מה שתלוי באכילת הבשר נקבע ונתפס 
שלא  לאוכלו  חישב  שמעיקרא  כזה  שבאופן  כך  בו. 
וחל  השלישי,  ביום  נאכל  אכן  כאילו  נחשב  כהלכתו, 

עליו שם פיגול מיד בשעת ההקרבה.
באופן  זה  דין  נכתב  מדוע  יבואר  ומעתה 
שמשמעותו הפשוטה שאכל את הקרבן ביום השלישי, 
הפסול,  סיבת  שורש  זהו  דאמת  אליבא  אף  אכן  כי 
מחמת שמחשיבים זאת כ'אכילה' ביום השלישי, ואם 
המעשי  הדין  כפי  הפסול  להדיא  בתורה  נכתב  היה 
שהוא באופן שחשב בעת ההקרבה, היה משמע שסיבת 
גורמת  המחשבה  שעצם  ב'הקרבה'  דין  היא  הפסול 
לפגל את הקרבן, ובאמת אין זה כך, כי גדר הדבר הוא 
כאמור שנפסל משום שלגבי ריצוי הקרבן נחשב כאילו 

נאכל ביום השלישי.
ועיין באבן עזרא שכתב )ז, יח(: 'ויש שואלים, אחר 
שעלה ריח ניחוח איך 'לא יחשב'. והטעם על המחשבה 
כי משפט השלמים להיות קודש והפיגול איננו קודש, 
ועוד בעבור שלא שמר את המצוה יצא שכרו בהפסדו 
כנגד  עוון  עליו  תתחדש  נדר  ואם  שלמים,  הוא  אם 

הראשון אם לא ישלם נדרו'.
כלומר, שמלבד מה שלמדו חכמים שבא לפגל אם 
הכתוב  יצא  לא  לזמנו,  חוץ  לאכלו  במחשבה  הקריב 
לגמרי מידי פשוטו, והיינו שאם אכלו חוץ לזמנו, אף 
לפוסלו  האכילה  בכוח  אין  וכבר  נרצה  כבר  שהקרבן 
למפרע, אולם החטא באכילה כזו גורמת לו להפסיד 
לו  וראוי  הקרבן,  בריצוי  פגם  שחל  כלומר  מצוותו, 
להביא קרבן אחר. אמנם נראה פשוט לפי זה דהיינו 
אולם אם  זמנו,  לאחר  אכלו ממנו  דווקא כשהבעלים 
אדם אחר אכל ממנו לאחר זמנו, אין אכילתו פוגמת 

בריצוי הקרבן.

  

לא תאכלו על הדם )יט, כו(
ברש"י: 'לא תאכלו על הדם - להרבה פנים נדרש 
בסנהדרין )סג.( – אזהרה שלא יאכל מבשר קדשים לפני 
זריקת דמים, ואזהרה לאוכל מבהמת חולין טרם שתצא 

נפשה, ועוד הרבה'.
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וכמה  אנו מוצאים כמה  ואכן בדברי הגמרא שם 
זה:  מפסוק  חכמינו  ידי  על  הנדרשים  שונים  עניינים 
'מנין לאוכל מן הבהמה קודם שתצא נפשה שהוא בלא 
תעשה, תלמוד לומר לא תאכלו על הדם. דבר אחר, לא 
תאכלו על הדם - לא תאכלו בשר ועדיין דם במזרק. 
רבי דוסא אומר מנין שאין מברין על הרוגי בית דין, 
אומר  עקיבא  רבי  הדם.  על  תאכלו  לא  לומר  תלמוד 
מנין לסנהדרין שהרגו את הנפש שאין טועמין כלום כל 
אותו היום, תלמוד לומר לא תאכלו על הדם. ר' יוחנן 
אומר אזהרה לבן סורר ומורה מנין, תלמוד לומר לא 

תאכלו על הדם'.
עוד מצאנו בגמרא )ברכות י:( 'מאי דכתיב לא תאכלו 

על הדם - לא תאכלו קודם שתתפללו על דמכם'.
לאכול  'אסור  זה:  לפסוק  חכמים  הסמיכו  עוד 
סעודת קבע קודם שנקבר המת, שנאמר לא תאכלו על 
הדם' )יש"ש ביצה פ"א סי' י, בשם מדרש(. 'אסור לדיין לדון 
אפילו דיני ממונות אחרי שאכל משום לא תאכלו על 

הדם' )זוהר ח"ב קכא.(.
והנה כל אלו הדרשות, לא לחינם נזדמנו לפסוק 
אחד, ואם נכללו בפסוק אחד בתורה הרי בוודאי יש בין 
ושרשם  דהיינו שטעמם  כל אלה משמעות משותפת, 
ובהכרח שכל העניינים המגוונים הנזכרים  אחד הוא, 
"לא תאכלו  בכוונת הכתוב  יסודי שיש  בענין  נעוצים 

על הדם".
הוא  יסודם  הנזכרים,  אלו הדברים  כל  כי  ונראה, 
מ"לא  נלמד  זה  ודבר  החי,  נפש  בכבוד  לזלזל  שלא 
תאכלו על הדם". הואיל והדם הוא הנפש, לכן כל עוד 
הדם עומד לפנינו, נחשב הדבר כאילו הנפש עומדת 
אין  ולכן  מכבודה.  להתעלם  יכולים  אנו  ואין  לפנינו, 
לאכול מן הבהמה עד שתצא נפשה, משום שאכילה כזו 
יש בה זלזול בנפש הבהמה, אלא ממתין לה עד שתצא 
נפשה, ואז אוכל בשרה. גם איסור אכילת קדשים טרם 
זריקת הדם הוא מאותו הטעם, כיון שלא בא הדם על 

מקומו הראוי לו, עדיין אין לאכול את הבשר.
והטעם שאין הסנהדרין אוכלין כל אותו היום שבו 
נהרג נפש אדם, פשוט הוא, כי יום זה שבו נידון אדם 
למיתה, הוא יום צער ותוגה, ומפני היחס לנפש האדם 

1. עיין בספר 'פרדס יוסף': 'וכן אזהרה לבן סורר ומורה שלא יאכל באופן כזה שיבוא אל הדם והרצח, וכמו שכתוב בסנהדרין 
)עא: - עב.( סורר ומורה על שם סופו נהרג, דסופו להרוג ולגזול כדי למלאות תאותו'

2. ועיין בספר שערי תלמוד אות יב.

דמו.  שפוך  לאחר  ושתיה  אכילה  סובלת  הדעת  אין 
]וניתוסף על כך בזוהר )וכן מובא בערוך השלחן חו"מ סי' ה 
סעי' יא( חומרא יתרה מזו, שלאחר אכילה אין לו לדיין 
לדון אפילו בדיני ממונות, משום לא תאכלו על הדם[. 
שכל  במדרש  דאיתא  לפניו,  מוטל  שמתו  מי  כל  וכן 
לו לאכול סעודת קבע,  עוד לא הובא לקבורה אסור 
לזלזול  נחשבת  זה, שאכילה בעת הזאת  היינו מטעם 

בכבוד המת.
כמו כן מה שאין מברין על הרוגי בית דין, כתבו 
גמורה, אמנם  לו כפרה  כדי שתהא  הראשונים שהוא 
ד"לא  ללאו  הקשר  ביאור  יתיישב  לא  זה  טעם  לפי 
כך  ידי  ועל  היות  כי  ליישב  ]ויש  הדם".  על  תאכלו 
הנפש  מן  שמונעים  נמצא  שלימה,  כפרתו  תהא  לא 
תאכלו[.  דלא  ללאו  שייך  ושפיר  לו,  כראוי  להתכפר 
אמנם בדרך הפשט נראה טעם דין זה, משום שהבראה 
היא סעודת האבלים המתנחמים לאחר קבורת המת, 
אולם במי שנהרג במיתת ב"ד, יש פחיתות כבוד למת 
שמתנחמים על מיתה כזו שהגיע אליה, ולכן אין מברין 

עליו להראות שאין מתנחמים עליו כדרך כל מת.
ומורה,  סורר  לבן  אזהרה  זה,  מפסוק  נדרש  עוד 
והמפרשים  מיתה.  לידי  המביאה  אכילה  יאכל  שלא 
המיתה  עונש  את  לעצמו  יגרום  שלא  הכוונה  ביארו 
המפורש בו. וזלזול הוא בנפש, שיהא אדם אוכל אכילה 
קצת.  דחוק  זה  פירוש  אמנם  עליה.  שיהרג  שסופה 
יאכל  היינו שלא  זו האמורה  עוד שמיתה  לפרש  ויש 
אחרים,  של  דמים  לשפיכות  להביאו  שסופה  אכילה 
כדאיתא )סנהדרין עב.( שלמחר הוא יוצא לפרשת דרכים 

ומלסטם את הבריות, והיינו גם משום הטעם הנזכר1.
גם מאמר חז"ל האמור 'לא תאכלו עד שתתפללו 
על דמכם', הסמיכוהו רבנן על כתוב זה, משום שענינו 
הנהגת יחס וערך לנפש האדם, שאכילה קודם התפילה 
יש בזה משום זלזול בעצם קיומו, שאינו מיחס די ערך 

לחייו עליהם הוא עומד להתפלל2.

  

והייתם לי קדושים כי קדוש אני ה' ואבדיל אתכם 
מן העמים להיות לי )כ, כו(
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בפסוק זה אנו מוצאים מטבע לשון מחודש שמגדיר 
זו,  שבפרשה  החיובים  וסוג  התפקיד  של  ייחודו  את 
"והייתם לי קדושים כי קדוש אני ה'" - היינו שנתחדש 
כאן, כי מלבד מה שאנו מוזהרים להיות אנשי קודש  - 
]מכיון ש"קדוש  חיינו  "קדושים תהיו" בעצם הליכות 
אני", וממילא עליכם להיות קדושים כמוני[, אלא מוטל 
עלינו להיות "לי קדושים", כלומר מופרשים ומובדלים 

להיות שייכים רק לו לבדו.

סיום  בלשון  המדריגה  עליית  בולטת  במיוחד 
שאם  לי",  להיות  העמים  מן  אתכם  "ואבדיל  הפסוק 
בתחילת הפרשה נצטווינו על קדושתנו העצמית, אזי 
כאן נצטווינו עוד, שנקדיש עצמנו להיות שלו, באופן 

שבזאת ניבדל מכל העמים.

וזה מה שפירש רש"י - 'והייתם לי קדושים - אם 
אתם מובדלים מהם הרי אתם שלי, ואם לאו הרי אתם 

3. ועיין ברמב"ן )כג, ב(: 'מקראי קודש, שיהיו ביום הזה כולם קרואים ונאספים לקדש אותו, כי מצוה היא על ישראל להקבץ 
בבית האלוקים ביום מועד, לקדש היום בפרהסיא בתפילה והלל לא-ל'.

של נבוכדנצר וחביריו'. כלומר שכל אנשי העולם אף 
מחוייבות  של  בסיסית  להנהגה  מחוייבים  הם  שגם 
מצוות  הרי  נח,  בני  מצוות  שבע  חובת  והיא  לבורא, 
אלו הן רק בגדר התנהלות הוגנת בתוך סדרי העולם, 
אבל את עצם חייהם רשאים הם להנהיג כטבע העולם 
עצם  את  להעמיד  חובה  להם  ואין  והחומרי,  הארצי 
עם  נבדל  ובכך  מסויים,  תפקיד  למען  חייהם  סגנון 
ישראל שכל מציאותם עומדת בכדי להיות לה' יתברך, 
התמסרות  הדורשים  חיובים  מהם  נתבעים  זה  ומצד 
והתאמצות, והתרוממות מזרם החיים השוטף והטבעי.

והוא הגדר הנוסף כאן של "לי קדושים" ו"להיות 
תביעת  תוקף  את  להעצים  נוספת  סיבה  שזו  לי", 
שנזכר  מה  על  נוסף  והמצוות,  החוקים  שמירת 
להיות  וייעודם  תפקידם  לאור  כי  קודמות,  בפרשיות 
אנשים המיוחדים לה' יתברך, נדרשת מהם דרגה רמה 

של קדושה והנהגה אצילית ונכבדת.

היכל השבת

תחילה למקראי קודש
מצות השבת כאחד מ'מקראי קודש'

השבת  בא  )בפר' אמור(  המועדים  פרשת  בתחילת 
קודש.  מקראי  אותם  תקראו  אשר  ה'  ממועדי  כחלק 
 – ואזהרת השבת  עיקר מצות  על  ניתוסף  זו  בפרשה 

שיש לעשות את השבת גם 'מקרא קודש'.

לעשותם  עלינו  מוטל  שהמועדים  שכשם  והיינו 
'מקראי קודש', כלומר שחל עליהם חובה לקרוא ימים 
אלו קודש, דהיינו לעבוד בהם את ה' בהקרבת אישה 
קודש'.  'מקרא  זו של  חובה  גם בשבת חלה  כך  לה'3. 
עצם  ידי  על  זו,  ה'  עבודת  מתקיימת  שבשבת  אלא 
השביתה - "שבת שבתון מקרא קודש כל מלאכה לא 

תעשו" )ויקרא כג, ג(.

"והקרבתם  זו  בפרשה  כתיב  המועדים  שבכל 
אישה לה'" )שם פסוקים ח, כה, כז, לו(, שזה עיקר החיוב 
מצד 'מקרא קודש', אבל בשבת לא כתיב 'והקרבתם'. 

והטעם מבואר עפ"י דברינו, שהמקרא קודש שבשבת 
הוא על ידי השביתה. 

כלומר, שבשבת עיקר עבודת ה' של 'מקרא קודש' 
הוא על ידי אי עשיית מלאכה, ]ואף קרבן המוסף הוא 
ה'  עבודת  עיקר  וביו"ט  היום[.  מקדושת  תולדה  רק 
של מקרא קודש הוא הקרבת האישה לה', ואי עשיית 

המלאכה היינו משום כבוד היום המיועד לקדושה זו.
ואף שבשבת בלאו הכי יש חובה 'לקדשו', מצד פרשת 
עשרת הדברות "זכור את יום השבת לקדשו" )שמות כ, ח(. 
אך נוספה כאן עוד תוספת גוון מצד הפרשה של 'מקרא 
קודש', שבנוסף למה שהוא קודש מאת הקב"ה, כמו דכתיב 
"ויקדש אותו", וכמו שאמרו חז"ל  )ב, ג(  בפרשת בראשית 
חייבים  כך  ומשום  קיז:(.  )פסחים  וקיימא  דקביעא  שבת   -
לנהוג אותו קודש. נוסף על כך נצטוו ישראל לעשותו גם 
'מקרא קודש', כענין שנצטווינו במועדים, כלומר שישראל 
הם הקוראים אותם וקובעים אותם לקדושה, וזה הפירוש 
'מקרא קודש'. שבנוסף על הקדושה שיש בה בעצם, מצד 
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כמו  לקדושה  ונקראהו  נוסיף  גם  וקיימא,  קביעא  שהיא 
במועדים.

המלאכה,  באיסור  ומחודש  שונה  גדר  והוא 
שבפרשת עשרת הדברות, השביתה היא מצד הקדושה 
אותנו  אוסרת  זו  שקדושה  זה,  ביום  קבועה  שכבר 
מעשיית מלאכה, והעושה מלאכה הוא פוגע בקדושה 
זו אשר כבר קבועה ביום זה, ובגדר זה, השביתה היא 
תוצאה המתחייבת מקדושת היום. אבל השביתה מצד 
'מקרא קודש' היא שאנו מצווים לקרוא יום זה לקדושה 
העבודת  היא  השביתה  ועצם  ה',  לעבודת  דהיינו 
מקרא  שבתון  שבת  השביעי  "וביום   – זה  שביום  ה' 
קודש כל מלאכה לא תעשו". ובגדר זה, השביתה היא 

האמצעי והדרך לקרוא את היום ולקבעו בקדושה.

ההבדל בין 'מקרא קודש' של שבת לשל יום טוב
בעשיית מלאכה, מטעם  אסור  טוב  יום  גם  והנה 
היות היום 'מקרא קודש', כדכתיב - מקרא קודש יהיה 
לכם כל מלאכת עבודה לא תעשו )ויקרא כג, ז(. אולם 
שונה טעם וגדר איסור מלאכה זה של יו"ט, מאיסור 
המלאכה של מקרא קודש שנאמר בשבת. שביום טוב 
הוא  קודש',  'מקרא  במצות  התורה  שחייבה  הקדושה 
הקרבת אישה לה', כדכתיב – "אלה מועדי אשר תקראו 
אותם מקראי קודש, להקריב אשה לה' עולה ומנחה" 
משום  רק  הוא  המלאכה  ואיסור  לז(.  פסוק  )שם  וגו' 
שכיוון שהיום צריך להיות מיועד לקדושה ועבודת ה', 
אין לעשות בו מלאכת עבודה של חול, וכאשר עוסק 
במלאכות הוא סתירה ליעודו של היום כיום לעבודת 
מתפקיד  הסתלקות  היא  והעבודה  המלאכה  כי  ה', 

העבודה לה'.
אבל איסור המלאכה בשבת הוא, משום שעצם יום 
השבת הוא יומו של הקב"ה, ואין לאדם להשתמש ביום 
זה עבור עצמו כלל, ולכן עבודת ה' שבו היינו האיסור 

לעשות בו כל מלאכה עבור האדם.
הוי אומר, ה'מקרא קודש' של יו"ט מחייב לעשותו 
יום לעבודת ה', אבל ה'מקרא קודש' של שבת צורתו 

היא לעשות את היום כולו לה'.

תוספת מלאכה מצד פרשת 'מקרא קודש'
בפרשה  חידוש  כל  למעשה  אין  לכאורה  אמנם 
של 'מקרא קודש' בגדר איסורי המלאכה, מעבר למה 

שנתפרש בשאר פרשיות השבת.
אולם מצאנו בגמרא, שיש מי שסובר שמתוך כל 

אחת  מלאכה  ישנה  בשבת,  האסורות  מלאכות  ל"ט 
דמפרשה  והנראה  המלאכות.  כל  בדין  כלולה  שאינה 
זו הוא שנתחדש לו חידוש דין זה, והיינו דיש מלאכה 

שאיסורה נובע מגדר ד'מקרא קודש' גרידא.

רב, מצאתי  'אמר   – ו:(  )שבת  בגמרא  איתא  דהנה 
מגילת סתרים בי רבי חייא, וכתוב בה, איסי בן יהודה 
ואינו  וכו'  אחת  חסר  ארבעים  מלאכות  אבות  אומר, 
יש בהן  'אחת  ופירש רש"י שם:  חייב על אחת מהן'. 

שאינו חייב עליה מיתה, ולא פירש איזו היא'.

בכלל  אסורה  שהיא  אף  המלאכות  דאחת  והיינו 
חמורה  ואינה  המלאכות,  מכל  היא  שונה  המלאכות, 

כמותם, שאין בה חיוב מיתה.

מל"ט  אחת  היא  זו,  נעלמה  שמלאכה  ונראה, 
שבת  של  הפרשיות  כלל  מצד  באמת  אשר  מלאכות 
כ'מלאכה',  אותה  מחשיבים  היינו  לא  עדיין  בתורה, 
ורק מצד תוספת פרשה זו שנתחדש בה אזהרה נוספת 
תעשו",  לא  מלאכה  כל  קודש  מקרא  שבתון  'שבת 
נאסרה גם מלאכה זו. כלומר שמלאכה מסויימת זו אין 
חייב עליה מגדרי הדינים של יתר הפרשיות, וכל חיובה 

נובע רק מצד פרשה זו של 'מקרא קודש'.

דיש  יהודה,  בן  איסי  של  חידושו  דכל  לומר  ויש 
מהאי  ליה  נפקא  עליה,  חייבים  שאין  אחת  מלאכה 
הפרשה  חזרת  דמעצם  דס"ל  כלומר  דידן.  פרשתא 
שהיא 'חזרה ונשנית', מוכח דנוסף בה איסור מלאכה 
כל  זו  בפרשה  אין  שאם  כה,  עד  ידענוהו  שלא  חדש 
לחזור  מקום  היה  לא  באיסורי מלאכת שבת,  תוספת 

ולשנות אותה.

והיינו משום שהוקשה לו, שהרי ענין זה עצמו של 
יום  'קדושת היום', הוא שורש הפרשה של "זכור את 
השבת לקדשו" שבעשרת הדברות. ואם כן מה מוסיף 
בו גדר 'מקרא קודש'. ויותר מכך, שהרי קדושת 'מקרא 
קודש' פחותה מקדושת השבת דקביעא וקיימא, ובכלל 

מאתיים מנה.

הוספה  בזה  שיש  שבהכרח  תנא  להאי  ס"ל  ולכן 
באמת  הנובע  מלאכה  איסור  תוספת  השביתה,  בדין 
רק מגדר 'מקרא קודש' שביום זה, והיא מלאכה שלא 
היינו למדים אותה מגדר קדושת היום העצמית. ולפי 
זה יש לומר, דמה שלא פירש איזו מלאכה היא, היינו 
משום דגם לתנא עצמו לא נתפרש איזו היא, רק דנפיק 
ליה חידוש זה מתוך דרשת הפרשיות, שבהכרח שיש 
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מלאכה אחת, שכל איסורה הוא רק מכח פרשה זו של 
'מקרא קודש'.

ההבדל בגדר חובת השביתה בין 
'קודש' ל'מקרא קודש'

]עלומה[ שאין בה מגדר  כלומר, שישנה מלאכה 
המלאכות האסורות מצד 'קדושת השבת', ולמרות זאת 
שאינה  וכיון  קודש'.  'מקרא  גדר  מצד  תורה  אסרתה 
בה  אין  ו'ויקהל'  'כי תשא'  בגדר המלאכות שבפרשת 
חיוב מיתת בי"ד. וכמו שאין מיתת בית דין במלאכות 

יום טוב שאינם אלא מצד 'מקרא קודש' גרידא.
הנובע  השביתה  שחיוב  הדברים,  בביאור  ונראה 
מצד 'קדושת השבת' שהיא קביעא וקיימא, שונה גדרה 
ממצות השביתה המתחייבת מצד 'מקרא קודש'. והיינו 
השבת'  'קדושת  מצד  הנובע  המלאכה  איסור  שגדר 
מקדושתה,  המתחייבת  תוצאה  היא  וקיימא,  דקביעא 
מלאכה.  בו  לעשות  אסור  קדוש  יום  שהוא  שמשום 
ואילו גדר מצות השביתה שמצד 'מקרא קודש', היינו 
ידי  על  ה'  את  ולעבוד  קודש  בו  לנהוג  באים  שאנו 

שביתתנו, והקדושה היא תוצאה מהשביתה.
ולפיכך יהיה הבדל ביניהם, בסוג פעולה כזו ששתי 
פנים לה, כלומר פעולה שניתן להחשיבה מלאכה, אך 
]שהיא  מלאכה  ממדרגת  כפחותה  לראותה  גם  ניתן 
קרובה להיות מלאכה, אך איננה מוחלטת כמלאכה[. 
ואם כן אין בעצם עשייתה סתירה לקדושת היום, שהרי 
אבל  מלאכה.  שאינה  הצד  כפי  אותה  לראות  אפשר 
אכתי לענין זה שפיר נקראת מלאכה, שאם ישבות גם 
ממנה, הרי הוא מוסיף במעשה השביתה. ועל כן חייב 

לשבות הימנה, אבל אין מחייבין מיתה למחלל אותה.
וממילא כשאנו באים לאסור מלאכות מצד קדושת 
להתייחס  שניתן  כיון  הרי  וקיימא,  דקביעא  היום 
מניעה  אין  מלאכה,  נחשבת  שאינה  כמי  זו  לפעולה 
אותנו  למנוע  היום  קדושת  בכח  שאין  מלעשותה, 
ממנה, כיון שאין בעשייתה בהכרח משום מלאכה, ואין 
בה סתירה לקדושת היום. אבל כאשר אנו באים לדון 
מצד 'מקרא קודש', דהיינו שמצוה על האדם לבטא את 
היות היום 'מקרא קודש' על ידי שביתה ממלאכה, בזה 
אפילו ממלאכה בעלת גריעותא, יש לו להימנע ממנה, 
שגם היא חלק מהעבודה לפניו לעשות לו מקרא קודש, 
ודאי  בשביתה,  ג"כ  אותו  לכלול  באם  לדון  שיש  וכל 

עליו להימנע מכל פעולה שסותרת את גדר השביתה 
ממלאכה, וממילא צריך הוא לשבות גם ממלאכה זו. 
שמאחר שגם השביתה מדבר זה תהווה הוספה במצות 

מקרא קודש, הריהו מחוייב לעבוד את ה' גם בזה.

ומתחייבת  הנובעת  השביתה  שצורת  כלומר, 
פוגעת  שבהכרח  מלאכה  רק  אוסרת  היום,  מקדושת 
את  לקדש  מצווים  אנו  כאשר  אולם  היום.  בקדושת 
בכל  לקדשו  צריכים  אנו  הרי  ידי שביתתנו,  על  היום 

מה דאפשר.

יהודה  בן  איסי  שפטר  זו  מסויימת  ומלאכה 
נובע רק מצד פרשת  ממיתה, היא מלאכה שאיסורה 
שקרובה  כזו  מלאכה  סוג  היא  כי  קודש',  מקרא 
אליה  להתייחס  גם  ניתן  ומאידך  כמלאכה  להיחשב 
בגדרי  להכלל  יכולה  אינה  ולכן  מלאכה,  שאינה  כמי 
מקדושת  בהם  נובעת  שהשביתה  הפרשיות,  שאר 
השבת דקביעא וקיימא, וממילא אין בכוחה לאסור רק 
מלאכות מוחלטות כאמור. אבל מצד החיוב של מקרא 
קודש, שהמצוה היא על האדם לקרוא קודש בכל מה 
שאפשר, מוטל עליו לשבות מכל מה שיש להחשיבו 
ולייחסו למלאכה. ולכן נכללת גם מלאכה זו, באיסור 

מלאכה שבפרשה זו.

חיוב כרת מצד מקרא קודש דשבת
אותה  דגם  שפירשו  ובראשונים  בתוס'  ועיי"ש 
חיוב מיתת  יהודה שאין בה  בן  לאיסי  מלאכה שס"ל 
בי"ד, מיהו חיוב כרת יש בה ומביא חטאת על שגגתה.

וב'ויקהל'  'כי תשא'  בפרשת  תמוה, שהרי  ולכאורה 
בה  שיש  יומת'  'מות  נמי  כתיב  כרת,  חיוב  בהו  דכתיב 
מיתת בית דין. ומניין לחלק במלאכה זו לחייב עליה כרת, 
ואכתי לפטור אותה מחיוב מיתת בית דין. דממה נפשך, 
מחמת  נובע  וחיובה  הללו  בפרשיות  היא  כלולה  אם 
פרשיות אלו, הרי מתחייב עליה גם מיתת בית דין, ואם 
עונש  עליה  שיש  לנו  מניין  אלו,  בפרשיות  כלולה  אינה 

כרת.

זו חיובה נובע  אכן עפ"י מה שנתבאר דמלאכה 
מפרשת מקראי קודש, אתי שפיר, דהרי מצינו ביום 
קודש, שהמחלל  הכיפורים שהוא החמור שבמקראי 
מיניה.  גרע  לא  שבת  ובוודאי  כרת.  עונשו  שביתתו 

והבן.
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בעניינא דיומא

בין פסח לעצרת - האבלות על תלמידי רבי עקיבא
מיתת תלמידי רבי עקיבא בין פסח לעצרת

בשו"ע - 'נוהגים שלא לישא אשה בין פסח לעצרת 
עד ל"ג בעומר, מפני שבאותו זמן מתו תלמידי ר' עקיבא 

וכו'' )או"ח סימן תצג סעיף א-ב(. 
ומקורו בגמרא – 'שנים עשר אלף זוגים תלמידים היו 
וכולן מתו בפרק  ועד אנטיפרס,  לו לרבי עקיבא מגבת 
אחד מפני שלא נהגו כבוד זה בזה, והיה העולם שמם, 
עד שבא ר"ע אצל רבותינו שבדרום ושנאה להם ר"מ ור' 
יוסי ורבי שמעון ורבי אלעזר בן שמוע, והם  ור'  יהודה 
הם העמידו תורה אותה שעה, תנא כולם מתו מפסח ועד 

עצרת' )יבמות סב:(.
ומזה שמתו דווקא בימים אלו, חזינן שימים אלו הם 
ימי משפט ודין. ואכן כך איתא במשנה עדיות )פ"ב מ"י( – 
'משפט רשעים בגיהנם י"ב חדש שנאמר והיה מדי חדש 
בחדשו, רבי יוחנן בן נורי אומר מן הפסח ועד העצרת 

שנאמר מדי שבת בשבתו'.
נורי,  יוחנן  רבי  על  דפליג  במשנה  התנא שם  והנה 
הוא רבי עקיבא כדאיתא התם. והוא ענין פלאי דבמיתת 
תלמידי ר' עקיבא עצמו, נהגו עמהם משמיא כשיטת ר' 
יוחנן בן נורי, שימי המשפט הם מפסח ועד עצרת. ולא 

נהגו עמם כשיטת רבי עקיבא רבם.
ימי ספירת העומר ביסודם - ימי שמחה

זה,  נעלה  זמן  שדווקא  הענין,  כל  להבין  צריך  אכן 
ימים חשובים אלו, הם קבועים לימי דין ומשפט. ואדרבה 
בתורה מצינו שימים אלו הם הימים היקרים והחשובים 
ישראל.  עם  בנין  מצד  והן  השנה  עונת  מצד  הן  בשנה. 
מצד עונת השנה ימים אלו הם הימים המוצלחים ביותר, 
וכדאיתא  ופריחה,  ימי שמחה  והקציר הם  שימי האביב 
בגמרא – 'איזהו חדש שהארץ מלאה דשאים ואילן מוציא 
)ר"ה  בר'  יעטפו  ועמקים  הצאן  כרים  לבשו  וכו'  פירות 
יא.(. וראה שאמרו חז"ל על הדורות שלפני המבול – 'היה 
להם אויר יפה כמן הפסח ועד עצרת' )בר"ר לד, יא(. וכן 
עצם הקציר הוא זמן שמחה גדולה, וכדכתיב – 'הגדלת 
)ישעיה ט, ב(.  וגו'  בקציר  לפניך כשמחת  השמחה שמחו 

וכתיב – 'הזורעים בדמעה ברנה יקצורו' )תהילים קכו(.
מלאכה  לעשות  שנהגו שלא  )סימן תצג(  בטור  ועיין 
בימי הספירה אחר שקיעת החמה. וכתב אחד הטעמים 

לזה, משום דכתיב 'שבע שבתות' לשון שביתה. ומקורו 
בתשובת רב האי גאון. וביאור הענין בזה נראה, דהיינו 
טוב, על שמחת  יום  כימי  הימים הללו הם  משום שכל 
הקציר. וכשם שבסוף כל השבועות, כאשר משלימים את 
מלאכת הקציר, עושים את חג השבועות לשמוח ולהודות 
לה', על שבועות קציר שנתן לנו. כך כל הימים הללו, הם 
מעין יום טוב על שמחת הקציר. ונהגו בביטול מלאכה 
יום  עוד  סיימו  בו  הזמן  הוא  שאז  החמה,  משקיעת  זה 
של קציר, ושובתים ממלאכתם, ופונים לאהליהם לשמוח 

ולעשות יום טוב על קציר יום זה.
הרי  ישראל,  עם  בנין  של  הענין  מצד  מכך,  ויותר 
הימים  בשנה.  ביותר  הנשגבים  הימים  הם  האלו  הימים 
שעם  הימים  חמישים  תורה.  למתן  מצרים  יציאת  שבין 
ישראל נבנה בהם מן היסוד עד למעלתו הרמה ביותר. 
'וציוה בחג המצות  וכמו שכתב הרמב"ן )ויקרא כג, לו( – 
כולם  כי  ולאחריהם  לפניהם  בקדושה  ימים  שבעה 
יום  וארבעים  תשעה  ממנו  ומנה  ה',  ובתוכם  קדושים 
שבעה שבועות כימי עולם, וקדש יום שמיני כשמיני של 
חג, והימים הספורים בינתים כחולו של מועד בין הראשון 
והשמיני בחג, והוא יום מתן תורה שהראם בו את אשו 
רבותינו  יקראו  ולכך  ודבריו שמעו מתוך האש  הגדולה 
ז"ל בכל מקום חג השבועות עצרת, כי הוא כיום שמיני 
של חג שקראו הכתוב כן', הרי כתב שהם כימי  חולו של 
מועד. ואיך יתכן שדווקא ימים אלו, הם ימי משפט ודין. 
לדעת ר' יוחנן בן נורי במשנה עדיות, וכן בתלמידי רבי 

עקיבא.

ימי הספירה - תמצית השנה
דדווקא  הנותנת.  היא  דאדרבה,  בזה,  הענין  ונראה 
משום חשיבותם ומעלתם של ימים אלו, נבחרו ימים אלו 

להיותם קבועים כימי משפט. וכאשר יבואר. 
והיינו, שבעיקרו של דבר מידת הזמן הראויה לדין, 
הוא י"ב חודש. שהוא פרק זמן חשוב, שנה שלימה. רק 
שנה,  במקום  עומד  לעצרת,  פסח  שבין  זה,  זמן  שפרק 
השנה.  של  החשוב  חלק  השנה,  תמצית  שהוא  מכיון 
סוף  עד  החריש  מתחילת  הוא  השלם  השנה  מעגל  כי 
האסיף, דהיינו מחזור של י"ב חודש. אך במידת הרחמים 
מן  והוא  העיקר  את  רק  שמחשבים  הזמן,  מצמצמים 
האביב עד הקציר, והוא כאילו שנה קטנה, והיינו מפסח 
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עד עצרת. ועל ידי זה שנידונים בתקופה זאת, נחשב להם 
כאילו נידונים כל י"ב חודש.

כלומר, דאף ר' יוחנן בן נורי דסובר 'משפט רשעים 
בגיהנם מן הפסח ועד העצרת', גם לדידיה בעיקרו של 
דבר, ימי המשפט הם י"ב חודש. דהא לא פליג על רישא 
משפט  חודש,  י"ב  המבול  דור  'משפט   – התם  דמתני' 
איוב.. משפט המצרים.. משפט גוג ומגוג לעתיד לבא י"ב 
חודש'. אלא דס"ל לר' יוחנן בן נורי שלמשפט הרשעים 
בגיהנם נוהגים עמם במידת הרחמים. ומשום זה די להם 
ואדרבה,  בזה.  וסגי  עצרת,  ועד  מפסח  נדונים  שיהיו 
שמחמת רוב חשיבות הימים הללו, שהם ימים שרשיים 
ועיקר השנה, כבר נחשבים ימים אלו תמורת כל השנה. 
ענשן  ידי  נפטרו  זו,  בתקופה  שנידונו  המשפט  ידי  ועל 

כאילו נידונו מחזור של שנה שלימה4.

צמצום ימי המשפט מצד מידת הרחמים
עקיבא  רבי  תלמידי  היותם  שמצד  אף  הכי  ומשום 

4. ועיין בפיה"מ להרמב"ם שביאר 'מן הפסח ועד העצרת' שהכוונה פרק זמן של שבעה שבועות שהוא כעין פרק הזמן שבין 
פסח לעצרת. אכן פשטות לשון המשנה, משמע שכוונה לימים אלו עצמם. וכן מבואר בשבלי הלקט )השלם ח"ב סימן רלה(. 
וגם ממאורע דתלמידי ר"ע יש להוכיח כן. ומה שהוציאו הרמב"ם מפשוטו נראה לכאורה משום שהיה תמוה לו, דמאי שנא 
דווקא ימים אלו שמן הפסח עד עצרת שנקבעו שיהיו נדונין בהם. אכן כפי המבואר כאן, הוא מצד מדת הרחמים, שימי 

תקופה זו, יחשבו להם במקום י"ב חודש. 

היה ראוי לנהוג עמהם כשיטת רבם. וכעין מה שמצינו 
באתרא דמר נהגינן כמר. ]ובפרט דהכי נקטינן להלכה, 
שהוא י"ב חודש, לענין אמירת קדיש על הנפטר.[ אלא 
שבהם  הרשעים,  במשפט  רק  הוא  עקיבא  רבי  דשיטת 
נאמר י"ב חודש. אכן מכיון שתלמידי רבי עקיבא צדיקים 
היו ותלמידי חכמים, וכל משפטם היה רק משום שהקב"ה 
מדקדק עם הצדיקים כחוט השערה )כדאיתא יבמות קכא:(. 
לכן נהגו עמהם מן השמים במידת הרחמים, והיה די להם 

שיהיה משפטם רק מפסח ועד עצרת.

אם כן, אדרבה, הימים הללו הם ימי דין דווקא משום 
שהם הימים החשובים והשרשיים של השנה, והם עיקר 
השנה ותמציתה. ונמצא דמה שימים אלו נחשבים לימי 
נדון  שיהיה  ידי  שעל  הרחמים,  במידת  הוא  שרשו  דין, 
בתקופה זו, ניצול עי"ז שלא יצטרך להיות נידון כל השנה 

כולה. 

חכמה ומוסר

לעולם ירגיז אדם יצר טוב על יצה"ר
סיבות קיום התורה - כמה דרגות זו על גבי זו

בגמרא – 'אמר רבי לוי בר חמא אמר רבי שמעון בן 
לקיש, לעולם ירגיז אדם יצר טוב על יצר הרע, שנאמר 
)תהלים ד( רגזו ואל תחטאו. אם נצחו - מוטב, ואם לאו - 

יעסוק בתורה, שנאמר, אמרו בלבבכם. אם נצחו - מוטב, 
ואם לאו - יקרא קריאת שמע, שנאמר, על משכבכם. אם 
נצחו - מוטב, ואם לאו - יזכור לו יום המיתה, שנאמר 

ודומו סלה' )ברכות ה.(.

במאמר זה מבואר, כי ישנם כמה דרגות זו למעלה 
מזו, בדרך להגביר את כח הטוב על עצמו ולנצח את יצר 
בדרך הראשונה  יפתח  חז"ל שלכתחילה  ולימדונו  הרע. 
שהיא הדרך המעולה הראויה לאדם השלם, ורק אם רואה 
שלא עלתה בידו ולא נצחו אז ישתמש בדרכים האחרות.

הדרגה העליונה - מעלת הטוב בעצם
הדרך הראשונה והמעולה היא 'ירגיז יצר טוב על יצר 
הרע' - דהיינו שיש בנפש האדם עצמו 'יצר טוב' אשר די 
יש  כלומר  ולנצחו.  הרע  יצר  כנגד  ולהרגיז  להילחם  בו 
ומטים  המושכים  האדם  בקרב  קדושה  ורוח  נעלה  רגש 
אותו לדרך הטוב, והוא 'יצר טוב' הצפון בלב האדם אשר 
וכענין  שרשו בנשמתו האלוקית, ומתאווה ליושר וטוב. 
)בר"ר  תורה'  למד  'מעצמו  ע"ה  אבינו  באברהם  שנאמר 
להגביר  איש  לפני  והרוממה  הישרה  הדרך  והיא  צה,ג(. 
והקיום  ויושר,  טוב  של  אלו  ורגשות  תכונות  עצמו  על 
מחשבתו  עם  בבד  בד  כאשר  הוא  מצוה  בכל  המהודר 
הוא  מעצמו  שגם  בלבו  האדם  מוצא  ה',  מצוות  לקיים 
נוטה לעשותו, ועצם נפשו מתאווה לנהוג כן, עד שאפילו 
אילמלא נצטווה היה עושה כן. וכענין שכתב המהר"ל – 
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'כי עבודת השי"ת מכח גזירת המלך בלבד אין זה עבודה, 
נקרא  ואז  מרצונו,  לו  עובד  שיהיה  צריך  העבודה  כי 
'עובד', אבל אם הוא מוכרח, אין זה עובד וכו'. שיעשה 
המצוה מרצונו בלב טוב וכו', ולפיכך צריך לקיים כאילו 

הוא רשות' )גור אריה שמות כ, כב(.

הדרגה השניה - הכרה שכלית בצדק ומשפט הדבר
'אם נצחו מוטב, ואם לאו - יעסוק בתורה' - זו כבר 
הדרך השניה במעלתה, והיינו ]בצירוף מחשבתו לקיום 
ה'[ שיתבונן בחוב המוטל על האדם ללכת בדרך  ציווי 
לידי  הגיע  שלא  שאף  והמשפט.  הצדק  והיושר,  האמת 
לנצח  בכדי  לבו  ובתאוות  בהתעוררות  לו  די  שיהא  כך 
את היצר, בכל זאת עליו להתבונן בשכלו שכן הוא חובת 
האדם  ביד  זה  ומצד  לעשות,  הראוי  את  לקיים  האדם 

להתעורר ולהתגבר על יצרו ולקיים את חובתו.
ועיין מה שכתב המהר"ל – 'דבר זה סוד גדול, כי דברי 
לא  ולפיכך  כך,  ודיבור  דיבור  כל  שיהיה  מחוייבים  תורה 
היה התורה כמלך בשר ודם המצוה לעבדו כך וכך תעשה, 
הם  תורה  דברי  אבל  מלבו,  שחידש  גזירתו  הוא  שהעיקר 
'ויכל  התורה  אצל  כתיב  ולפיכך  עצמם.  מצד  מחוייבים 
כך  אחד,  בדבר  ונותנים  נושאים  שהם  כשנים  אתו',  לדבר 
כי  ביחד,  היו שונים ההלכה  ומשה רבינו ע"ה  יתברך  השם 
שייך  לא  כך  היו  ואם  טעם,  בלא  המלך  גזירת  התורה  אין 
בזה שהיו שונים ההלכה ביחד מה שגזר כפי רצונו גזירה על 
פי החכמה  כי הדברים הם מוכרחים על  עבדיו. אבל מפני 
עם  ההלכה  היה  חוזר  בעצמו  יתברך  ולפיכך השם  והדעת, 
המחויבת,  השם  חכמת  זה  כי  להורות  ממנו,  המקבל  משה 
ולפיכך אמר שהיו שונים ההלכה ביחד' )גור אריה שמות לא, יח(.

הדרגה השלישית - חובת הציות
קריאת שמע'  יקרא   - לאו  ואם  מוטב,   - נצחו  'אם 
- כלומר שאם גם עצם אמיתת משפטי ומצוות התורה 
בעוצם  יתבונן  אזי  יצרו,  ניצוח  לידי  להביאו  בו  די  אין 
גודל החוב מצד הציות להקב"ה שהוא חייב לשמוע בקול 
ה', וכשיזכור גדולתו יתברך שהוא אחד ומיוחד מחוייב 
מלך  ושליט  רב  ואיהו  הנמצאות,  כל  וסיבת  המציאות 
העולם ואלוקי ישראל, הרי הוא דבר נמנע לעבור את פי 
ה', ומצד הכרה זו בחינת 'יקרא קריאת שמע' יכניע את 

יצרו לעשות רצון קונו יתברך.

הדרגה הרביעית - שכר ועונש
 'ואם לאו - יזכור לו יום המיתה' - אם בכל אלו עדיין 
לא נכנע לבבו הערל ועדיין מסיתו יצרו לעשות מה שלבו 

חפץ, אזי העצה היא להתבונן בשכר ועונש. כי גם אם 
וירודה ואינו מתעורר מצד רוממות רגשי  נפשו שפילה 
הקודש ומצד השמיעה בקול ה', הרי אף האדם הפחות 
ביותר אם רק בר-דעת הוא ואינו שוטה, דואג על גופו 
ועל נפשו שלא יבוא לידי צער ומכאוב ולכן 'יזכור לו יום 
המיתה' דהיינו שיתבונן וישיב אל לבו כי יש עונש ונקם 
ושילם, ויזכור השפטים הרעים הבאים בעקבות החטאים, 
וכאשר יצייר הדברים בלבו, וודאי יכנע יצרו בכל דרגה 
שיהיה. כי אפילו אם אין מצפונו תקיף, אבל מצד חשבון 

הכדאיות יבין שכנגד כל הנאתו יפסיד וישלם ביוקר.
וכאמור, הרי חיזוק זה נחוץ כאשר אין נפשו מאירה 
עומד  הוא  כאשר  אולם  הטוב,  ושאיפות  הרוממות  באור 
במצב יותר נעלה, וודאי עדיף שיתעורר לפעול מצד עצם 
ומצד  התורה,  שבמשפטי  הטוב  ואמיתת  שבנפשו,  הטוב 
ציווי ה' והציות לדברו, כאמור. אלא שגם רגש זה של הכרה 
בשכר ועונש, צריך לזכרו בכל עת למען ילך בדרך טובים. 

שלימות האדם להתהלך תמיד עם 
כל הרגשות לחיזוק ולקיום

ושלימות האדם הוא שיתהלך עם כל ההתבוננויות 
הללו יחדיו, ולא רק כהכנה לזמנים של חולשה רוחנית 
או מצבים של נמנום וקהיית רגשות וקטנות המוחין, אלא 
משום שכולם הם אמת, וכל אחד מהם מעניק חלק וגוון 
מסויים לבניינו הרוחני של האדם. ובאופן זה כל הרבדים 
שבנפשו יהיו משועבדים לעבודתו יתברך ובכולם תהא 
פועלת הארת יראת ה'. וכאשר מכלול כל הרגשות הללו 
יפעלו תמיד בלבו, אז יעלה אורח חיים למעלה למשכיל.

 חלק מהוצאות העלון נתרמו ע"י ידידנו הנכבד, 
מחשובי אברכי קהילתנו

הרה"ח רבי יהודה לייב מינצברג שליט"א
לע"נ אביו ר' שמואלשמואל ב"ר דודדוד ז"ל

ת.נ.צ.ב.ה

ברכת מזל טוב לידידנו הנכבד, מחשובי אברכי קהילתנו

הרב ראובן ב"ר חיים צבי אייזנבך שליט"א
לרגל הולדת הבת

 התודה והברכה לידידנו הכבדים מתומכי מכוננו 
שנטלו חלק בהוצאות גיליון זה

אוצרותאוצרות 11 
בן מל<ך



בחסות  המעוניינים לתרום את הוצאות הגיליון לזיכוי הרבים, 
mechonbenmelech@gmail.com נא לפנות ל־054-8422488 או למייל

החודש הראשון תשפ"בבעזהשי"ת

'וספרתם לכם''וספרתם לכם'

 "בן מלך – ספירת העומר 
וחג השבועות"

ועתה הודפס במהדורה חוזרת 

בברכת התורה
הנהלת "מכון כתבי בן מלך"

לרגל ימי ספירת העומר וחג השבועות הבאים עלינו לטובה 
הננו להודיע כי תודה לה' אחר מאמצים שוב ניתן להשיג 

את הספר שנעדר מזה זמן ממדפי החנויות והמכון

הספרים מופצים עתה אצל משווקי הספרים ברחבי הארץ
וכמו כן ניתן להשיגם אצל הנציגים בקהילות

או בתיאום מיוחד עם הנהלת המכון

אוצר בלום של דברי 
תורה והדרכה בעבודת 
ה' בענייני המועדים 

שאלות יסודיות העולות בענייני ספירת העומר:

שני 	  נצרכים  מה  ולשם  העומר,  ספירת  למצות  הטעם  מה 
השבועות. מנין  והן  הימים  מנין  הן  חישובים, 

מה הטעם שכתבה תורה 'וספרתם לכם ממחרת השבת' ולא 	 
כתיב 'ממחרת יום טוב'.

כיצד אירע הדבר שדווקא תלמידי רבי עקיבא נכשלו במה 	 
שלא נהגו כבוד זה בזה.

האם יש סיבה לכך שדווקא בל"ג בעומר פסקו מלמות ומה 	 
השמחה בכך.

עם 	  בתפילה  חז"ל  שקבעו  תורתנו'  מתן  'זמן  משתלב  איך 
הקציר'. 'חג  הוא  השבועות  שחג  בתורה  הכתוב 

את התשובות לכך ולעוד שאלות רבות תמצא בספר: 

'בן מלך - ספירת העומר וחג השבועות'


