
פרשת צו - מגילת אסתר



פניני תרגום יונתן
הרב מאיר שפריר

מחבר הספר
"משמעות האותיות"

כל הזכויות שמורות

בכל ענייני הגיליון ניתן לפנות:

05832-628-54
0686762@gmail.com

לקבלת הגיליון במייל:

0686762@gmail.com

נשמח לקבל הארות והערות



ג דננודניבגרתביהירגו ינודינ   

............ ד וכלי חרש אשר תבושל בו ישבר ⋅ טעם שבירת כלי החרס שבושלה בו החטאת

ויחטא את המזבח ⋅ מפני מה הוצרך המזבח לכפרה?....................................................... ו

מגילת אסתר

הוא אחשורוש ⋅ ביטול בניית בית המקדש – ענין הסובב את כל המגילה..................... ח

ויבקשו לשלוח יד במלך אחשורוש ⋅ האם בקשו בגתן ותרש להרעיל את אסתר?....... יא

..... יג יעשו עץ גבוה חמישים אמה ⋅ מדוע יעצה זרש להרוג את מרדכי דווקא בצורה זו?

◄תוכן עניינים דיגטלי ►
 מעבר לעמוד המבוקש

באמצעות לחיצה על השורה המקשרת

נידוני הפרשה בתרגום יונתן



ייגדנדניירגו ינודינ נ    
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וכלי חרש אשר תבושל בו ישבר ⋅ טעם שבירת כלי 
החרס שבושלה בו החטאת

כְלִי  בֵר וְאִם בִּ ָ ל בּוֹ יִשּׁ ַ בֻשּׁ ר תְּ )ויקרא ו, כא( וּכְלִי חֶרֶשׂ אֲשֶׁ
יִם: מָּ ף בַּ טַּ לָה וּמֹרַק וְשֻׁ ָ שּׁ ת בֻּ נְחשֶׁ

מדוע נצרך לשבור את כלי החרס אשר בושלה בו החטאת?

ברש”י כתב: “לפי שהבליעה שנבלעת נעשית נותר, והוא הדין לכל קדשים”.

כלומר בכל קדשים הבליעה היא נותר וצריכים להשתמש בכלי חדש שלא בושל בו מעולם. 

ולשבור את הכלי שבישלו בו.

את דבר רש”י ניתן להבין בב’ פנים. א. שהיות ונעשה הבלוע נותר, א”כ הכלי בלוע באיסור, 

והיות ולא שייך להגעיל כלי חרס - משום שאינו פולט את טעמו לגמרי, הרי שהבליעה לא 

תצא מהכלי לעולם, לכן אין תקנה לכלי ולא נותר אלא לשוברו1.

ב. שהיות ובלוע בכלי קדשים, כדי שלא יבאו קדשים אלו לידי נותר יש לשבור את הכלי, 

ושבירת הכלי כמוה כביעור הנותר2.

בתרגום יונתן כתב טעם אחר:

1. ולפ”ז סבור רש”י שאף שהטעם הניתן במאכל הוא לפגם, מ”מ פוסל בקדשים. או שסבור שאין בקדשים טעם לפגם, 

ועין בהערה הבאה.

2. כהבנה זו הבין בעל הט”ז )בדברי דוד כאן( וצ”ב מה מועילה שבירה זו הלא ממנ”פ אם יש כאן בליעה של קדשים הרי היא 

נותר. ומה יועיל שבירת הכלי הלא הבליעה לא תצא. ואם אין כאן בליעת קדשים כי סבור שאין קדושה על הבלוע, מדוע 

צריך שבירה? והביאור בזה הוא )כמש”כ הכלי חמדה( שע”י השבירה נחשב שאין סוף הבליעה לצאת, וכמבואר בנדה סב. 

שדם שלא עתיד לצאת מהלי אינו מטמא והיינו שהבלוע באופן זה נחשב כאינו בעולם.
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וְכָל מַאן דְפָחַר דְתִתְבַּשֵׁל בֵּיהּ יִתְבַּר מְטוֹל דְלָא יְבַשְׁלוּן בֵּיהּ חוּלֵי.

]וכל כלי חרס שיתבשל בו ישבר, בגלל שלא יבשלו בו חולין[.

נותר, ואכן מותר לבשל בזה קדשים אחרים. והסיבה  ומבואר שלדעת ת”י אין כאן איסור 

שצריכים לשבור את הכלי היא מחמת שיש חשש שיבואו לבשל בו חולין, ואז יבלע קדשים 

בחולין.

וצ”ב מדוע יש כאן חשש מיוחד שיבשלו בזה חולין יותר מכל כלי שרת, וכי צריכים לשבור 

את כל כלי השרת, הלא בכולם בלוע קדשים וניחוש שיבואו לבשל בזה חולין?

ובפרט שאם יש כאן בליעה של קדשים שבכוחה לאסור את החולין, א”כ מדוע שלא תהיה 

‘נותר’, ומצד ‘נותר’ יש לאסור אף קדשים אחרים, ולא רק חולין?

ובאמרי בינה )הלכות פסח סימן י”ח ד”ה ויש לפרש( ביאר את דברי הת”י, דסבור שאסור לבשל 

בכלי חרס אף לקדשים מחמת הטעם הפגום הבלוע בכלי, ובקדשים יש דין ‘למשחה ולגדולה’ 

שאסור לבשל בכלי שיש בו טעם לפגם כל שהוא. והיות ואין לכלי זה שימוש לקדשים נוצר 

חשש שיבואו להשתמש בו לחולין.

והטעם שאסור להשתמש בו לחולין, הוא מחמת שכלי זה נחשב לכלי שרת, ואסור לבשל בו 

חולין - ולא מחמת בליעת הקדשים כי הרי הטעם פגום. וזהו שכתב ת”י בטעם שבירת הכלי 

מפני החשש שיבואו להשתמש בו לחולין3.

ומכיון שציותה התורה לשבור הכלי, ממילא המציאות היתה שלאחר שהתבשל הקרבן בכלי 

חרס שברו את הכלי )וברש”י נראה שכך היה בכל קדשים(. ואכן מבואר בגמ’ )יומא כא.( שאחד מניסי 

העזרה היו שהעזרה בלעה את כל השברים של כלי החרס, ואלמלא זה היתה העזרה מלאה 

בשברי כלי חרס.

3. עיין בספר כלי חמדה שמפלפל בסוגיא זו ודן האם בכלל יש טעם לפגם בכל קודשים הלא נאמר שאחד הניסים שהיו 

במקדש שלא הסריח בשר הקדשים מעולם. ובע”כ שהטעם הבלוע אינו טעם פגום. ועוד דן שם האם כלי חרס יכול להיות 

כלי שרת עיי”ש.
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ויחטא את המזבח ⋅ מפני מה הוצרך המזבח לכפרה?

ן עַל קַרְנוֹת  תֵּ ם וַיִּ ה אֶת הַדָּ ח מֹשֶׁ קַּ חָט וַיִּ שְׁ )ויקרא ו, כד( וַיִּ
ם יָצַק  חַ וְאֶת הַדָּ זְבֵּ א אֶת הַמִּ עוֹ וַיְחַטֵּ אֶצְבָּ חַ סָבִיב בְּ זְבֵּ הַמִּ

ר עָלָיו: הוּ לְכַפֵּ שֵׁ חַ וַיְקַדְּ זְבֵּ אֶל יְסוֹד הַמִּ

מדוע חיטא משה את המזבח ועל איזה חטא הוצרך לכפר עליו?

מַדְבְּחָא  קַרְנַת  עַל  וִיהַב  אַדְמָא  יַת  משֶׁה  וּנְסֵיב  תּוֹרָא  יַת  משֶׁה  וּנְכַס 
חֲזוֹר חֲזוֹר בְּאֶצְבְּעֵיהּ וְרַבֵּי יַת מַדְבְּחָא מִן כָּל סְפַק אָנוֹס וְחָטוּפִין מְטוֹל 
מִן  אַפְרָשׁוּתָא  יִשְרָאֵל  דִבְנֵי  סַרְכַיָא  נְסִיבָא  דִלְמָא  בִּלְבָבֵיהּ  דְחָשִׁיב 
בִּבְנֵי  הִישְׁתְּכַּח  דִילְמָא  אוֹ  מַשְׁכְּנָא  לַעֲבִידַת  וּקְרִיבוּ  בְּאוֹנְסָא  אָחֵיהוֹן 
יִשְרָאֵל דְלָא הֲוָה בְּלִבֵּיהּ לְמֵיתַיָא לַעֲבִידְתָּא וְשָׁמַע קַל כְּרוּזָא וְאִיסְתְּפֵי 
וְאַיְיתִי בְּלָא צְבוֹ מְטוֹל כֵּן דְכֵי יָתֵיהּ בַּאֲדַם תּוֹרָא וְיַת מוֹתַר אַדְמָא אָרִיק 

לִיסוֹדָא דְמַדְבְּחָא וְקַדְשֵׁיהּ לְכַפָּרָא עֲלוֹי:

]וישחט משה את הפר ויקח משה את הדם ויתן על קרנות המזבח סביב באצבעו, 
וימשח את המזבח מכל ספק אונס וגזל, משום שחשב בלבו אולי לקחו נשיאי 
והקריבו לעבודת המשכן, או אולי נמצא בבני  ישראל תרומה מאחיהם באונס 
ישראל שלא היה בליבו להביא לעבודה ושמע קול הכרוז ויירא והביא בלא רצון, 
משום כך טהר אותו בדם הפר, ואת מותר הדם יצק אל יסוד המזבח ויקדשהו 

לכפר עליו[

כלשון  משהו  על  לכפר  בא  החיטוי  הרי  המזבח,  את  לחטות  הוצרכו  מדוע  התקשה  ת”י 

המקרא ‘לכפר עליו’.

ועל כך ביאר שחיטוי המזבח בא לכפר על ‘אונסין וחטופין’ - על התרומות שהגיעו לבניית 

המשכן, בלב שאינו שלם, מאנשים שתרמו מחמת שנבהלו מהכרוז, אך לא נדבום בנדיבות 

לבם. ועל זה בא חיטוי המזבח לכפר.
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פשטות הדבר נראה שתרומות אלו אשר הגיעו בלא רצון גמור אינם ‘ממון נקי’ ויש בהם סרך 

גזילה, שכביכול קיבל המזבח ממון שלא כהוגן.

אולם יש שהבינו בדברי הת”י שהחטא אינו בלקיחה למזבח ממה שלא הגיע בנדיבות לב כי 

הלא דברים שבלב אינם דברים וכיון שאדם תרם מרצונו גם אם היו לו אילוצים פנימיים כל 

עוד ואין זה ‘כפיה’ הרי מתנתו מתנה.

אלא החטא שעליו בא חיטוי המזבח לכפר, הוא על לקיחת תרומות מאנשים כאלו, שזה הרי 

מבואר בתחילת פרשת תרומה שה’ ציווה לקחת תרומות מאת כל איש אשר ידבנו לבו, וכמו 

שנכתב בת”י שם ‘ולא באלמותא’. ובכמה מקומות רואים שהתורה הקפידה על נדיבות לב. 

ואם ישנם כאלו שתרמו שלא בנדיבות לב הרי שיש כאן חטא במה שלקחו מהם תרומה זו, כי 

המשכן צריך להיבנות מממון שבא בנדיבות לב גמורה, ועל חטא זה בא חיטוי המזבח לכפר4.

4. כך שמעתי בשם המשגיח דישיבת ‘בית מתתיהו’.
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פניני תרגום מגילת אסתר )תרגום ראשון(

הוא אחשורוש ⋅ ביטול בניית בית המקדש – ענין הסובב את 
כל המגילה

לֵךְ  וֵרוֹשׁ הַמֹּ וֵרוֹשׁ הוּא אֲחַשְׁ ימֵי אֲחַשְׁ )אסתר א, א( וַיְהִי בִּ
רִים וּמֵאָה מְדִינָה: בַע וְעֶשְׂ מֵהֹדּוּ וְעַד כּוּשׁ שֶׁ

מה פירוש הלשון הוא אחשורוש?

ברש”י הביא את דברי הגמ’ )מגילה יא.( “הוא ברשעו מתחלתו ועד סופו”. אך לא פירש מה היא 

רשעתו בתחילה ומה היא רשעתו בסוף?

בתרגום מרחיב על ענין זה:

בֵּית  עֲבִידַת  בְּטִילַת  דִבְיוֹמוֹהִי  אֲחַשְׁוֵרוֹשׁ  הוּא  אֲחַשְׁוֵרוֹשׁ  בְּיוֹמֵי  וַהֲוָה 
אֱלָהָנָא רַבָּא וַהֲוָה בְּטִילָא עַד שְׁנַת תַּרְתֵּין לְדָרְיָוֶשׁ בְּגִין עֵטִיתָא דְוַשְׁתִּי 
חַיֶבְתָּא בְרַתֵּיהּ דֶאֱוִיל מְרוֹדָךְ בַּר נְבוּכַדְנֶצַר וְעַל דְלָא שַׁבְקַת לְמִבְּנֵי יַת 
בֵּית מוּקְדְשָׁא אִתְגְזַר עֲלָה לְאִתְקְטָלָא עַרְטִילָתָא וְאוּף אִיהוּ עַל דְצָיִת 
כָל  הַווּ  דְנָא  קַדְמַת  דְמִן  מַלְכוּתֵיה  וְאִתְפְלֵיג  יוֹמָוֹהִי  אִתְקַצְרוּ  לְעֵיטָא 
עַמְמַיָא אוּמַיָא וְלִשָׁנַיָא וְאַפַרְכַיָא כְבִישָׁן תְּחוֹת יְדוֹי וּכְעַן לָא אִשְׁתַּעְבְּדוּ 
לֵיהּ מִן בִּגְלַל הָכִי וּבָתַר כְּדוֹן אִתְגְלֵי קֳדָם יְיָ דַעֲתִידָא וַשְׁתִּי לְאִתְקְטָלָא 
וַעֲתִיד הוּא לְמִסַב יַת אֶסְתֵּר דְהִיא מִבְּנַת שָׂרָה דַחֲיָת מְאָה וְעֶשְׂרִין וּשְׁבָע 
מַדִינְחָא  מִן  וְעַד כּוּשׁ  רַבָּא  הִנְדְיָא  מִן  וּמְלָךְ  אַרְכָּא  לֵיהּ  אִתְיַהֲבַת  שְׁנִין 

דְהִנְדְיָא רַבָּא וְעַד מַעַרְבָא דְכוּשׁ מֵאָה וְעֶשְׂרִין וּשְׁבָע פִּילְחִין:
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]ויהי בימי אחשורוש הוא אחשורוש שבימיו בטלה עבודת בית אלוקינו הגדול, 
והיתה בטילה עד שנת שתים לדריוש, בגלל עצתה של ושתי הרשעה, בתו של 
אויל מרודך בן נבוכדנצר. ועל שלא הרשתה לבנות את בית המקדש נגזר עליה 
כי  מלכותו,  ונחלקה  ימיו  נתקצרו  לעצה  שמע  אשר  הוא  וגם  ערומה,  לההרג 
מלפנים היו כל העמים האומות והלשונות והמדינות כבושות תחת ידיו, וכעת לא 
השתעבדו לו מפני זה, ואחרי כן נגלה לפני ה’ שעתידה ושתי לההרג, ועתיד הוא 
לקחת את אסתר אשר היא מבנות שרה אשר חיתה מאה עשרים ושבע שנים, 
נתנה לו שררה ומלך מהודו הגדולה ועד מערב כוש, מאה עשרים ושבע מחוזות[.

ומבואר בדבריו שרשעותו של אחשורוש היתה בכך שבימיו התבטלה עבודת בית המקדש, 

ויתכן שזה הכוונה מתחילתו ועד סופו שהרי אף בסופו לאחר שהתקרב מרדכי למלכות לא 

נתן אחשורוש להחזיר את עבודת המקדש.

סיבת  היא  מה  מבואר  לא  אולם  ושתי,  עצת  זו  שהיתה  בתרגום,  כאן  מבואר  הדבר  שורש 

יעבדו  שאם  מכיון  זאת  לעשות  לא  לו  יעצה  שושתי  נראה  המגילה  בהמשך  והנה  העצה. 

היהודים בבית המקדש ימרדו בו.

וכך מבאר התרגום את מה שאמר אחשורוש לאסתר ג’ פעמים בזמן שנכנסה אליו להזמינו 

למשתה, במשתה הראשון ובמשתה השני: )אסתר ה, ג( “וַיֹּאמֶר לָהּ הַמֶּלֶךְ מַה לָּךְ אֶסְתֵּר הַמַּלְכָּה 

וּמַה בַּקָּשָׁתֵךְ עַד חֲצִי הַמַּלְכוּת וְיִנָּתֵן לָךְ”:

וַאֲמַר לָהּ מַלְכָּא מַה צְרוֹךְ אִית לִיךְ אֶסְתֵּר מַלְכְּתָא וּמַה בָּעוּתִיךְ אֲפִילוּ 
אִם אַנְתְּ בָּעַיָא לְפַלְגוּת מַלְכוּתִי אֶתְּנִינָהּ לִיךְ לְחוֹד לְמִבְנֵי בֵית מוּקְדְשָׁא 
דְאִיהוּ קָאֵם בִּתְחוּם פַּלְגוּת מַלְכוּתִי לָא אֶתֵּן לִיךְ דְהֵכְדֵין קַיְמִית בִּשְׁבוּעָה 
לְגֶשֶׁם עַרְבָאָה וְסַנְבַלַט חוֹרוֹנָאָה וְטוּבִיָה עַבְדָא עַמוֹנָאָה דְלָא לְמִשְׁבַּק 
הֲדָא בְעוּתָא לָא  בִּי  יִמְרְדוּן  דִלְמָא  יְהוּדָאֵי  מִן  אֲנָא  דְדָחֵל  יָתֵיהּ  לְמִבְנֵי 
בִּבְהִילוּ  וְתִתְעֲבֵד  אֶגְזוֹר  מִנִי  בָּעֲיָא  אַנְתְּ  דִי  אַחְרִיתִּי  מִלְתָא  לִיךְ  אַעְבֵּד 

וּרְעוּתִיךְ אִתְיְהַב לִיך

ומה בקשתך אפילו אם את  יש לך אסתר המלכה  צורך  ]ואמר לה המלך מה 
רוצה את חצי מלכותי אתן לך. לבד מלבנות את בית המקדש שהוא עומד בתחום 
וטוביה  וסנבלט החרוני  לגשם הערבי  נשבעתי  לך שכך  לא אתן  חצי מלכותי, 
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בי.  ימרדו  מהיהודים שמא  אני  אותו שמפחד  לבנות  אתן  העמוני, שלא  העבד 
בקשה זו לא אעשה לך, דבר אחר שאת מבקשת ממני אגזור ויתקיים במהירות 

ורצונך ינתן לך[.

ג’ מקומות אלו שעוד קודם שידע אחשורוש מהו עמה של אסתר  בכל  כך מובא בתרגום 

יאפשר אותו  ולא  המלכה, הודיע לה אחשורוש שישנו דבר אחד שעומד באמצע מלכותו 

של  הפחד  מחמת  היא  שהסיבה  בתרגום  ומבואר  המקדש.  בית  בניית  והוא  אופן  בשום 

אחשורוש שמא ימרדו בו היהודים.

וכאמור בתרגום על הפסוק הראשון, עצה זו – וחשש זה הגיעו מושתי הרשעה שהתחייבה 

בגין כך עונש מיתה5, ואף אחשורוש נענש על כך שהתקצרה ונחלקה מלכותו.

גם המן ובניו עשו ככל יכולתם למנוע את בניית בית המקדש וכך כתב התרגום לקמן )ג, א( 

‘הלא המן הרשע עלה משושן לירושלים לבטל את בנין בית מקדשך' וכן כתב רש"י לקמן 

)ט, י( "וכשמת כורש ומלך אחשורוש והתנשא המן דאג שלא יעסקו אותן שבירושלים בבנין 

ושלחו בשם אחשורוש לשרי עבר הנהר לבטלן”.

וכן עשרת בני המן הביא רש”י שם שהם אלו שכתבו שטנה על יהודה וירושלים לבטל את 

בנין בית המקדש: “ראיתי בסדר עולם אלו עשרה שכתבו שטנה על יהודה וירושלים כמו 

ישבי  על  שטנה  כתבו  מלכותו  בתחלת  אחשורוש  ובמלכות  ד(  )עזרא  עזרא  בספר  שכתוב 

יהודה וירושלם”.

ואף זרש מובא בתרגום )ה, י( שזרש היתה בתו של תתני מושל עבר הנהר, והוא קיטרג על 

בנית ביהמ"ק כדכתיב בעזרא )ה, ג( "בה זמנא אתה עליהון תתני פחת עבר נהרה".

ולעומתם עמד מרדכי שביקש לבנות את בית המקדש כמובא בילקוט שמעוני )אסתר ג, א( 

"אמר רבי יהודה אחשורוש הרהר ואמר: מרדכי מבקש לבנות את ביהמ"ק. לבנותו אי אפשר, 

ולהחזירו ריקם אי אפשר, אלא הריני מגרה בו את המן ויהא זה בונה וזה סותר".

ביקושו של מרדכי לבנות את בית המקדש בא לידי ביטוי אף במה שמובא בתרגום )ח, טו( 

שכשיצא מרדכי בלבוש מלכות תכלת וחור היה חגור בחרב מזהב שמצוייר עליה ירושלים.

5. וכך איתא בילקוט שמעוני עה"פ 'ותמאן המלכה': "ולמה עשה הקב"ה שושתי תמאן לבוא ותהרג, בשביל שלא הניחה 

לאחשורוש רשות לבנות הבית, כי אמרה לו: 'מה שהחריבו אבותי אתה מבקש לבנות'.
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נמצא שענין זה של בניית בית המקדש עמד בליבה של המגילה, וגזירות המן ואחשורוש על 

בני ישראל לא באו רק מחמת מה שמרדכי לא כרע ולא השתחוה אלא היה כאן ענין שעמד 

באמצע מלכותו של אחשורוש ומרדכי והמן כל אחד משך לכיוון אחר.

ויבקשו לשלוח יד במלך אחשורוש ⋅ האם בקשו בגתן 
ותרש להרעיל את אסתר?

לֶךְ  הַמֶּ עַר  שַׁ בְּ ב  יֹשֵׁ כַי  וּמָרְדֳּ הָהֵם  מִים  יָּ בַּ כא(  ב,  )אסתר 
ף וַיְבַקְשׁוּ  מְרֵי הַסַּ ֹ לֶךְ מִשּׁ נֵי סָרִיסֵי הַמֶּ גְתָן וָתֶרֶשׁ שְׁ קָצַף בִּ

וֵרֹשׁ: לֶךְ אֲחַשְׁ מֶּ לחַֹ יָד בַּ לִשְׁ

לעשות  ביקשו  ומדוע  אחשורוש?  במלך  רק  יד  לשלוח  רצו  ותרש  בגתן  האם 
זאת?

בְּיוֹמַיָא הָאִנוּן וּמָרְדְכַי יָתִיב בְּסַנְהֶדְרִין דְתַקִינַת לֵיהּ אֶסְתֵּר בִּתְרַע מַלְכָּא 
וְכַד חֲזוּ תְּרֵין רַבְרְבָנַיָא כְּדֵין כְּנַסוּ וּקְצַפוּ וַאֲמָרוּ דֵין לָדֵין הֲלָא מַלְכְּתָא 
רְבוּתָא  לֵית  מָרְדְכַי  יַת  וּלְאוֹקָמָא  יָתָן  לְסַלָקָא  בָּעַיָא  מַלְכָּא  בְּפִתְגָם 
בִּגְתָן  בְּלִישַׁנְהוֹן  אִתְיַעֲטוּ  בְּכֵן  חַד  וּלְאוֹקָמָא  קְלוֹסַנְתַּרִין  תְּרֵין  לְסַלָקָא 
לְאַשְׁקָאָה  וַאֲמָרוּ  פַלְטִירָא  מִנַטְרֵי  מַלְכָּא  רַבְרְבָנֵי  תְּרֵין  טִרְסָאֵי  וָתֶרֶשׁ 
סַמָא דְמוֹתָא דִמְטוּל לְאֶסְתֵּר מַלְכְּתָא וּלְאוֹשִׁיטָא יְדָא בְמַלְכָּא אֲחַשְׁוֵרוֹשׁ 

לְמִקְטְלֵיהּ בְּסַיְפָא בְּבֵית דְמוּכֵיהּ.

]בימים ההם ומרדכי יושב בסנהדרין שתקנה לו אסתר בשער המלך, וכאשר ראו 
שני הסריסים זאת, נכנסו וקצפו ויאמר זה לזה, הלא המלכה בדבר המלך רוצה 
לסלק אותנו ולהקים את מרדכי, אין גדולה לסלק שני פקידים ולהעמיד אחד. 
אז נועצו בשפתם בגתן ותרש הטרסיים, שני סריסי המלך שומרי הסף, ויאמרו 
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להשקות סם המות בשביל אסתר המלכה, ולהושיט יד במלך אחשורוש להרגו 
בחרב בחדר מטתו[.

ומבואר בדבריו א. שבגתן ותרש בקשו להרוג ראשית את אסתר בסם המות, ואח”כ להרוג 

בחרב את אחשורוש בחדר מטתו.

ב. סיבת הקצף של בגתן ותרש נבעה מכך שאסתר מינתה את מרדכי לשבת עם הסנהדרין 

זה מיישב את הקושיא הנודעת מדוע מרדכי  ותרש. דבר  בשער המלך במקומם של בגתן 

חפץ להציל את אחשורוש ולא הניח לו למות בידיהם של בגתן ותרש, אך להתרגום מיושב 

כי השלב הראשון בתכנית היה להרוג את אסתר בסם המות.

הרחבת דברים על מינוי זה זו של אסתר מצינו במדרש:

למלכות  אסתר  כשנכנסה  אלא  ותרש,  בגתן  קצף  למה  לוי  “א”ר 
המלכים  שהיו  כשם  עושה  אתה  אין  למה  לאחשורוש  אמרה 
בשער  יושב  יהודי  צדיק  אדם  מושיבים  שהיו  עושים,  הראשונים 
המלך? אמר לה מכירה את יהודי כשר, אמרה לו יש כאן אדם כשר 
וצדיק ושמו מרדכי. בגתן ותרש היו עומדים בשער וכיון שהעבירם 
המלך והעמיד את מרדכי תחתיהם, קצפו ואמרו הואיל והעבירנו 

המלך נלך ונהרגהו בצינעא6” )ילקוט שמעוני אסתר ב, כא(

חידוש זה שמושב הסנהדרין בראשות מרדכי עבר לשער המלך, מאז שנלקחה אסתר לבית 

את  התרגום  מבאר  זאת  ולאור  המגילה,  במהלך  מקומות  בכמה  בתרגום  חוזר  אחשורוש, 

כעסו הרב של המן בכל אימת שיצא מבית המלך ופגש במרדכי היושב שם במעמדו כראש 

הסנהדרין. )ולא כמקובל להבין שמרדכי ישב כעני הרובץ בשער המלך(

עיין בתרגום )ה, יג( על הפסוק ויצא המן ביום ההוא שמח וטוב לב, וכראותו את מרדכי ואת 

הילדים העוסקים בדברי תורה בסנהדרין שעשתה להם אסתר בשער המלך, ומרדכי לא קם 

ולא זע מלפני הצלמים )שבבגדי המן( ולא פחד ממנו אלא פשט את רגלו הימנית והראה לו 

שטר מכירה שנמכר לו”... עיי”ש.

ומבואר שמציאות זו שמרדכי יושב בשער סנהדרין ועוסק בתורה הרגיזה מאוד את המן.

6. אמנם בילקוט שם לא סבר כהתרגום שבגתן ותרש רצו להרוג גם את אסתר, ולכן הקשו שם מדוע מרדכי הציל את 

אחשורוש ותירצו בכמה אופנים, אמנם להתרגום מיושב שפיר.
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יעשו עץ גבוה חמישים אמה ⋅ מדוע יעצה זרש להרוג 
את מרדכי דווקא בצורה זו?

תּוֹ וְכָל אֹהֲבָיו יַעֲשׂוּ עֵץ  אמֶר לוֹ זֶרֶשׁ אִשְׁ )אסתר ה, יד( וַתֹּ
כַי  וְיִתְלוּ אֶת מָרְדֳּ לֶךְ  קֶר אֱמֹר לַמֶּ וּבַבֹּ ה  ים אַמָּ ִ בֹהַּ חֲמִשּׁ גָּ
בָר לִפְנֵי  יטַב הַדָּ מֵחַ וַיִּ ה שָׂ תֶּ שְׁ לֶךְ אֶל הַמִּ עָלָיו וּבֹא עִם הַמֶּ

עַשׂ הָעֵץ: הָמָן וַיַּ

מה החידוש הטמון בעצת זרש, וכי המן הוצרך לעצה זו שיהרוג את שונאו? ומדוע הציעה 

זרש דווקא מיתה זו?

קֳדָמָךְ  נֵימַר  בְּעֵינָךְ  שַׁפִּיר  אִין  רְחִימוֹי  וְכָל  אִנְתְּתֵיהּ  זֶרֶשׁ  לֵיהּ  וַאֲמַרַת 
מִלְתָא חֲדָא מַה דְנַעֲבֵיד לֵיהּ לְמָרְדְכַי יְהוּדָאָה אִם הוּא חַד מִן צַדִיקַיָא 
חַרְבָּא  אִתְהַפֵּךְ  כְּבַר  יָתֵיהּ  נִקְטוֹל  בְּחַרְבָּא  אִין  בְעַלְמָא  דְאִתְבְּרִיאוּ 
וְאִם  גָלְיַת פְּלִשְׁתָּאָה  דָוִד  יָתֵיהּ לְרַגוּמָא כְּבַר רַנֵס  נֵיהַב  וְתִתְרְמֵי עֲלָנָא 
יָתֵיהּ  נִזְרוֹק  מִנֵיהּ  וּנְפַק  מְנַשֶׁה  בַּזְעֵיהּ  כְּבַר  יָתֵיהּ  נִרְמֵי  דִנְחָשָׁא  בְּתָרָא 
לְיַמָא רַבָּא כְּבַר בְּזָעוּנֵיהּ בְּנֵי יִשְׂרָאֵל וַעֲבָרוּ בְּגַוָהּ נִרְמֵי יָתֵיהּ לְגוֹ אַתּוּן 
נוּרָא יְקִידְתָּא כְּבַר דַעֲקְרוֹהִי חֲנַנְיָה מִישָׁאֵל וַעֲזַרְיָה וּנְפַקוּ מִן גַוֵיהּ נִתְרְמֵי 
יָתֵיהּ לְגוֹב אַרְיְוָתָא כְּבַר לָא חַבִּילוּ אַרְיְוָתָא בְּדָנִיאֵל כַּד חַי נִתְרְמֵי יָתֵיהּ 
קֳדָם כַּלְבִּין כְּבַר אִסְתְּתָם פּוּם כַּלְבִּין בְּאַרְעָא דְמִצְרַיִם עַל בְּנֵי יִשְׂרָאֵל 
לְמַדְבְּרָא נִגְלֵי יָתֵיהּ כְּבַר בְּמַדְבְּרָא נְפִישׁוּ וּסְגִיאוּ מַה עוֹד קְטָלָא נִקְטוֹל 
בֵּית  מִן  כְּבַר  אֲסִירֵי  לְבֵית  יָתֵיהּ  נִרְמֵי  לֵיהּ  תִּתְעֲבַד  מִיתָא  וְהֵידָא  יָתֵיהּ 
אִתְהַפְּכַת  הֲוָה  כְּבַר  צַוָארֵיהּ  עַל  נִתְרְמֵי  סַכִּינָא  לְיוֹסֵף  אַמְלִיכוּ  אֲסִירֵי 
סַכִּינָא מֵעִלַוֵי דְיִצְחָק עַיְנֵיהּ נְעַוֵר וְנִשְׁבּוֹק יָתֵיהּ יִקְטַל בָּנָא כְּמָא דִקְטַל 
צְלִיבָא  אֶלָא  נַעֲבֵיד  מַה  יַדְעִינָן  לָא  הָדֵין  דְגַבְרָא  פּוּרְעֲנוּתֵיהּ  שִׁמְשׁוֹן 
רַבָּא אִתְעֲבֵד לֵיהּ וְעַל בָּבָא דְבַיְיתֵיהּ דְמֵיהּ יִשְׁתְּפֵךְ קוֹמָתֵיהּ תִּתְרְמֵי עַל 

צְלִיבָא וְיֶחֱזוּן יָתֵיהּ כָּל יְהוּדָאֵי וְכָל חַבְרוֹי וּרְחִימוֹי...
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]ותאמר לו זרש אשתו וכל אוהביו, אם טוב בעיניך נאמר לפניך דבר אחד מה 
שנעשה לו למרדכי היהודי, אם הוא אחד מן הצדיקים שנבראו בעולם, אם נהרוג 
אותו בחרב כבר יתהפך החרב ותבוא עלינו, ניתן אותו - לרגימה כבר רגם דוד 
לגלית הפלשתי. ואם ביורה נחושת נשים אותו - כבר חתכו מנשה ויצא ממנו, 
נזרוק אותו לים הגדול - כבר קרעוהו בני ישראל ועברו בתוכו נשים אותו לתוך 
כבשן האש - כבר עקרוהו חנניה מישאל ועזריה, ויצאו מתוכו, נשליך אותו לגוב 
האריות - כבר לא חבלו האריות בדניאל כשחי, נשליך אותו לפני כלבים - כבר 
נסתם פי הכלבים בארץ מצרים לבני ישראל, נגלה אותו - כבר במדבר פרו ורבו. 
ומה עוד מיתה נמית אותו ואזו מיתה תיעשה לו. נשליך אותו לבית האסורים, 
כבר מבית האסורים המליכו את יוסף, סכין נשים על צוארו, כבר הורד סכין מעל 
יצחק, עיניו נעוור ונניח אותו, יהרוג בנו כמו שהרג שמשון, פורענותו של האיש 
ביתו דמו  ועל דלת  לו,  גדולה תעשה  יודעים מה נעשה, אלא תליה  איננו  הזה 

ישפך, גופו תושם על תליה, ויראו אותו כל היהודים וכל חבריו ואהביו...[

ומבואר בתרגום7 שזרש התחכמה מאוד בעצתה והבינה זרש )וכנראה גם המן הסכים עמה בענין 

זה( שאין שום טעם לנסות להרוג את מרדכי בדרך הפשוטה, או בשאר דרכים שניצלו מהם 

אבותיו של מרדכי היות ומרדכי ‘מוגן’ ע”י הקב”ה שכבר הגין על רועי ישראל בכל הדורות 

ממיתות ורדיפות כאלו.

דבר זה מיישב פליאה עצומה מדוע המתין המן עד לעצת זרש ולא הרג את מרדכי בחמתו 

כמו שעשה לכל מי שרצה להורגו8. אמנם כאן מבואר שאף המן הבין שאין שום טעם אפ’ 

לנסות זאת וצריך עצה גדולה כיצד להתפטר ממרדכי.

וכאן הגיעה עצתה של זרש וסברתה העקומה שהתיישבה היטב על לבו של המן והיא לבחור 

 - כביכול  זו  וממיתה  ההיסטוריה  לאורך  יהודי  שום  ממנה  ניצל  לא  שעדיין  משונה  מיתה 

מרדכי אינו מוגן.

הקב”ה  שבכוח  בכך  שהכיר  מו:(  )גיטין  טיטוס  של  מסברתו  לנו  מוכר  אמנם  זו  סברא  סוג 

להכיר  ניתן  כיצד  טובא  תמוה  זה  דבר  שעדיין  אלא  ביבשה.  לנצחו  לא  אך  בים,  להטביעו 

שהקב”ה  הפשוט  היסוד  את  ולפספס  לעבדיו,  ה’  שעשה  ניסים  של  ארוכה  כה  ברשימה 

7. וכ”ה במדרש רבה כאן.

8. כדוגמת מה שמבואר בתרגום ) שהמן הרג את דניאל – התך היות וראה שהוא מדבר עם אסתר.
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“כל – יכול”? הלא נתון זה שמרדכי הוא המשך החוליה של רועי ישראל שניצלו מציפורני 

שונאיהם בכל דור ודור היה ברור להמן וזרש, וכיצד השתבשו לחשוב שמ’עץ גבוה חמישים 

אמה’ הוא לא ינצל?

עד כדי כך שבהמשך התרגום על פסוק זה מבואר בהרחבה על שמחתו העצומה של המן 

ובניו מהעצה הגאונית של זרש ונאמר שם שהמן לא הלך לישון באותו לילה והוא ובניו היו 

שמחים וצוהלים וזרש מנגנת בכינור וכו’ שמדברים אלו למדנו שלהבנתם היה כאן ‘עצה 

גאונית’ ולא סתם איזה רעיון מרושע באיזה מיתה להרוג את השונא. ואיולת זו תמוהה היא.

ביאור נפלא על ענין זה ראיתי בהקדמה לספר ‘מאורות השולחן על הלכות הלוואה’ וז”ל:

“והענין מתבאר עפ”י הא דאיתא בספה”ק על הפסוק בישעיה )יב – יג( ושאבתם מים בששון 

אותה  צינורות  הטבע,  כדרך  שלא  לצדיקים  הקב”ה  שעשה  ישועה  דכל  הישועה,  ממעיני 

הישועה נשארים פתוחים לעולם, ולכך אם עם ישראל סובל מאותה צרה, ישועה תעמוד 

להם דרך אותם צינורות ויושעו לטובה, והיינו שכשהקב”ה מושיע את עמו אין אותה ישועה 

רק לשעתה אלא ג”כ לעולמי עד ,וכמו מעיין שהוא מוסיף והולך ומתחדש כל הזמן, כך גם 

הישועות אחר שבראם הקב”ה מוכנות ועומדות לבנ”י להושיעם מצרות הבאות.

ועפ”י יסוד זה ביאר התנובות ברוך את הגמרא )יומא כט( למנצח על אילת השחר )תהילים כב( 

אמר רב אסי למה נמשלה אסתר לשחר, לומר לך מה שחר סוף כל הלילה אף אסתר סוף 

כל הנסים, ולכאורה קשה דמדוע הקב”ה לא יעשה עוד נסים אחר שסובלים כ”כ מאומות 

העולם, וכי לא אומרים בכל תפילה מודים אנחנו לך וכו ’על ניסך שבכל יום עמנו, דהיינו 

שישראל  בכדי  אחד  נס  חסר  דהיה  א”ש  הנ”ל  ועפ”י  יום,  בכל  נסים  לנו  עושה  שהקב”ה 

יוושעו מכל צרה לעתיד לבוא, ואותו הנס קרה בימי אסתר שע”י נתלה המן והייתה ישועה 

גדולה כ”כ לישראל עד שנקבע לדורות, ומאז נסתיימו כל הניסים שיצטרכו עם ישראל בכדי 

להיושע מכל צרה עד ביאת משיח צדקנו בבי”א.

שלא  שפשוט  והיינו  מרדכי”,  היהודים  מזרע  “אם  של  בלשון  השתמשו  מדוע  מובן  ועתה 

הסתפקו אם מרדכי היה יהודי כי הרי הוא היה גדול הדור, והרי הוא גם הודיע להם שהיה 

הקב”ה  להם  שהזריע  יהודים  אותם  מזרע  הוא  מרדכי  שאם  המן  את  דהזהירו  אלא  יהודי, 

נסים גלויים, אז הישועה תועיל ג”כ לדורות הבאים, וזהו שהבטיחוהו “נפול תפול לפניו”, 

והשני לשונות של נפילה מורה על נפילת המן ועל נפילות כל שונאי ישראל לעתיד, ולפי”ז 

מתבאר שפיר הא דאמרינן בתפילה “זורע צדקות מצמיח ישועות9”.

9. עיי”ש שהוסיף לפ”ז ביאור נפלא בשמחת הפורים: ולפי הנ”ל מובן מדוע חז”ל הדגישו כ”כ על חיוב שמחה בפורים, 
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ואכן כך מבואר בתרגום על דברי זרש להמן לאחר שצווה על ידי אחשורוש לקחת את מרדכי 

על הסוס )ו, יג(: “אם מזרע היהודים מרדכי אשר החילות לנפול לפניו”

וְאִשְׁתָּעֵי הָמָן לְזֶרֶשׁ אִנְתְּתֵיהּ וּלְכָל רְחִימוֹי יַת כָּל דִי עַרְעֵיהּ וַאֲמָרוּ לֵיהּ 
לְמִפַּל  דִשְׁרִיתָא  מָרְדְכַי  דְצַדִיקַיָא  מִזַרְעָא  אִין  אִנְתְּתֵיהּ  וְזֶרֶשׁ  חַכִּימוּ 
אֲבִימֶלֶךְ  חַקְלַיָא  בְּמֵישַׁר  אַבְרָהָם  קֳדָם  מַלְכַיָא  נְפָלוּ  דִי  הֵיכְמָא  קֳדָמוֹי 
פַּרְעֹה  טְבָעוּ  וְאַהֲרֹן  דְמֹשֶׁה  יְדוֹי  וְעַל  מַלְאָכָא  נָצַח  וְיַעֲקֹב  יִצְחָק  קֳדָם 
וְכָל מַשִׁרְיָתֵיהּ בְּיַמָא דְסוּף וְכָל מַלְכַיָא וְשִׁלְטוֹנַיָא דְאַבְאִישׁוּ לְהוֹן מְסַר 
יַתְהוֹן אֱלָהָהוֹן בִּידֵיהוֹן וְאַף אַנְתְּ לָא תֵיכוּל לְאַבְאָשָׁא לֵיהּ אֲרוּם מִפַּל 

תִּפּוֹל קֳדָמוֹי: 

]ויספר המן לזרש אשתו ולכל אוהביו את כל אשר קרהו ואמרו לו חכמיו וזרש 
אשתו אם מזרע צדיקים מרדכי שהתחלת לנפול לפניו כמו שנפלו המלכים לפני 
אברהם במישור השדות, אבימלך לפני יצחק, ויעקב ניצח את המלאך, ועל ידי 
משה ואהרון טבעו פרעה וכל מחנותיו בים סוף וכל המלכים והשלטונים שהרעו 
להם מסר אותם אלוקיהם בידיהם ואף אתה לא תוכל להרע לו כי נפול תיפול 

לפניו[.

גם כאן מבואר שזרש ויועצי המן הבינו וידעו מדרכי הנהגת ה’ עם עמו לאורך כל ההיסטוריה, 

ולא הוצרכו לראות את המן תלוי על העץ כדי להבין את טעותם במה שחשבו שיוכלו למרדכי 

באמצעות מיתה חדשה שלא נגזרה על אבותיו, אלא כבר מהמאורע הראשון שאירע, הבינו 

את השתלשלות הדברים מכאן ואילך ואמרו להמן בצורה ברורה: ‘כי נפול תיפול לפניו’.

ואחר שקרה הנס של פורים שמחו על  נס אחד,  כי היה עדיין חסר  והיינו דעד עתה היה בכוח האומות להרע לישראל 

הצלתם והצלת כל הדורות הבאים כי מעתה יוכלו להיוושע ע”י נס של פורים. וזהו דאמרינן בשושנת יעקב “תשועתם היית 

לנצח ותקוותם לכל דור ודור” והיינו שהנס של פורים ג”כ עתיד לפעול ישועות לנצח נצחים, ולכן כל דור שסובל מהאומות 

הצרים אותם יש להם תקווה שהקב”ה יושיע אותם ע”י הנס של פורים.


