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  צו פבהיבטים לשוניים 

  
  ובראשון של שמיניעולותיכם בפרשת צו ובהפטרת בקריאות פורים דקדוקי קריאה והדרכה לקורא 

  מגילת אסתרמגילת אסתרמגילת אסתרמגילת אסתר
   

הערה כללית: יש קוראים שבסוף כל פרק מנגנים ניגון מיוחד כעין זרקא סגול של המגילה. אין לזה מקום כי 
  הערה זו גם למגילות האחרות. חלוקת הפרקים היא נוצרית, ואין לייסד מנהגים על חלוקת הנוצרים.

  
  פרק אפרק אפרק אפרק א

י א א דּוּ : מלרע, ההטעמה בלמ"ד.הַמֹּלֵ
֙  היו"ד בשוא נח, בטעם טפחא. :וַיְהִ֖ כדי להבחין שהוא שם   :מֵהֹ֣

  מדינה ולא פועל בציווי צריך לקוראו מלעיל ולהדגיש את הדל"ת

  : הצד"י בשוא לא בקמץהַנִּמְצְאִים֩  1יש לקרוא 'ובמלוֹת' האל"ף כלל אינה נשמעת :וּבִמְל֣וֹאת א ה

סֶף-עַל א ו ילֵי כֶ֖ שׁ  הטעם נסוג ללמ"ד. :גְּלִ֥ ת הטעם נסוג למ"ם. :וְעַמּ֣וּדֵי שֵׁ֑ צְפַ֥ : הצד"י בשוא נע, רִֽ

  2הפ"א רפויה

ים א ז ים שׁוֹנִ֑ ים מִכֵּלִ֣   במנגינת איכה  :וְכֵלִ֖

ים א י רְתִ֔   המ"ם בשוא נח :הַמְשָׁ֣

הּ-אֶת א יא   יו"ד ראשונה בקמץ קטן, פ"א בשווא נח, לא בחירק, יו"ד שנייה בקמץ ומפיק בה"א :יָפְיָ֔

ה בֽוֹ׃ א יב אין טעם נסוג אחור, יש לכל היותר געיה בבי"ת הראשונה, להעמיד מעט לפני הגרונית   בָּעֲרָ֥

  החטופה

  : קמץ בתי"ושֵׁתָר֙  א יד

ן א יז הטעם בבי"ת, היחיד במלעיל כי הוא  אָה׃בָֽ -וְלאֹ העי"ן בשוא נח וכן הדבר גם בהמשך. :בַּעְלֵיהֶ֖

  לשון עבר. בשאר המגילה הטעם באל"ף, במלרע, לשון הווה (בינוני)

י א יח רַס־וּמָדַ֗   : געיא בפ"א המראה על העמדה קלה, וכן בפסוק הבא. פָּֽ

ם א כ   : הגימ"ל קמוצה ללא דגש והשוא בת"ו נחפִּתְגָ֨

ר א כב   שי"ן שמאלית  :שׂרֵֹ֣

   
  פרק בפרק בפרק בפרק ב

ת ב א 
 חֲמַ֖ : אע"פ שטעם מפסיק מפריד בין המילים, עלול קורא שאינו מבחין בין חי"ת לכ"ף רפויה כְּשֹׁ֕

תָה(מבטא "ישראלי") להבליע כאן אות;    : השׂי"ן בקמץ ומוטעמת עקב ההפסק, וכן לקמן ה יב אֲשֶׁר־עָשָׂ֔

שׁ֥וּ ב ב   הקו"ף רפויה בשוא נח :יְבַקְֿ

ד  ב ג   : הגימל בסגולהֵגֶ֛א הוא"ו שוואית. :וְיִקְבְּצ֣וּ : הו"ו בשוא לא בפתח.וְיַפְקֵ֨

י ... ב ה ישׁ יְהוּדִ֔ י נוהגים לתת לציבור לקרוא ואחריו בעל הקריאה. :אִ֣ : יש מנקדים וקוראים מָרְדֳּכַ֗

הדל"ת בחטף קמץ שנקרא כחולם. רוב העולם קורא את הדל"ת כשווא נע רגיל כלומר כעין סגול. שתי 
  הקריאות נכונות.

ר הָגְלָה֙...  ב ו ה ,הָגְלָה֙  במנגינת איכה. :אֲשֶׁ֤ ם יְכָנְיָה֣ מֶלֶ
  .קטן)( : ה"א בקמץ חטוףהָגְלְתָ֔ -עִ֖

ה ם טעם טפחא בתיבת :יְהוּדָ֑ ר  יה.-בקמץ חטוף, נו"ן בשווא נח ויו"ד בקמץ, יכונ יְכָנְיָה֣ , כ"ף שלעִ֖ אֲשֶׁ֣

ה   : ה"א בסגולהֶגְלָ֔

ץ ב ח   נח על אף הגעיא בוי"ו : הבי"ת בשואוּֽבְהִקָּבֵ֞

                                                           

המשתבשים. מה שמטעה הוא שיש ספרים מסמנים כתיב וקרי, וזה מוסיף על הבלבול (גם ההטעמה בלמ"ד מקשה במילה זו רבו  1

  .על ההבחנה בין אם יש תנועה באל"ף בין אם אין)
  המדגיש עובר למשמע של גחלת. 2
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א ב ט סֶד  וַתִּשָּׂ֣ הּ  : תיבה ראשונה מלרע ושנייה מלעיל, אין טעם נסוג אחור.חֶ֣ ת לָ֔ טעם מונח אינו   :לָתֵ֣

הּ-לָתֶת בהמשך הפסוק נסוג אחור והתי"ו בצירי, , המילים מוקפות, הלמ"ד ראויה לקבל געיא, או במילים לָ֖

  אחרות, יש לקרא בהעמדה קלה שם

ר בֵּיתלִפְנֵ֖  ב יא ים-י חֲצַ֣   לִפְנֵ֖י טעם טפחא בתיבת :הַנָּשִׁ֑

ת הַנָּשִׁים֙  ב יב   3: הדל"ת בקמץ למרות הסמיכותכְּדָ֤

ה ב יג ן לָהּ֙  הטעם באל"ף מלרע :בָּאָ֣ תֵֽ   טעם נסוג אחור לנו"ן :יִנָּ֤

ה ב יד ה .... בָאָ֗   4: שתי המילים מלרעשָׁבָ֞

יִל-בַּת ב טו ד אֲבִיחַ֣   כפי שמופיע בקורן ודומיואין פסק בין התיבות  :דֹּ֣

עַר  ב כא ב בְּשַֽׁ י יוֹשֵׁ֣ לֶ
-וּמָרְדֳּכַ֖ י טעם טפחא בתיבת  :הַמֶּ֑   וּמָרְדֳּכַ֖

   
  פרק גפרק גפרק גפרק ג

תָא ג א ן־הַמְּדָ֛ הוּ ;וכן בכל המגילה המ"ם דגושה ובשוא נע :בֶּֽ  יְנַשְּׂאֵ֑ : השׂי"ן בשוא נע ודגש, להיזהר וַֽ

  וַיְנַסֵּהוּלא  .מהבלעת האל"ף

ם  כתיב ג ד ם קרי בְּאָמְרָ֤ נקרא, ואין ל"הדר" לקוראו בקריאה : כמו כל כתיב וקרי הכתיב אינו כְּאָמְרָ֤

  5חוזרת כיון שעל פי המסורת קוראים את הקרי בלבד

ר ג ו ים אֲשֶׁ֛ דֶשׁ : שני תבירים מתרדפים (רצופים) וכן בפסוק הבא:אֶת־כָּל־הַיְּהוּדִ֛    לְי֛וֹם וּמֵחֹ֛

G ג ח ל מְדִינ֣וֹת מַלְכוּתֶ֑ ל טעם טפחא בתיבת :בְּכֹ֖   בְּכֹ֖

   העי"ן בשוא נח. :טַבַּעְתּ֖וֹ-אֶת ג י

רֵי-וְאֶל  ג יב  ב  : טעם נסוג אחור לשי"ן.עַם֙  שָׂ֤ ם נִכְתָּ֔ : בשתיהן התי"ו קמוצה, אין וא"ו החיבור וְנֶחְתָּ֖

  6מחברת בין הפעלים אלא בין העניינים בלבד

ן דָּת֙    ג יד  תֵֽ   יא בתי"והטעם נסוג לנו"ן ויש גע :לְהִנָּ֤

יר שׁוּשַׁ֣ שַׁ֣ שַׁ֣ שַׁ֣ בְּשׁוּ ג טו לֶ
 וְהָמָן֙ יָשְׁב֣וּ לִשְׁתּ֔וֹת וְהָעִ֥ ה וְהַמֶּ֤ היא  שושן כשהמילה ן נָבֽוֹכָה׃שָׁ֖ שָׁ֖ שָׁ֖ שָׁ֖ ן הַבִּירָ֑

לֶ
 וְהָמָן֙ -לבדה השי"ן קמוצה, כשהיא סמוכה למילה הבירה השי"ן פתוחה. החל מ   בניגון איכה וְהַמֶּ֤

   
  פרק דפרק דפרק דפרק ד

  ד א כל הפסוק בניגון איכה

ים ד ג בֶל גָּדוֹל֙... לָרַבִּֽ   : בניגון איכהאֵ֤

יים   ד ז ים -בַּיְּהוּדִ֖   ביו"ד אחת לאחר הדל"ת  יְהוּדִיםיְהוּדִיםיְהוּדִיםיְהוּדִים : בכל המגילה קוראיםבַּיְּהוּדִ֖

ב  ד ח דָּת-כְּתָֽ תְחַנֶּן טעם נסוג אחור לנו"ן. :נָ֣תַן ל֔וֹ למרות הסמיכות התי"ו בקמץ רחב. :הַ֠ : געיה ל֛וֹ-לְהִֽ

  החי"תבה"א, אין להעמיד את 

אמֶר   ד י ֹ֤ 
 אֶסְתֵּר֙  וַתּ כך צריכה להיות ההטעמה ולא כקורן ואחרים אשר    :לַהֲתָ֔

ֹ֥  הטעימו 
לַהֲתָ֑   ראֶסְתֵּ֖  אמֶרוַתּ  

                                                           

משה וישראל" בדל"ת קמוצה. ברוב הסידורים הדל"ת פתוחה,  תדָ דָ דָ דָ כְּ  צריך לומר "הרי את מקודשת לי בטבעת זוֹ (לא זוּ) המקדש אשה[ 3

  בקובץ משנת ס"ז בא דיון ארוך בעקבות הערה זו. וצריך לתקן]
  .לדעת ערוך השולחן סי' תר"ץ הקורא מלעיל מחזירין אותו 4
לא מדובר כאן רק בשיבוש אלא בפגיעה בעיקרי האמונה.  .לכן יש להתפלא על מי של"חומרא" קוראים פעמיים גם בבי"ת וגם בכ"ף 5

כל תיבה שהיא קרי וכתיב, הלכה למשה מסיני שתהא נכתבה כמו  :סימן קמא סעיף ח  וזו לשון השלחן ערוך אורח חיים
ה"ר יצחק אבוהב והר"ר  ד שקרא כמו שהיא כתובה, בפני גדולי הדור:שהיא בתורה ונקרית בענין אחר; ומעשה באח

ונידוהו והורידוהו  אברהם ואלאנסי והר"ר שמואל ואלאנסי בנו ז"ל, והתרו בו שיקרא כפי המסורה, ולא רצה,

 .ע"כ .מהתיבה
  כבר שמעתי קורא שהטעים כך שיצר חיבור בין השניים 6
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לֶ
-וְעַם ד יא : כך ההטעמה במדויקים ויש להקפיד על הפרדת התיבות למנוע הבלעת המ"ם. מְדִינ֨וֹת הַמֶּ֝

ר .7קטנהבתלישא  וְעַם בקורן ובדומיו, תיבת כך ההטעמה במדויקים, טעם מונח  :הַמֶּלֶ
֩ -אֶל-יָבֽוֹא אֲשֶׁ֣

ר  בתיבה   במלרע :וְחָיָ֑ה ולא בתיבה המוקפת שלאחריה.  אֲשֶׁ֣

ישִׁי֘  ד יד עַתְּ  .הטעם ברי"ש :תַּחֲרִ֘   : העי"ן בפתח, והתי"ו בדגש קלהִגַּ֖

ים  ד טז נִּמְצְאִ֣ דְתִּי  : הצד"י בשוא לא בקמץ.הַֽ דְתִּי אָבָֽ   הדל"ת בשתיהן בשוא נח, בניגון איכה  ׃אָבַ֖

   
  פרק הפרק הפרק הפרק ה

ר ה ב יאריך מעט בבי"ת להבדיל בין מיודע בסגול לבין בלתי מיודע בשווא וכן הוא בהמשך בפרק ו  :בֶּחָצֵ֔

  ה-ד


 ה ג ן לָֽ תֵֽ   ׃ הטעם נסוג לנו"ן ויש געיא בתי"ווְיִנָּ֥


 ה ו ן לָ֑   : הטעם נסוג לנו"ן ויש געיא בתי"ווְיִנָּ֣תֵֽ

רוַ  ה ז   מלרע ומ"ם בפתח :תּאֹמַ֑

  : השׂי"ן בשוא נע ודגש, להיזהר מהבלעת האל"ףנִשְּׂא֔וֹ ה יא

יאָה֩ -לאֹ ה יב תָה. 8: מלעילהֵבִ֩ אבל בה' ה ובו' יד  : השי"ן בקמץ והטעם מלעיל כמו לעיל ב א,אֲשֶׁר־עָשָׂ֖

רוּא השי"ן בשווא.   הּ-קָֽ   געיה בקו"ף  :לָ֖

עֲשׂוּ ה יד הַּ  להאריך מעט בקריאתה למנוע הבלעת העי"ן החטופה.געיה ביו"ד, יש   :עֵץ֘ -יַֽ : אין לקרוא גָּבֹ֣

א  .wah  , בעדות המזרח: וַהahּ , הקריאה הנכונה אצל האשכנזים היא אַהּ כלומרha ה"א בפתח ֹֽ -עִם-וּב


לֶ   כך ההטעמה במדויקים, שלוש המילים מוקפות ומוטעמות במרכא וכן צריך לקרוא :הַמֶּ֥

   
  פרק ופרק ופרק ופרק ו

ה ו א   9: דל"ת ראשונה בשווא נע ולא בחטף כפי שמופיע בכמה מקומותנָדְדָ֖

אמֶר  ֹ֗ יא וַיּ אמֶר תיבה  :לְהָבִ֞ ֹ֗   הוא"ו בפתח :וַיִּהְי֥וּ ברביע ולא בתלישא כפי שמופיע בקורן ודומיו. וַיּ

ף ו ב שׁוּ֙  : הסמ"ך בפתח למרות האתנח.הַסַּ֑   : הקו"ף רפויה בשוא נחבִּקְֿ

ה ו ג ה-מַֽ   בקמץ הקורא בסגול משנה משמעות. וכן בהמשך הפסוק: השׂי"ן נַּעֲשָׂ֞

ישׁ ו ו   : הבי"ת בקמץבָּאִ֕

בַשׁ ו ח   געיה בלמ"ד :בּ֖וֹ-לָֽ

אמְרוּ֩  ו יג ֹ֩ יו ל֨וֹ וַיּ אמְרוּ֩  תיבת  :חֲכָמָ֝ ֹ֩   במלעיל! המ"ם בשוא נע והלמ"ד במילה אחריה ללא דגש וַיּ

    
  פרק זפרק זפרק זפרק ז


 ז ב ן לָ֑   בתי"ו להעמדה קלה בתי"וטעם נסוג אחור לנו"ן, וגעיא   :וְתִנָּ֣תֵֽ

ר ז ג   המ"ם בפתח :וַתּאֹמַ֔

ד  ז ד יד לַהֲר֣וֹג וּלְאַבֵּ֑ י לְהַשְׁמִ֖ י וְעַמִּ֔ רְנוּ֙ אֲנִ֣ י נִמְכַּ֙     יש הנוהגים לקרא בניגון איכה. :כִּ֤

אִלּ֠וּ   זֶק ;10במלרע, ההטעמה בלמ"ד : וְ֠   הנו"ן בצירי ולא בסגול :בְּנֵ֥

                                                           

כבר הבהרנו פעמים רבות שסימנים ושאר מקורות ע"פ תנ"ך קורן, אינם בני פלוגתא נגד הנוסחאות המדויקות של ר"מ ברויאר ז"ל.  7
אילן מסכימה כמעט בכל מקום לשיטתו -לא נשתייר בהם. ועובדה היא שגם תוכנת הכתר של בר הואפילו במקומות שכתר ארם צוב

  געת לכאן)שיטת הגעיות הקלות שאיננה נוחוץ מ(
 .ספה כאן תלישא למנוע טעויותברוב הספרים התלישא מסומנת רק על הה"א בסוף המילה. עם זאת הטעם בבי"ת. הוּ 8

  .סימון החטף נועד להורות על הנעת השווא בלבד 9
המוטעמת התלישא מימין לאות הראשונה אינה מראה את מקום ההטעמה אלא שזהו מקומה הטבעי תמיד, ללא כל קשר להברה  10

  [הוספנו כאן תלישא נוספת ליתר בטחון]
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ת ז ו   11העי"ן בפתח ולא בקמץ :נִבְעַ֔

  הטעם בפ"א מלרע: חָפֽוּ ז ח

ן-אֲשֶׁר ז ט ה הָמָ֟ תלישא  -תלישא גדולה-נגינת הטעם קרני פרה, למי שאין מסורת אחרת, היא: פזר :עָשָׂ֪

  12קטנה
   

  פרק חפרק חפרק חפרק ח

ה ח א הּ הוּא מַ֥ ה תיבת  :לָֽ   בפתח ולא בקמץ מַ֥

ה...  ח ו י אֵיכָכָ֤ ן : מלרע ובניגון איכה.כִּ֠   האל"ף בקמץ קטן :בְּאָבְדַ֖

ב ח ח   : התי"ו בקמץ כדלעיל ג יבאֲשֶׁר־נִכְתָּ֣

ים 13טח  במדויקים, התיבות מוקפות, בפחות מדויקים כקורן ודומיו, יש מונח  :וְהַפַּחוֹת֩ -הָאֲחַשְׁדַּרְפְּנִֽ

  בתיבה הראשונה ואין להגרר אחריהם!

ר ח יא יר-עִיר-בְּכָל אֲשֶׁ֣ ר תיבת :וָעִ֗   שמופיע בקורן ודומיובמונח רגיל ולא מונח לגרמיה כפי  אֲשֶׁ֣

  ביו"ד, יש להאריך מעט בקריאתו 14מרכא –טעם משנה  :יָ֥צְא֛וּ ח יד

א... ח טו י יָצָ֣   נוהגים לתת לציבור לקרוא ולאחר מכן חוזר אחריהם בעל הקריאה  :וּמָרְדֳּכַ֞

חָה   המ"ם בצירי ומטעמת, צורת עבר בהפסק, אין להטעים בחי"ת  :וְשָׂמֵֽ

ים  ח טז הלַיְּהוּדִ֕ ה אוֹרָ֖   הציבור קורא בקול ואחריו הקורא :...הָיְתָ֥

   
  פרק טפרק טפרק טפרק ט

   שׂי"ן שמאלית :שִׂבְּר֝וּ ט א

ים ט ג (אם  דגש חזק בשׂי"ן והשווא הוא נע, הקורא נח משבש משמעות כי יישמע מלשון ניסיון :מְנַשְּׂאִ֖

  בעקבות הנח יבליע את האל"ף: מְנַסִּים)

, אין להבליע את והשי"ן בקמץ קטן וְשָׁמְע֖וֹ טעם טפחא בתיבת :הַמְּדִינ֑וֹת-בְּכָלוְשָׁמְע֖וֹ הוֹלֵ֣
   ט ד

  !וְשׁוֹמוֹ  אהעי"ן, ל

יש לשים לב להטעמת שמות בני המן, חלקם במלעיל וחלקם במלרע. המסורה מזכירה מי מלעיל ומי  :15י-ט ז

י הם מלעיל,  תא-מלרע: אלו המסתיימים ב י אֲרִידַ֖ לְפ֖וֹן אֲדַלְיָ֖א אֲרִיסַ֔  . כמו כן נוהגים לקוראם16מלרע דַּֽ

שֶׂרֶת  בנשימה אחת כולל את התיבה גוּ ;עֲ֠   : הרי"ש בקמץ ומוטעמת. הָרָ֑


 ט יב ן לָ֔     טעם נסוג אחור לנו"ן, וגעיא בתי"ו :וְיִנָּ֣תֵֽ


 ט כב   הה"א בשווא נח והפ"א בדגש קל :נֶהְפַּ֨

   . וְקִבְּל֣וּ שהקרי הוא: וְקִבְּלֻ֣ : לשון יחיד לעומת פס' כז וְקִבֵּל֙  ט כג 

                                                           

  (יש לדון שבדיעבד אפשר לדונו כקמצים אחרים בזמן עבר) .משנה את המשמעות זה 11
מעל האות המוטעמת. יתכן שטעם נדיר זה מנוגן כך  V פרה. בכתבי היד צורתו היא כמין-לא ידוע למה בדפוס ניתן סימן זה לקרני 12

עיגול על האות הראשונה,  –ה קשר לצורתו במקורות. אגב, התלישות בכתבי היד הן עיגולים. תלישא גדולה בגלל צורתו בדפוס שאין ל
 וקטנה על האחרונה. בדפוס הוסיפו קו קטן אלכסוני. אין לזה קשר לקרני פרה.

   !זהו הפסוק הארוך ביותר בתנ"ך 13
מזכיר כלל במשפטי הטעמים שלו שבמילים כגון זו יש מרכא ולא געיא במילה, הוא סימן געיא. בעקבותיו  כבר הערנו שאע"פ שרוו"ה 14

  .אילן אל נכון במרכא, וכמדומה גם בקורן מתוקן לפעמים בנ"ך במהדורות המאוחרות-הלכו בתנ"ך קורן. בברויאר וכן בכתר בר
בקריאת עשרת בני המן, צריך לקרוא בנשימה אחת. יש כאלו שמצליחים בקלות, ויש כאלו שאינם מצליחים הערת אחד הקוראים.  15

 כלל.
  הסוד הוא, הדרך כיצד להכניס את האויר לפני עשרת בני המן.

  נשימה מהירה, תמיד, מכניסה פחות אויר מאשר נשימה ארוכה ורגועה.
    מי שמנסה לנשום עמוק בבת אחת ובפה פעור לפני עשרת בני המן, מובטח לו שיכשל בקריאה.

שניות דרך האף.  8-9ברצף  הדרך הנכונה היא, לקראת סוף ההפסקה היזומה שלפני קריאת בני המן, לסגור את הפה, ולהכניס אויר
  מי שלא רגיל בכך, כדאי לתרגל מעט (עם שעון עצר) לפני פורים. הנסיון, לרוב יש מספיק אויר לכל העשרת.מ
אדם שולל מנהג זה), כנראה אנשים רוצים -המשנה ברורה בשם חיינוצר מעין מנהג שהציבור קורא גם עשרת בני המן בקול ( 16

 להראות את אורך נשימתם... מכל מקום במקומות הנוהגים כן, על הקורא לחכות עד שהציבור ישתתקו לפני שממשיך בקריאה. 
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  !17הבי"ת הראשונה בשווא נח :וּבְבאָֹהּ֘  ט כה

 וְקִבְּל֣וּ קרי:  ,וְקִבְּלֻ֣ קו"ף בחירק חסר והיו"ד בדגש חזק ושווא נע (וכן הוא להלן פס' לא). כתיב  :קִיְּמ֣וּ ט כז

  בשונה מפס' כג. 

ת  ת תיבת :הַיָּמִים֙  שְׁנֵ֤י אֵ֣   במונח ואינה מוקפת כפי שמופיע בקורן ודומיו אֵ֣

ם ט לא   היו"ד בפתח וכן הוא בהמשך פס' לב :קִיַּ֨

   
  פרק יפרק יפרק יפרק י

  התי"ו בקמץ קטן והפ"א בדגש קל :תָקְפּוֹ֙  י ב

י... י ג י הַיְּהוּדִ֗ י׀ מָרְדֳּכַ֣   : נוהגים לתת לציבור לקרוא פסוק זה לפני בעל הקריאהכִּ֣

          
  טז:טז:טז:טז:----קריאת התורה בפורים, שמות יז חקריאת התורה בפורים, שמות יז חקריאת התורה בפורים, שמות יז חקריאת התורה בפורים, שמות יז ח

   

חֶם יז ח   : במלעילוַיִּלָּ֥

מַר  יז י    העמדה קלה באל"ף בגלל הגעיה שם :לוֹ֙ -אָֽ

 לסדר ונקדש בכבודי 'ד יום ג"בס

                               !למערכת שלום 

בהתקרב ימי הפורים רציתי להתריע על שני עיוותי הצנזור 
  .שנכנסו לסידורים

  .שאינו מקוים עקב הצנזורדתלמודא אחד מהם נוגע לדינא 

   

בבית לפני  במתי מספרבמתי מספרבמתי מספרבמתי מספר בפזמון   ,בסליחות לתענית אסתר .א
השיבנו למנוחתך כי ידך לא  :האחרון בחלק מהסידורים

ר :במקור .תקצר ךָ קוּמָה עַל הַצּוֹרֵר הַצָּ אַפְּ   .בְּ

ועוונותינו תשליך  )!( לוחצינו ישלימו אתנולוחצינו ישלימו אתנולוחצינו ישלימו אתנולוחצינו ישלימו אתנו :ובבית האחרון
ועדיף  ,לומר כן שאסור גם מי שלא מבין בנושא יבין  .במצולה

  .לא לומר כלום מלומר את זה

אֵם חַלְחָלָה לוֹחֲצֵינוּ  :במקור           .הַמְעַד וּמַלְּ

   

שאינו מקוים עקב דתלמודא וכבר נתנו דוגמא של דינא  .ב
  :השמטת הצנזור והוא

ארור המן ברוך מרדכי ' צ סעיף טז צריך שיאמר"תר  'ח סי"באו
ברוכים  'וכווכווכווכו ארורה זרש ברוכה אסתר ארורים כל

 אשכנזים לשיר שושנת יעקבמנהג  ?'וכווכווכווכו'מהו ה '.'וכווכווכווכו כל
ואחריו  ],אשר הניאאשר הניאאשר הניאאשר הניא של 'ות 'שהוא הסיום של אותיות ש[

אבל  .ובסידורים לא נדפס אחר כך 'בחרוזים ארור המן וכו
ובאמת  .הצדיקיםהצדיקיםהצדיקיםהצדיקים ברוכים כל הרשעיםהרשעיםהרשעיםהרשעים  ארורים כל ,שרים

                                                           

ן לקוראו בשווא נח הנכון וכדו'. יתכן להתיר למי שחושש מהבלעת אות לקוראו בשווא נע. רצוי מאוד להתאמ 'רבבות אפרים'כמו  17

  .לפי הדקדוק
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ל  :ש בטור וברבנו ירוחם כתוב"ברא אֲרוּרִים כָּ
ל  עֲרֵלִיםהָ  רוּכִים כָּ רָאֵלבְּ ומי שאומר או שר ארורים  .יִשְׂ

ש "אינו מקיים דין מהשלחן ערוך ומובא ברא הרשעיםהרשעיםהרשעיםהרשעים כל
  .י הלא מצונזר וברבנו ירוחם ובטור"מכ

שבמגילה המצורפת ז"ל ויבוא על הברכה הרב צבי כוהן 
ל  :לספרו על פורים הוא נותן את הנוסח הנכון אֲרוּרִים כָּ

ל  עֲרֵלִיםהָ  רוּכִים כָּ רָאֵלבְּ   .יִשְׂ

   

                            לויןו אליה    בכבוד רב ובברכה

  
        צו הפטרת עולותיכם וראשון של שמיני צו הפטרת עולותיכם וראשון של שמיני צו הפטרת עולותיכם וראשון של שמיני צו הפטרת עולותיכם וראשון של שמיני דוקי קריאה דוקי קריאה דוקי קריאה דוקי קריאה דקדקדקדק

X ו ב   : הטעם נסוג לת"ותּ֥וּקַד בּֽוֹ אין מפיק בה"א. :מוֹקְדָ֨

כְנְסֵי ו ג   העמדה קלה במ"ם :בַד֘ -וּמִֽ

  העמדה קלה בתי"ו :בּוֹ֙ -תּֽוּקַד ו ה

יר הַמִּזְבֵּ֗  ו ח   וְהִקְטִיר הַמִּזְבֵּחָה : בשאר מקומותחַ חַ חַ חַ וְהִקְטִ֣

נָּה ו יא אכְלֶ֔ ֹֽ   הכ"ף בשווא נע ולא בחטף כפי שמופיע בחלק מהספרים :י

  
  בשחרית שבת שניעליית ו יב 

ל ו יד ת-עַֽ נָּה : החי"ת בחטף ולא בשווא נח.מַחֲבַ֗ כֶת תְּבִיאֶ֑ ה מֻרְבֶּ֣ מֶן תֵּעָשֶׂ֖  בתיבתטעם טפחא  :בַּשֶּׁ֛

ה כֶת , המפסיק בטעות בתיבתתֵּעָשֶׂ֖   משבש את משמעות הפסוק  מֻרְבֶּ֣

ר ו טו   התי"ו בקמץ קטן :תָּקְטָֽ

נָּה ו יט א יאֹכְלֶ֑ מְחַטֵּ֥ געיה בה"א והמ"ם אחריה בשווא נע, אין לקרא חטף פתח במ"ם ובכ"ף בהתאמה,   :הַֽ

ה אלא שווא נע וכן הוא בהמשך ז ג מְכַסֶּ֥   ועוד הַֽ

גֶד אֲשֶׁר֙ יִזֶּ֣ה-יִזֶּ֤ה מִדָּמָהּ֙ עַל ו כ   : בשתי הפעמים היו"ד בחירק והקורא בפתח משנה משמעותהַבֶּ֔

ישׁ-אֶת ז ח לַת אִ֑   טעם נסוג אחור לעי"ן :עֹ֣

אָפֶה֙  ז ט העמדה קלה בתי"ו להדגשת הצירי שלא יישמע משקל פעיל. ומטעם זה להיזהר לא להבליע  :תֵּֽ

  את הקמץ באל"ף
  

  שלישיעליית ז יא 

הְיֶה֑ ז יח ב ל֖וֹ פִּגּ֣וּל יִֽ א יֵחָשֵׁ֛ ֹ֧ לא   להסמיכה לתיבה שלפניה שיישמע:  ל֖וֹ יש להחיש את קריאת תיבת :ל

  לא יחשב, לו פגול יהיה  ולא: יחשב לו, פגול יהיה

שֶׂב שׁ֥וֹר ז כג ז וְכֶ֛   בקמץ רק לפני התיבה השלישית ולא בתיבה השנייה : וא"ווָעֵ֖

  המ"ם בקמץ קטן :מָשְׁח֣וֹ ז לו

  
  רביעיעליית ח א 

ד ח ז   האלף בשווא נח ויש לעצור מעט בקריאת המילה הבאה :וַיֶּאְפֹּ֥

  
  חמישיעליית ח יד 

  
   ששיעליית ח כב 
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  שביעיעליית ח ל 
  

  מפטיר ח לג

את ֹ֔   ת'<'מְ האלף אינה נקראת, כאילו כתוב  :מְל

    
  כג:-ח ג , ט כב –ירמיה ז כא  18הפטרת צו

   

י: ז כב   מלרע הקורא מלעיל עובר לציווי של נקבה. הטעם באל"ף  הוֹצִיאִ֥

הְיוּ ז כג י-תִּֽ   געיה בתי"ו: לִ֣

י ז כט       הגימ"ל בקמץ חטוף ובמלרע  :גָּזִּ֤

א-אֲשֶׁר ז ל י-נִקְרָֽ יו שְׁמִ֥ י, טעם מרכא במילה :עָלָ֖ לקושי המתעורר בקריאת יש לשים לב  שְׁמִ֥

  תיבה כה ארוכה

שֶׂה ט כג סֶד עֹ֥   טעם נסוג אחור לעי"ן :חֶ֛

    
  ראשון של שמיני:ראשון של שמיני:ראשון של שמיני:ראשון של שמיני:

ה ט ד    האל"ף בקמץ :נִרְאָ֥

א ט ו   הוא"ו בשווא נע ולא בפתח :וְיֵרָ֥

  
  במנחת שבת שניט ז 

  
  במנחת שבתשלישי ט יא 

הוּ ט טו  יְחַטְּאֵ֖   הוּטֵ נע בגלל הדגש. לא ויחַ  : הטי"ת בשואוַֽ

  
נָיו לֵאמֹרמלוא העומר  יְלָה עַד  צַו אֶת אַהֲרֹן וְאֶת בָּ ל הַלַּ חַ כָּ זְבֵּ זֹאת תּוֹרַת הָעֹלָה הִיא הָעֹלָה עַל מוֹקְדָה עַל הַמִּ

חַ תּוּקַד בּוֹ  זְבֵּ   . הַבּקֶֹר וְאֵשׁ הַמִּ
לשמש לפני מי שאמר והיה  , שלא זכו לשירות זה]שאינו כהן[ לבל יתחמץ לב אנשים מישראל אפשר

כי העוסק בתורה חז"ל]  ודרשו[, "זֹאת תּוֹרַת הָעֹלָהדכתיב " אך באמת התורה חביבה מן הכל, העולם,
 לבני ישראל, כי העוסק בתורה שיאמרו הכהנים[, "לֵאמֹר זֹאת תּוֹרַת הָעֹלָההקריב עולה. וזהו " כאילו

   .]כאילו הקריב עולה
 וקאי על[, העולה" היא, וקרינן "]ון זכרוקאי על הקרבן שהוא לש וזה לשון זכר,[וכתוב "הוא" העולה 

 דהיינו[, העולה" היאכהונה, שהרי " תורה גדול יותר מכתר שכתרלומר  , ובא]התורה שהיא לשון נקבה
  ולא ככהונה[דבבחירתו זוכה לזה  ]התורה הוא עיקר העולה, משום

  . ]שבא מירושה
  

שכן שאלה הגמ'  עבודת התפילה. תרמוז הפרשה עלעל דרך הרמז,  הרב גור אריה צור נר"ו
רֻם זֻלּוּת לִבְנֵי אָדָ בברכות ו עמ' ב' מאי  רֻםאל תקרי  ,(תהלים יב, ט) םכְּ . אל תקרי רוּםאלא כְּ  כְּ

  בהם.  מזלזלין, ובני אדם רוּמוֹ של עולם. אלו דברים העומדים בְּ זִלְזוּלאלא מלשון  זֻלּוּת
ל עוֹלָם ופירש רש"י: רוּמוֹ שֶׁ . זֹאת תּוֹרַת הָעֹלָהזֹאת תּוֹרַת הָעֹלָהזֹאת תּוֹרַת הָעֹלָהזֹאת תּוֹרַת הָעֹלָה שאמר הכתוב. זה כגון תפלה שעולה למעלה ,בְּ
  . ובא הכתוב לזרז את המתפלל לא לזלזל בהלמעלה.  הָעֹלָההתפילה  זאת תורת

  
  העולה למעלה.  התפילה היאהיאהיאהיאהאדם המתפלל,  הואהואהואהוא. היאהיאהיאהיאוקרינן  הואהואהואהואכתיב . וֹקְדָהוֹקְדָהוֹקְדָהוֹקְדָהממממעַל עַל עַל עַל     הָעֹלָההָעֹלָההָעֹלָההָעֹלָה    הִואהִואהִואהִוא

היוצא מע"ב שמות מג' פסוקים ויסע ויבא  "עלה"השם הק'  הוּא, הִוא הָעֹלָההִוא הָעֹלָההִוא הָעֹלָההִוא הָעֹלָהועל דרך הסוד, 
התפילה  הִיא, כא')-' יטבהיפוך כמבואר בפרשת בשלח, שמות י''ד, פס 2(לשיטה ג' אחד ביושר וויט, 

  אל כסא הכבוד.  למעלה העולה דרך השם הק' "עלה"

                                                           
  מערב, זו הפטרת צו גם כאשר היא סמוכה לפסח, ואין מפטירים 'וערבה'-למנהג אשכנז 18
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יום של יצירת הולד, המתפלל במעי אמו כנביא יונה במעי  ארבעיםכנגד  מ' קטנה.. וֹקְדָהוֹקְדָהוֹקְדָהוֹקְדָהממממ
רְכִי ואמר שירה שנאמר  במעי אמודר על דוד המלך,  (י,א)וכפי שאמרו בברכות הדגה.  בָּ

ם קָדְשׁוֹ  י אֶת ה' וְכָל קְרָבַי אֶת שֵׁ   . (תהלים קג, א) נַפְשִׁ
היא תפילה, שכן נתן  הוויתו. וכל מתפללועד להיות יצירתו,  נ שהאדם, מעתוירמוז בזה 

  לו הקב"ה נשמה טהורה הנכספת אל קונה ומוצאת את סיפוקה בדברה אליו ית' יום יום. 
 הֱוֵי אוֹמֵר, סְגַן הַכּהֲֹנִיםי חֲנִינָא רִבִּ (פרק ג,משנה ב') בפרקי אבות על המשנה  וכן יש לפרש

"תפארת ישראל" ובעל  הוויה של מתפלל., שתהיה לך הֱוֵימתפלל בשלומה של מלכות. מאי 
  מתפלל כן תמיד עד שיתארו את שמך בשם התאר: "מתפלל".  הֱוֵיעל המשנה פירש 

ם ראשו בין ברכיו,כאשר רצה ר' חנינא בן דוסא להיות נענה בתפילתו היה  ואשר על כן  שָׂ
  . )(ברכות לד עמ'בומיד נענה. 
ה המ' תּוֹרֶ ואשר על כן שחזר בתנוחתו זאת לאותן מ' יום של יצירת הולד.  וסוד הדבר

  על סוד התפילה. וֹקְדָהוֹקְדָהוֹקְדָהוֹקְדָהממממהקטנה במילה 
   , שבה יזכה המתפלל תמיד להיענות לתפילתו.הענוהעל מידת  הקטנהשתורֶה המ' ועוד י"ל 

    

חַ  צֶל הַמִּזְבֵּֽ חַ וְשָׂמ֕וֹ אֵ֖ צֶל הַמִּזְבֵּֽ חַ וְשָׂמ֕וֹ אֵ֖ צֶל הַמִּזְבֵּֽ חַ וְשָׂמ֕וֹ אֵ֖ צֶל הַמִּזְבֵּֽ מוֹ אלא  וְשָׂמ֕וֹוְשָׂמ֕וֹוְשָׂמ֕וֹוְשָׂמ֕וֹאל תקרי  על דרך הצח . וְשָׂמ֕וֹ אֵ֖ . שעל ידי כך שמברר ממנו 19וּשְׁ

מוֹ:". אצל המזבחוהלאה את דשנו של היצר, נקרא האדם המתפלל " חַ  וּשְׁ צֶל הַמִּזְבֵּֽ חַ אֵ֖ צֶל הַמִּזְבֵּֽ חַ אֵ֖ צֶל הַמִּזְבֵּֽ חַ אֵ֖ צֶל הַמִּזְבֵּֽ כביכול . אֵ֖

קִרְבַת אֱלקִֹים וסָמוּךְ אצלי על שולחני.   ומתקיים בו הָדָא דִידִי. זה שלי הוא אומר הקב"ה 
  .(תהלים עג, כח) בלִי טוֹ 

  
העירו הראשונים שבפרשת ויקרא הוזכרו רק בני אהרן ולא אהרן עצמו, . שאול שיף עורך בסוד שיח

ואילו כאן בתחילת פרשתנו נזכר גם אהרן עצמו. בפירוש בעלי התוספות הסבירו זאת על פי דברי המדרש 
ה אַהֲבָ " הבאים: (ילקוט שמעוני) כַסֶּ עִים תְּ שָׁ ל פְּ , ומה (על אהרן)תפלה שנתפלל משה עליו  - (משלי י, יב) הוְעַל כָּ

ועד כאן כתיב (ויקרא) נתפלל עליו? רבי מני בשם רבי יהושע דסכנין בשם רבי לוי אמר: מתחילת הספר 
. אמר משה לפני הקב"ה: ריבונו של עולם, באר שנואה אהרן ונתנו בני, וערכו בני אהרן, והקריבו בני אהרן

ומימיה חביבין? לעצים חלקת כבוד בשביל בניהם כדתנן כל העצים כשרים לגבי המזבח חוץ משל זית 
ולאהרן אי אתה חולק כבוד  אין מביאים לעצי המערכה על המזבח בגלל פירותיהם) (מעצי הזית והגפןומשל גפן 

: חייך, בשביל תפלתך אני מקרבו, ולא עוד אלא שאני עושה אותו עיקר בשביל בניו? אמר לו הקב"ה
  " צו את אהרן ואת בניוובניו טפלה, שנאמר 

על כך העיר ה"כלי יקר", שהסיבה בגללה לא הוזכר אהרן בפרשת ויקרא, היא חטא העגל, שהרי רוב 
לא היו נזקקים לקרבנות  ה'קרבנות המוזכרים בפרשה באים לכפרה על חטא, ואילו לא חטאו ישראל בעגל

"ואילו לא חטאו בעגל, לא היו צריכים לאותן קרבנות כלל כמו שכתוב  כלל, וכפי שכותב ה"כלי יקר":
י" יוֹם  כִּ יתִים בְּ י אֶת אֲבוֹתֵיכֶם וְלאֹ צִוִּ רְתִּ בְרֵי עוֹלָה וָזָבַ  יהוֹצִיאִ לאֹ דִבַּ ". (ירמיהו ז, כב) חאוֹתָם מֵאֶרֶץ מִצְרָיִם עַל דִּ

, אבל על דברי עולה וזבח ,לא צויתים -, קודם שחטאו בעגל ביום הוציאי אותםואמרו המפרשים: דווקא 
אחר שחטאו בעגל צויתים על משכן וקרבנות כי היו צריכין אז לכפרות, ולפי שאהרן שעשה העגל היה 

שה בתפלתו". אהרן סיבה אל הקרבנות על כן נתרחק מעשייתם, כי אין קטיגור נעשה סניגור, עד שקרבו מ
שהיה מעורב בעשיית העגל הורחק מעבודת הקרבנות, כי "אין קטגור נעשה סניגור", עד שמשה ביקש 

אלא שעל תירוץ זה היקשה השל"ה הקדוש: הרי בפרשת  עליו בתפילתו, כפי שהבאנו בדברי המדרש לעיל.
נְחָה לְאַהֲרֹן וּלְבָ ויקרא נאמר במפורש " י וְהַנּוֹתֶרֶת מִן הַמִּ ֵ ים מֵאִשּׁ הרי לנו שאהרן  –" '(ב, ג) יְיָ נָיו קֹדֶשׁ קָדָשִׁ

אלא שעל כך יש להשיב, כי אהרן לא הוזכר בפסוקים העוסקים  כן הוזכר בפני עצמו בפרשת ויקרא!
  .בקרבן העולה, שם הוזכרו רק בניו

                                                           

מוֹ ה צַפְצֵפָ ח על מים רבים קַ לד א 'מזכיר לי תלמיד חכמים ששמעתיו מתנגן במסכת סוכה  19 והמקרא ' בניקוד זה דברי התלמוד שְׁ
הנותנות בשולי הדף את הניקוד הנכון של חבל שאינך משתמש בהדפסות החדשות  ,אינם מובנים כלל. ניגשתי אליו ואמרתי לו

ים צַפְ הקטעים במקרא!  מוֹ צָפָה קָח עַל מַיִם רַבִּ מוֹ שָׂ מוֹ שָׂ מוֹ שָׂ אנשים מחזיקים ספר פתוח ומנוקד ואינם , נתקלתי בתופעה אחרת. (יחזקאל יז, ה) שָׂ
עוּדָ ר תעודה' במקום צוּ מנוקד וקרא 'קוראים נכונה! למשל תלמיד החכמים פתח ספר ישעיה  ומעשים בכל יום  .(ישעיהו ח, טז) הצוֹר תְּ

   בקוראי התהלים. 
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שאברהם ביקש מהקב"ה שיסלח לבניו, ואמר  )דף כז.(. אמרו בתענית זאת תורת החטאת .זרע שמשוןו יח 

הקרבנות. ושאל אברהם: מה יהיה בזמן שאין בית המקדש קיים. והשיב  י "לו הקב"ה שיהיה להם כפרה ע
שקורין בהם מעלה אני עליהם כאילו הקריבום לפני  ה כבר תקנתי להם סדר הקרבנות, דבזמן"לו הקב

כדי להתכפר. וקשה מדברי  צריך לקרוא סדר הקרבנותנמצא ש ע"כ. ,ואני מוחל להם על כל עונותיהם
ונמצא  שאמר דכל העוסק בתורה אינו צריך לא עולה ולא מנחה לא חטאת ולא אשם. )מנחות קי.(רבא 

טעם הקרבן הוא לקרב  ונראה, דהנה שמספיק לו לעסוק בתורה, ואינו צריך דוקא לקרוא סדר הקרבנות.
יתברך. וזה ע"י  שמביא קרבן לשון "קירבה" הוא זוכה להתקרב שוב לה'"י ועה החוטא שנתרחק מהקב"

דבשעת הקרבת הקרבן הוא חושב לפני מי הוא מקריב, וזוכר ממציאות ה' ושב ומתקרב אליו, ולכן אמר 
ריך כלום, ראשית כי אינו חוטא עוסק" דייקא בשלמות ובכל לבו, הרי אינו צ", "העוסק" בתורה רבא

ומצלא מן החטא, ואף אם חלילה יחטא, אבל ע"י עסק התורה בלב שלם,  בכלל היות והתורה מגנא
אמנם מה שאמר הקב"ה לאברהם אבינו שיקראו סדר  מעצמו יודה על מציאות ה' ואף בלי קרבן.

סדר הקרבנות שבכך יתעורר  הקרבנות, מיירי במי שאינו עוסק בתורה וחטא, ולכך קודם צריך ללמוד
בהקרבת  י התשובה שעשה"ע 'מציאות ה שצריך לשוב ולהתקרב לה' ויעשה תשובה, ולאחר מכן כשידע 

הקרבן, אז אם יעסוק בתורה לא יבוא לידי חטא, ואף אם יחטא יוכל לשוב לפניו מבלי קרבן בכח עסק 
   התורה.

  
חֲטוּ אֶת הָאָשָׁ  אבני נזרז ב  בלשון רבים. וכל  "ישחטולפי שמצינו אשם בציבור, לכך נאמר "ש"י . וברםיִשְׁ

מִים אֵיל צֹאן עזרא בדכתיב וי"ל,  בציבור, המפרשים מתפלאים על דבריו, דהיכן מצינו קרבן אשם וַאֲשֵׁ
מָתָ   הציבור בתור הוראת שעה, אשם שפחה חרופה של כל דזה היה (יא ב)בכריתות  , ואמרו(י, יט) םעַל אַשְׁ

  . ואולי התכוין רש"י לדבר זה
  

   20אילן צו פב אפרים חזן-דפי פרשת השבוע בר
הְיֶה לַיְלָה בּוֹ לְעֵינֵי " :ספר ויקרא צומח מתוך הסיום החגיגי של ספר שמותז יב  ן יוֹמָם וְאֵשׁ תִּ כָּ שְׁ י עֲנַן יְיָ עַל הַמִּ כִּ

כָל מַסְעֵיהֶם רָאֵל בְּ ית יִשְׂ קְרָא אֶל מֹשֶׁ " :ואכן, בפסוק הבא באה הקריאה המתבקשת ".כָל בֵּ    :הבהיררש"י ו", הוַיִּ

קְרָא אֶל מֹשֶׁ '' בה, לשון שמלאכי ילכל דברות ולכל אמירות ולכל צוויים קדמה קריאה, לשון ח -" הוַיִּ

  .''...(ישעיהו ו, ג) הוְקָרָא זֶה אֶל זֶ "השרת משתמשים בו, שנאמר 
על פני שתי פרשות.  יםרבנות הנפרשומסירת המצוות ומעשה הק ,וכך מגיע המשכן אל ייעודו: הדיבור אל משה

כאילו אינם מעשיים כלל. לכל  ,רבנות נראים רחוקים ומרוחקיםוהפרשות הללו וענייני הק ,רבן הביתומאז ח
והטיתי נר בשבת, לכשיבנה בית המקדש  אני ישמעאל בן אלישע קריתי" :היותר נפגוש במי שיכתוב על פנקסו

רבנות בפרשתנו מצא דרכו למציאות של ימינו, וזכה ואחד הק ,. ובכל זאת)בבלי שבת יב ע"ב( "אביא חטאת שמנה
סוג מיוחד  .רבן השלמיםורבנות שפרשתנו עוסקת בהם מתואר קוברכת הגומל: בין הקהכוונה ל .לפנים חדשות

  ":אִם עַל תּוֹדָה יַקְרִיבֶנּוּ " על הפסוקפירש  רש"י, ורבן תודהורבן זה הוא קושל ק
וחולה  ,וחבושי בית האסורים ,והולכי מדברות ,יורדי הים :אם על דבר הודאה על נס שנעשה לו, כגון

חוּ  .וְנִפְלְאוֹתָיו לִבְנֵי אָדָם יוֹדוּ לַייָ חַסְדּוֹ " :שנתרפא שהם צריכין להודות שכתוב בהן (תהלים קז,  הזִבְחֵי תוֹדָ וְיִזְבְּ

  . "כב)-כא
ארבעה חייבים להודות: יורדי הים והולכי מדברות, מי שהיה חולה ונתרפא, ומי שהיה חבוש " :חז"ל הורונו

. (חלק א, קעג ע"ב) . הזוהר אף מדגיש את מחויבות בעל הנס עצמו להודות(בבלי ברכות נד ע"ב) "בבית האסורים ויצא
אלה הם שירי תודה שצורפו לברכת הגומל או נאמרו במהלך סעודת  21ים סוג לעצמם.שירי ההודיה הללו קובע

הודיה. בין השירים האלה מצויים שירים אישיים הקשורים לתולדותיו של המחבר, אך רבים מהם נכתבו למען 
  הם מדברים בגוף ראשון.שאחרים אף 

תנומה בעין מכיר אלוהיו "ארוך כתב שמואל הנגיד שיר  ,בצד התודות וההודיות בשירי המלחמה שלו
ואמר עוד יוקירהו האל, מתאר הצרות ההן "ובו הודיה על רפואתו, כלשון הכתובת לשיר זה:  22,"בעצלתים

. השיר מסיים בכך ששיר התודה יגיע לכל תפוצות "ומשבח האל יתעלה על אשר שמר וגונן, והחלים ורפא
ת בערב יום ובוקר וֹ נּרִ א מחסורם בתחנונות וְ לֵּ מַ אֲ "מתחייב: גם הדובר  .ישראל, וכי לא די בשבעים בתי השיר

מעטים הפיוטים  ,, כלשון ברכת ההודאה בתפילת העמידה. כנגד פיוטי ההודאה 'לחולה שנתרפא'"וצהרים
כך שמואל  .המשוררים שחוו נסיעה בים כתבו פיוטי הודאה ליורדי הים .העוסקים בשלוש ההצלות האחרות

 ".הלכושל ונופל תקומה / ולנודד ולאובד תנומה?" :הותיר לנו שיר הודאה בל יישכח על נסיעותיו הרבותהנגיד 
  מתארת את הרקע שלו: הכתובת הערבית שנלוותה לשיר 

                                                           

  אילן.-פרופ' אמריטוס אפרים חזן, המחלקה לספרות עם ישראל, אוניברסיטת בר 20
 .101, ירושלים, עמ' השירה העברית בצפון אפריקההשירה העברית בצפון אפריקההשירה העברית בצפון אפריקההשירה העברית בצפון אפריקהא' חזן,    21

 .128-133, ירושלים תשכ"ו, עמ' דיוואן שמואל הנגידדיוואן שמואל הנגידדיוואן שמואל הנגידדיוואן שמואל הנגידד' ירדן,    22
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החיה (ויהי בנסעו על הים בימי נעוריו עם סוחרים יצאה לנגדם... בשם אלטינה... שמעולם לא יצאה 
צלה ממנה, אך האלוקים הגן עליהם מפני התקפתה העזה ואמר הנגיד את נגד ספינה, וזו ני )המפלצתית

  ".תודה"השיר הזה... ויקרא לשיר 
. השיר מתאר את הרוגע "ויש לים ברוב שנה נהמה אני האיש אשר ירד בתוך ים /" :הנגיד מציע את הסיפור כולו

. מן האימה הגדולה עולה התפילה, "קרחה"והשקט של הים עד להופעתה של החיה האימתנית שהוא מכנה בשם 
שיר התודה  ";אני אודה לאל תודת גאולים / תהי על פי משננת ושומה"וההודאה  ,ובאה ההצלה שאין דומה לה

  שחיברתי יהיה שגור ומשונן, חזור והודה.
  

וחדים הם שירי הים של רבי יהודה הלוי. השירים הללו נכתבו לקראת העלייה לארץ ישראל, שונים ומי
כך  .והמשורר רואה בעיני רוחו את ההפלגה בים, את הסערה בלב ים, את תפילתו ואת דברי התודה והשבח

  :בשיר
 !לHְ מִשְׁתַּחֲוָה תָמִיד וּמוֹדָה / לHְ נַפְשִׁי בְּטוּחָה אוֹ חֲרֵדָה

Hְּאוֹדֶה בְּכָל נִיעָה וְנִידָה ב Kָ23.אֶשְׂמַח בְּיוֹם אָנַע וְאָנוּד / וְל  
כבר בפתיחת השיר הוא מזהה את טלטולי הגוף באנייה המתנודדת, כתנועות של השתחוויה ותודה לקב"ה. 

מודה לקב"ה גם על טלטולי הדרך המקרבים אותו הוא אלא  ,התודה בשיר הזה אינה רק על ההצלה הסופית
  חוז חפצו.למ

כבר בפתיחת השיר הוא מזהה את טלטולי הגוף באנייה המתנודדת, כתנועות של השתחוויה ותודה לקב"ה. 
מודה לקב"ה גם על טלטולי הדרך המקרבים אותו הוא אלא  ,התודה בשיר הזה אינה רק על ההצלה הסופית

  למחוז חפצו.
"ואמר על גאות הים ונוראותיו, ועל התשוקה  :יהודית, וזה תרגומה-בכתבי היד רשומה כתובת בערבית

במילה "לHְ",  תפותחהפנייה לקב"ה  ". הכתובת מכוונת אותנו לתוכן השיר, שכולו(בדרכו לארץ ישראל)לבני ביתו 
והיא חוזרת גם בראש הסוגרים של שני בתי הפתיחה. החזרה היא אפוא אמצעי סגנוני חשוב הבא להדגיש 

"אודה", המכוונים, למעשה, את מהלך ומשמעותית נוספת היא בפעלים "מודה"  תלות מוחלטת בנמען. חזרה
ומתחבר אליו בסדרת  ,הטורים הבאים מתארים את הקשיים והסכנות שעליהם הוא מודה לקב"ה ,השיר. שכן

פעלים של תלות, תפילה והודאה: בטוחה, חרדה, משתחווה, מודה, אשמח, אודה. כל קשיי הדרך נראים בעיניו 
  .להתקרב אל מקום השכינה –המטרה העליונה  לעומתערך  קלי

  ,א שְׁעָרֶיH בְּתוֹדָהוֹ וְנָקַל זֹאת לְנֶגֶד אַהֲבָתHְ / עֲדֵי אָב
 ,לְבָבִי / עֲלֵי מִזְבַּחHֲ עוֹלָה עֲקוּדָה-וְאָגוּר שָׁם וְאֶחְשֹׁב אֶת

 .לְעֵדָה וְאֶתֵּן אֶת קְבוּרָתִי בְּאַרְצKָ / לְמַעַן תִּהְיֶה לִי שָׁם
התודה מקיפה את השיר כולו, אך מלבד התודה של 'יורדי הים' הוא נודר להגיש את לבבו ל'עולה עקודה', כליל 

הוא  )ק:ד 'מתוך תה( "עדי אבוא שעריך בתודה" – הראשון :ים. את הסיום המיוחד הזה מובילים שני שיבוציםשִּ אִ לָ 
השיבוץ הנוסף מסיים את  .המתחייבת מעצם הירידה אל היםמזמור התודה, והוא משלים ומתלווה אל התודה 

להציב עדות של קניין של פסוק זה ל. עיקר עניינו :כא ר'"למען תהיה לי שם לעדה", שיבוץ בשינוי מב :השיר
  שלם בארץ ישראל.

מעטים הם הפיוטים הבאים להודות על 'יציאה מבית  ,כנגד שירי ההודאה ל'חולה שנתרפא' ול'יורדי הים'
ואפשר משום שכליאה בבית הסוהר הייתה כרוכה בהלשנה  ,מחמת הבושה בעצם הכליאהשאפשר  .האסורים'

הוא  ,או בדברי עלילה. אחד משירי ההודיה האלה, שיר מפורט המעלה את תחושתו של הנכלא ללא עוול בכפו
לפני  (מרוקו ואלג'ירספרד , שכתב המשורר מנדיל אבי זמרה, בן הדור השני למגורשי "א בגבורות אליוֹ אב"השיר 

. עיקר עניינו של השיר הוא הודיה מפי היוצא מבית האסורים, והדובר מודה על פדותו והצלתו. )כחמש מאות שנה
קב"ה שהצילו ונתן בו כוח לשאת את מסכת הייסורים. סיפור הדברים אינו מובא באופן להשיר פותח בשבח 

להכשילו וטפלו עליו האשמות שגרמו למאסרו, אך הקב"ה הצילו, מפורש, אך אנו למדים כי היו אנשים שביקשו 
אַקְרִיב "רבן התודה הוא אומר: וו'מחשך וערפל הוציא אותי לאורה'. השיר מבליט את עניין התודה, ובקישור לק

  הדברים הוא מצהיר:רבן התודה. במרכז ו. הנה הוא מקריב את נפשו תמורת ק"רוּחַ וּנְשָמָה נֶפֶשׁתּוֹדוֹת עַל נְסָכַי / 
  הּ שִׁמHְ כִּי טוֹבבִּנְדָבָה אֶזְבַּח זִבְחִי / אוֹדֶה יָ 

  שִׂיחִי / וַאֲקַוֶּה שִׁמHְ כִּי טוֹב אֶשְׁפּוKֹוּבְתוֹדָה 
  הָאֵל עוֹשֶׂה עִם רוּחִי / חֶסֶד מֵחַיִּים כִּי טוֹב

  וּכְפִרְחֵי כַּנְפֵי יוֹנִים / אֶת בִּגְדֵי כִּלְאִי שִׁנָּה
ואל תשובת הציבור למברך.  "שגמלני כל טוב" ',ברכת הגומל'בחריזה מתחברת אל  "כי טוב"חזרה המשולשת ה

יש להיזהר מן הנטייה הטבעית לראות בשיר זה יסודות אוטוביוגרפיים, שכן רבים הסיכויים כי השיר נכתב בידי 
מפי בעל הדבר, המשמש דובר  ,רכלומ 24.מנדיל עבור אדם אחר, והפייטן כתב את השיר בלשון 'מדבר בעדו'

על גאולת ישראל, ו'יציאת האסיר' האישי מבית האסורים הופכת לסמל לעם מבקש בשיר. בסיום השיר הדובר 
  :ישראל המבקש על הגאולה והיציאה מבור הגלות

  מִמָּרוֹם שׁוּבָה / אֶל עַם נוֹשָׁן בַּגָּלוּתסֶלָה סֶלָה סֶלָה סֶלָה 
  אוֹיְבָיו מַהֵר כַּלּוֹתרִיבָה אֶת רִיבִי רִיבָה / אֶת 

  שַׁוְעִי צוּרִי הַקְשִׁיבָה / וּדְלֵהוּ נָא מִדַּלּוּת
  ר הֵן הַבֵּט נָאתִּזְכּוֹ וַאֲדֻומִּים הֵם כַּשָּׁנִים / אַל 

  ר / אַתָּה אֵל נוֹשֵׂא עָוֹןתִּזְכּוֹ עָוֹן אַל לָעַד לָעַד לָעַד לָעַד 
  וָאוֹןר / וּתְנַקֶּה מֵחֵטְא תַּעֲבוֹ אַתָּה עַל פֶּשַׁע 

  עַם קָנִיתָ אַל תִּמְכּוֹר / זוּ וּלְפָנֶיH יִכּוֹן
  זוֹכֵר אָבוֹת רִאשׁוֹנִים / שׁוֹמֵעַ אֶל הָרִנָּה

                                                           
 . 503-502ד, ירושלים תשכ"א, ב, עמ' -, אהשירה העברית בספרד ובפרובאנסהשירה העברית בספרד ובפרובאנסהשירה העברית בספרד ובפרובאנסהשירה העברית בספרד ובפרובאנסח' שירמן,   23
  . 109-122עמ' ירושלים תשנ"ט, , סגנון עבריסגנון עבריסגנון עבריסגנון עבריעל דרך זו בסגנון העברי לדורותיו ראו: מירסקי,    24
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נוּפָ ז ל חזון יחזקאל.  אחד מניף עבור  דקרבן שיש בו כמה שותפים, )דף צד.(. שנינו במנחות  הלְהָנִיף אֹתוֹ תְּ

דהטעם דרק אחד מניף עבור כולם, משום דאי אפשר  כולם, אבל אין אחד סומך עבור כולם. ואמרה הגמ'
ידיו תחת ידי  יניפו כולם בבת אחת והיינו שאחד יניח ידיו תחת הקרבן, והשני יניח באופן אחר, דאם

ה נחשב שהשני מניף. ואם נאמר לשני ואין ז הראשון, הוי חציצה דהלא ידי הראשון חוצצות בין הקרבן
בסמיכה  זה אי אפשר, לפי שתנופה אחת אמר רחמנא ולא כמה תנופות. אבל שיניף האחד אחרי השני, גם

וכתב  האחד ואח"כ יסמוך חבירו וכן הלאה. " והיינו שיסמוךוסמךלא נאמר דוקא סמיכה אחת, דכתיב "
הרי דחזר  ",להניף אותו תנופהכתיב " דבתנופה, אבל בסמיכה אפילו סמיכות הרבה, :לוז" בחזון יחזקאל

 ",להניף, לומר לן להניף רק תנופה אחת. אבל בסמיכה דכתוב "וסמך הכתוב וכתב "תנופה" אחרי שכתב
ונראה הא ששונה דין תנופה מדין סמיכה, היינו משום  וחוזר וסומך, שהרי לא כתב "לסמוך סמיכה". סומך

 י'ע(ואילו קרבנה טעון תנופה  בזבח שהקרבן טעון תנופה, שהרי אשה פסולה לתנופה, שתנופה הוא דין

אחת, ואחר שנעשתה  וכיון שתנופה היא צורך הקרבן, שפיר די לו תנופה הט"ז) רמב"ם פ"ט מעשה הקרבנות
מורידה  לזבח צורך בתנופה אחרת, והתנופה השניה לא מעלה ולא בזבח התנופה הראשונה, שוב אין

   אין לקרבן צורך בה. שהרי
אחד שהוא בעל הקרבן סומך עליו, וכיון  אבל סמיכה היא חובה על הבעלים לסמוך על זבחו, לכן כל

   אינו טעון סמיכה. הבעלים ואינה דין בזבח, לפיכך נשים שאינן סומכות, קרבנן שסמיכה היא חובת
סמיכה שהיא מצוה של חובת הגוף שליחות נמי, ד ומהאי טעמא שונה הוא דין סמיכה מדין תנופה לענין

שליחות, כמו בכל מצוות בעלמא שהיא חובת  הבעלים לסמוך על זבחו ולהתודות עליו, לא שייך בה על
בשליחות וכו', כמו בכל מידי דעבודה  תנופה שהיא דין בקרבן, שהזבח טעון תנופה ישנה שפיר הגוף. אבל

   שהקרבן צריך להם.
שבסמיכה נמי יהא שלוחו של אדם כמותו, ולסמוך  :)ג"שם דף צ(גמרא ב אמנם בתחילה סלקא אדעתין 

של חובת הגוף בבעלים, ולכן הו"א  תחתיו, משום דהו"א שהסמיכה הוא דין בקרבן, ולא מצוה שלוחו
ממיעוטא דקרא  בכל מידי דעבודה שהקרבן צריך להם. אבל לאחר שילפינן דשייך בה שליחות, כמו

 מיעוטא שסמיכה היא מצוה של חובת הגוף על הבעלים, ולא לנו הכתוב בהאי ידו" ולא יד שלוחו, גילה"
  .שייך בה שליחות

  

   
  

  אנא שלחו את הערותיכם!
  eliyahule@gmail.com הכתובת למשלוח:

  
  הערות מתקבלות גם באנגלית.  

  
 הודעה מאתר "לדעת" כאן תוכלו להוריד גליונות פרשת השבוע מדי שבוע (גם גליוננו מופיע שם):

http://www.ladaat.info/gilyonot.aspx   
  באוצר החכמה בפורום דקדוק ומסורה  ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 

http://forum.otzar.org/forums/viewtopic.php?f=45&t=10317&p=272195#p272195  
  140390p/?il.co.dirshu.www://http=באתר דרשו   ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 

  

  אם אתה מתעניין
  בהבטים הלשוניים של התורה

  (לשון המקרא, המשנה, התלמוד וכו')
  אתה מוזמן להרשם (בחנם)

  לקבלת דוא"ל בנושאים לשוניים
  org.maanelashon@infoבכתובת: 

  בּוֹא להחכים את עצמך ואת שאר המכותבים 


