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 פני והמלבין המועדות את והמבזה הקדשים את המחללפ"ג משנה י"א. 

 פנים והמגלה השלום עליו אבינו אברהם של בריתו והמפר ברבים חברו
 לו אין - טובים ומעשים תורה בידו שיש פי על אף כהלכה, שלא בתורה

 .הבא לעולם חלק

 חמשת האיסורים שאין חלק לעוה"ב
לכאורה דברי המשנה על פניהם תמוהים עד מאד, מה נשתנו אלו 
חמשת הדברים שהמשנה החמירה כל כך בעונשם עד שאמרה ש'אף 

הרי  ו חלק לעולם הבא',אין לעל פי שיש בידו תורה ומעשים טובים 
איסורים בעלמא כשאר כל איסורי  הםכל הדברים הללו לכאורה 

 התורה שלא מצינו בהם חומרה יתירה ואין בהם עקירת יסודי הדת.

הדבר הראשון שנמנה במשנה הוא 'המחלל את הקדשים' דהיינו מי 
שחשב מחשבת פיגול וכדומה, שלא מצינו לגביו בתורה אלא איסור 

, והא ודאי )ולדעת הרמב"ם נראה שיש בזה איסור עשיית מום( לאו
שאינו חמור יותר ממי שנכשל באכילת חזיר או כל דבר אחר, שפשוט 

 שיש לו חלק לעולם הבא. 

הדבר השני הוא 'המבזה את המועדות', כלומר מי שחילל את קדושת 
חולו של מועד, שחמורה עוד פחות מקדושת שבת ויו"ט, ואף על פי 

 .והדבר צ"ענאמר עליו שאין לו חלק לעולם הבא, כן 

הדבר השלישי הוא 'מלבין פני חבירו ברבים' שיש בו אבק של איסור 
רציחה ושפיכות דמים, כפי שהביא רבינו יונה מדברי הגמ' 'דאזיל 

שהרי אף לגבי רציחה עצמה שהיא  סומקא ואתי חיורא', אך גם זה צ"ב
 יהרג ואל יעבור לא אשכחן שמאבד את חלקו לעולם הבא.ב

'המיפר בריתו של אברהם אבינו', וביאר בזה רבינו יונה  :הדבר הרביעיו
שעושה את עצמו כמי שאינו מהול, וגם כאן יש להבין מדוע גרוע כל 

 כך חטאו עד שעל ידו הוא מאבד את חלקו.

שעליו מפורש  וסיום המשנה הוא 'המגלה פנים בתורה שלא כהלכה',
 חזקיה בן מנשה וברש"י שם, ש"זה)צט:(  בגמ' בסנהדרין פרק חלק

 לכתוב למשה לו היה לא וכי דופי, אמר של בהגדות ודורש יושב שהיה
לאליפז", והיינו שהיה  פילגש היתה ותמנע תמנע לוטן ואחות אלא

מזלזל באגדות התורה שכביכול נכתבו שלא לצורך ואין בהם שום 
עדיין לא פורש לנו מהו החומר הגדול כל כך בחטא זה  משמעות, אך

 כמו החטאים הקודמים.

 חלק בעולם הבא לעומת הגן עדן
ראשית דבר יש להקדים, ש'גן עדן' ו'עולם הבא' אינם אותו דבר אלא ו

הם שני דברים שונים, ובאמת אין סברא לומר שמי שקיים מצוות כל 
ימי חייו אך גם נכשל בעבירות שהעובר עליהם אין לו חלק לעוה"ב 

כל שכרו ולא יקבל מאומה בעמלו, אלא באמת גם הוא יקבל  יאבד את
את השכר בגן עדן, שהוא דבר בפני עצמו ואינו אותו דבר כמו העולם 

   הבא שיהיה לעתיד לבוא.

'גן עדן' הוא עולם הנשמות שקיים כבר כעת לכל הצדיקים שעלו לגנזי 
לם את פרי עממרומים, ושם הנשמות צרורות בצרור החיים ואוכלות 

כאן בעולם הזה, אך ה'עולם הבא' הוא העולם הרוחני שיהיה לעתיד 
לבוא לאחר שבעת אלפין שנין שבו כולם יהיו עם גוף ונשמה ויחיו חיי 
נצח, והוא תכלית תקות הצדיקים המקווים לטוב, כמו שכתב הרמב"ן 
בשער הגמול, ובעולם זה לא יזכו כולם להיות אלא רק מי שיש לו חלק 

 לעולם הבא.

ומעתה כוונת המשנה שבכל חמשת הדברים האמורים אין לאדם חלק 
לעולם הבא, הכוונה שהוא לא יזכה לעולם הנצח שיהיה לאחר החיים 
כאן בעולם הזה, אך לעולם יתכן שגם הוא יזכה לגן עדן שאינו מהווה 

 כאן  ]ואין  לבוא  לעתיד שיהיה  הבא   סתירה לחיים הנצחיים בעולם

ר באותם אלו שיורדים לגיהנום ואינם עולים המקום להאריך מה הביאו
משם לדורי דורות, שכן ודאי שגם אלו אמורים לזכות לשכר המצוות 

 .בעולם הזה[

 ההבדל בין ישראל לעמים -קדושת הגוף 
 עולות, כוכבים העובדי אמרינן, "שלמי)עג:(  והנה בגמ' במנחות

 עובד סברא אימא סברא, איבעית אימא ואיבעית קרא אימא איבעית
 כל לעולה,' לה יקריבו אשר קרא אימא ואיבעית לשמים, לבו כוכבים

 ליהוי". עולה דמקרבי
צריכים ביאור רב, דחזינן לכאורה שיש מעלה לעובד ודברי הגמ' 

הישראל, שישראל יכול להקריב שלמים הואיל ומטרתו מתר וכוכבים י
ובד כוכבים 'ליבו היא גם לעצמו לאכול את הבשר בירושלים, אבל הע

לשמים' ואינו מתכוון אלא להקריב את עולתו כליל לה', עד שמשום 
כך לא שייך אצלו כלל המושג של 'שלמים', והדבר תמוה עד מאד 

 דלכאו' אמור להיות חילוף הדברים.
אולם האמת היא שבגמ' זו מבואר אחד מיסודי היסודות של היהדות 

נה כנודע תפיסת דת שבו מובדלים ישראל מאומות העולם, שה
הטומאה שנתייסדה על ידי יש"ו היא שלא יתכן שהאדם יהיה שייך 
מחד גיסא לעולם הזה ומאידך גיסא לעולם הבא, אלא או שהוא יהיה 
שקוע לחלוטין בגשמיות או שהוא יתנתק לגמרי מהחומר וישתייך כל 

 כולו לרוחניות. 
אנשים ומשום כך מתחלקים הגויים הנוצרים לשניים, יש את ה

הרגילים ששקועים בכל הוויתם בעולם הזה בלי תביעות רוחניות 
מיוחדות היוצאות מגדר הרגיל, ויש את האנשים ה'קדושים' כביכול 
אצלם, כמריהם ונזיריהם, שעל כל פנים כלפי חוץ מפרישים את עצמם 
מכל תאוות העולם, לא ניגשים אל אשה ואינם שותים יין ושכר, 

 נזרים ובשאר בתי עבודה זרה.וסגורים כל ימיהם במ

הוי אומר, שתפיסת עולם זו אוחזת שבשביל לחיות חיים מרוממים 
וגבוהים השייכים לרוחניות לא שייך כלל וכלל להשתמש בחיי העולם 
הזה, ומן ההכרח הוא להתנתק בניתוק גמור מכל דבר שיש בו ריח של 

 גשמיות ולהתנזר מכל עניני החומר.
חזת את ההיפך הגמור, והוא גופא מה שחידשה מה שאין כן היהדות או

כל עניני העולם ניתנו לנו לנו תורתנו הקדושה, שאדרבה ואדרבה, 
 למטרה עליונה, לקדש את החומר עצמו ואותו להעלות לגבוה,
להשתמש בעולם בשביל המטרה האמיתית שלשמה נוצר, לנהוג בו 

לעבוד את בקדושה ובטהרה ולזכך אותו בשביל תכליתו, וממנו ניקח 
 ה' אלוקינו. 

 תפקידנו להשתמש בחומר ולקדש אותו
עולם לא ניתן לנו בשביל שלא נשתמש בו, אלא בשביל שנשתמש ה

בו בצורה הנכונה. אפשר באמת להתגשם לגמרי ולהתנהג כבהמות 
להשתמש בו אבל אפשר לקחת את העולם ולקדש אותו, וכחיות, 

בשביל הצורך העליון לעבוד את הקב"ה ולקחת אותו כעזר וכסיוע 
הקדושה, וכך החומר עצמו מתעלה ומתרומם ונהפך לחפצא  לעניני

 גמורה של 'קדושה וטהרה'.
ביארו חז"ל שהאדם חציו מלאך וחציו בהמה, ואם )טז.(  בגמ' בחגיגה

כן מובן מאליו שבשביל להתרומם ולהגיע לתכלית האדם אינו צריך 
להתנתק ולהפוך לאדם אחר, אלא לקדש את חציו הבהמי שגם הוא 

ייך ל'חצי מלאך' וכך כל כולו יהיה מקודש לשמיים וייהפך יהיה משו
 לגברא שמהותו היא לעמוד ולשרת.

זוהי ההדגשה המופיעה בברכת מעין שלוש, שכאשר נעלה לירושלים 
עיר הקודש ונהיה שייכים לגמרי לקב"ה, אזי נוכל לזכות לאכול מפריה 

 -' ולשבוע מטובה, אך יחד עם זאת 'לברכך עליה בקדושה ובטהרה
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והיינו שגם הטעם הגשמי שיהיה בפירות ישמש אותנו למטרה 
 העליונה של חיי הרוחניות.

את החידוש המופלא הזה חידשה לנו התורה הקדושה, וזהו הכח 
לעם ישראל, שכל מעשה ומעשה שיעשו בעולם האדיר שניתן אך ורק 

החומר בשביל המטרה האמיתית יוכל לקדש את כל הגשם ולהעלות 
לגבוה. מה שאין כן אומות העולם אינם יכולים להשתמש בשני אותו 

להתקרב אל חיי החומר בלי להתגשם  הדברים כאחד, ואין להם יכולת
 לחלוטין ולשקוע בתאוות העולם.

ואכן בתקופת חז"ל בבית שני היתה כת של אפיקורסים בשם 'כת 
האיסיים', שכפרו על הבנת חז"ל וסברו שבשביל להתקדש ולהתרומם 

וכרחים לפרוש מן העולם וללכת לשדות ולמדבריות בלי כל קשר מ
 .עם חיי העולם הזה

את אותו דבר אמרו המשכילים שר"י, 'היה יהודי באהלך ואדם 
בצאתך', ובמשפט זה רואים את המחשבה המעוותת של אותם 
כופרים, שלא היה להם את היכולת להבין שהאדם יכול להעלות את 

העולם הגשמי מנותק לגמרי מן הרוחניות, הגשמיות, אלא הם סברו ש
ובשביל לחיות עד תום את חיי העולם הזה צריכים לעזוב את חיי הרוח 

 ולהיות כלפי חוץ כבהמה מהלכת על שתיים. 

 ביאור חמשת עניני המשנה
ומעתה כך הוא ביאור המשנה, שעל אף שכל מי שמקיים מצוות זוכה 

מי שלא הפריד תאוות לגן עדן ולא מקפחים את חלקו, מכל מקום 
אינו יכול לזכות עוד לחיי  -העולם מליבו ושקע לחלוטין בעולם הזה 

כי בעוד שבגן עדן מתהלכות רק הנשמות והגוף נותר  העולם הבא,
וכך נהנים מזיו  -בקבר, בעולם הבא זוכים כולם להיות יחד עם הגוף 

לחבר השכינה להתענג על ה' לעולמי עד, ומי שלא השכיל בחיי חיותו 
את הגוף אל הנשמה ולקדש גם אותו, לא תהיה לו יכולת לחיות הלאה 

 את חיי העולם הבא, חיים של הגוף יחד עם הנשמה.
זוהי גם הסיבה שלמרות שעובדי כוכבים יכולים לזכות לשכר מסויים 
בגן עדן אם התנהגו כשורה, מכל מקום גם חסידי אומות העולם אין 

ל מהותו של העולם הבא מנוגדת להם חלק לעולם הבא, הואיל וכ
למציאות של אומות העולם, להם אין את הכח לקדש את החומר ואין 
להם את היכולת להשתמש בו בלי להפריד אותו מן הרוחניות, וממילא 
לא שייך אצלם להתקדש ולהתרומם יחד עם הגוף לחיות את חיי 

 הנצח.
ן הוא ומכאן נבוא לבאר את דברי המשנה אחד לאחד: הדבר הראשו

זאת אומרת, שבהיות שיש בשלמים אכילת  -'מחלל את הקדשים' 
בעלים, זה גורם לו לזלזל בקדשים ולחשוב כאילו אין בהם קדושה, 

כיצד שייך  -שהרי אם היו קדושים באמת ועולים על שולחן גבוה 
שיבוא אדם מן השורה ויכניס אותם לתוך גופו? אמנם זוהי בדיוק 

חלל את הקדשים אינו מבין שיתכן לקדש הטעות האמורה לעיל, שהמ
את הגשמיות ולהפוך אותה למציאות עליונה של קדושה, וחוסר הבנה 

 זה של הפרדת הגוף מהרוח אינו נותן לו לזכות לחיי העולם הבא.
אותו הדבר הוא במבזה את המועדות, שאינו זוכה לקלוט כיצד שייכת 

ימים אלו הם  מציאות כזו של 'חול המועד', דהרי ממה נפשך, אם
קדושים יש לעשותם כשבתות וימים טובים ולפרוש לגמרי ממלאכה, 
ואם ימים אלו הם חולין איזו קדושה יש בהם, וכאשר אדם זה עוסק 
במלאכת דבר האבד הרי הוא חושב לעצמו שיותר לא שייך לקדש את 
החומר ולהחשיב את ימי המועד כימי קודש, ומכאן הוא מגיע לביזוי 

 די ה' ומתנהג בימים אלו כימות החול.מוחלט במוע
וכן הוא גם ב'מלבין פני חבירו ברבים', שהנה מדוע המלבין פני חבירו 

בעבר את הביאור הפשוט ששמעתי מפי  נחשב כרוצח? הבאנו בזה
שליט"א, שאם מציאותו של האדם היתה רק גופו  הגר"ד סגלהמשגיח 

מו בפועל, אולם באמת אכן לא היה שייך 'לרצוח' מבלי לשפוך את ד -
מר 'למען מהותו האמיתית של האדם היא הנפש שנקראת 'כבוד', שנא

משפיל את כבודו של חבירו עד דאזיל אדם  וכאשר יזמרך כבוד',
 א קוטל אותו ומבטל את עצם קיומו.הרי הו -סומקא ואתי חיוורא 

ממילא זו הסיבה שגם הלבנת פנים מבטאת את חוסר ההבנה 
במציאותה של הנשמה שמחוברת אל הגוף, שכן אם האדם היה מבין 
שחבירו העשוי בדמות גשמית מורכב גם מנשמת רוח אלוקים 
שמפעמת בקרבו, מן הסתם לא היה מוכן לעשות מעשה רציחה 

פניו של חבירו היא משום שכזה, וכל הסיבה שדעתו קלה להלבין את 
 שאינו מייחס חשיבות לכבוד הבריות. 

הביאור בדבר הרביעי שבמשנה, 'המיפר בריתו של אברהם  וזהו גם
שכן הנה בכוונה תחילה כרת הקב"ה את בריתו עם בני ישראל  -אבינו' 

דוקא במקום הגופני המסמל את התאוה, בשביל להורות וללמד את 
שכל מטרת החיים היא להשתמש בחומר בצורה  -המושג האמור 

יפר 'המעד גבהי מרומים, ואילו  אותו למעלההנכונה והעליונה ולקדש 
תהיה  חושב שלא יתכן שברית בין הקב"ה ובין בני ישראלברית' 

 שאין משמעות לאותה ברית. במקום טמא וגשמי כל כך, וע"כ
ובזה יבואר גם סיום דברי המשנה על 'המגלה פנים בתורה שלא 

תו אחד חושב לעצמו שאותם סיפורים כהלכה', שכן כאמור או
פשוטים שנאמרו בתורה על עסקי משפחות כגון 'אחות לוטן תמנע' 
יש בהם משמעות גשמית פשוטה, שזה היה קרובו של פלוני וזה היה 

הוא  -דודו של אלמוני, וכיון שהדברים אמורים כלפי אומות העולם 
 מזלזל בתורה וחושב שכביכול נאמרו בה דברים לבטלה.

בל לעומת זאת פשוט וברור שכל מילה ומילה בתורה כוללת בתוכה א
עומק לפנים מעומק עד רבדים נסתרים שאין לנו בהם שמץ של 
השגה, וכידוע ליודעים גם המילים 'מהיטבאל בת מטרד בת מי זהב' 
שנאמרו על אלופי אדום וכלפי חוץ אין בהם שום משמעות של לימוד 

אלפי אלפים של סודות ברזין  מסתירים בתוכם -שיש בו תועלת 
דעלמא ובכל סדר השתלשלות הבריאה שנתגלו על ידי התנאים 

 .קמה: יעו"ש()א.ה. כמפו' בזוה"ק פר' תולדות  הקדושים
לכן גם 'המגלה פנים בתורה שלא כהלכה' מצטרף לארבעת קודמיו, 
בלי שיצליח להבין כיצד המעשים הפשוטים והגשמיים לכאורה 

ומשום כך אף הוא, הגם וים סימן עמוק לבנים, שמספרת התורה מהו
שיש בידו תורה ומעשים טובים אינו יכול לזכות לעולם הבא, הואיל 
ואין לו את כלי הקיבול לחבר את העולמות המנוגדים של הגשמיות 

 ם הרוחני בתוך העולם הגשמי.והרוחניות ולהשכיל להחזיק את העול
וכאן נעוץ ההבדל בין הצדיקים בני העולם הבא לבין הרשעים ואומות 
 העולם שאינם יכולים לזכות לחיי נצח, וכפי המבואר בגמ' במנחות

צורתו כצורת האות ה"א, שכל  -, שהעולם הזה דומה לאכסדרא )כט:(
טה, והיינו באי עולם נכנסים בו מלמעלה וישנם כאלו שנופלים בו למ

שכולם באים לתוך העולם הזה ומשתמשים בו, אך ישנם רק כאלו 
מועטים שמעלים אותו לגבוה וזוכים לעולם הבא שצורתו קטנה כאות 
 יו"ד, בעוד שרובם שוקעים בתוכו ונופלים בו בלי שיעלו עוד למעלה.

 הנאות העולם אין ראוי שיהיו אלא לעזר ולסיוע
בין שהאדם אינו צריך בהכרח לפרוש מכל הדברים האמורים נוכל לה

מן העולם הזה, הוא יכול לאכול, הוא יכול לשתות והוא יכול לישון, 
ומלכתחילה הוא נברא עם טבעים כאלו שימשכו אותו לכל הדברים 

כיצד הוא עושה את זה ובשביל מה הוא  -הללו, אבל כל השאלה היא 
ה את רצון ה', עושה את זה. גם אם אדם שקוע בלימוד בכל כוחו ועוש

הוא יכול לגשת לעולם הזה מתוך נתינת ערך להבלים הגשמיים 
ולשקוע בתוך טומאת החומר, לאכול לשם אכילה ולישון לשם שינה, 
ועל ידי זה להתבהם לחלוטין ולהיות אדם גס וגשמי, שאינו נכנס בכלל 

 'קדושים תהיו'. 
בעולם אך לעומת זאת מצד שני יכול האדם לשלוט בעצמו ולהשתמש 

רק בשביל עבודת ה', ובזה להתרומם עוד יותר ולקחת גם את 
הגשמיות עצמה ולהפוך אותה למציאות רוחנית, כך שגם הבהמיות 

 שלו תהיה בבחינת 'בהמה אלוקית'...
 הביאו את דברי הפסוק בהושע)נו"א פ"ד ונו"ב פ"ח(  באבות דרבי נתן

לות", ומבארים שם "כי חסד חפצתי ולא זבח ודעת אלוקים מעו)ו', ו'( 
חז"ל ש'חסד' מקביל ל'זבח' שהוא קרבן שלמים, הואיל וקרבן 
השלמים מורכב משני חלקים, יש בו חלק לגבוה וחלק לבעלים, וכך 
גם החסד נפעל בתוך חיי המעשה על ידי עולם החולין, מה שאין 'דעת 
אלוקים' שהיא התורה הקדושה נמשלת ל'עולות' שכולן עולות כליל 

ות שהתורה היא כולה רוחנית ואין בה שום דבר אחר מלבד לה', בהי
 חיבור ישיר לחכמת הקב"ה.

וממוצא הדברים אנו למדים שהמעלה עליונה של 'דעת אלוקים 
מעולות' מגיע רק אחרי המדרגה הראשונה של 'חסד חפצתי', שלאחר 
שהאדם מקדש את החומר ומוצא גם בתוך העולם הגשמי מקום 

ב"ה ולהתחסד עם הבריות, אז הוא יכול לעשות בו את רצון הק
להתרומם עוד יותר, להתנתק ולהפוך לגמרי למציאות רוחנית שאין 
בה שום גשמיות, והיא המציאות של 'דעת אלוקים' שבה האדם טובל 

 כל כולו בתוך מי הדעת ומפריד את עצמו מכל הבלי העולם.


