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עשרה שיושבין ועוסקין בתורה שכינה שרויה ביניהם ג' משנה ו'. " פרק
לו חמשה שנאמר ואגודתו ל, ומנין אפי-בעדת א שנאמר אלוקים נצב

ן על ארץ יסדה, ומנין אפילו שלשה שנאמר בקרב אלוקים ישפוט, ומני
אז נדברו יראי ה' איש אל רעהו ויקשב ה' וישמע אפילו שנים שנאמר 

וגו', ומנין אפילו אחד שנאמר בכל המקום אשר אזכיר את שמי אבא 
 .אליך וברכתיך"

 כולםרה אחת לע"י שיש מט -ציבור 
לכאורה דברי המשנה צריכים ביאור דאטו כל הני לימני וליזיל, הלא 
אם אפילו כאשר האחד יושב ועוסק בתורה שורה עליו השכינה, כמו 
דאת אמרת 'בכל המקום אשר אזכיר את שמי אבוא אליך', אם כן על 
אחת כמה וכמה בשניים שיושבים ולומדים וכן בשלושה ולמעלה 

 חילקה המשנה וכתבה מאחד ועד עשרה. בקודש, ומדוע
 ובגמ' בברכות )ו.( אמרינן בדומה לדברי המשנה לענין תפילה, "מנין

ל" -לעשרה שמתפללין ששכינה עמהם שנאמר אלוקים נצב בעדת א
וכו', ולאחר מכן הביאה הגמ' כעין מתני' דילן ואמרה; "וכי מאחר 

רונות חד לא דאפילו חד תרי מבעיא, תרי מכתבן מלייהו בספר הזכ
מכתבן מליה בספר הזכרונות, וכי מאחר דאפילו תרי תלתא מבעיא, 
מהו דתימא דינא שלמא בעלמא הוא ולא אתיא שכינה קמשמע לן 
דדינא נמי היינו תורה, וכי מאחר דאפילו תלתא עשרה מבעיא, עשרה 

 קדמה שכינה ואתיא תלתא עד דיתבי".
ם המנויים במשנה, ומבואר בגמ' שיש חילוקי דרגות בין המניני

שבעשרה מגיעה השכינה ושורה עוד לפני שיושבין ועוסקים בתורה, 
בשלושה רק לאחר תחילת הלימוד, ואילו יחיד שיושב ועוסק בתורה 
 אינו זוכה כלל שיכתבו דבריו בספר הזכרונות. ויש לבאר טעם החילוק

 מה נשתנו אלו מפני אלו, ומה מעלת המרובים יתר על המועטים.
גם בעיקר ענין הציבור מצינו לרמב"ן ריש ויקרא )א', ב'( שכתב שוהנה 

אם יתנדבו אלף בני אדם קרבן לבית המקדש לא ייחשב הקרבן לקרבן 
ציבור אלא קרבן השותפין, ד'מה בין שנים המשתתפין בקרבן ובין 
 עשרה ואלף שנשתתפו בו', וכל דין קרבן ציבור נאמר דוקא לגבי חובה

 לב בי"ד מתנה עליה. המוטלת על הכלל אשר
ואשר מבואר לנו בזה, שמהות ה'ציבור' אינה אוסף של יחידים, דגם 
אם יתאספו אלפי בני אדם יחד אין כאן שם חדש בפני עצמו אלא יחיד 

כן אנשים ל'ציבור' הוא היועוד יחיד ועוד יחיד, ומה שהופך כללות של 
את  מה שמאגד אותם יחד ויוצר עליהם שם עצמי שאוגד-שיש דבר

 כולם באגודה אחת.
וכיוצא בזה מצינו לגבי חטאת של ציבור שאין עליה פסול של חטאת 

ר שמתו בעליה הואיל ואין הציבור מתים, והיינו שאף אם דור הולך ודו
בא מכל מקום שם ה'ציבור' אינו חל דוקא על אותם יחידים שהיו 
, באותו דור אלא הוא שם חדש לעצמו שממשיך גם על הדור שלאחריו

 וכולל בתוכו את כל אלו שמתאספים תחת אותו שם.
ומעתה כוונת המשנה היא שלעשרה שיושבים ועוסקים בתורה יש 
מעלה יתירה על פני היחיד הגם שאלו ואלו יושבים ועוסקים באותה 
תורה, יען כי העשרה מוסיפים מעלה אחרת של 'ציבור' שאינה קיימת 

ילה, שכאשר באים עשרה בהיות האדם לבדו, וכן הוא נמי לענין תפ
יחד לבית הכנסת ומתפללים יש עליהם את מעלת ה'ציבור' ולכן אין 

 זה נחשב לתפילה ביחידות.
אכן יש להבין מה באמת אוגד את היחידים לשם כלל, והלא זה עוסק 
 בסוגיא זו וזה עוסק בסוגיא אחרת, זה מבקש על רפואה וזה על 

 את התאספות  פרנסה וכלכלה, ומהו המכנה המשותף שהופך
 היחידים לציבור.

מב"ן הנודעים בפרשת בא שכתב וראשית דבר מצינו בתוך דברי הר
"וכוונת רוממות הקול בתפלות וכוונת בתי הכנסיות וזכות תפלת  וז"ל

ל שבראם -הרבים, זהו שיהיה לבני אדם מקום יתקבצו ויודו לא
 והמציאם ויפרסמו זה ויאמרו לפניו בריותיך אנחנו".

ם כן שמטרת התפילה והתאספות העם בבית הכנסת אינה נמצא א
אלא בכדי שיכירו כולם יחד הנה אלוקינו לשם בקשת הצרכים וכיו"ב, 

הוא אבינו הוא מושיענו ומלכותו בכל  שהוא אלוקינו זה קיוינו לו,
משלה, וכיון שכולם יחד עומדים במטרה אחת להכיר במלכותו של 

ם ה'ציבור', להודות אליו שהוא א גופא קובע עליהם את שה -הקב"ה 
 בראנו.

 תכלית הבריאה היא התאספות הציבור
וביתר עומק כתב רבינו יונה לעיל על המשנה 'אל תפרוש מן הציבור' 
)ב', ד'( וזו לשונו שם: "בשעה שהצבור עוסקין בתורה ובמצוות הוא 
 כתר כל עולמים וכבוד כל ממשלתו, כי ברוב עם נאספים לקיים מצותו
הדרת מלך הוא ואין ראוי לפרוש מהם, שנאמר )דברים ל"ג ה'( ויהי 

 בישורון מלך בהתאסף וגו'".
וכאן בדברי רבינו יונה חזינן שלא זו בלבד שהתאספות הציבור לתורה 
ומצוות מפרסמת ומכירה במלכותו של הקב"ה, אלא זוהי תכלית 

וכבוד  היצירה בעצמה וכך מתקדש שמו ית' עד שזהו 'כתר כל עולמים
 ממשלתו', והא מילתא טעמא בעי.

אך הנה כבר הבאנו על מתני' דלעיל את דברי הגמ' בראש השנה )יז.( 
שמונה את אותם שיורדים לגיהנום ונידונים בו לדורי דורות, וכוללת 

והמסורות והמשומדים והאפיקורסים שכפרו בתורה  שם את "המינין
ושכפרו בתחיית המתים ושפירשו מדרכי צבור" וכו', ומשמע בפשטות 
שאלו ש'פירשו מדרכי ציבור' הם עוד חוטאים נוספים מלבד המינים 
והמשומדים וכו', והטעם שהמינים והמשומדים נידונים בגיהנום הוא 

 רו.משום שכפרו בחי העולמים והפרו את דב
אך ברש"י שם כתב; "שפירשו מדרכי ציבור לא גרסינן, דהיינו כל הני 
דלעיל, והך מתניתין בסדר עולם, והכי גרסינן ליה התם: 'שפירשו 
מדרכי הצבור, כגון המינין והמסורות' כו'". ומבואר להדיא ש'פירשו 
מדרכי ציבור' אינו חטא נוסף אלא הוא ביאור מדוע המינים וזולתם 

כדי כך. והדברים צריכים ביאור טובא, וכי זו כל הסיבה  נענשים עד
להעניש את האפיקורסים, הלא לכאו' די בעצם כפירתם ומאי שיאטה 

 להכא מה שפירשו מדרכי ציבור.
והדברים מבוארים על פי דברי המהר"ל שהקשה מהי החומרה הגדולה 
שמצינו לענין המלוה בריבית )יעויין בשמו"ר פל"א(, שנחשב כעובר 
כל העבירות שבתורה ואין המלאכים מלמדים עליו זכות, ואף אינו חי 
לעתיד לבוא, והרי לכאו' אין חומרה גדולה בריבית יותר מן הגזל 
ומשאר עבירות, ומה הטעם להחמיר בה כל כך ולהחשיבה ככפירה 

 בכל התורה כולה.
וביאר המהר"ל ביסוד מוסד, שכל צורת הבריאה היא באופן שאף נברא 

כל לחיות לבדו ויוכרח לשאוב את חיותו מאחרים, לא מיבעיא לא יו
האדם אלא אפילו הצומח אינו יכול לגדול מבלי המים שישקוהו 
ואפילו הדומם הוא חסר משמעות מבלי דברים אחרים שיצטרפו אליו 
ויבנו אותו, וכך כל דבר ודבר בבריאה נזקק לעוד דברים נוספים 

 שבלעדיהם אין לו תוכן מצד עצמו.
וממילא גם צורת חיי האדם מוכרחת להיות באופן של 'כלל', שכל 
אחד נעזר בחבירו ולא חי לעצמו, שכן אם כל אחד היה חי לו לבדו לא 
היה שום קיום ותכלית לעולם, וכל צורת הבריאה נתקנה באופן שאיש 
 את רעהו יעזורו וכולם יחד יביאו את העולם לתיקונו, ואם האדם

 אין זה חטא בעלמא -לל ויפרוש מדרכי ציבור יפריש את עצמו מן הכ
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 אלא קלקול של עיקר תכלית הבריאה, ולפיכך אין קץ לעונשו.
ומהאי טעמא החמירה התורה כל כך בעונשו של המלוה בריבית, 
 דעצם זה שאינו מוכן להלוות ממון סתם כך בכדי לסייע לחבירו כי אם

יו היא לעזור בעד אגר נטר, מראה שהוא אינו מכיר בכך שמטרת חי
לזולת וכל כולו חי לצורך עצמו ותו לא, ומשו"ה הרי הוא כאותם 

 הפורשים מדרכי ציבור ונחשב לו כעבר על כל התורה כולה.
ומכאן נוכל להבין עד כמה גדולה מעלתם של הציבור, שכן התאספות 
הקהל יחד אינה רק משתפת אותם באותה מטרה לעבוד את ה' אלא 

 אה שנועדה לקבץ את כולם זה לעומת זה שכלמביעה את תכלית הברי

אחד יתרום את חלקו למען הכלל, ודוקא כאשר כולם מתאספים זה 
עם זה לעסוק בתורה ובמצוות אז הוא 'כתר כל עולמים וכבוד כל 

 ממשלתו'.
                 והיינו דאמרינן בתנא דבי אליהו )זוטא פי"ד(; "אין ישראל 

הטילטול ולא  מתוך מתוך השעבוד, לא נגאלין אלא מתוך הצער ולא
מתוך הטירוף ולא מתוך הדחק, לא מתוך שאין להם מזונות, אלא 

 .וכו' מתוך עשרה בני אדם שהן זה אצל זה"
דוקא באופן של ציבור, כשכל אחד נמצא  עיקר צורת עבודת ה' היא

 .כאחד מקדישים וממליכים רו, וכולםיחד עם חבי
 

 
 

א"ל . התורה שבע"פ ג"כ בכתב שמרע"ה אמר לקב"ה שייתן אתאי' במדרש 
ילמדו גם תורה שבע"פ ואז כלל הקב"ה אם הכל יהיה כתוב אומות העולם 

אל יאבד את כל הייחודיות שלו, 'שמי שהמסורת שלי בידו בני הוא'  מי ישר
הפנימיות של התורה הוא בן שלי ואם שמחזיק אצלו את המסורת שזה 

הגויים יהיה להם את התורה שבע"פ אז הם ייחשבו כמו בנים שלי ואז עמ"י 
 . ""אכתוב לו רובי תורתי כמו זר נחשבו וזהו דכתי'יאבדו את המעלה שלהם 

הגמ' בגיטין אומרת שלא כרת הקב"ה ברית עם ישראל אלא על תורה 
לא נהייה ע"י תורה שבכתב אלא רק  הקב"ה עם ישראל לר שקשהשבע"פ, 

 והדברים צריכים ביאור.ע"י תורה שבע"פ, 
אלא שזה אינו עצם הדבר שהיא כתובה, תורה שבע"פ הענין ב יש לדעת,

נמסר מרב לתלמיד ומתלמיד לתלמיד. הבחינה הראשונה בזה היא שתורה 
"פ עוברת מרב לתלמיד, לא לומדים שבכתב לומדים לבד, אך תורה שבע

 וזהעיקר הענין  מלבד זה,אך  בנה שלך, אלא כפי שלימדו רבותינו.לפי הה
כל המעלה של תורה שבע"פ זה הקושי שיש בלימוד של תורה שבע"פ, 

עמ"י א בא דוקא ע"י עמל, כשוד חומש בלי תורה שבע"פ זה לללמ .הקושי
תוס' למה היה צריך לכפיית הר כגיגית אם אמרו הק' האמרו נעשה ונשמע 

כשהם ראו את האש הגדולה הם חזרו בהם, מה שתוס' ה ותי'נעשה ונשמע, 
העומק  והאש הגדולה זה -. נבהלו ממנה , מדוע הםהגדולה הזאתיש באש 

הרוחני שיש בתורה, כתוב במדרש תנחומא שהם רצו לקבל את התורה 
 ,יוכלו לשבת רגל על רגל ,מסודר מצוייר ומאויירה שהכל כתוב בתוככ

הם ראו שזה אך יקראו את הטקסט וידעו מה מותר מה לא וימשיכו הלאה, 
הם הרגישו  ,יגיעהועמל  וצריךזה לא בא בקלות  ,גדולהיש כאן אש  ,לא כך

אמר להם הקב"ה אם אתם מקבלים את התורה מוטב  ,שכופים עליהם הר
ים לקבל אם אתם לא רוצ - כאן!ם? ואם לאו שם תהא קבורתכם, מה זה ש

ללמוד בלי  ,בעצלות הזאת היינו 'שם', את התורה שם תהא קבורתכם
 התורה שבע"פ כל עניינה הוא העבודהשם תהא קבורתכם,  -לעבוד 
 והעמל.

והחליטו לכתוב את  "עת לעשות לה' הפרו תורתך"כשחז"ל החליטו 
כל מי  ...ולעשות את זה מסודר וברור "לרחם עלינו"היו צריכים  ,התורה

הראשונים ו ,שלומד גמרא יודע שזה בדיוק הפוך, מכל סוגיא יוצא אחרת
יותר וכל דור ודור מסבכים עוד ועוד,  אותנו עוד יותר והאחרונים מסבכים

 רבינא ורב אשי לא ידעו לכתוב ברור?וכי 
הגמרא מסודרת בדוקא באופן שיהיה קשה להבין אותה, הרמב"ן ידע 

שבוע  'שבור את הראש'נכדי ש הוא כתב קצר אך ,לכתוב יותר באריכות
שיצטרכו לעמול  ךתבה כוכל התורה נכ מה הוא רצה, ןשלם להבי

ורה שבע"פ, משום שאם זה לא בא ע"י עמל זו אינה תכדי להבין,  ולהתייגע
  .והיגיעה ורק ככה מקבלים את התורה"פ זה העמל תורה שבע

בגמ' בנדה )ל' ע"ב( אי' שעובר במעי עמו מלמדים אותו את כל התורה, ונר 
דלוק על ראשו, וצופה מסוף העולם ועד סופו, כיון שיצא בא מלאך וסטרו 
על פיו והוא שוכח את כל התורה. וק' מה הענין שילמד את התורה אם 

ה לאחמ"כ ישכח אותה. וכמו"כ צ"ב למה הוא סוטר דוקא על פיו, וכי התור
נמצאת בפה, היה צריך שיסטור על ראשו או על ליבו )פלוגתת תנאים היכן 

זצ"ל הקשה )בהספד על אאמו"ר( מהו 'נר הגר"מ שפירא שוכנת התורה(.  ו
 הלא היה צריך שידלק לפניו. על ראשו'דלוק 

כתוב בגר"א שמלמדים את העובר משום שאל"כ הוא לא יוכל ללמוד לאחר 
הבין את התורה התורה צריכה להיות 'שלו', צריך שיוולד, מכיון שעל מנת ל

שהוא יהיה 'חד' עם התורה, ולכן מלמדים אותו במעי אמו ואח"כ משכחים 
מצאת את מה  -את זה ממנו, והיינו 'יגעת ומצאת תאמין', מהו 'מצאת' 

ששכחת, את התורה שאיבדת. ולכן המלאך סוטר על פיו, כי בלב ובראש 
ת זה מה'פה' שהוא לא יוכל להוציא את התורה נשארת, אך משכחים א

התורה מן הכח אל הפועל. וזהו 'נר דלוק על ראשו', זה לא חלק ממנו, זה 
 אז זה חלק ממנו. -על ראשו, רק אחרי שהוא יוצא ועמל בתורה 

ולכן , 'יפה שיחתן של עבדי אבות יותר מתורתן של בניםחז"ל אומרים '
ואילו הרבה גופי תורה לא  כמה דפיןהפרשה של אליעזר כפולה בתורה 

זר חשובים יותר וכי דבריו של אליע והדברים תמוהים,נכתבו אלא ברמיזה, 

תורתו , הלא זוהי למה זה נקרא תורתן של בנים כן צ"במהרבה גופי תורה? ו
 .של הקב"ה

שיש הרבה גופי תורה שכתובים רק  באופןנמסרה התשובה היא שהתורה 
יה נמסר כתוב זה לא היה אם הכל ה ,בנים ברמיזה כדי שזה יהיה תורתן של

אבל המטרה היא תורתן של  ,יפה שיחתן של עבדי אבותאמנם  .תורה שלך
א וה העיקר תורתן של בניםבאבל  ,בנים, שיחתן של עבדי אבות כתובה

 .ובאריכות היגיעה ולכן זה לא נכתב בפירוש
כמו  ה"ז אם יבוא המלאך גבריאל באמצע הלילה וילמד אותו את כל התורה

בשביל ה אבל הוא נשאר חתיכת גולם, ממחשב, גם במחשב יש אוצר החכ
זה רק  -חפצא של ת"ח ושאתה תהיה חפצא של תורה  ',אתה'שזה יהיה 

 .ע"י היגיעה והעמל
רק ע"י הדברים  אלא נהיים לא ע"י הדברים שהולכים בקלות 'בן תורה'

הולך בקלות זה כשזה כמה שיותר קשה הולך יותר טוב, שהולכים קשה, 
אבל דברים שאתה  .לא קשור אליך, זה נכנס לבד, לא התייגעת ולא עמלת

וזה עושה אותך לחד עם התורה, ישראל  ,מתייגע ועמל עליהם זה אתה
 ע"י היגיעה. ואורייתא חד רק

 היווניםמכיוון שה חושך בעולם, נהיתרגמו את התורה שבכתב היוונים כש
ק לפי השכל האנושי, בלי יגיעה ובלי רצו את התורה שבכתב, שילמדו ר

לא  ,בדורנו הם וגם ממשיכיהם ,"פשוטו של מקרא"רצו את ה הםעמל, 
מה שיותר , לפנימיות של התורהורצו להתייגע ולהגיע לאמת של התורה 

 כל אחד שעולה בדעת ומחשבהכל הגיג , שהוא תיותר פשוט כמוורדוד 
לפי איך  ומסבירים אותולוקחים פסוק  של התוה"ק, הק' נכנס במילים

 זו עקירת הדת. .לכן היה חושך בעולם ג' ימיםשנראה באותו רגע. 
על הקודש,  שתלטהחורבן היינו שהחול ה וזה היה תחילת החורבן, תחילת

ין, ידיים חומריות יתי, כשלוקחים ידיים של חולוזהו החורבן האמ
ללמוד את התורה בצורה של חולין, כמו כל חכמה כדי ומשתמשים איתם 

הק' היא  תורתנו, פיהוזהו החורבן, התורה איננה חכמה ופילוס -בעלמא 
  החול על הקודש.השתלטות  וידיים גסות זתה בותורת ה', וכשלומדים א

כאילו נחרב בימיו', כנראה שהבעיה עדין 'כל דור שלא נבנה ביהמ"ק בימיו 
כדי לבנות את ביהמ"ק ככל הניתן,  שביכולתנועלינו לעשות מה  ממשיכה,

אמנם יש בדור אנשים אחרים שגורמים לחורבן, אבל אם אנחנו נעשה מה 
שנגיע לעולם האמת יאמרו לנו 'בניתם את ביהמ"ק', כי כ -שמוטל עלינו 

 היבנות.למבחינתנו זה היה אמור 
מתחיל הרבה פעמים את  ניותפירוש המשבהרמב"ם בבא בתרא זה דבר ה', 

ר' ברוך בער היה לומד 'יאוש שלא מדעת אביי  "אמר ה' יתברך",ההלכה 
, וגם י יאוש'ואמר שהקב"ה אמר לא הוי יאוש ורבא אמר שהקב"ה אמר ה

אי ', תורת ה שייכים בכך, לדעת שאנחנו לומדים תאנחנו צריכים להיו
אפשר לשלוף סברות בלי חשבון כי ככה מתחשק לך, כל סברא היא הסבר 

אם אתה אומר סברא לא נכונה זה  בדבר ה', אתה מדבר בשם הקב"ה,
נסות צריכים לעמול ולהתייגע כדי לדים מושקר... כשיושבים ול ותנביא

כשיש שני פשטים, את האחד וזוהי הדרך להגיע לאמת,  חתור לאמת,ל
ככה"נ  -להבין  יכולים להבין גם במטבח ואת השני צריך להתייגע כדי

  לדעת את ה'אמת' ולא מה שנחמד. צריך לכוון, שהפשט השני הוא הנכון
צריך לדעת, כל אחד מאיתנו נתקל מדי פעם בהרגשה 'אנחנו הרבה יותר 

עת, למדנים מהראשונים'... תראה מה הם אמרו ומה אני אומר... צריך לד
מומחה ולאחר האבחון לרופא  מי שילך - עם כל הכבוד לגדלותנו העצומה

שה חיל שיעמת סטז'ר, לאחמ"כ הוא ילך לאמר הרופא שזו מחלה פלוניתי
יגיע לאותה מסקנה שאכן זוהי מחלה  באמתבסוף ול תפילוסופיוהרבה  לו

המומחה ראה מיד את המחלה ולכן לא נצרך לכל  פלונית, מי יותר חכם?
רות נו לאחר ירידת הדורבותינו ראו וידעו, ואג"כ יל הפילוסופיה, להבד

אם היה לנו שכל הישר באמת לא היינו אך נצרכים להגיע לכל מיני דרכים, 
הראשונים  נצרכים לזה, היינו מבינים מיד את הסוגיא כמו שהרמב"ן הבין.

  הגדרות וכדו'.בשכל הישר ידעו את הפשט גם בלא שיצטרכו להכנס ל
חז"ל אומרים על מי שנפטר 'נח נפשיה', כשמתים נחים, עד שמתים מה 

עובדים, אין פתרונות, באנו לכאן כדי לעמול, ורק כך נוכל  -עושים? 
 כך התורה נקנית בקנין נצח.כמה שיותר קשה  להצליח.

 

 מרבותינו כפי שקיבלנורק ו ,עמל ויגיעהע"י  - תושבע"פ לימודצורת    
 )מתוך שיחה שנמסרה בהיכל הישיבה בתענית י' בטבת(

 


