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 א עמוד| מאמר עין הרע וסיבותיו מעולפת ספירים | 
 

  ]ח"ב[ "וסיבותיו עין הרע"מאמר 

   
 

 אין דבר רע יורד מלמעלה
ספרי המבואר בחז"ל, בבמאמר הקודם נתבאר על פי 

האיך  ,המחשבהוהראשונים, ובספרי המוסר ו הקדמונים
 חמשה בזה , ונתבארועל הזולת "עין הרעומשפיע "פועל 

 השפעת "עין הרע" הוא על ידיא. מהלכים באופן כללי: 
 כוח ארסי הבא מן  הואב. "עין הרע"  ".ן הבריותרינו"

 פועל על ידיג. "עין הרע"  .ההבל העולה מן המחשבה
 היוצאות מן העין הבאות על ידי יסוד האש או  ניצוצות

השפעת כוחות הנפש על  הינוד. "עין הרע"  .כח הדוחה
מסירת דין חבירו  עניינוה. "עין הרע"  .גופים אחרים

 .לשמים

"עין השפעת הזה, נבאר את כל העניין ד עתה, במאמר
 ,על פי המבואר בספרי החסידות ,וההתגברות עליה הרע"

לאור  האיך שהוא שייך לעיקר עבודת האדם את השי"ת,
 .יסודות משנתו של מרנא הבעל שם טוב זיע"א

דהנה אחד מיסודות מרנא הבעש"ט זיע"א המובאים הרבה 
, דהיינו כי בתורותיו, הוא שלילת המושג הנקרא "רע"

 
                                                                                                                                                                                                     

 
 ; והובא בבעש"ט עה"ת פר' בראשית אות עח(דט"ז ע"ב, וכ"ה בס' אור תורה) צוואות הריב"שכדאיתא ב א

וירא אלהים את כל אשר עשה והנה טוב מאוד וגו', יש לתמוה מה שכתוב בזה"ל: 
בתורה והנה טוב מאוד וכתיב כמה פעמים כי טוב במעשה בראשית, ובמשנה תורה 

מהיכן בא ראה נתתי לפניך את החיים ואת הטוב ואת המות ואת הרע,  פ' נצבים()בכתיב 
הרע, אבל אין לפרש כמו שאנו אומרים רע ממש, אלא הרע הוא גם כן טוב רק שהוא 

מלעיל ומלרע,  )עיין זוהר בראשית דמ"ט ע"ב(וזה רמוז בזוהר  מדרגה תחתונה מטוב הגמור,
שה טוב, אבל כשח"ו חוטאים אז נעשה רע ממש, וזהו כשפועלים טוב אז הרע גם כן נע

למשל המטאטא שמכבדין בו הבית הוא עשוי לפנות את הבית, והוא טוב קצת, אבל 
הוא במדרגה תחתונה, ועל כל פנים טוב הוא, וכשצריך להכות בו את התינוק כשהוא 

 .חוטא, אז המכבד ההוא נעשה רע גמור, ומכין בו את התינוק
 ב"ר נא ג. ב
 ג לח. איכה ג
והנה להבין הענין על בזה"ל:  (אות ג')בשם הבעש"ט ז"ל  פתגמין קדישין פרבסכמובא  ד

אמתתו, למה באמת לפעמים יש לאדם כמה מקריים רעים, הלא השם יתברך הוא טוב 
וגם להבין פירוש המקרא שאמר מפי עליון לא תצא  ומטיב, ומאתו לא תצא רעה,

וגם להבין דברי רבותינו ז"ל שאמרו שמן השם רה, הרעות והטוב, והוא אינו מובן לכאו
ולכאורה  יתברך שהוא הנותן יוצאים טובות, רק מכח האדם המקבל נעשים רעות ח"ו,

  .הדברים אינם מובנים
אמנם עומק הענין הוא כי באמת הנה אנו רואים שיש שני מיני בחינות בטובות השם 

נגלית לעיני כל שהוא טובה, יתברך אל האדם, יש שבאה אל האדם טובה פשוטה, ו

 "רע", וה"טוב"המציאות היחידה הקיימת באמת היא רק ה
 .א"הגמור טובתחתונה מאינו כי אם ה"דרגה 

 ביאור העניין הוא על פי יסוד הבעל שם טוב כי צמצום
 אינו שהיה בעת הבריאה -מקור ה"טוב"  -האלוקות 

]עיין באריכות במאמר "העלאת המידות" לפר'  כפשוטו מתפרש

מקור ה"רע" וכל הכוחות  -וה"העדר"  ,פ"א[קדושים תש
הנחווה על ידי האדם אינו מצוי כי אם בהכרת  -החיצונים 

לעולם מצויה ו, שכלו, אך אין לו קיום אמיתי, נצחי ותמידי
בה מצויה כפי שהיתה  אותו האופןהאלוקות בבריאה ב

"אתה הוא  - קודם בריאת העולם, בכל מקום ובכל זמן
עולם ואתה הוא אלוקינו משבראת אלוקינו עד שבראת ה

 .העולם"

 "אין דבר רע יורד מלמעלה",  בשהרי כבר אמרו חז"ל
 תצא הרעות", "מפי עליון לא  גאמר הכתובש וכמו

  "רע"הוא מתקבל כרק טוב, רק שאלא שמשמים יורד 
 אצל המקבלים על פי מעשיהם שלהם, וכמבואר 

 , וכן בספה"ק שפת דהרבה פעמים בספרי החסידות
 

ויש אשר הטובה באה מכוסה, היינו שלפי הנראה הוא רעה לו להאדם, אמנם בזמן מה 
שהן אמת שמן אחר כך נתגלה שאדרבה הוא לו לטובה גדולה, והענין בזה כך הוא, 

השם יתברך הטוב והמטיב, בודאי אין יוצא לישראל שום רעה חלילה, אדרבה הכל הוא 
ישועות ונחמות, רק שאם האדם זוכה אזי באה לו הטובה באתגלייא,  טובות גדולות

אמנם יש לפעמים שהאדם אינו זוכה חלילה מחמת שמעשיו אינם טהורים כל אחד לפי 
ואזי כשיוצאת הטובה לאדם זה מעילא לתתא, יש מקטריגים המקטרגים  מדרגתו,

הוא כך, שלעת עתה ואזי הפסק דין למעלה עליו ואינם מניחים שתגיע אליו הטובה, 
יגיע הטובה הזו אל האדם בצירופים אחרים, מלובשת ברעה חלילה, ואם האדם יעמוד 

שכל מה דעביד רחמנא ודאי בנסיון זה שיתחזק עצמו באמונה שלימה וחזקה באמת, 
לטב עביד, ויאמין שאין יוצא ממנו יתברך שום רעה ח"ו, ויאמין שבודאי זו הוא טובה 

אזי בזכות האמונה שיאמין ויבטח כל כך בהשם נה נגלית לו, גדולה רק שעדיין אי
יתברך יתהפכו הצירופים ויעשו ויתהוו צירופים הקודמים הטובים, כמו שהיו קודם 

ואף גם זאת שאז בזכות האמונה והבטחון יתגדל  הקטרוגים, יתגלה הטובה לעין כל,
וגדולה מקמייתא,  הטובה יותר ויותר ביתר שאת, שאף מן הרעה בעצמה יתהווה טובה

אמנם אם לא יעמוד בנסיון זה ולא ישים אמונתו ובטחונו בהשם יתברך, אזי מחמת 
זה שלא יאמין בה' יעמדו וישארו הצירופים חלילה כמו שירדו לתתא עכשיו אחר 
הקטרוג, זהו הפסק דין למעלה, והבן. ונמצא בבוא אל האדם מעשה כזו חלילה, היינו 

ב בתשובה ויתוודה, ויאמין שממנו יתברך אין יוצאין שום איזה מקרה רעה, אזי ישו
רק שהיא  ובודאי גם זה הוא טובה על פי האמת,רעות ח"ו, רק טובות וחסדים ורחמים, 

ממתנת עליו עד שיתחזק היטב באמונתו, ואזי בזכות גודל האמונה והבטחון ממתיק 

 -"עיניך בריכות בחשבון" |  " באה על ידי התפעלות מדבר גשמי"עין הרע|  משמעות ה"עין הרע" במשנת הבעל שם טוב|  אין דבר רע יורד מלמעלה
 על ידי ענווה נתבטל ה"עין הרע" -"דמות אדם קטן" שבתוך "עינו של אדם" |  אין הברכה מצויה אלא בדבר הסמוי מן העין|  החילוק בין ישראל לעמים



 וסיבותיו | מעולפת ספירים | מאמר עין הרע בעמוד 
 

  .בנוגע לענין "עין הרע" וכפי שיבואר להלן האמת

הוא הדין גם בנוגע לתכונות האדם וטבעיו, אשר בעצמם, 
אלא שהם בשורשם ובפנימיותם, הם טובים ואלוקיים, 

הבאים  -מדומים נסתרים על ידי רצונות דמיוניים ותאוות 
שמקורה ב"נפש  מצד ההכרה הגשמית והנמוכה שבאדם

 .הבהמית" שבו

 ות ה"עין הרע" במשנת הבעל שם טובמשמע
, כי כל לאור כל זאת מחדש מרנא הבעל שם טוב זיע"א

 - במחשבתועניין "עין הרע" הוא כאשר האדם מתבונן 
על  משתמש בחכמתו בחלקי הבריאה ואינו -ב"עיני" שכלו 

פנימיות הבריאה אשר כיר באלוקות הנמצאת במנת לה
את הדבר הגשמי מפריד בכך הוא  כימקיימת אותה תדיר, 

מה  - ובבחינת "נרגן מפריד אלוף" -ממקורו ושורשו הרוחני 
מונע ו, זהחיצונים באותו דבר ותשמתבטא באחיזת כוח

 אלוקית. חיותממנו על ידי זה שפע ו

טעם הדבר שה"עינים" הם הביטוי להבנה השכלית של 
האדם והכרתו התבונית, הוא מחמת שהעינים הם שערי 

ל לב האדם את כל ההרגשות על ידי הלב, והם מביאים א
, כך גם הבאת חלב חומד"העין רואה וה" , שהריהראייהחוש 

 איזה ענין להשכל באופן מושג מתואר כתפיסת "עיני" 
 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
פים באמת לטובה, הדין, ומהפך מדת הדין למדת הרחמים, ויזכה שיתהפכו לו הצירו

ויתגלה לו טובה ישועה ונחמה גדולה ועצומה בעגלא ובזמן קרוב, אמנם מכלל הן 
 אתה שומע כו'. 

ולכן הצדיקים יכולים לעשות טובה לאדם, כי הם מהפכים מדת הדין למדת הרחמים 
וזהו אין ישראל אוכלין בעולם הזה אלא בשביל  באמונתם החזקה, והם רישא דעמא,

ל היינו דרך כידוע, והבן, וזהו צדיק באמונתו יחיה אל תקרי יחיה אלא אמונה, ושבי
 יחיה והבן כנ"ל. 

דרך לפני  דאמנם יש עווהנה זהו דרך אמונה להאמין מה דעביד רחמנא לטב עביד, 
איש אשר הוא ביתר שאת ויתר עוז, והוא דרך אמונת גם זו לטובה, והיינו שיאמין 

ת הרעה בעצמה הוא לטובה גדולה, היינו שמן הרעה בהשם יתברך הטוב והמטיב שגם זא
וכמעשה  זו יתהווה טובה יותר גדולה וחזקה מטובה קמייתא שהיתה קודם הקטרוגים,

ואז בהיות האדם מאמין בדרך אמונה זו, זוכה שגס  )תענית דכ"א ע"א(דנחום איש גם זו 
תר מקמייתא ביתר מן הרעה יתהווה לו טובה, ושוב נוסף לו עוד טובה גדולה וחזקה יו

וזהו החילוק בין דרך מה דעביד רחמנא לטב עביד, ובין דרך גם שאת ויתר עוז כנ"ל, 
והבן כי עמוק הוא, ועל כן בנחום איש גם זו כשבא לידו המעשה עם הארגז  זו לטובה,

שגנבו ממנו כל הממון ואבנים טובות, ומלאו את הארגז עם עפר, והביאו אל המלך, 
חונו חזק כל כך בהשם יתברך עד שאמר גם זו לטובה, על כן נתהפך והיה אמונתו ובט

 לו באמת לטובה גדולה יותר ממה שהיה אם היה נותן הזהב עצמו למלך 
 .וכו'

כנ"ל, וזהו פירוש מפי עליון, היינו לפי שהוא וזהו פירוש שהכל תליא בכל המקבל 
בחינה זו שמתחלה  היינו אפי'יתברך שמו טוב ומטיב, לא תצא ממנו הרעות והטוב 

 תתלבש הטובה ברעה ח"ו ואחר כך על ידי אמונת האדם יתגלה הטוב, אפילו בחינה 
 זו אינה יוצאת ממנו יתברך, רק טובות וחסדים ורחמים גדולים, בלי שום רע ח"ו, 

 כנ"ל, אמנם מחמת שהשם יתברך טוב ומטיב אם  רק שמחמת הקטרוג נתהוה זה
לבושין עצמם יוצא טובה גדולה ביתר שאת כנ"ל האדם שב בתשובה כנ"ל, גם מאלו ה

 .וכו'
הי' מהפך הכח הבא אליו לרעה כי משמים והנה בלעם הרשע  :(בלק 'פר ,ליקוטים) וזל"ק ה

אך הכל תלוי בהמקבלים, ובעין כדכתיב מפי עליון לא תצא הרעות משפיעין אך טוב 
ידר הדברים בפיו וכאן שרצה הקב"ה שיברך את בני ישראל ס הרע שלו נגמר הקללה,

 .כמסמר בלוח שלא יוכל לעקם הדיבורים כרצונו
 משלי טז כח. ו

  . טהשכל, וכמו שכתב בספה"ק שם משמואל

ואלו הם דברי מרנא הבעל שם טוב זיע"א, על הפסוק 
ם על ידי , המובאי"עיניך בשדה אשר יקצרון" יבמגילת רות

תלמידו הרה"ק המגיד ממעזריטש זיע"א בספה"ק ליקוטי 
, עין נקרא 'טוב עין הוא יבורך' יבפירוש, דכתיב" :יאאמרים

חכמה, ובאמת ההסתכלות הוא מדרגה התחתונה של 
החכמה, ומי שהוא טוב עין דהיינו חכמה טובה, כשהוא 
מסתכל בדבר מביא ברכה באותו דבר, כי כשמסתכל בדבר, 

שהוא באמת  ודהיינ דבר ההוא כאין נגדו יתברך,יודע שה
בתוכה, דהיינו כח אפס ואין בלתי אלהותו יתברך השרוי 

ונחנו ' יגוזולתו הוא אפס, על דרך דכתיבהפועל בנפעל 
, על ידי ההסתכלות כזה ממשיך חיות יותר לאותו דבר 'מ"ה

מאלהותו יתברך, וזה טוב עין הוא יבורך לאותו דבר, וכן 
הוא רע עין, כשהוא מסתכל על הדבר ההוא להיפך מי ש

ומתמיה עליו, דהיינו מה נאה דבר זה, ועושה אותו דבר 
שעל ידי  'נרגן מפריד אלוף'לדבר בפני עצמו, והוא 

מהשורש, ומהחיות דהיינו  הסתכלותו, נפסק אותו דבר
ל ידי זה בא עין כידוע שההסתכלות עושה כלי, וע האלהות,

  ".הרע רחמנא ליצלן

מובא יסוד זה של הבעל שם טוב  יד"ק ישמח ישראלבספה
זיע"א, ועיי"ש שהוסיף על זה שפעולת ה"עין" המסתכלת 

כי ידוע כמו שיש קומה שלימה בסטרא דקדושה  :(ויצא 'פר) אור המאיר ה"קספראה ב ז
ומי שחוטא חס ושלום בעין, משלים עין הרע לעומתו יש גם כן קומה בסטרא אחרא, 

 רא.לקומה דסטרא אח
 רש"י במדבר טו לט. ח
ותרא האשה כי טוב  )בראשית ג'(והנה בחטא אדם הראשון כתיב  :(ר"ח תמוז ,שלח 'פר) וזל"ק ט

העץ למאכל וכו' אם כן תחילת הקילקול הי' בחוש הראות, וכמו שפירש"י ראתה דבריו 
רואה אני את דברי אדמון, והיינו  )כתובות ק"ט.(של נחש, והוא מלשון הנמצא בדברי חכז"ל 

בעיני', כן נמי התיקון הי' צריך להתחיל בכגון זה, היינו שסטרא  שדבריו מצאו חן
כי העינים הם דקדושה המלובש בא"י ימצא חן בעיני המרגלים, זה הי' פתח התיקון, 

שערי הלב ונקראים שערי ג"ע, וע"כ הכל תלוי בראי' שבראיי' טובה נכנסות ללב בחינות 
 לעומתו ח"ו בהיפוך. טובות ומעוררות אותו עד שנשלם בכל ההרגשות, ו

שמשון בעיניו מרד וכו' שנאמר אותה קח לי כי היא ישרה  )סוטה ט' ע"ב(וזהו שאמרו ז"ל 
בעיני לפיכך נקרו פלשתים את עיניו. וזהו הענין עין טובה ועין רעה הנזכר במשנת 
אבות. וזהו הענין ולא תתורו אחרי לבבכם ואחרי עיניכם, וכנראה לעולם זוהי תחילת 

ול, וכן הוא דרך כל המסיתים בימינו אלה בחיבוריהם הטמאים, להמאיס בעיני הקילק
הקוראים את ד"ת וכל סטרא דקדושה וכבוד ישראל, ולרומם ולהדר ולחבב את אשר 
להיפוך, והכל הוא בכלל הראי', אשרי מי שלא ראם, ולו השכילו המרגלים ותקנו את 

 י' נגמר התיקון בכל ההרגשות.בחי' הראי' הי' פתח פתוח ליכנס לארץ ישראל וה
 ב ט. י

 על מגילת רות. -די"א ע"ג, הובא בבעש"ט עה"ת  יא
 משלי כב ט. יב
 ח.-שמות טז ז יג
, ותרגומו כדתקין בעיניכי. ע"ד העבודה )ט"ז, ו'(עשי לה הטוב בעיניך : אות ז(לך  'פר) וזל"ק יד

ואברהם הי' טפל לשרה  ,)אבות פ"ה מי"ט(נוכל לפרש, דהנה מדתו של אאע"ה הי' עין טובה 
בנביאות, ובלי ספק למדה שרה אמנו המדה הזאת מבעלה אאע"ה שיהי' לה עין טובה, 

מלמד שאשה עיני' צרה באורחין, כבר פי' רבותינו ז"ל וקדושת  )ב"מ פ"ז. ע"ש(]ודברי חז"ל 
  .[)ע' בכתר ש"ט אות תי"ד(מרנא ורבנא הבעש"ט ז"ל 

להיפך מעין רעה, וכמו שעין רעה גורמת לדבר טוב וכבר דברנו כי מדת עין טובה הוא 
כן עין טובה מהפכת כל דברים צ"ט מעין הרע,  )ב"מ ק"ז ע"ב(וכמאמרם ז"ל  שיתהפך לרע,

רעים לטובה, וכמו שמצינו שההסתכלות בפני הצדיק הוא ענין גדול ומועיל לקדושה, 
והי' עיניך  )ישעי' ל', כ'(תיב כי יתביתו קמי' רבייכו חזו לפומי' דכ )הוריות י"ב.(וכמאחז"ל 
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על אדם אחר תלויה היא ועומדת אף במחשבתו של האדם 
 . הנראה

באופן כללי  - פירושיםי כבר הבאנו במאמר הקודם שנוהנה 
פעולת למושג "עין הרע", האחת כתכונת נפש והשנייה כ -

שלילית, והנה לפי חידושו של הבעל שם טוב  הסתכלות
נמצא כי שני הפירושים עולים בקנה אחד, והיינו כמבואר 

 האדם מסתכל ב"עין רעה" כאשר בספרי החסידות ש
, אזי המשמעות טווצרה על ממון חבירו מתוך קנאה למשל

 היא שהוא נותן ערך וחשיבות לעצם הדבר הגשמי 
ורי מאחהמסתתרת הנראה לעיניו ואינו מבחין באלוקות 

ובכך מעכב את  - מכונה "עין הרע"וזהו ה -אותו הדבר 
 , והוא הדין להיפך שאם השפע והחיות מאותו חפץ

רואה את ישראל בעין טובה אזי אין שולט בו עין הרע, 
בספה"ק ישמח  , וכןטזבספה"ק מאור ושמש וכמבואר

   .יזישראל

 "עין הרע" באה על ידי התפעלות מדבר גשמי
ין "עין הרע" זו חלה דווקא על ידי הסתכלות והאמת שא

הבאה מתוך קנאה, אלא כל שיש בהסתכלות איזה 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
וכאשר כן ההסתכלות מהצדיק על פני תלמידיו מועיל לתקן אותם, רואות את מוריך, 

אמרה שרה לאברהם שהגר מזלזלת בכבודה ומיקלת בכבודה, אמר לה אאע"ה עשי 
לה הטוב, היינו עשי ותקני אותה בעיניך הטוב, שתהפכי כל הענינים הרעים שבתוכה 

אמת הוא שההסתכלות מהצדיק מועיל הוא רק כשהתלמיד והמקבל אבל הלטובה, 
אבל מכניע א"ע תחתיו, ובזה הוא מוכשר לקבל קדושת השפעת הצדיק בהסתכלו עליו, 

הגר נתגאה, ובאמת הוקל כבוד שרה בעיני', ודמתה בעצמה שהיא צדקת יותר משרה, 
י' שלא נתעברה מאותו שאמרה שרה זו אין סתרה כגלו )ב"ר מ"ה, ה', ע"ש(וכמאמרם ו"ל 

צדיק והיא נתעברה תיכף, ולזאת לא הי' באפשרותה שתקבל השפעת הטוב מראיות 
שרה, ומזה שהרהרה אחר שרה אמנו נתהפך עוד ראית שרה אמנו בעיני' הטובים לרע, 

שהכניסה בה עין רע, וחלילה לומר על שרה אמנו כן בפשטות,  )שם מ"ה, ח'(וכמאחז"ל 
 הגר זלזלה בכבוד שרה ותבז אותה בלבה, באמרה שרה אלא כדברינו שמזה ש

בזה המחשבה המשיכה עלי' רע, והפכה עין הטובה שבשרה אינה צדקת והיא צדקת, 
 .לרעה

היוצא מדברינו אלה שלקבל ברכות הצדיק וקדושתו, נחוץ מאוד שהמקבל יכניע ויבטל 
יזה כתב שדיבר וכדברינו אלה ראיתי בא א"ע, ובזה ימשיך הברכה והקדושה העליונה.

שענין הגר ושרה  אדמו"ר הזקן מהר"י מווארקא זצללה"ה זי"ע,בקדשו קדושת איתן 
 .הי' בחי' תהלוכות התלמיד והרב

ויש לומר גם כן כי אלו הם גם כן  וזל"ק: (בלק)פר'  אמרי יוסף ה"קספראה מש"כ ב טו
ד מוציאין ר' אלעזר הקפר אומר הקנאה והתאוה והכבו )פ"ד כ"א(הג' מדות שאמר שם 

את האדם מן העולם עכ"ל. והם הם עצמן אלו הג' דברים שהם פגם נפש רוח נשמה, 
וזה פגם הנשמה  כי מי שיש לו עין רעה מקנא לכל אחד ואחד,הקנאה הוא עין רעה, 

כנ"ל, וכן והכבוד הוא רוח גבוהה כמובן, והוא פגם הרוח שמשכנו ב'לב' גי' 'כבוד', 
ש הרע"ב בפי' נפש רחבה, דר"ל שמתאוה לכל דבר והתאוה הוא נפש רחבה, וכמ"

כי תאוה במ"ל שממנה  )מערכת ה' אות ב'(עיי"ש, והוא פגם הנפש כנ"ל, וכמ"ש במאו"א 
סוד הנפש כנודע עיי"ש. ונמצא כי הן הן עצמן אלו הג' מדות של בלעם הרשע שרומזים 

 .לפגמי נפש רוח נשמה כנ"ל
יו וירא את ישראל שוכן לשבטיו ותהי עליו רוח וישא בלעם את עינ :(בלק 'פר) וזל"ק טז

אלהים. ופירש רש"י ז"ל וישא בלעם את עיניו ביקש להכניס בהם עין רעה וכו', שוכן 
לשבטיו ראה כל שבט ושבט שוכן לעצמו ואינן מעורבין, ראה שאין פתחיהן מכוונים 

ל ישראל שרתה עליו ע )ח"ג ריא ע"ב(זה כנגד זה. ותהי עליו רוח אלהים פירש בזוה"ק 
 .השכינה שלא יוכל לקללם

שהוא מדה כנגד מדה לפי שהם שמרו את עצמם לבלתי להסתכל ונראה בדרך פשוט 
כל אחד בפתחו של חבירו לראות בעסקיו כדי שלא יכניס בו עין הרע, לזאת מדה כנגד 
 מדה הגין עליהם ה' יתברך ברחמיו לבל ישלוט בהם גם כן עין הרע מבלעם הרשע ימח 

נמצא כי אין האדם מאמין ומכיר לגמרי  - גדולה התפעלות
בכך שאין לדבר הגשמי שום משמעות בפני עצמו ללא 
 החיות הרוחני שבתוכו, ועל ידי כך מעכב ממנו החיות

. משא"כ ון השי"תהאלוקי הנשפע מלעילא ברצ והקיום
כאשר הוא משיג ומכיר בשכלו כי הדבר הגשמי עצמו אין 
לו שום מציאות מבלעדי החיות האלוקית המחיה אותו 

התפעלות מן הדבר הגשמי שום אזי לא תהיה לו  - תדיר
 כשלעצמו.

, להרה"ק מראפשיץ זי"ע יחזרע קודשאיתא בספה"ק  וכן
יזו דבר נאה כי עין הרע בא מזה כאשר אדם רואה אוזל"ק: "

או איזה גדולה בממון או בבנים או בגבורה או בכל מעלה, 
והוא מתמיה מאוד על מעלתו של זה, אף על פי שמתמיה 
באהבה זה לזה, אעפ"כ גורם רעה בזה שמתמיה, שהוא 
מפריד הדבר משורשו, כי אילו היה הרואה חכם ודבוק 
בהש"י לא היה מתמיה כלל, כי מה שייך לתמוה על מדת 

רתו של הקב"ה כביכול, כי זה שהוא רואה, הוא תפא
לתפארת ה', או דמיון לחכמתו יתברך מה שהאציל בצלמו 
ודמותו, רק צריך לישא למרום עיניו, ובזה מקשר הדברים 

 ."לשורשו, וזהו עין טובה ולא עין הרע

 .שמו
רבינו זי"ע הוסיף עוד, ותרועת מלך בו, מהיכן באים  :אות ג( בלק 'פר ,מאורן של ישראל)וזל"ק  יז

לאהבה וריעות עם חברים, ע"י שהמלך מלכו של עולם שרוי בו וגם בחברו, בבחי' ויפח 
באפיו נשמת חיים, וכאשר אוהב את חברו אוהב להמקום ב"ה, ולהיפך ח"ו כאשר שונא 

ים לאהבת חברים ע"י שרואים מעלת חברו, ואף שרואה בחברו חסרון, לחברו, וכיצד בא
ומי יחשוב בעצמו שגם הוא איננו מושלם בכל המעלות, וגם בו יש חסרונות הרבה, 

 שרואה מעלות חבירו נקרא עין טובה, ולהיפך ברואה חסרונות חברו נקרא עין רעה,
 .וכשרואים טוב על ישראל זוכים לראות פני השכינה

שהי' מחפה ומכסה , איתא דהיינו על ישראל, )כ"ד, ב'(ף עוד, ותהי עליו רוח אלקים והוסי
מברכתו  )סנהדרין ק"ה ע"ב(וזה דאיתא עליהם מפני עין רעה של בלעם שלא ישלוט בהם. 

דכל כוונתו בברכותיו ותשבחותיו לישראל של אותו רשע אתה למד מה היה בלבו, 
מברך רעהו בקול גדול בבוקר  )משלי כ"ז, י"ד(ש כמ" לפארם שח"ו ישלוט בהם עין רעה,

 .השכים וגו', והבן
העולה מדברינו שצריך האדם לדבק עצמו בעולמות  :(ויצא 'פר) ואלו דברי קדשו יח

דהיינו מחשבתו בעולם המחשבה, ודיבורו בעולם הדיבור, ועשייתו בעולם העליונים, 
בארנו נעשה אדם בצלמינו  העשיה, ולהאמין שהוא צלם ודמות לעולם העליון, כאשר

ולא זו בלבד, אלא שצריך להאמין שכל העולם כולו ומלואה, הם צל ודמיון כדמותינו. 
 .לעילא מיניה, וצריך לקשר כל דבר בשורשו

למשל ששמעתי בילדותי סגולה מפי האומרים שמי שרוצה שלא ליתן עין הרע לתינוק 
כי עין הרע בא מזה כמתו, יסתכל למעלה, ולדעתי אפשר אמר זאת איזה צדיק בח

כאשר אדם רואה איזו דבר נאה או איזה גדולה בממון או בבנים או בגבורה או בכל 
מעלה, והוא מתמיה מאוד על מעלתו של זה, אף על פי שמתמיה באהבה זה לזה, 

כי אילו היה הרואה חכם  אעפ"כ גורם רעה בזה שמתמיה, שהוא מפריד הדבר משורשו,
מתמיה כלל, כי מה שייך לתמוה על מדת תפארתו של הקב"ה  ודבוק בהש"י לא היה

כביכול, כי זה שהוא רואה, הוא לתפארת ה', או דמיון לחכמתו יתברך מה שהאציל 
רק צריך לישא למרום עיניו, ובזה מקשר הדברים לשורשו, וזהו עין בצלמו ודמותו, 

 .טובה ולא עין הרע
אחרי בלותי היתה לי עדנה,  ראשית יח, יב()בולזה הקפיד הקב"ה על שרה אמנו על שאמרה 

והיה הדבר לפלא בעיניה איך ואדוני זקן, באומרה שאדוני המרמז לדין, זקן, שנתמלא 
רחמים ונעשה זקן מלא רחמים, על זה קפיד ה' באומרו למה זה צחקה שרה לאמר כו' 

להתפשט  ואני זקנתי, היפלא מה' דבר כו', דאינה צריך לתמוה, רק בעת שרצונו יתברך
ענפי הקדושה נתרבה פרי שוה לו ית"ש וכל מה שברא בעליונים, ככה ברא בתחתונים 
בדמותו ובצלמו, וצריך להודות ולהלל לה' על כל הטובה שמתפשט בעולם הזה, כמו 

 .שמצינו שעשו אמותינו רחל ולאה, שהודו לה' ולא תמהו כלל
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 "עיניך בריכות בחשבון" 
 החילוק בין ישראל לעמים -

 ,כספה"ק אוהב ישראלוכן ב ,יטומבואר בספה"ק קדושת לוי
 כי בנקודה זו תלוי החילוק שבין בני ישראל לאומות העולם

דאילו בני , כאובין הצדיקים שבישראל לרשעים שבהם
מסתכלים תמיד על  -וביותר הצדיקים שבהם  -ישראל 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
כן העדות אשר פקד על פי משה או יבואר, אלה פקודי המשכן מש :(פקודי 'פר) וזל"ק יט

דאין הברכה שורה בדבר הספור והשקול. והנה  )תענית ח ע"ב(כו'. דהנה אמרו חכמינו ז"ל 
כאן במלאכת המשכן דנעשה על פי חשבון ועל פי מדה הקצובה, אך אף על פי כן היה 

 הברכה שורה בה. 
הוא כמו בלעם דבכל  עיניך ברכות בחשבון. והנה שורש עין רעה ה( )שיה"ש ז, דהנה כתיב

מקום שנתן עיניו היה מארה באותו הדבר מחמת דהרשע הסתכל באותו הדבר הפריד 
אותו משורש העליון של מקור החיים מחמת שהיה להוט אחר אותו הדבר והיה הדבר 
נחשב בעיניו אבל לא הסתכל בכח השם יתברך אשר יש בתוכו. אבל גבי זרע ישראל 

אף בדבר שיש בו חשבון ובא לידע מנין ומספר, אף על פי כתיב עיניך ברכות בחשבון, 
כן אינו מזיק הסתכלות הזה מחמת שאיש הישראלי בכל דבר אשר רואה ומסתכל אז 
רואה בכח הבורא אשר נמצא בו וכיון שמדביק הדבר ההוא לשורשו אז בראיה הלזו 

 ממשיך ברכה ושפע ממקור עליון על הדבר ההוא. 
, שעיניך נעשו כמו ברכות ומעינות השפעה אף בדבר חשבון. וזה שכתוב עיניך ברכות

וזה שכתוב אלה פקודי המשכן, במשכן שנמנה כל דבר כמה פעמים ונעשה בחשבון 
ואף על פי כן היה הברכה והשכינה שורה בה ואדרבה שהיה המנין צורך גבוה. וזה 

ובקדושה שכתוב אשר פקד על פי משה, מחמת שיצא המנין מפי משה שהיה בדביקות 
 .עליונה ואדרבה על ידו ניתוסף ברכה

דאין הברכה שורה בדבר המדור והשקול  )ב"מ מב.(הנה באמת אחז"ל  :(פקודי 'פר) וזל"ק כ
והספור. והנה כאן במלאכת המשכן שנעשה הכל על פי חשבון ובמדה הקצובה ואעפ"כ 

דבאמת שורש העין  עיניך בריכות בחשבון. )שיה"ש ז, ה(היה הברכה שורה בה. דהנה כתיב 
רעה הוא כמו בלעם הרשע דבכל מקום שנתן עינו היה שולט שם מארה וקללה ר"ל 
מפני שהרשע הזה במה שהסתכל באיזה דבר הפרידו משורשו העליון של מקור החיים 
מחמת שהיה להוט ומתאוה לאותו דבר והיה הדבר נחשב בעיניו ולא היה מסתכל בחיות 

ון משמו ית' המחיה אותו. אך גבי זרע ישראל עם סגולתו הפנימי שבתוכו שהוא כח עלי
כתיב עיניך בריכות בחשבון, אף בדבר שיש בו חשבון ובא לגדר מנין ומספר אע"פ כן 
אינו מזיק הסתכלות הזה מחמת שהאיש הישראלי בכל דבר שהוא רואה ומסתכל אז 

ההוא לשורשו אז הוא רואה כח הבורא ית' הנמצא בו ומחיה אותו. וכיון שמדביק הדבר 
וזש"ה עיניך  בראיה זו אדרבה עוד ממשיך שפע וברכה ממקור עליון על הדבר ההוא.

בריכות בחשבון, היינו שהעינים שלך נעשו כמו בריכות ומקורות ההשפעה אף בדבר 
 שיש בו חשבון. 

ולי נראה על פי מ"ש  וזל"ק: (פקודי 'פר) קדושת יום טוב ה"קספועי' עוד מש"כ ע"ז ב
אין הברכה שורה  )תענית ח' ע"ב(לפרש אלה פקודי המשכן, כי אמרו חז"ל  ב ישראלאוהב

בדבר המדוד והשקול והספור. והנה כאן במלאכת המשכן שנעשה הכל על פי חשבון 
עיניך בריכות בחשבון.  )שיר השירים ז ה(ובמדה הקצובה ואעפי"כ היה הברכה שורה, דכתיב 

הרשע, דבכל מקום שנתן עיניו היה שולט שם  דבאמת שורש העין הרע היא כמו בלעם
מארה וקללה ר"ל וכו', אך גבי זרע ישראל כתיב עיניך בריכות בחשבון, אף בדבר שיש 
בו חשבון אעפי"כ אינו מזיק הסתכלות הזה וכו'. וזה שאמר הכתוב אלה פקודי המשכן, 

והטעם,  ר"ל שנמנה במשכן כל דבר ונעשה הכל בחשבון, ואעפי"כ היה הברכה שורה,
אשר פקד על פי משה, מחמת שיצא המנין מפי משה שהיה בקדושה ובדביקות העליון, 

 .ולא עוד אלא שע"י המנין נתוסף בו ברכה, עכ"ד ייע"ש
פרשת  ולי נראה להסביר הענין יותר, על פי מ"ש אא"ז זצוקללה"ה בספרו ישמח משה

דהטעם היא וגו' מאה שערים, ויזרע יצחק וגו' וימצא  )תולדות כו יב(תולדות על הפסוק 
מה שאין הברכה שורה בדבר המדוד, משום דהנהגה הסתמיות היא השגחה מסותרת 
בהטבע, ולכן בדבר המדוד שאין יכול להיות נסתר אין בו ברכה, ולפי זה אם יתן השם 
יתברך ברכה בעצמו ולא ע"י הטבע שהיא רק שליח, ולא יהיה הברכה מכוסה כלל 

ין שום דבר יכול לעכב ע"י ושורה בכל אף בדבר המדוד, וגם יותר בהטבע, אז וודאי א
 .מכדי שיוכל לטעות דעתו של האדם

ראו כי הוי"ה נתן לכם השבת על כן הוא נותן לכם ביום  )פרשת בהר(ובזה פירש בייטב לב 
, כי מהשם הוי"ה תחול הברכה אפילו בדבר המדוד כמו )בשלח טז כט(הששי לחם יומים 

 .שהעומר, עיי"
ולפי זה אתי שפיר כאן בהמשכן, אף שנמנה ונמדד כמה פעמים, מכל מקום היה 

 כי הברכה הבאה מאת ה' אין שום דבר מעכב על ידו אף בדבר הברכה שורה בו, 
 .המדוד

 וזה שפתח בזוהר הק' על אמרו אלה פקודי המשכן שנמנה ונמדד כמה פעמים ואעפי"כ 

החיות האלוקית שבפנימיות העולם ולכך ממשיכים נקודת 
ניך עי" כבהם שפע וחיות לכל הדברים הגשמיים, כדכתיב

הדברים המדודים במנין אלו כות בחשבון" היינו שאף ברי
שורה בהם הברכה והשפע האלוקי על ידי  - ובמספר
משא"כ אצל העין טובה והפנימית דישראל,  -"עיניך" 

 .כגאומות העולם הוא להיפך

מאת ה' שורה אף בדבר המדוד, ואף גם מחמת שהברכה הבאה  היה הברכה שורה בו,
על זה פתח מה רב טובך  יותר מכדי שיוכל לטעות דעתו של אדם ושלא כדרך הטבע,

וגו' פעלת לחוסים בך נגד בני אדם, היינו נגד דעת בני אדם ושלא כדרך הטבע, גם כן 
הקב"ה בעצמו יכול להשפיע ברכות וישועות טובות עד אין חקר ואין מספר, כן יהי 

 .צון אמןר
וכמ"ש בסה"ק אגרא דכלה כאן בפסוק  וזל"ק: (דברים)פר'  אמרי יוסף ה"קספכמבואר ב כא

במדבר בערבה וגו', איך שמשה רבינו ע"ה היה כוונתו בכל תיבה ללמד זכות על ישראל 
ולהמליץ בעדם רק אמר להם בלשון זה כדי שיסברו וידמו בדעתם שאומר להם דברי 

יהם, כדי שיתרבה הכנעתם ושפלות רוחם ויעלו במדריגות תוכחה ומזכיר להם עוונות
וכן זה לעומת זה הרשעים כדי להגדיל רשעתם מספרים רמות ונשגבות בעבודת הש"י, 

בשבח של האדם ומשבחים אותו בפניו, וכל כוונתם לרעה כדי להכניס התנשאות בלבו 
כן מרבה לספר של האדם כדי להשליט עליו עין הרע ח"ו ולהרבות קטיגורים עליו, ל

ועל דרך זה היה בלעם הרשע כי שיבח את ישראל וכל כוונתו היה בגודל  בשבחו.
רשעתו כדי להביא בלבם התנשאות ולהפילם ברשת הגאוה ר"ל ולהרבות עליהם 

  .קטיגורים ושליטת עיה"ר ח"ו וכנ"ל
בטובת וידוע שלהשלים את זולתו הן  :(תרע"ז ,בהעלותך 'פר) שם משמואל ה"קספוכן כתב ב

הנפש והן בטובת הגוף אי אפשר בלתי טובת עין, היפוך מעין רעה שפועלת רע לזולתו. 
וכידוע ממדת הצדיקים שנותנים עינם לטובה בזולתם, ובזה ממשיכים להם שפע חיים 

בתפילת מרע"ה אעברה נא ואראה את הארץ הטובה,  )פ' ואתחנן(וכמ"ש הספורנו  וברכה
 עיי"ש. 

א"י ע"פ ד"ק אחי אדומו"ר הק'  :אות כה( תרע"א ,לחנוכה) רת שמואלתפא ה"קספוכן כתב ב
עה"כ עשי לה הטוב בעיניך, ותרגומו כדתקין בעיניכי. ופי'  )פ' לך אות ז(זצללה"ה בספרו 

, ומדת עין טובה )אבות פ"ה(בקדשו, דהנה מדתו של אברהם אבינו ע"ה היה עין טובה 
וכאומרם ז"ל ת לדבר טוב שיתהפך לרע, וכמו שעין רעה גורמהוא להיפך מעין רעה, 

כן עין טובה מהפכת כל דברים רעים לטובה, וכמו שמצינו צ"ט מעין הרע,  )ב"מ קז(
 )הוריות יב(וכמאמר חז"ל שההסתכלות בפני הצדיק היא ענין גדול ומועיל לקדושה, 

כן והיו עיניך רואות את מוריך,  )ישעיה ל(בדגרסיתו תסתכלי באפי מורייכו כדכתיב 
 ההסתכלות מהצדיק על פני תלמידיו מועיל לתקן אותם. 

וכאשר אמרה שרה לאברהם שהגר מזלזלת אותה ומיקלת בכבודה, אמר לה אברהם 
אבינו ע"ה עשי לה הטוב בעיניך, היינו עשי ותקני אותה בעיניך הטוב, שיתהפכו כל 

 ענינים רעים שבתוכה לטובה, עיי"ש. 
כמה שטוב לצייר בשעת התפילה צורת הצדיקים נ"ע וכן הוא בספרי מוסר ובראשית ח

אשר נפשם צרורה בצרור החיים, ומה גם רבותיו שהיה אצלם בחיים חיותם. ואאמו"ר 
זצללה"ה היה מצייר תמיד צורת רבו כ"ק איתן אדומו"ר הזקן זצללה"ה זי"ע מווארקא, 

ר הק' וצורת אחי ואנחנו צריכים ג"כ לצייר צורת רבותינו הק' זי"ע, וצורת אבי אדומו"
אדומו"ר הק' זצללה"ה זי"ע אשר היו מוסרים נפשם תמיד בעבורינו לטוב לנו כל 
הימים, ובפרט לצייר צורתם הק' בעת שהיו אומרים חידושי תורה על המקום הזה 
בקדושה וטהרה, ובהתלהבות, בלי שום פניה חלילה, וכאשר נצייר זאת בודאי יהיה 

 .ויועיל לנו לקדושה ולטהרה בנקל לנו לשוב בתשובה שלימה,
 וזהו הרמז, הנרות הללו, הצדיקים הללו שמאירים עיניהם של ישראל, קודש הם, 
ואין לנו רשות להשתמש אלא לראותן בלבד, לצייר צורתם הקדושה, ויועיל לנו 
לקדושה וטהרה, שנוכל גם אנחנו להודות ולהלל לשמך הגדול על ישועתיך ועל 

 .נפלאותיך
 ז ה. שיר השירים כב
כי יש עין טובה נאום הגבר שתום העין.  וזל"ק: (בלק 'פר) קדושת לוי ה"קספוכמבואר ב כג

שרוצה להשפיע טובות על ישראל וזה לעומת זה עשה האלהים שיש גם כן עין רעה 
ובלעם בכאן לא היה יכול לפעול בעינו הרעה שינק מהקליפה שהשם  מצד הקליפה.

יניקה מעין רעה וגם מעין טובה לא היה לו יניקה, יתברך לא הניחו נמצא לא היה לו 
דהיינו מהקדושה, כי מה שברך את ישראל היה בעל כרחו שלא מרצונו ודעתו, רק 
השם יתברך כפה אותו וכיון שלא היה מדעתו משום הכי לא היה לו יניקה מסטרא 

מצד דעין טובה. לכן אמר שתום העין, שנעשה אז סומא, כי לא היה לו אז יניקה לא 
הקדושה עין טובה ולא מצד הקליפה עין רעה כנ"ל. לכן נעשה סומא בעיניו. זהו שאמר 
נופל וגלוי עינים, פירוש גלוי עינים שלו שרואה הוא מצד נופל, דהיינו עין רעה שהוא 
מצד הקליפה שנקרא נופל כנודע מאמר רבותינו ז"ל בסימנין של עין רעה כו'. לכן 



 ה עמוד| מאמר עין הרע וסיבותיו מעולפת ספירים | 
 

הצדיק שהוא בחינת  "יוסףדייקא "כי  כדלכך מצינו בחז"ל
, בו ובזרעו - "לא שלטא ביה עינא בישא"יסוד וקדושה, 

והטעם לזה הוא כמבואר, דיוסף הצדיק ענינו הוא גילוי 
על ידי יחודים עליונים  כההאלוקות הפנימית שבעולם

 
                                                                                                                                                                                                     

 
מהקליפה עין רעה שהשם יתברך לא הניחו נעשה סומא  עתה שלא היה לו אפשר לינק

 .כנ"ל
. ב. )ברכות כ א( "עולי עין"שאין עין הרע שולטת בזרעא דיוסף: א.  מצינו ותמג' מקוב כד
עין שלא רצתה לזון ממה שאינו שלו ". ג. רש"י בראשית מח טז(עי' ) "וידגו לרוב בקרב הארץ"
 .ה ב(נ -)ברכות כ א  "אין עין הרע שולטת בו -

אנא מזרעא דיוסף קאתינא וכו'. פי' : (א"ד ע"דף פ "מב) חידושי אגדות למהר"לכמובא ב כה
אבל  כי ברכת יוסף ממקום נסתר פנימי, שאין העין שולט בגלוי ושם שולט עין הרע,

וגם זה ידוע למי שמבין רק כח יוסף הוא ממקום נסתר פנימי עד שאין העין שולט שם. 
יוסף כח אמצעי, שהאמצעי בסתר ושני קצוות מבחוץ, ודבר זה דברים אלו לפי שהיה ל

ברכת אביך גברו על ברכת הורי תהיינה לראש  )בראשית מ"ט(ירש מן יעקב כדכ'  )ידוע(
יוסף ולקדקד נזיר אחיו, וידוע כי יעקב הי' לו מדת האמצעי בין אברהם ובין יצחק 

ר בין י"ב שבטים והיה דומה ומפני זה כאשר נמשך כח זה ליוסף היה לו כח פנימי נסת
יעקב לעיקר האילן והשבטים הם הענפים היוצאים לכל צד ויוסף הוא ראש המטה 
וכנגד גוף אילן. וזה שאמר אלה תולדת יעקב יוסף עד שיוסף היה עיקר תולדתו כמו 
שגוף האילן הוא היוצא מן העיקר וכל הענפים הם בחוץ ויש להם כח הגלוי חוץ מן 

ואין העין שולט בדבר שהוא בפנים וזה שאמרו שאין עומד בנסתר  גוף האילן שהוא
 העין שולט בזרעו של יוסף ואי אפשר לפרש יותר.

בן פורת  )בראשית מט, כב(וזה מה שכתוב  בזה"ל: (בלק 'פר) מגן אברהם ה"קספכדאיתא ב כו
 שבכח זה התגברשהם כמנין 'פורת' עם הכולל,  שיוסף הוא בסוד היחודים האלויוסף, 

עצמו לבטל את הנחש והקסם שמסטרא דבלעם ובלק, וזה בן פורת עלי עין, הוא העינא 
בישא דבלעם שהוא מסטרא דנחש הקדמוני שהוא רע עין, שזהו בחינת 'עפרן' שבגימ' 

נבהל להון איש רע  )משלי כח, כב(על פסוק  )ב"ר נח, ז(וזה שאיתא במדרש  כמנין 'רע' 'עין',
ונחש עפר לחמו, וכמו כן  )ישעיה סה, כה(חינת הנחש כמו שכתוב עין זה עפרן, עפרן הוא ב

וההיפוך ממנו , )אבות ה, יט(בלעם היה רע עין שהיה לו עין רעה ורוח גבוה ונפש רחבה 
שהוא בסוד הברכה שבסוד  )משלי כב, ט(הוא יוסף הצדיק שהוא בסוד טוב עין הוא יבורך 

שם מ"ה שבעולם היצירה ואחוריים של והוא בסוד אות ו' שבסוד ה היחודים הקדושים,
אמרו צדיק כי  )ישעיה ג, י(שם מ"ה בגימ' כמנין 'עין', וגם הוא ברזא דטוב בסוד הכתוב 

טוב, וגם הוא בסוד 'רוח' 'נמוכה' שהוא בסוד חלק הרוח מנפש רוח נשמה שבסוד השם 
אותיות  מ"ה שמרמז לבחינת מה ואין, וגם הוא בסוד נפש שפלה כי 'טוב' באתב"ש הוא

'נפש', ושלשה האלו 'טובה' 'שפלה' 'נמוכה' המה בגימ' תקנ"ח, שהם מבטלים לה'נחש' 
וה'קסם' שמסטרא דבלעם ובלק שהם בגימ' גם כן תקנ"ח, ולכן היה מוכרח בלעם 

 .בעצמו לברך את ישראל
ולפי האמור במהות  וזל"ק: (תרע"ה ,משפטים ושקלים 'פר) שם משמואל ה"קספוראה מש"כ ב כז

קלים יש לפרש נמי ענין השקלים שע"י מנין. והנה מה שמנין מביא לידי נגף עד הש
כי בדף  ,לכאורה נראה מאמרי הזוה"ק מתחלפיןשנצרכים לשקלים לסלק את הנגף, 

איתא וז"ל מותנא אמאי סליק במנינא אלא בגין דברכתא לא שליט במנינא, כיון ז קפ"
. הנה מפורש דמאחר שנסתלקה דאסתלק ברכתא סט"א שריא עלי' ויכיל לאנזקא

הברכה ע"י המנין, כאמרם ז"ל שאין הברכה שורה בדבר המנוי, מצאה הסט"א מקום 
למושב לה ויכיל לאנזקא, והוא כעין טעם טומאת מת, שבמקום שהיתה שורה נשמה 
קדושה, מצאה הטומאה מקום מושב לה והיא מטמאה, כי הסט"א והטומאה חפצים 

ובאור החיים משלו משל לזבובים ששורין בכוס שנתרוקן  במקום שנתרוקן מהקדושה,
ואם כן סילוק הברכה שמקודם על ידי המנין הוא סיבה שישרה בהן הסטרא מהיין, 
 אחרא. 

אך בדף רכ"ה איתא בזה הלשון אבל כל שאר מילי דעלמא דלא אתיין מסטרא 
רע עין יכיל דקדושה ברכתא לא שריא עלייהו כד אינון בחושבנא, בגין דסט"א דאיהו 

לשלטאה עלי', וכיון דיכיל לשלטאה עלי' ברכתא לא אשתכחת בי' בגין דלא ימטו 
היפוך ממה  ומשמע דשליטת רע עין הוא סיבה לסילוק הברכה,ברכאן לההוא רע עין, 

 שנאמר לעיל בדף קפ"ז. 
אך נראה דלא פליגי והם דברים אחדים, שרע עין איננו אותה סט"א שיש לה רשותא 

וכענין שאמרו  , וכך הוא הסדר שבסיבת המנין יש רשות לההוא רע עין לשלוט,לאנזקא
ושליטת רע עין היא סיבה לסילוק הברכה אין לך יפה מן הצניעות,  )מד"ת פ' תשא סי' כ"ג(ז"ל 

כדי שלא ימטו ברכאן לההוא רע עין, ושוב סילוק הברכה הוא סיבה לשליטת הסט"א 
מת כהאי גוונא הוא, דבליקוטי תורה מהאר"י ז"ל ובאמת גם בטומאת דיכיל לאנזקא. 

שענין מיתה הוא מחמת ששורין עליו כחות הטומאה עד שאין הנשמה יכולה לסבול 
ומסתלקת, עכ"ד, והיינו נמי שהשראת כחות הטומאה היא סיבה לסילוק הנשמה, שזה 
לכאורה היפוך מדברי זוה"ק הנ"ל, שהטומאה אותה למושב לה במקום שהי' מקודם 
השראת קדושה שנסתלקה, וצריכין לומר ששני מיני כחות הטומאה הם, הראשונים 

מחמת רוב  , ולכך לא שלטה בו "עין הרע"כוכידוע
דאילולא  כח, וכבר איתא בספה"ק שם משמואלכזהקדושה

 חטא מכירת יוסף לא היתה עין הרע שולטת בכל ישראל
 .לטת ביוסףכשם שאינה שו

שורין בעוד הנשמה איתא ומפני' הנשמה מסתלקת, אך כחות הטומאה אלו אין בהם 
כח לטמאות באוהל ולהיות בוקעת ועולה עד לרקיע, שטומאה כזו באה רק אחר סילוק 

נין מה שטומאה בוקעת ועולה עד הנשמה, וכמו שהגיד כ"ק אבי אדומו"ר זצללה"ה הע
לרקיע מצינו רק ברשות היחיד שעולה עד לרקיע, ורה"ר תופסת רק עד עשרה, אלא 
מחמת שהיא תמורת הנשמה שהיתה מקודם במקום הזה, וכמו שהנשמה הי' לה ענין 
זה שעולה עד לרקיע, כן הטומאה הבאה לעומתה נמי בוקעת ועולה עד לרקיע, וא"כ 

לומר שבאה אחר סילוק הנשמה. והנגף שע"י המנין וטומאת מת טומאה זו בהכרח 
 .בחד גוונא נינהו
מה דגים שבים מים מכסים עליהם וידגו לרוב בקרב הארץ  )ברכות כ'.(והנה אמרו ז"ל 

ונראה לפרש  הרע שולטת בהם.עין  ואין עין הרע שולטת בהם אף זרעו של יוסף אין
דאף שאין הנבואה שורה בחו"ל מ"מ  רכ"ב ע"ב()ח"א דהנה מים הם מקום טהרה, ובזוה"ק 

על המים יכולה לשרות הנבואה אפי' בחו"ל וזה שנאמר בנבואת יחזקאל על נהר כבר, 
דכשפים נמחו במים, יש לומר נמי דמה"ט הוא דכשפים הם  )ס"ז ע"ב(ובש"ס סנהדרין 

 מחמת כחות חיצונים המכחישים את פמליא של מעלה, ועל המים שהם מקום טהרה
וע"כ דגים שבים שהוא מקום טהרה אין עין הרע שהוא נמי מחמת אין ענין לכשפים, 

כחות חיצונים שולטת בהם מפני שהמים שהם טהרה מכסים עליהם ואין עין הרע יכולה 
להיות בוקעת דרך המים אף שהמים צלולין והדגים נראין מתוכן נמי אין לרע עין 

וסף שמחמת שלא רצה להתחבר להחיצונים, שליטה עליהם. וזהו נמי ענין זרעו של י
אין החיצונים יכולין להתחבר אליו, אדרבה טהרתו וקדושתו מבריחות את החיצונים, 

 .וזה הנחיל לזרעו אחריו
ולפי דברי הזוה"ק דכל עצמו של הנגף הבא ע"י מנין הוא מחמת שליטת רע עין 

שריא עליהון, שוב אי בקדמיתא, ממילא מובן אשר זרעו של יוסף שאין רע עין יכול 
בהא דברכתא לא  )בדף רכ"ה.(וכן משמע מזוה"ק שם  אפשר שהמנין יביא נגף עליהם,

שריא עלייהו כד אינון בחושבנא, ותא חזי בזרעא דיוסף לא שלטא בי' עינא בישא בגין 
דאתי מסטרא דימינא ועל דא אתעביד משכנא על ידא דבצלאל דהא איהו ברזא דיוסף 

דברית קדישא וכו', עיי"ש שזה תירוץ על מה דאתפקד כל עבידתא קאי דאיהו רזא 
אולי יחנן ה"א צב'  )עמוס ה'(כבמדרש וכמ"ש  והנה כל ישראל נקראו ע"ש יוסףדמשכנא. 

ולכאורה הי' בדין שבכל ישראל נמי לא יכול רע עין שריא עלייהו, ונראה שארית יוסף, 
חטא מכירת יוסף ומצד פגם ברית שזה שיכול רע עין שריא עלייהו נמשך נמי מפאת 

 .שהוא היפוך מדתו של יוסף
ולפי"ז מובן אשר שקלים שהם תיקון על חטא זה כנ"ל אינם מניחים לרע עין לשלוט 

לייהו. על ישראל אפי' ע"י מנין, ושוב אין הברכה מסתלקת ולא יכול הנגף שריא ע
ומעתה יובן למה שתי מצוות אלו, השקלים לקרבנות והשקלים למנין, באין בציווי אחד 

 .דבני בקתא חדא נינהו
ולפי האמור יש ליישב מה שלא מנה שאול ע"י שקלים אלא ע"י חרסים או טלאים, 
דשאול מבנימין קאתי ובנימין לא הי' לו חלק במכירת יוסף עוד יותר מיוסף עצמו 

אין רע עין שריא עלוהי אפי' ע"י מנין. וע"כ בימי מלוכת שאול שהיו כל  כנ"ל ושוב
אי רישא דעמא זכאי כולן זכאין,  )זוה"ק ח"ב מ"ז.(ישראל תחת רשותו וכענין אמרם ז"ל 

היו כל ישראל נמי במדרגה זו שלא יכול עין רע לשלטאה עלייהו אפי' ע"י מנין, ע"כ 
 )ריש פ"ב(לחרסים או לטלאים, דהנה בש"ס יומא לא הי' צריך לשקלים, ומ"מ הי' צריך 

המונה את ישראל עובר בלאו שנאמר והי' מספר בנ"י כחול הים אשר לא ימד ולא 
יספר וחד אמר שעובר בשני לאוין, והמאמר הזה סמוך להא דשאול שמנה ע"י חרסים 

יב או טלאים, ולכאורה יש להבין דהוצרכו להביא קרא מדברי קבלה, ומי סני מה דכת
דלמלקות איירי דלא מפורש  באורייתא ולא יהי' בהם נגף בפקוד אותם, דליכא למימר

אזהרה בהאי קרא, הלוא אין לוקין על לאו דמדברי קבלה, וע"כ לאיסורא איירי, וזה 
מבואר יותר בהאי קרא מקרא דדברי קבלה דיש לומר דלהבטחה קאי. אך לפי דרכנו 

ש נגף כמו שאול כנ"ל או המונה זרע יוסף יובן דקאי אפי' היכא דליכא משום חש
לבדם, אשמעינן דמ"מ אית בהו לאו דולא ימד ולא יספר, ולפי"ז מובן אשר שאול שלא 
הוצרך לשקלים משום שלא הי' חשש נגף מ"מ הוצרך לחרסים או לטלאים משום לאו 

 .דלא ימד ולא יספר
יך השקלים מכפרים שלא ובזה יובן ענין צורך השקלים במנין וא: )שם תרע"ב(וזל"ק  כח

הטעם ששולט נגף ע"י מנין משום דברכתא לא  )קפ"ז ע"ב(יהא נגף, כי איתא בזוה"ק 
שרייא במנינא כיון דאסתלק סטרא אחרא שרייא עלי' ויכיל לאנזקא עכ"ל, ולפי דברינו 
הנ"ל דליוסף לא יכיל סטרא אחרא לשרייא עלוהי, והיינו טעמא דאינן מתייראין מעין 

כ אלמלא חטא מכירת יוסף כל ישראל נמי הוו קיימין בהאי דרגא דילי' כנ"ל וא"הרע, 
ע"כ לכפרה על חטא מכירת יוסף צריכין לשקלים ובזה מסלקין כח הסטרא אחרא ושוב 

 .לא יהי' בהם נגף בפקוד אותם
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 תענית ח ע"ב; ב"מ מב ע"א. כט
 מלכים א יט יא. ל

והנה כמעט כל המפרשים עמדו על  "ק:וזל (תולדות 'פר) קדושת יום טוב ה"קספראה ב לא
המדוכה הקושיא הגדולה, מפני מה רצה יצחק לברך את עשו ולא את יעקב, ואף 
שנאמר לעיל ויאהב יצחק את עשו כי ציד בפיו כפירש"י שם, בכל זאת תמוה במקומה 
עומדת הלא יעקב איש תם יושב אוהלים של תורה, ומדוע ולמה יגרע בזאת הברכה 

 .ם לו, וכבר נאמרו ונשנו תירוצים שונים בזהברכת אביון ג
אין הברכה שורה  )ב"מ מ"ב ע"א(מאמרם ז"ל  )עיי' ח"א מהרש"א(ואפ"ל הטעם, על פי שפירשו 

א יט -)מלכים אלא בדבר הסמוי מן העין ולא בדבר הבא בפירסום וברעש, כי לא ברעש ה'

)עקב ז על הפסוק  , ד"ה הרוצה()חולין פ"ד ע"ב, כמו שכתב ר"ת בתוספות בפרק כיסוי הדם יא(

וברכת השם היא תעשיר אשר תבא בסתר ובהצנע כדי שלא ועשתרות צאניך, עיי"ש.  יג(
תשלוט בה עין הרע, ולכן י"ל שזה היה סיבה מן השמים נתנו מקום ליצחק שירצה לברך 
את עשו, כדי שיצא הקול לומר שעשו יקבל את הברכות ולא יעקב, כדי שלא ישלוט עין 

ואין שטן ופגע רע בקבלתו את הברכות, ועל ידי כן שם דבר  ע ח"ו בברכו את יעקב,הר
בפיו של יצחק לאמר לעשו שא נא כליך בריש גלי, וישאלו מה טובה של הצידה היום, 

ואחרי וישיבו אותם דבר את הברכות אשר יתברך עשו, ועל ידי הרעש לא יקבלם, 
 .הרעש יקבלם יעקב בהעלם ובסתר לא ברעש

כל זאת נרמז בקרא, ורבקה שומעת בדבר יצחק אל עשו בנו וגו', והיינו ברוח הקודש, ו
וא"כ ישאל יעקב האיך יהיה לה רשות לגלות לו הסוד הזה, על כן אמרה אל יעקב בנה 
"לאמר" הנה שמעתי את אביך מדבר וגו', היינו כי כן צויתי ברוח הקודש לאמר לך מה 

קשה ליעקב כי באם הרצון של אבי לברך אותי מדוע ששמעתי מפי אביך, ועדיין יהיה 
קרא לעשו ולא אותי, ועל זה אמרה לו רבקה הא דשמעתי את אביך מדבר אל עשו, 
היה רק בשביל "לאמר", הכוונה כדי שאחרים יאמרו שיצחק רוצה לברך את עשו, ויהיה 

ת, אושא מלתא נחלה מבוהלת בראשונה, ואחרי הרעש תבא בהצנע ותקבל את הברכו
ביך ועל כן ועתה בני שמע בקולי וגו', כי הברכות המה שייכים לך, וגם כן הוא רצון א

 .שבשמים לברך אותך בשפע ברכות
דבר אל בני ישראל כו'  וזל"ק: (מטות מסעי 'פר) מנחם ציון ה"קספוראה מש"כ ב לב

לשיכים  תורישו כו' והיה אשר תותירו מהםוהורשתם את יושבי הארץ כו' ואם לא 
יניכם. הנה לא מצינו בנביאים בכל גלגולי סיבת ישראל שאחד מהז' עממין יעשו בע

להם רע, רק מעממין אחרים כמו מפלשתים וסיסרא מח, ובאמת היה בזה חכמתם לא 
להרע להם, כי זה ידעו בבירור שהמיצר לישראל ומתגרה בהם סופו קשה, ושמו עיקר 

דאי לא ישמע להם אחד מישראל ובמה היה מחטיאים, כי בומגמתם להחטיא אותם, 
לעבירות הקשות ח"ו, רק שהיו מחטיאים אותם במה שהיו למודים ח"ו ללכת 

שמזה יכולין לבא לכל המדות המגונות ח"ו בחוקותיהם וללבוש מלבושים של פריצות, 
"ז שולטים ועוד כי עילגניבה וגזילה וניאוף ר"ל, ובפרט למדת הגאוה המגונה מאוד ח"ו, 

, ודבר זה אני רואה בעיני בכל יום, אשר ישפכו לפני בני אדם נים הרעותכל מיני עי
נפשם ושיחותם באיגרות מצערם וחסרונם, שרובא דרובא בא מעין הרע, ולפעמים אני 

 .ון השעות שאז שלטה בהם עין הרעחוקר על הדבר והם מודים בכיו
כל על ההולך בהם לזאת צריכין ליזהר מאוד לבלתי לכת ח"ו במלבושי נכרים, ולא יסת

וירמז בפסוק זה כי אתם עוברים כו' אל ארץ כנען, ירמז על הכנעה והשפלות ר"ל  כלל,
שתירצו לבוא שם אל הכנעה, אזי והורשתם את יושבי הארץ, לבל תבואו ח"ו על ידם 
למדת הגאוה כשתלבישו ח"ו מלבושיהם, שמזה תמשך הגאוה וכל המדות המגונות, 

ה ח"ו לשיכים בעיניכם, ר"ל שישלוט בכם ע"ה ח"ו כשתלבישו ואם לא תורישו אזי יהי
  .ן סוכה וכו', וזהו כמו שבארנו נאוהיה לשכים לשומלבושיהם, 

כ"ק וז"ב הענין שאמר  בזה"ל: (נשא 'פר) ישמח ישראל ה"קספוראה עוד מה דאיתא ב
שענין מה שמוליכין הזוג ששבת זה נקרא שוהל פירען,  אדמו"ר זצללה"ה מביאלע

ביהכ"נ אחר החתונה הוא שלא ישלוט בהם עין הרע, כי ע"י שהמה מוסתרים בתוך ל
ונפשי  )באלקי נצור(וכמוש"א  עמם יש בהם הויות וקיום, ולא יוכל לשלוט בהם עין הרע,

  .לבבו

כיון שככל שהדבר יותר ד לגמבואר בספה"ק אמרי פנחסו
נפרד, לכן אלוקי כך הוא עלול יותר להיתפס כדבר גשמי ו

בדבר שהוא יותר אלוקי  יותר" לחול בעין הרע"האף יכולה 
מה  ה מובןזדלפי  לד, ומבואר בספרי החסידותורוחני

ה בהם עין הרע שלטלוחות הראשונות "ש להשאמרו חז"ל
, ולכאורה האיך ייתכן שבלוחות "שנתנו בפומבי על

קדוש  ככל שהדבר, אלא ש"עין הרע"ה שלוטהקדושות י
 .לוויותר יותרזים בו החיצונים יותר כך נאח

כעפר לכל "תהי', ע"י מה שנפשי כעפר לכל, "תהי', יש לו הויות, וזהו שנקרא "בית 
פה אחת, ובזה לאחר קבלת התורה עושין "הכנסת שמכנס ומאסף כולם יחד באסי

 .ואחדות ובכנסי' לש"ש כנזכר לעיל לעצמם כלי להחזיק התורה, היינו להיות שלום
, ואמר הטעם מפני שהזכר )קמ"א ע"א(בת תחילה סימן יפה לבנים  :אות צד( שער ב) בזה"ל לג

שולט וכל שהוא מעולם העליון יותר עין הרע מעולם העליון והנקבה מעלמא תתאה, 
ע"כ יש תוכחה בתורה כי התורה מעולם  בו אבל כשנקבה תחילה היא מגינה מעין הרע,

 .ות התחתונים והיא מגינה מעין הרעהעליון והתוכחה מעולמ
ענין המסוה הוא כוונת הבדלה  :(כי תשא 'פר ,לקוטים) תפארת שלמה ה"קספראה מש"כ ב לד

בירת הלוחות ששלט בהם עין שלא יאחזו החיצונים בהקדושה. וזה ענין שבמוצש"ק 
  ע.הר

במדרש הלוחות  בזה"ל: (עמוד ס) אמת ואמונה קוצקספר וראה עוד מה שמובא ב
הראשונות שניתנו בפומבי שלטה בהם עין הרע ונשתברו, ואמר לו הקב"ה למשה אין 

הפירוש הלוחות הראשונות שניתנו בפומבי שקדושת ישראל היתה לך יפה מן הצניעות, 
שן הקב"ה יותר משנתקדשו בעצמן. על כן לא נתקיימו הלוחות בידן, כי על ידי שקיד

ולכן בלוחות האחרונות הי'  מה שאינו בא מיגיעת עצמו של האדם אינו מתקיים
המבוקש שיהי' מצדם, כי יתקדשו עצמם ביותר, שזה אין לך יפה מן הצניעות שנאמר 

  .אלקיך דורש ממך" וכו' והצנע לכת מה ה'
הלוחות  וזל"ק: (דרוש לשבועות) קדושת לוי ה"קספדאיתא בעניין זה בוראה עוד מה 

וזה עין הרע היה מן האומות שהחזיר הראשונות נשתברו מחמת ששלטה בהם עין הרע. 
הקדוש ברוך הוא את התורה על האומות ונתנו האומות עין הרע בהלוחות הראשונות. 

לכך הם קיימים ועתיד אבל לוחות האחרונות שלא ראו אותם שום אומה ולשון ו
 .הקדוש ברוך הוא לעתיד לבא להחזיר את הלוחות הראשונות לישראל

 תנחומא כי תשא סי' לא. לה
)שמות ל"ד ונראה דהנה ברש"י  וזל"ק: (תרע"ה ,עקב 'פר) שם משמואל ה"קספוראה מש"כ ב לו

בפסוק ואיש לא יעלה עמך, הראשונות ע"י שהיו בתשואות וקולות וקהלות שלטה  ג'(
ולכאורה אינו מובן, היתכן שבלוחות הברית בהן עין רעה אין לך יפה מן הצניעות. 

שאין העין  )סוטה ל"ו ע"ב(ואפילו זרעו של יוסף אמרו ז"ל מעשה אלקים תשלוט עין הרע, 
היו שולטת בהם. ועוד מאחר שגלוי לפניו שיש לחוש לעין הרע, למה לא צוה שי

 .בצניעות בראשונה כמו באחרונה
ש לומר דהנה בעיקר שבירת הלוחות טעמים הרבה נאמרו בזה. ויש לומר עוד אך י

עפ"י דברי האלשיך שהאותיות בלוחות היו כמו נשמה בגוף, והיו הלוחות כמו חי נושא 
 את עצמו ולא הכבידו על ידיו של משה, אך כשפרחו האותיות מהם כבמדרש 

עכ"ד. ואף אנו נאמר הואיל נעשו כמו גוף בלי נשמה והרגיש משרע"ה שהכבידו ידיו, 
ואתה מקישן לאדם חי תקישן מכל צד, דכמו האדם שיצאה ממנו נשמתו מטמא, 
ובזוה"ק הטעם באשר הגוף הי' כלי ונרתיק לנשמה כשנתרוקן מתאוים כחות הטומאה 
 לדבוק בו, כן יש לומר נמי בלוחות, אחר שפרחו האותיות מהם ונתרוקנה החיות 

ו בהן ח"ו כחות חיצונים, ע"כ שיברם, וכלים אף שהיו מהן חשש משרע"ה שלא ידבק
)ע"ה כבר טמאים כשנשברו נטהרו, ק"ו שתציל השבירה שלא יטמאו וכבש"ס נדרים 

 .ע"ב(
ועוד היתה תועלת בשבירתם לפועל דמיוני לישראל, שאף שנשתאבו בהם כחות רעים 

ויתפרדו  מחמת חטא העגל ונטמאו ישברו לבם בתשובה ושבירת לבבם תהי' טהרתן
מהם כחות הרעים. וכן הי' כי תיכף שסיפר להם דברי הש"י כי לא אעלה בקרבך כתיב 
וישמע העם את הדבר הרע הזה ויתאבלו ולא שתו איש עדיו עליו, ואח"כ מחמת גודל 
המרירות ושבירת הלב קבלו על עצמן להיות דייש למלכיות ומרמס למלאך המות, עד 

ם. וזה נשאר לדורות כי אפילו אדם שנשתאבו בו ששבו בתשובה שלימה ונרצה עוונ
כחות רעים המושכים אותו לכל רע ר"ל, כיון שנשבר לבו על לשעבר ומקבל עליו על 
להבא נטהר מן הכחות הרעים, ושוב אין ביכולתם לתקפו בכח ולמשכו לרע ח"ו, ואז 

וכמו יכול לבוא לתשובה שלימה, ובכתבי האריז"ל שעיקר התשובה הוא עסק התורה, 



 ז עמוד| מאמר עין הרע וסיבותיו מעולפת ספירים | 
 

 עין "חל ה המניין והספירהולכן אף מצינו כי על ידי 
 -נתינת מחצית השקל טעם שכתוב בתורה ב, וכמו לז"הרע

שהמנין " י"רש פירשו ,"ולא יהיה בהם נגף בפקוד אותם"
יוצא  , והיינו כי על ידי המניין והספירה"שולט בו עין הרע

 באופן זהו ,להיות בהתגלות -מוסתר עד כה שהיה  -הדבר 
, כמבואר מיתה והחיות שורה אלא בחינת אין הברכה

 .לחבספה"ק אהבת שלום

 
 
 
 
 

 
 

                                                                                                                                                                                                     

 
הלב יזכו לתשובה  אז ע"י שבירת לבם זכו ללוחות האחרונים, כן לדורות על ידי שבירת

 .שהיא עסק התורה
דהיינו עין הרע ששלטה בלוחות הראשונות לאו בעודן, אלא אחר ולפי האמור יש לומר 

שפרחו האותיות מהם היתה שליטה לכחות הרעים להדבק בהם אלמלא נשתברו, אבל 
ומעתה ם האותיות ח"ו שתהי' שום שליטה לעין הרע בלוחות הברית. בעודן במעלתם ע

נתישב מה שהקשינו מאחר שגלוי וידוע לפניו שתשלוט בהן עין הרע למה לא צוה 
שיהיו בצניעות, ולהנ"ל ניחא דבעודן בחיותן לא הי' חשש עין הרע, אלא תאמר על 

ורה באצבע שסוף שתצא אחר שיפרחו האותיות מהן, אם הי' מזהירו על צניעות הי' כמ
להגיד מראש שעתידין לחטוא ותהי' שליטה  חיותן שהן האותיות מהם, וזה לא יתכן

לרע עין בעוד אין בהם שמץ דבר, ועוד כי גדולה מזה איתא בליקוטי התורה מהאריז"ל 
 .מות תמות הי' מוכרח לחטוא, עיי"ששבמאמר הש"י לאדה"ר ביום אכלך ממנו 

ראשונים שהיו מעשה שמים אבל האחרונים שהיו מעשה בו"ד, והנה כ"ז הי' בלוחות ה
מה גם אחר שנתפשטה מסאבותא בעלמא היתה יכולת עין הרע לשלוט בהם בעודם, 

 ."כ נצטוה בהם על הצניעותע
והנ"ל דהנה רש"י ז"ל פירש על ולא  :(תשא 'פר) קדושת יום טוב ה"קספראה מש"כ ב לז

ע, והוא מדרש רבותינו. ולזה היתה הצואה יהיה בהם נגף, שהמנין שולט בו עין הר
למנותם על ידי השקלים ולא ע"י גלגלותם. והנה יש להתבונן בדבריהם, דהנה איתא 

 )תולדות כו יב(בספר הקדוש ישמח משה לאא"ז זצוקלה"ה בפרשת תולדות על הפסוק 
יות , כי ההנהגה הסתמ)תענית ת' ע"ב(ויברכהו ה', דהא דאין הברכה שורה בדבר המדוד 

היא השגחה מסותרת בהטבע והטבע היא השליח, וא"כ בדבר המדוד שאין יכול להיות 
נסתר אין בו ברכה, לפי זה מובן דאם יתן השי"ת ברכה בעצמו ולא ע"י השליח היינו 
הטבע, ואינה מכוסה כלל בהטבע, ודאי אין שום דבר יכול לעכב על ידו ושורה בכל אף 

ייקא ולא ע"י שליח, יעיי"ש. הרי כי דבר שהיא למעלה בדבר המדוד, וז"ש ויברכהו ה' ד
 .על ידו ושורה בכל אף בדבר המדוד מן הטבע, אין שום דבר יכול לעכב

ממוצא הדבר מצינו למידין, דבאומה הישראלית שהשגחתו ית"ש עליהם למעלה מן 
כ וא"הטבע ולמעלה מן המזל כידוע, בודאי אין שום מנין ומדוד יכול להזיק להם ח"ו, 

על פי מ"ש הר"מ יש להבין למה היה מן הצורך למנותם ע"י גלגלותם. ויתבאר לדעתי, 
וכבר נתבאר זה על פי משל,  דהשגחה היא סיבת הדביקות. )ח"ג פנ"א(במז"ל במורה 

דידוע שכל זמן שהבן מגודל אצל אביו ודבק בו תמיד, משגיח עליו אביו בכל ענין 
בישו, משא"כ בעת שיעזוב אותו ודבק באשתו וענין ובכל מה שיצטרך להאכילו ולהל

וכדומה ואינו דבק בו תמיד, אז השגחתו עליו אינה בעינא פקיחא בכל דבר כמקדם. 
וכמו כן אנו אל אבינו שבשמים, דכל זמן שאנו דבוקים בו בכל לב ונפש, השגחתו ית"ש 

דביקות עלינו בכל ענינים למעלה מן הטבע ולמעלה מן המזל, משא"כ אם ח"ו נחסר מה
וסרתם  )עקב יא טז(ועל זה נאמר  ח"ו אליו ית"ש, אז ח"ו נתונים קצת תחת הטבע והמזל,

 . )עיין בדרושינו הנדפס בספר הקדוש ייטב פנים במאמרי דורש טוב אות ח'(וכו', 
 שכפרה זו דכתיב  )ירושלמי שקלים פ"ב ה"ג(והנה ע"י שישראל חטאו בעגל, כאמרם ז"ל 

היתה לכפר על מעשה העגל כופרא כפרה, א"כ לא היו דבוקים  ונתנו איש כופר נפשו,
 בו ית"ש בכל לב ונפש, וממילא שלא היתה השגחתו ית"ש אז עליהם למעלה מן 
הטבע ולמעלה מן המזל, וע"כ אם יפקוד אותם בגלגלותם ח"ו יהיה בהם נגף, על כן 

ראל תשא את ראש בני יש היתה הציווי למנותם ע"י השקלים דייקא. וז"ש כי
[, ור"ל ע"י החסרון הדביקות שבהם, )מטות לא מט(מלשון ולא נפקד ממנו איש ]לפקודיהם 

ם ולא בגלגלותם שלא יהיה בהם עי"ז ונתנו איש כופר נפשו, היינו למנותם ע"י השקלי
 .נגף

 על ידי -ך "עינו של אדם" "דמות אדם קטן" שבתו
 ענווה נתבטל ה"עין הרע"

דרך להתדבק כי ה מבואר בספרי החסידות נ"ללאור ה
בבחינת "עין טוב", ולהימנע מן  -ת יאלוקחיות הולהכיר ב

, הוא על לטהראייה הגשמית והחומרית בבחינת "עין הרע"
 שהאדם יעבוד אתידי מידת הענווה, הצניעות והביטול, 

 השי"ת בצנעה ובהשקט, כשם שהקב"ה דיבר עם משה
 

 

 

 

 

 

אולם כאשר ראו ושהבינו זאת שהקב"ה צוה למנותם ע"י שיתנו כופר נפשם בשביל 
שקלקלו ולהיות דבוקים בו יתברך  "ה, על כן מהרו לתקן מהחסרון דביקותם בהבורא ב

ואומרו לה' בפקוד אותם, ר"ל שיתקנו  בכל לב ונפש, ואז יש למנותם אף בגלגלותם.
ה מה שחסרו ודבקו בה', ועל כן לא יהיה בהם נגף גם בפקוד אותם, ר"ל אף אם תמנ

 .אותם בגלגולותם ולא ע"י השקלים
אש בני ישראל לפקודיהם לחסרונם שחסרו הדביקות, ושיעור הפסוק, כי תשא את ר

ע"כ בהכרח ונתנו איש נתינה ממש, לה' בפקו"ד אותם שחסרו בדביקותם להשם, 
וכאשר זאת נתנו אל נפשם לתקן, אז ולא יהיה בהם נגף אף בפקוד אותם על פי פשוט 

דהיינו פט, שו )בגימטריא הטבע(ע"י גלגלותם. וזה ירצה בכוונת המדרש על זה, כי אלקים 
שהטבע שופט עליהם שאין למנותם ע"י גלגלותם, כפירש"י שהמנין שולט בו עין הרע, 
עי"ז היה זה ישפיל, היינו שנעשו שפל בעיניהם ע"י חטא שחטאו וחסרו מהדביקות 
הבורא ית"ש, ועי"ז וזה ירים שהטיבו מעלליהם ותקנו מה שחסרו, ונתרוממו והתנשאו 

 .והבן בדביקות ה' בכל לב ונפש,
על דרך אמרם והנה מספר הוא בחינת התגלות ובחינת התפשטות,  :(דברים 'פר) וזל"ק לח

ז"ל בענין השקלים שהוצרכו ישראל ליתן בכדי למנותם בהם, ולא יצטרכו למנותם 
, כפירוש )שמואל ב כד(לגולגלותם בכדי שלא תשלוט בהם עין הרע, כמו שמצינו בימי דוד 

והיינו, על דרך הידוע, כי בדבר , יעוין שם. )שמות ל יב(א רש"י ז"ל בריש פרשת כי תש
)בראשית מט על הפסוק  )ברכות כ.(על דרך אמרם ז"ל הסמוי מן העין אין עין הרע שולטת, 

וברש"י. שמסולקין מן העין, שאינה שולטת ), אל תקרי עלי עין אלא עולי עין בן פורת עלי עין כב(

מה דגים שבים  )ברכות שם(ידגו לרוב בקרב הארץ, ואמרו ו )שם מח טז(. ועל דרך הכתוב (בהן
מים מכסין עליהם ואין עין הרע שולטת בהם, אף זרעו של יוסף אין עין הרע שולטת 

והוא אין הברכה מצויה אלא בדבר הסמוי מן העין.  )תענית ח ע"ב(בהם. וגם אמרם ז"ל 
לשרות הברכה. נמצא מטעם זה, שבדבר הסמוי מן העין אין עין הרע שולטת ויכולה 

ומז מספר הוא בחינת התגלות, בחינת עלמא דאתגליא. ואשר לא ימד ולא יספר ר
  .להתכסות, בחינת עלמא דאתכסיא

כי והנה לפי פשוטו, שהמקרא מתחלק לתרי גווני, נוכל גם כן לפרש באופן זה. והיינו, 
יכול לספור רישא דקרא והיה מספר בני ישראל מורה על מעלה וחשיבות, והיינו, ש

אותם, ואין עין הרע שולטת במספרם. ומיירי בעושים היחוד בין עלמא דאתגליא 
בעלמא דאתכסיא, ועל כן אין שום חשש עין הרע. כי בהתאחד התגלות בהתכסות 
נעשית כולה אחד, ונעשית כולה בחינת התכסות, ואין עין הרע שולטת, כמו בדבר 

דקרא אשר לא ימד ולא יספר מורה על וסיפא המכוסה שאין עין הרע שולטת בו. 
פחיתות, והיינו שאסור לספור אותם מחמת חשש עין הרע, בוודאי מיירי כאן באין 
עושים יחוד עלמא דאתגליא בעלמא דאתכסיא, ועל כן יכולה לשלוט בהם עין הרע, 

  .י בדבר הגלוי שולטת עין הרע רח"לכ
 .תשא 'ערבי נחל פר ה"קספועי' ב

וכסה כו' עין הארץ ולא יוכל  וזל"ק: (תרל"ה, בא 'פר) שפת אמת ה"קספראה מש"כ ב לט
כי המכה כסה עין הארציות לראות. כ' רש"י לא יוכל הרואה לראות כו'. אבל יש לפרש 

וע"ז חרה לבלק ובלעם  והגשמיות שלא יוכל זה העין הרע להשגיח על פנימיות הארץ.
  ו'.דכ' עם יצא ממצרים כו' כסה כו' עין הארץ כ

אך ידוע דבמקום ששולט  וזל"ק: (בע" מטות דף פה 'פר) ישמח משה ה"קספוראה עוד מש"כ ב
)בפרשת בלק ]שם במדבר כג ולדעתי זה פירוש הפסוק  עין הסט"א וידיעתו, מזיק להתיקון.

דאם האון אינו מביט ביעקב והעמל אינו רואה בישראל, לא הביט און ביעקב, ר"ל  כא[(
 .ה' אלקיו עמו אז
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בהדרגה  כי אם , וכן גם לא יעבוד את בוראוממתוך הערפל
 מגהפסוק יפעל  מב, וכמש"כ בספה"ק שם משמואלמאובנחת

כי הצעקה בתפלה בהתגלות שולטת  "אענך בסתר רעם"
 ות.בה עינא בישא של שר הגל

 
                                                                                                                                                                                                     

 
. על פי )ט, טז(כן יהיה תמיד הענן יכסנו  :(בהעלותך 'פר) אור לשמים ה"קספדאיתא בכ מ

שצריך  -וזה, כן יהיה תמיד שצריך האדם לילך תמיד במדת קטנות, שפירשנו לעיל 
הענן רומז למדת קטנות וכאשר  -האדם לילך במדה זו תמיד ולא יעזבנה, הענן יכסנו 

עוד הענן יכסנו, כי הקב"ה דיבר עם ן ממקרקעי יע"ש. ענן ענ )כתובות סט.(פירשנו הגמרא 
שהעבדות יהיה  -משה מתוך ערפל כדי שלא יהיה שום עין הרע, וזה ג"כ הענן יכסנו 

 סה.מכו
לפני  )משלי טז', יח(ונראה לי דהנה מצינו  וזל"ק: (עקב 'פר) ערבי נחל ה"קספוכמש"כ ב מא

עולמות נבראו על פי התורה, וכל שבר גאון ולפני כבוד ענוה, והענין הוא כי כל ה
הנהגתן כל ימי עולם מתנהג על פי התורה, ולכן כל המדות שמצינו שהתורה נדרשת 
בהן, מוכרח ג"כ שבמדות אלו יתנהג העולם, מאחר שהנהגתן על פי התורה, ומצינו 

אין ריבוי אחר רבוי אלא למעט, כי מאחר שהוא מרבהו  )פסחים כ"ג ע"א(במדות התורה 
ו מאד נתמעט, כי לא תעלה במעלות כו', ורבוי השמן בנר הוא סבה לכבות ומגדלה

אורו, וכן אין מיעוט אחר מיעוט אלא לרבות, כי אחר שהדבר נתמעט מאד ומאן דאיהו 
זעיר איהו רב אצל הש"י כי אינו משתמש רק במאנין תבירין, לכן במדות אלה מתנהג 

וי אזי נתמעט, ולפני כבוד ענוה, העולם, לפני שבר גאון, כשמתנשא ברבוי אחר רב
 .במיעוט אחר מיעוט אזי נתגדל אח"ככשנתמעט 

אכן מחסדי הש"י שלא לענוש את האדם ע"י רבוי אחר רבוי, כי יפול הנופל מאיגרא 
רמא לבירא עמיקתא ויגדל הכאב מאד, ולכן ארז"ל פס"ז שלח יד', ח אין הקב"ה נפרע 

קיים אזי האומה מלאה כל טוב וכאשר  מהאומה עד שמפיל השר שלה, כי בעוד השר
יפילו תהיה מאיגרא רמא כו', לכן תחלה מפיל השר שלה, ואז האומה אזלא ונדלדלה 
מטה מטה בהדרגה ולא יגדל הכאב כ"כ. אולם במצרים מצינו שלא עשה הש"י כך, כי 
הקשו המפרשים איך נאמר על הים וירא ישראל והנה מצרים נוסע אחריהם, שאמרו 

שר של מצרים, ואם כן איך שלח ה' את ידו תחלה במצרים בהיות  ות רבה כא', ה()שמז"ל 
השר שלהם עדיין קיים. ותירצו, כיון שמרדו בישראל ונשתעבדו בהם יצא הקב"ה 
ממדתו ושלח עונשים בהיות השר עדיין קיים כדי שיהיה מפלתם מאיגרא רמא כו', 

שבר גאון, דהיינו ריבוי אחר ריבוי, ולא יתעכב עונשם שיהיה בהדרגה, אלא בדרך לפני 
ותו לפי שהוכרח מפלת מצרים להיות בהיות השר עדיין קיים שאז הם מלאים כל טוב, 

ידם בכדי שיתקיים ואח"כ יצאו ברכוש גדול, כי אילו נפל שרם תחלה אזי לא היה ב
 .טובם, כי היו יורדים מטה מטה

ם גדולים כ"כ על השתעבדם ודע עוד שחקרו המחברים למה נענשו המצריים בעונשי
בישראל, והא גזירה מאת ה' היתה כאומרו ית"ש ועבדום וענו אותם, שזה מורה על 
השתעבדות יותר מדאי, ונאמרו תרוצים על זה. ומה שנ"ל על זה שלא היתה הגזירה 
כלל רק על גירות לבד, ובזה יתיישב המשך הפסוקים על נכון, ויתישבו כל הדקדוקים, 

ידוע תדע כי גר כו', ר"ל אני גוזר רק שיהיו גרים בארץ מצרים, אבל הם והכי פירושו 
לא יעשו כך אלא ועבדום וענו אותם כו', ולכן עבור השתעבדם בהם בחנם, אצא ממדתי 
לענשם בריבוי אחר ריבוי לא בהדרגה, וידוע דאתין וגמין רבויין, וזהו שאמר וגם את 

יים וטובם בידם, ותרוויח בזה ואח"כ יצאו הגוי דייקא, ר"ל שאדון אותם בהיותן ברבו
 .וש גדול, ודו"ק כי הוא נכון בע"הברכ

הרי מצינו שאף שמדתו של הש"י להיות עד מהרה דידיה דבורו הרעה ולא נעשה פתגם 
וכן  הרעה מהרה אלא בהדרגה, מ"מ לפעמים משנה זאת וכאמור, וזה בעבור ישראל,

הש"י שיתקיים הטוב ההוא מיד וימהר לבא,  נמי מצינו לענין מדה טובה, אף שמדתו של
מ"מ לפעמים לטובת ישראל שולח הטוב בהמשך זמן בהדרגה, וכן מצינו בדרז"ל שאמר 
הש"י שגאולת מצרים לפי שהיה כ"כ בפומביה, וברגע יצאו מבירא עמיקתא מאפילה 

גה הולך ואורח צדיקים כאור נו )משלי ד', יח(אבל לעתיד נאמר  לאור גדול, שלט עין הרע,
ואור עד נכון היום, ר"ל כמו אור היום שמאיר ובא בהדרגה מעט מעט עד שנעשה אור 
גדול, ומתוק האור עי"ז וטוב לעינים שלא ישלוט בו עין הרע, מאחר שהוא בהדרגה, 

 .הרי משנה הקב"ה מדתו לטובת ישראל
ל אי אמנם הקב"ה אינו וותרן ומדתו לשלם מדה כנגד מדה, וכל טובה שעושה לישרא

אפשר מבלעדי שנמצא איזה עבודה שישראל עובדים אותו בדבר המתייחס ודומה 
להטובה ההיא, ואם כן לכאורה יפלא מאחר שהש"י מדתו שיביא הטוב מהרה בלי 
הדרגה והוא משנה מדה זו לטובת ישראל, מהו תמורת הטובה ההיא שישראל עושים 

דאמר אנא להא מלתא  ן ק"ה ע"א()חולילהש"י. ואומר אני על פי ההוא דפרק כל הבשר 
חלא בר חמרא לגבי אבא דאילו אבא כי הוה אכיל בשרא האידנא כו' ואלו אנא בהא 
 סעודתא כו', וקשה בשלמא אדם אחר שאינו נוהג בהנהגה זו יש לומר שאינו יודע 
זאת כי לא שמע עדיין שראוי לנהוג כך, משא"כ הוא שכבר ראה או שמע מאביו שנהג 

 לעצמו חלא, אם כן מדוע לא נהג געגועין על אותה הנהגה עד שקרא  כך, והיה לו
 .כך

ו של המשתקף ב"עיני אדם קטן"דמות וכבר נודע עניין "
כמובא כבר ]אשר על כן נקרא "אישון" מלשון "איש קטן"  אדם"

להרה"ק המגיד  מהבספה"ק מגן אברהםהמוזכר  [מדניםקדמוב
דנודע שיש דמות אדם קטן שכתב וזל"ק: "מטריסק זי"ע, 

ויש מדות חסידות אך הענין, עבודת ה' צריך להיות בהדרגה ולא כל הרוצה ליטול כו', 
דאסור להתנהג בהם רק מי שמוחזק כבר בחסידות, וזהו מרומז ג"כ בפסוק ואורח 

בה שעושה הש"י עם הצדיקים צדיקים כאור נוגה, שפירשתיו תחלה כפשוטו על הטו
אך מרומז בו ג"כ על מעשי הצדיקים שנותן הטובה בהדרגה כדי שלא תשלוט עין הרע, 

שמוכרח להיות בהדרגה, ולא שמי שמתחיל לעבוד ה' יעשה תיכף כל מיני החסידות, 
ולכן מאחר שישראל מדקדקים בזה להיות עבודתן במתון, לכן במדה זו עצמה יתנהג 

היום שיהיה האור מתוק ורב עד נכון ובה במתון ובהדרגה מעט מעט, הש"י, ויתן הט
 .וכאמור

כל מה שישראל אוכלין בעולם הזה אינם אוכלים אלא ע"י  )דברים רבה ג', ו(עוד ארז"ל 
חולי ויסורין, כי שכר מצוה בהאי עלמא ליכא, וחד אמר כל מה שישראל אוכלין בעולם 

, כי ברכת ישראל אין כל העולם הזה כדאי לו הזה אינו אלא ע"י ברכותיהן של אומות
שברכותיו של בלעם  )סנהדרין ק"ה ע"ב(ונשאר לעולם הבא, והקשו המפרשים הא ארז"ל 

אכן התירוץ על זה  נתהפכו לקללות, הרי שאין יכולין ישראל להתברך מפי העכו"ם,
העכו"ם  הוא כי ברכותיו של בלעם נתהפכו עבור שנתן בהם עין הרע, ולכן אין ברכות

אבל בעת שרוצה הש"י להיטיב יכולין להתקיים בישראל מפני שמברכין בעין הרע, 
ם להתברך בעולם הזה לישראל בהדרגה, דאז אין עין הרע שולט וכאמור, אז יכולי

 .מברכת העכו"ם
דלכאורה שכל האדם יגזור שמיד ששומע אדם איזה מצוה או ובכן נבוא אל הביאור, 
ה אמר שאינו כך, אלא צריך להיות בהדרגה שיש דברים שאף חסידות יעשהו מיד, לז

שאתה שומעם צריך אתה להמתין מלעשותם עד שתדע שנכון לבך והגעת למדריגה זו 
 לנהוג בחסידות ההוא, עבור זה יהיה לך טובה שיהיה טובך מאת הש"י ג"כ בהדרגה

ל אף שתשמע וכאמור. ולזה אמר והיה עקב תשמעון כו' ושמרתם לשון ואביו שמר, ר"
הדבר ההוא מ"מ תמתין על העשיה ולא תעשהו מיד, עי"ז גם הש"י יעשה כך, ושמר 
לך את הברית הוא דבר קטן ואח"כ את החסד שהוא יותר גדול וכמ"ש בזה באור 

 ויהיה הכל בהדרגה ולא ישלוט עין הרע,החיים, ואהבך ואח"כ וברכך ואח"כ והרבך כו' 
כל העמים, כיון שאין עין הרע שולט אזי תוכל להתברך ותרויח עוד בזה כי ברוך תהיה מ

מברכות האומות, ואם כן והסיר ה' ממך כל חולי שלא תצטרך לאכול בעולם הזה ע"י 
 .ן של העמים וכאמור, ודו"ק בכל זהחולי ויסורין, מאחר שתוכל לאכול ע"י ברכותיה

חילה גלות מצרים וע"כ י"ל דיוסף רמז להם שמעתה שמת :(תרע"ח ,ויגש 'פר) וזל"ק מב
שהרע מתגבר וישלוט בעולם צריכין להתנהג כמדתו ולתפוס פלך שתיקה ולהצנע 

אענך בסתר רעם, כי הצעקה בתפלה  )תהלים פ"א(לכת ואין לך יפה מן הצניעות וכמ"ש 
א"ר יהודה בוא וראה  )ח"ב י"ט.(וכבזוה"ק  בהתגלות שולטת בה עינא בישא של שר הגלות,

שר שלהם ניתנה לו שררה על ישראל לא נשמע צעקתם כיון שכך הוא שכל זמן שה
שנפל השר שלהם כתיב וימת מלך מצרים ומיד ויאנחו בנ"י מן העבודה ויזעקו ותעל 

 .שועתם אל האלקים שעד אותה שעה לא נענו בצעקתם, עכ"ל, והוא כמו שאמרנו
 תהלים פא ח. מג
רד"ק  ;תהלים יז חוב ,ב יג כמואל שבמצודת ציון  ;(ש"ך שם)ועי' רבינו בחיי דברים לב י  מד

 ;מלובלין זי"ע פ' תשא סוף דף ס"ח ה"קזכרון זאת מהר; ובס' השרשים ערך איש ,שם
  .ועי' דברי חיים לזאת חנוכה ;פרי צדיק ויחי אות ג בשם הקדמונים

מה שפירשו וכבר ידעת  וז"ל: (פרק שמיני ,שער הקדושה) ראשית חכמהספר וכן הובא עוד ב
שנקרא בת עין אישון מפני שנראית בה צורת איש קטן, ועד"ה טעם התראות המפרשים 

בה צורת איש הוא מן הטעם האמור שמצטייר שם ובהעלם צורת כל השיעור קומה 
בפרטי העין שיש בו רמז כלל  )דף קכו(וכן פירשו עוד שם בתיקונים  בשמות האמורים.

גוונא דתרין שוקין, תרין עפעפי הגוף, כמו שהעתקנו לשונו לעיל שאמר תרין כרובין כ
עינא לקבל תרין דרועין, ואמר עוד לקמיה לקבל כנפי עינא אינון תרין שפוון דפתחין 

הרי רמז כלל והט וכו'. וסגרין ולקבלייהו תרין כנפי ריאה ועינא לקבל לבא דאיהו אש ל
 .האדם בעין

ת ע' ברוגז, וקשר לו המליך או )פ"ה(איתא בספר יצירה  :(וישב 'פר) ואלו דברי קדשו מה
כתר וצרפן זה בזה, וצר בהם גדי בעולם טבת בשנה, וכבד בנפש זכר ונקבה. הענין הוא 
כי 'רוגז' בגימ' 'יראה', מה שצריך האדם להרגיז היצר טוב על היצר הרע ולקבל עליו 

  .יראת אלהות בכל עת ורגע
עין טובה ורוח  ות ה, יט()אבהמליך השי"ת אות ע על זה, כי 'עין' מלא מרומז למה שאיתא 

דנודע  ,אבינו ע"ה, והראשית היא עין טובהנמוכה ונפש שפלה מתלמידיו של אברהם 
שיש דמות אדם קטן בעיניו של אדם שמזה בא לו חוש הראיה ובאם שדמות זה מתחיל 
להתגדל נתקלקל חוש הראיה ונעשה סומא ר"ל, וכמו כן מרמז זאת שיהיה להאדם עין 

רוח הוא בחינת  קטן שיהיה קטן בעיניו ואז ממילא יש לו רוח נמוכה, טובה בדמות אדם
לרוח ממללא, שידבר דיבורי תורה ותפלה לפני  )בראשית ב, ז(דיבור כמו שתרגם אונקלוס 



 ט עמוד| מאמר עין הרע וסיבותיו מעולפת ספירים | 
 

 בעיניו של אדם שמזה בא לו חוש הראיה ובאם שדמות 
ל נתקלקל חוש הראיה ונעשה סומא זה מתחיל להתגד

 ו כן מרמז זאת שיהיה להאדם עין , וכמיצלןלחמנא ר
כשהאדם ", כי "טובה בדמות אדם קטן שיהיה קטן בעיניו

הוא בבחינת אדם קטן בענוה הוא נותן הצדקה בסתר 
ז הוא מתלמידיו של אברהם ובשפלות ונמיכת הרוח וא

, מה שאין כן כשאין לו עין טובה רק שלוםהליו אבינו ע
 מא, כשנתגדל לו המדות אדם קטן בעיניו הוא נעשה סו

 ואף על פי שאינו סומא ממש עם כל זה הוא בבחינת 
, על דרך מוסומא שהוא מן הארבעה החשובים כמתים

 , ועל ידי זה ממילאמזיצלןלחמנא בחייהם נקראים מתים ר
  

 

 
                                                                                                                                                                                                     

 
השי"ת ברוח נמוכה ובלב נשבר ונדכה, וגם יש לו נפש שפלה, נפש היא בחינת מעשה 

והיה מעשה הצדקה  )ישעיה לב, יז(וכתיב  את 'הנפש' אשר 'עשו', )שם יב, ה(כמו שכתוב 
שלום שנותן צדקה בשפלות ובסתר, כי הבעל גאוה אפילו כשנותן צדקה הוא נותן 

מה שאין כן כשהאדם הוא בבחינת אדם קטן בפרהסייא בכדי להתגאות בעיני הבריות, 
בענוה הוא נותן הצדקה בסתר ובשפלות ונמיכת הרוח ואז הוא מתלמידיו של אברהם 

נו ע"ה, מה שאין כן כשאין לו עין טובה רק כשנתגדל לו המדות אדם קטן בעיניו אבי
שהוא מן  הוא נעשה סומא, ואף על פי שאינו סומא ממש עם כל זה הוא בבחינת סומא

)עיין קה"ר , על דרך בחייהם נקראים מתים ר"ל )עיין נדרים סד ע"ב(הארבעה החשובים כמתים 

והוא מתלמידיו של בלעם הרשע  לו רוח נמוכה ונפש שפלה, ועל ידי זה ממילא אין ט, ד(
 .ר"ל

שירגיז האדם היצר טוב על היצר הרע שיהיה לו עין לכן המליך השי"ת אות 'עין' ברוגז 
שדבר זה תלוי במתינות , )איוב לו, ב(וקשר לו לו כתר הוא מלשון כתר לי זעיר  טובה,

בעצמו יכול להרחיק ממנו בחינת  וישוב הדעת, ובזמן זעיר ושעה קטנה שהאדם מתבונן
וצרפן זה בזה, הוא מה שמסר השי"ת הבחירה ביד האדם  עין רעה ושיהיה לו עין טובה,

 .לצרף ולבחון שני הדרכים יחד ולבחור לו אחד משניהם
 .עיין נדרים סד ע"ב מו
 .עיין קה"ר ט, ד מז
פירש"י כאיש אחד  ב'( )י"ט,ויחן שם ישראל נגד ההר  :(גאות יתרו  'פר) ואלו דברי קדשו מח

כי ידוע אשר כל דבר הנגלה לכל צריך שמירה יתירה מן החיצונים בלב אחד. וע"ד הרמז 
וביותר נתינת התורה הקדושה, שקטרגו על נתינתה כל מלאכי מעלה, ומעין הרע, 

לוחות  )מד"ת תשא ל"ב(, וכאשר כל עצתם לא הועיל כמאחז"ל )שבת פ"ח ע"ב(כדחז"ל 
לזאת כאשר באו בנ"י למדבר סיני  י' בפרסום שלטה בהן עין הרע,הראשונות על שה

ויחנו במדבר, היינו שראו שאם יחנו חלילה כבכל המסעות בפירוד לבבות, וכאן הוא 
מקום המדבר שממה מקום שליטת החצונים ר"ל, ובפרט לעומת דבר נורא ונשגב כזה, 

ד מבטל עצמו בפני חבירו לזאת ויחן כאיש אחד כו', היינו שע"י הביטול והכנעה שאח
עד שנעשו כולם כאיש אחד בלב א', בחי' ונפשי כעפר לכל תהי', בזה מבטלין כח 

אחרי מי אתה רודף  )ש"א כ"ד, י"ד(וכעין שנא'  החיצונים וכח הקטרוג שאין על מה לחול,
)פסחים אחרי כלב מת אחרי פרעוש, וכדאיתא בס' המקובלים כעין דברינו על מחז"ל 

כספים אין להם שמירה אלא בקרקע, היינו כסף הוא חסד, וכל החסדים אין  ל"א ע"ב(
ע"י הביטול כאין ממש אז נעשה בחי' להם שמירה אלא בקרקע, פירוש לדבריהם היינו 

 וזה הוא כח היולי כלי מוכשר לקבל הכל, ונשמר מכל עינא בישא, 
הוא סגולה  הפי' ויחן שם ישראל כאיש אחד, בביטול ממש אחד נגד חבירו, וזה

נראה לכל מרחוק יען שהוא המבטלת והמנגדת לההר, שהוא מרומז למקום הגלוי ש
 .הר גבוה

שלום רב לאוהבי תורתך ואין למו מכשול,  )תהלים קי"ט, קס"ה(ובזה פרשנו גם כן הפסוק 
היינו אוהבי התורה המחזיקים ומתמידים בה יומם ולילה וכל תהלוכותיהם הוא בה, 

ם לבל ישלוט עין הרע בהם על כח קדושת התורה אשר בם, וכאשר וכאשר יראו לנפש
הי' בלוחות הראשונות על שהי' בפרסום כמאחז"ל, רדפו אחר השלום והריעות ומבטלין 

וזה שלום רב, א"ע זה בפני זה ואף לפני קטנים מהם, ובזה נשמרים הם מעין הרע ר"ל, 
ז אין למו מכשול, רק יגברו חיל פירוש הרבה שלום וריעות ואהבה, לאוהבי תורתך, ועי"

 .)זוה"ק ח"א קכ"ב ע"ב בתוס'(רב בתורת ד', ומאן דאיהו זעיר איהו 
, ואז"ל )ז', א'(ויהי ביום כלות משה להקים את המשכן  :(ד אות נשא 'פר)וראה עוד שם  מט

ר יהושע יברכך ה' וישמרך א" )ו', כ"ד(מה כתיב למעלה מן הענין  )במד"ת י"ז, וברבה י"ב, ד', ע"ש(

לה והוא מתלמידיו של בלעם אין לו רוח נמוכה ונפש שפ
 ".יצלןלחמנא הרשע ר

כי על ידי שהאדם  מטמחומבואר בספה"ק ישמח ישראל
ששם הוא " אין"לבחינת זי הוא בא למידת הענווה אמגיע 

]ועי'  "עין הרע"כוח ה לגמרי כל שם נתבטלהחומר ההיולי ו

, ועל כן [ח"ג לפר' ויצא תשפ"א עוד באריכות במאמר "חומר וצורה"
כי הסגולה להינצל מ"עין הרע" הוא לומר  נכתב שם

זאת על מנת , "ואני ברוב חסדך אבוא וגו'" נאהפסוק
ימיות העולם איך שהקב"ה שהאדם ייזכר בדעתו בפנ

תמיד  על כל צעד ושעל -בחסדו הגדול  - מחייהו ומקיימו
 .אפילו לרגע אחד בלי הפסק

 

 

 

 

דסיכנין משל למלך שקידש ועשה לבתו קדושין ושלטה בה עין הרע עמד המלך להשיא 
בתו מה עשה נתן לה קמיע ואמר לה קמיע זה יהא עליך שלא תשלוט בך עין הרע, כך 

וכל העם רואים  )שמות כ', ט"ו(כשנתן הקב"ה התורה לישראל עשה להם פומבי שנאמר 
ויאמר ה' וגו' וקדשתם וגו' כיון  )שם י"ט, י'(שנאמר את הקולות ולא הי' אלא קדושין 

 .כות תחילה שלא תשלוט בהם עין הרעשבאו ועשו להם משכן נתן להם הקב"ה הבר
ויהי ביום כלות משה, ביום  )מד"ת כ', והובא ברש"י ז"ל(ביאור דברי המדרש הוא עפ"י מאמרם 

בת הזה הוא שוהל אמר שהש ואדמו"ר מביאלע זצללה"ה זי"עשנכנסה כלה לחופה, 
כי ענין שוהל פיהרען הוא שכוללים הכלה בתוך כלל ישראל, פיהרען, וההסבר הוא 

והנה גמר הקדושין של  ועי"כ אין שולט בה עה"ר, כי בתוך עמה היא מוסתרת ויושבת,
והעצה שלא תשלוט מתן תורה הוא ביום הוקם המשכן שאז הי' דוגמת חופה לנשואין, 

וז"ש מה כתיב למעלה מן הענין יברכך ה'  בתוך כלל ישראל, עה"ר הוא ע"י התבטלות
 )כמ"ש דברים א', י"א(וישמרך, היינו בלשון יחיד, ולא כתיב יוסף ה' עליכם ויברך אתכם 

בלשון רבים, שזו הברכה היא שיהיו כולם באחדות ושלא יהי' ביניהם פירוד לבבות 
רן וצונו לברך את עמו ישראל אשר קדשנו בקדושתו של אה )בברכת כהנים(ח"ו. וזש"א 

באהבה, היינו שיהיו מבורכים שיהי' ביניהם אהבה ואחדות ויאהבו זה את זה, וכמו"ש 
כל כהן דהוא לא רחים לעמא או עמא לא רחמין לי' לא יפרוס ידוי,  )קמ"ז ע"ב(בזה"ק 

היינו כיון דהוא לא רחים לעמא האיך יברך אותם שיהי' אהבה ביניהם, אחר שהוא 
ך מזה, ולזה כל ברכת כהנים נאמרה בלשון יחיד יברכך ולא כתיב יברך אתכם, ההיפ

אך יברכך ר"ל שהכלל ישראל יהי' כאיש אחד, ועי"כ וישמרך מן החטא, שהשלום הוא 
 )שמות י"ט, ב'(מעלה גדולה לשמירה מהחטא. והנה התחלת הכנת מתן תורה הי' ע"י ויחן 

ו' נוסעים במחלוקת וחונים במחלוקת כיון שבאו בכל המסעות וכ )ויק"ר ט', ט'(כמאחז"ל 
כולם לפני הר סיני נעשו כולם חני' אחת הה"ד ויחן וגו' אמר הקב"ה הרי השעה שאני 
נותן תורה לבני, וגם הסיום שלהם הוא שלום, וחותמין בשלום, שביום שהוקם המשכן, 

 א שלום נתן להם קמיע הושאז הי' הגמר של מתן תורה כדמיון החופה בקדושין, 
 שלא תשלוט בהם עין הרע, שע"י שכוללין עצמן בתוך כלל ישראל אין שולט עין הרע

כהנ"ל, וז"ש נתן להם הברכות תחילה שלא תשלוט בהם עין הרע, היינו ע"י הברכות 
שברכן בשלום, וכמו"ש ה' עוז לעמו יתן ה' יברך את עמו בשלום, היינו שנתן תורה 

 וכלי מחזיק הברכה, היא הוא השמירה שלה, לעמו ישראל ובירך אותם בשלום ש
התורה שכל הברכות כולן נכללין בה, הוא השלום, שהיא השמירה שלא תשלוט בה עין 

  הרע.
בלילה  מכ"ק אדמו"ר זצוקללה"ה זי"עזאת שמעתי  :(ג אות פסח ,מאורן של ישראל) בזה"ל נ

סח תרס"ה ת היותי בחג הפהראשונה מיד בבואו מביתו לביהמ"ד לסדר הסדר, בע
 .באלכסנדר

ואני ברוב חסדך אבוא  )תהילים ה', ח'( סגולה לעין הרע לומר הכתוב )בס' קרניים מאמר י'(איתא 
ואמר עפ"מ דאי' ואני ברוב חסדך כנגד א"א  ביתך אשתחוה אל היכל קדשך ביראתך.

איש חסד, אשתחוה אל היכל קדשך כנגד יצחק אבינו שנעקד על גבי המזבח, ביראתך 
מה נורא המקום הזה וגו', לזאת כאשר כולל  )בראשית כ"ח, י"ז(יעקב אבינו שאמר כנגד 

ובמדת החסד אין שום רעה לכן אין א"ע עם האבות עומד זכות אאע"ה איש חסד, 
, ופסח שהוא )אבות פ"ה מ"י(עין טובה וכו' מתלמידיו של אברהם אבינו עה"ר יכול לשלוט, 

פירש"י וחמל, מדת החסד, וכאשר כולל א"ע  כ"ג( )שמות י"ב,כנגד אברהם אבינו, ופסח 
ם פגע רע ואין עה"ר יכולים בזה, והשלשה מצות הוא כנגד הג' האבות, אז אין שו

 .לשלוט
 תהלים ה ח. נא



 


