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"ויאמר אליו אני הוי"ה"
 שבחו של רועה ישראל הנאמן

שזכה בשביל זה לאספקלריא המאירה

להבין קושייתו של משה רבנו
הוי"ה",  אני  ויאמר אליו  "וידבר אלוקים אל משה 
וכו' וברש"י "דבר עמו משפט על שהקשה לדבר ולומר 
שאמר  אי'  ט(  )ו,  וברש"י  הזה".  לעם  הרעותה  "למה 
הקב"ה למרע"ה, "חבל על דאבדין ולא משתכחין - יש 
אחר  הרהרו  לא  שהם  האבות  מיתת  על  להתאונן  לי 

מדותי ואתה אמרת למה הרעות".

הקב"ה  אמר  הרי  מקשים,  עזרא  ובאבן  וברמב"ן 
בפירוש למרע"ה )לעיל ג, יט( כאשר שולח אותו לגאול את 
עם ישראל, "ואני ידעתי כי לא יתן אתכם מלך מצרים 
להלך - ולא ביד חזקה", שבלי שהקב"ה יודיע לו את ידו 
החזקה לא יתן לבנ"י לצאת משם עד שיקבל המכות 
המופלאות. ויש מפרשים הכוונה שאף שפרעה יתגבר 
על בני ישראל ביד חזקה - אל יתפעל מזה, שרק לאחר 
מרע"ה  ראה  מה  וא"כ  יוציאם.  אז  מכות  חודש  י"ב 

לומר "למה הרעות".

משמע שגדלות משה רבנו גדולה מהאבוה"ק
מצטער  שהקב"ה  משמע  שכאן  להבין  צריך  עוד 
היה  לא  מרע"ה  כי  הק'  האבות  של  הסתלקותן  על 
"זכאה  איתא  ע"א(  לז  )דף  בא  פ'  בזוה"ק  אולם  במדרגתן. 
יפיפית מבני אדם הוצק  חולקיה דמשה שעליו נאמר 
כן  וכו' על  כן ברכך אלוקים לעולם  חן בשפתותיך על 
ושם  מחבריך".  ששון  שמן  אלוקיך  אלוקים  משחך 
מבני  יותר  גבוהה  בדרגה  שהיה  הפסוק  כל  דרשו 
אדם שת וחנוך ומנח ובניו, על כן משחך א' אלוקיך - 
משאר  מחבריך  מיעקב,  ששון  שמן  ויצחק,  מאברהם 

נביאים! וא"כ משמע שהיה גדול מכל האבות הק'.

הטענה של משה שרק לשם כך חזר לעולם
ובמגלה עמוקות )פ' ואתחנן( מביא שנח חי תשע מאות 
וביחד  ושלושים,  מאות  תשע  ואדה"ר  שנה,  וחמשים 
 - ועשרים שנים  נשאר בשנותיהם עד אלף שנה מאה 
ימי שני חייו של משה רבינו. והרמז בזה שמרע"ה מתקן 
גם את שני חיי אדה"ר. שבמתן תורה שהיה ע"י משה 

הגיעו לתיקון חטא עה"ד. ומתקן כמו כן את חיי נח.

ביטל  שלא  זה  הוא  צריך,  היה  שנח  התיקון  והנה 
נקרא  שלכן  אי'  ]ובזוה"ק  המבול  על  הבורא  גזירת 
המגלה  מבאר  ולפי"ז  שמו.[  על  נח"  "מי  המבול 
עמוקות שכאשר טען משה רבנו "למה הרעות" היינו 
הרי  לו,  אכפת  מה  תאמר  אם  הגזירה,  לבטל  שרצה 
בגלגול הקודם הוא היה נח הצדיק שהיה מכונס בתוך 
עצמו )"א צדיק מיט א פעלץ" כלשון הצדיקים(, ובגלל זה נשלח שוב 
תאמר  אם  רבנו  משה  טען  ולכן  בגלגול.  הזה  לעולם 

שגם עכשיו עלי לשתוק על 

האבות הק' היו כל אחד 'אב' באמונה
וארא אל אברהם אל יצחק ואל יעקב )שמות ו, ג( פירש"י, 
וארא אל האבות. והקשו מפרשי התורה, מאי בעי רש"י 
בזה. וי"ל כי כל אדם צריך לחקור בעצמו לפי כוחו אמונת 
אלקי עולם ב"ה וב"ש, ואין לסמוך על מנהג אבותינו בידינו. 
ומי שמאמין בה' רק מחמת כי אביו האמין, זה נקרא רק 
בחינת בן, כי קיבל אמונתו מאביו; אבל מי שעובד מעצמו 
להשיג אמונה נקרא בחינת אב, וכאילו הוא בנה בנין אב 
למצוא אמונת אלקי עולם, כאברהם אבינו ע"ה. ומחמת 
זה נקראים האבות הקדושים "שלשת אבות", הגם שהיו 
בנים זה לזה, כי כל אחד מהם לא סמך על אביו, לא יצחק 
)דברי  על אברהם, ולא יעקב על יצחק, אלא כל אחד קיים 
"דע את אלקי אביך ועבדהו". כי הגם שהיה  הימים א כ"ח, ט'( 

אלקי אביו, נתיגע כל אחד לדעה אותו ולעבדו. וזהו כוונת 
וארא אל  יחד לאמר  כללה אותם  התורה הקדושה שלא 
ויעקב, אלא דקדק הכתוב ליחדם כל אחד  אברהם יצחק 
בפני עצמו: "אל אברהם", "אל יצחק", "ואל יעקב", כי כל 
שהוקשה  וזה  האמונה.  את  עצמו  בפני  ומצא  יגע  אחד 
מה  מתרץ  לכן  "אל",  אחד  כל  אצל  כתיב  למה  לרש"י, 
שכתוב "וארא אל", אצל כל אחד ואחד, "האבות", כי כולם 

היו בחינת אבות ולא בחינת בנים היורשים מאביהם.

)רביה"ק ר' מאיר מפרמישלאן זי"ע(

שלא לסבול את מצרים
והוצאתי אתכם מתחת סבלת מצרים )שמות ו, ו( 'סבלת' 
ואינם  הגלות  המה  שסובלים  זאת  סבלנות,  מלשון 
מרגישים כבר שיעבודם והכנעתם, זה סימן שכבר הגיעו 
לדיוטא התחתונה בשפל מצבם, ואי אפשר לעכב אותם 
שם יותר אפילו לשעה קלה ולזמן מועט, כי ח"ו לא תהיה 
קודם  אתכם"  "והוצאתי  שכתוב  וזהו  לירידתם.  תקומה 
שלכם  הסבלנות  לגודל  מצרים",  "סבלות  מחמת  הזמן, 

כלפי ההשתעבדות של מצרים.

)רביה"ק ר' מאיר מפרמישלאן זי"ע(

הקב"ה מתגלה לחפצים בו
אל  וארא  פרש"י  ג(.  ו,  )שמות  וגו'  אברהם  אל  וארא 
האבות. וכבר נתחבטו בזה קמאי מה רצה רש"י בזה. וי"ל 
דאבות הוא לשון רצון, כמו ולא אבה ד' אלוקיך לשמוע 
יצחק  אברהם  שנקראו  דמה  ונראה  ו(.  כג,  )דברים  בלעם  אל 
ויעקב בשם אבות סתם, לפי שעשו רצון ה', וביטלו לגמרי 
את רצונם העצמי לרצון הבוב"ה, וזה הי' כל מהות חייהם 
עד שנקראו על שם רצון זה "אבות". ולפיכך זכו שיקויים 
רצונם ג"כ, וכדברי התנא )אבות פ"ב מ"ד( עשה רצונו כרצונך כדי 
שיעשה רצונך כרצונו. בטל רצונך מפני רצונו כדי שיבטל 
האבות",  אל  "וארא  ואמה"כ  רצונך.  מפני  אחרים  רצון 
גלוי  אליהם  המשיך  דייקא  וזה  כוחם,  עיקר  הי'  זה  כי 
שעיקר  מפני  לנו,  "אבות"  שנקראו  ומה  ית"ש.  אלוקותו 
הירושה הרוחנית שיש לנו מאבותינו הוא הרצון הפנימי 
בפועל  אבל  שבשמים.  אביו  רצון  לעשות  לכאו"א  שיש 
המעשי, צריך כל אחד לעמול בעצמו ביגיעת נפש ויגיעת 
בשר, ולבקש הרבה סייעתא דשמיא, עד שיזכה להתגלות 

אור השי"ת במוחו ולבו, כדי שיוכל לעבדו באהבה וביראה 
הרצון  נקודת  את  האדם  מגלה  כאשר  ובאמת  ובשמחה. 
שבקרבו שהוא ירושה אצלו מן האבות הק', ומבקש עזר 
אליו  מתגלה  השי"ת  אז  המעשי,  בפועל  לסייעו  מקודש 
ועוזרו, וכמו שנרמז בדברי רש"י "וארא אל האבות" )כדאיתא 
בספ"ק(, שהשי"ת מתגלה אל הרצון הטוב הנקרא "אבות", 

לסייעו לתקן בכל הענינים, למען שמו ית'.

)כ"ק רבינו בעל נחל יצחק זי"ע(

שלא לקצר בעבודתו ית'
ולא שמעו אל משה מקוצר רוח ומעבודה קשה )שמות 
על  לדורות,  מוסר  ותוכחת  חיים  דרך  לרמז  יש  הנה  ט(.  ו, 

הרוחניות  ענייני  את  בנפשם  ישראל  ידמו  שלא  העניין 
דהלא  הצורך.  כדי  אם  כי  בהם  ויקצרו  למשוי,  ועבוד"ה 
יחפש  וערכם  גדלותם  את  האדם  ידע  ואם  האדם  כל  זה 
להאריך בהם יותר ויותר. וכאשר מקצרים בעניני הרוח זה 

גורם לקלקול בחינוך הבנים ר"ל.

בא  דהכתוב  אל משה,  ולא שמעו  יל"פ הפסוק  ובזה 
לפרש ולהסביר היתכן שיש ובאים למצב של ולא שמעו 
אל משה, שהבנים עוזבים את דרך התורה והיראה ל"ע, וכן 
אצל האבות עצמם פושה קרירות ונרפות בעבודתו ית', וזה 
ומיעטו בענייני הרוחניות.  כיון שקצרו  רוח",  "מקוצר  בא 
לכך גרם הדבר לרפיון אצלם, והורגש אצל צאצאיהם, וזה 
גרם כל הקלקול הזה. ולכן צריך כאו"א להתעורר ולפשפש 
כראוי  תהיה  שתפילה  כראוי,  שיהיו  ובדרכיו  במעשיו 
מן  ובאורך  כראוי  תהיה  המזון  ברכת  לסופה,  מראשיתה 

הכתב ויהיו כל מעשינו לשם שמיים.

ובפרט  ימי השובבי"ם,  בימים הקדושים הללו  ובפרט 
בשבת זו שאנו עומדים, שבת מברכים שבט, דאפש"ל רמז 
דהנה ר'אש ח'ודש ש'בט הוא ר"ת 'רחש', וזיל"פ בפסוק 
מ"ה,  )תהילים  למלך"  מעשי  אני  אומר  טוב  דבר  לבי  "רח"ש 
ב'(, דעבודת ימים קדושים אלו הם ליחדא שמא דקודשא 
הכל  שיהא  ומחשבותנו,  דיבורנו  מעשינו  בכל  הוא  בריך 
אפי'  מעשינו  כל  שיהיו  למלך',  מעשי  אני  'אומר  בבחי' 
זו עדיין,  הגשמיים לשם שמיים, ואף שאין אנו במדרגה 
ע"י ש"אומר אני" שחוזר שוב ושוב ש"מעשי למלך", ע"י 
)כ"ק מרן אדמו"ר זי"ע( המשך בעמוד ב' ���זה בסופו של דבר יבוא לזה בס"ד.�
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התגלה באבהיות שלהם
וארא אל אברהם וגו'. פרש"י "וארא אל האבות". 
ונל"פ, כי רחמי האב על הבן גדולים ועצומים מכל )עי' 
סנהדרין עב:(. והשי"ת נראה אליהם באותה בחינה עצמה 

בצער  מצטערין  האבות  שהרי  שלהם.  האבהות  של 
משתוקקים  והם  הנפש,  עד  הדבר  להם  ונוגע  בניהם 
לגאולתם. ובבחינה זו נתגלה אליהם השי"ת, כשהוא 

מצטער בצער בניו ומשתוקק לגאלם.

)כ"ק מרן רבינו הנחל יצחק זי"ע(

גחלי אש בקצירת האומר מהנחל_מהנחל_
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הגזירות, א"כ קובל אני למה זה שלחתני בגלגול נוסף, אם איני 
יכול ח"ו לתקן ע"י תפילה ותחנונים לביטול הגזירה.

בשכר זאת זכה לאספקלריא המאירה
ובדברי ישראל להאדמו"ר ממודז'יץ זצ"ל אומר, שלזה אמר 
הק'  האבות  ג"כ  היו  שהלואי  וכו'",  דאבדין  על  "חבל  הקב"ה 
כמוך לא מסכימים לגזירותי, שזה רצון הבורא שיהיה הצדיק 

מבטל מה שהקב"ה גוזר. ונאמר בלשון סגי נהור.

לצורך  רק  היו  מרע"ה  דיבורי  שכל  שכיון  החת"ס  ומוסיף 
נאמן,  רועה  כיון שהיה  זה,  על  - אע"פ שידע שייענש  כלל"י 
והנה  בלשונות קשים.  גם  עבורם  עצר עצמו מלבקש  לא  לכך 
מצד אחד נענש, שדיבר עמו הקב"ה בלשון דיבור שהוא דיבור 
קשה. אבל מאידך מיד נתהפך הדבר "ויאמר אליו אני הוי"ה" - 
שם של רחמים וחסדים. וזכה משה רבנו דווקא בגלל זה שנגלה 
רק  זכו  שהם  האבוה"ק.  לכך  זכו  שלא  בבחינה  הקב"ה  אליו 
לבחינה של "א-ל - ש-די", וכמו דאי' באלשיך הק' בפ' שמות 
שבאנשי סדום היו מגולגלים נשמות ישראל, ולמרות שהפציר 
אברהם אבינו הרבה בתפילה "הנה נא הואלתי לדבר אך הפעם 
אולי יש - אולי יש" וכו', מ"מ ביקש בדרך ארץ, וכן אח"כ כתוב 
ואברהם שב למקומו ולא דיבר בלשון טענה, "למה" וכו'. ולכן 
- אומר החת"ס, לא זכה אברהם אבינו לבחינה של אספקלריא 
עבור  בטענה  לבוא  נפשו  שמסר  רבנו  משה  ודוקא  המאירה. 
ושפיר  המאירה!  אספקלריא  של  בבחינה  לנבואה  זכה  כלל"י, 
יותר  היתה  מרע"ה  שדרגת  הזוה"ק  כדברי  לפי"ז  מיושב 
בלשון  הוא  דאבדין",  על  "חבל  הלשון  ואדרבה  הק'.  מהאבות 

סגי נהור, שלא היתה בחינה גבוהה זו אצל האבות הק'.

הטעם למה בגלל זה לא נכנס לא"י
הוא  גדול  ששבח  הדבר  כן  אם  להבין,  יש  שלפי"ז  אלא 
הזה,  לעם  הריעות  למה  ויאמר  לדבר  שהקשה  משה  אצל 
תראה  "עתה  הקב"ה  לו  שאמר  במדרש  נאמר  למה  א"כ 
ולא במלחמת המלכים" - שלא יזכה להיכנס לא"י, הרי טוב 
משה  ר'  הגה"צ  של  חותנו   - שערער  גדלי'  ר'  )להגאון  גדלי'  ובאור  בכך.  עשה 
וואלפסון שיבלחט"א( מבאר שלא עונש הוא, אלא בהכרח כך הגיעו 

הדברים, וכפי שיתבאר להלן.

הנה אי' בחת"ס מהמדרש, שפרעה גזר ד' גזירות, המכוונות 
כנגד ד' גלויות. ועוד אי' שם שגלות מצרים היתה צריכה עפ"י 
ולזה  הגלויות.  ד'  כל  יד"ח  ולצאת  לכפר  עולם  של  חשבונו 
גלויות.  הד'  כנגד  יהיה  בדווקא שזה  ד' מאות שנה  נצרך  היה 
"נלכה  לפרעה  משה  שאמר  מה  מובן  שלזה  החת"ס  ומסביר 
שלא  שמכיון  אלא  היה,  שקר  שלא  וכו',  ימים"  שלושת  דרך 
נשלם עדיין הארבע מאות שנה, לא הגיע זמנם לצאת ממצרים 
כלל. אלא כיון שכבר הגיעו קרוב לשער הנ', והיה חשש נורא 
ולהתחזק  ימים,  לג'  לצאת  צריכים  היו  בטומאה,  שישתקעו 
במטענים רוחניים כדי שיוכלו לחזור למצרים ולהשלים הארבע 

מאות שנה כפי המתוכנן.

כיון שפרעה לא הסכים לכך, היה נצרך להביא את  אלא 
הגדולה  היד  ע"י  ואז  השנים,  שישלים  כדי  השיעבוד,  קושי 
אומר  וברמב"ן  מוחלטת.  יציאה  יצאו  הנאמנות  והמכות 
ולהנ"ל  בימים הרבים ההם" שהוא לשון פלא.  "ויהיו  עה"פ 
מבואר שהיו ימים רבים מופלאים, הנכללים בימים מועטים 

ע"י קושי השיעבוד.

מופלא.  דבר  נראה  הק'  האוה"ח  דברי  נצרף  שאם  אלא 
גם  חקכם  כיליתם  לא  "למה  הפסוק  בדברי  מבואר  באוה"ח 
תמול גם היום", שביום י"ג לחודש ניסן הגיע משה רבינו לבנ"י 
והשתעשעו  גדולה  שמחה  והיה  פקדתי"  "פקוד  להם  ואמר 
תבן.  להם  ניתן  שעדיין  הגם  הלבנים  חוק  כילו  לא  ולכך  עמו, 
עמד משה לפני פרעה ושמע פרעה על  כאשר  ניסן  י"ד  ביום 
שרוצים לצאת ממצרים, באותו יום התחיל קושי השיעבוד ע"י 
שפסק מליתן להם תבן. וזה שנאמר "ויצו פרעה ביום ההוא". 
ובאותו יום אמר משרע"ה לפני פרעה "למה הרעות". ומיד ביום 
למחרתו ט"ו ניסן התחיל מכת דם וכל תהליך שחרור ישראל 

מהשיעבוד. א"כ יוצא שרק יום אחד היה קושי השיעבוד.

כיון  )ולא בתור עונש אלא(  א"ש נפלא שא"ל הקב"ה למשה  א"כ 
לא  א"כ  בקושי,  לשעבדם  מניחני  אתה  אין  אחד  יום  שאפי' 
אין  וא"כ  גלויות.  לד'  יוצרכו  וע"כ  שנה,  מאות  הד'  השלימו 
משרע"ה יכול להיכנס לא"י שאם יכנס לא יחרב ביהמ"ק ולא 

יהיו הגלויות. ולכך א"ל "עתה תראה" ולא במלחמת המלכים.

"אני שולח את כל מגפותי אל לבך"
הראשונות  המכות  שבע  כתובים  בפרשתן 
ורפוא,  נגוף  היו  כידוע  אשר  מצרים,  את  ה'  שהכה 
מגן אברהם  נגוף למצרים ורפוא לישראל. ובספה"ק 
להרה"ק המגיד מטריסק זי"ע מובא דעשרת המכות 
מצרים  מקליפת  להוציאם  מדות  העשר  כנגד  היו 
דמסאבותא,  מדות  עשר  להכניע  למצרים  נגיף  וזהו 
ורפוא לישראל דהיינו ולהכניסם אל הקדושה. עיי"ש 
בארוכה שהשבעה של וארא הם נגד הז' מידות, והג' 

שבפר' בא הם נגד ג' השכליים.

"כי בפעם הזאת אני שולח את  ברד כתוב  ובמכת 
כל מגפותי אל לבך", ולפי"ז מבואר מה שכתוב על מכה 
זו "את כל מגפותי", וכן מה שכתוב "אל לבך", כי במכת 
השייכות  המכות  מ"כל  האחרונה  המכה  נשלמה  ברד 
לשבע המדות השוכנות ב"לב" האדם. ומכאן ואילך היו 
המכות השייכות לשכליים השוכנות במוחו של האדם.

ה', דהנה  בביאור הדבר ללמדנו לעבודת  והנראה 
לפרש  כתב  פרשתן  בריש  אלימלך  נעם  בספה"ק 
אני  אליו  ויאמר  משה  אל  אלוקים  וידבר  הפסוק 
וסופן  יסורים  תחילתן  דצדיקים  בגמ'  עפמ"ד  ד', 
ע"י  היא  עבודתן  שתחלת  דאע"פ  דהיינו  שלוה, 
מדת היראה, הנרמז בשם אלוקים, אבל סופן במדת 
"וידבר" לשון קשה,  וזהו  הוי'.  האהבה, הנרמז בשם 
דהיינו הצדיקים,  "אל משה"  יראה,   - "אלוקים"  וכן 
הרומז  ה'"  "אני  רכה  לשון   - "ויאמר"  בסופן  אבל 
לעבדך  "הקם  הכתוב  ברמז  כתב  ובסו"ד  לאהבה. 
רכה  לשון  שהיא  דאמירה  ליראתך",  אשר  אמרתך 
להם מדת  וצדיקים מבקשים שיהי'  רומזת לאהבה, 
"אמרתך  והיינו  יראה.  לידי  אותם  האהבה המביאה 
אשר ליראתך. ולכאורה הרי זה דלא כמו שכתב בריש 

דבריו, שהיראה מביאה לידי האהבה.

אמנם ידוע דיש בחי' "דחילו ורחימו", היינו יראה 
והיינו  ודחילו",  "רחימו  בחי'  ויש  לאהבה,  שקודמת 
פליגי  דבזה  מובא  וראיתי  ליראה.  שקודמת  אהבה 
יש  מציעא  בבא  במסכת  דבבבלי  והירושלמי,  הבבלי 
אדום  שהוא  וזהב  הכסף".  את  קונה  "הזהב  פרק 
לאהבה  רומז  לבן  שהוא  וכסף  ויראה,  לגבורה  רומז 
אהבה  קונים  יראה  שע"י  להורות  ובא  וכיסופין. 
דדעת הבבלי היא דהיראה מביאה לידי אהבה. ואילו 
"הכסף  הפרק,  אותו  נקרא  מציעא  בבבא  בירושלמי 
קונה את הזהב". והיינו שע"י אהבה קונים יראה )ורבינו 
הקדוש חזר בו בזקנותו כמ"ש בש"ס שם(. ויתכן לפרש טעם החילוק 

בין הבבלי לירושלמי כי הבבלי מדבר בזמן שנמצאים 
בגלות "בבל" או שאר גלויות והירושלמי מדבר בזמן 
שנמצאים בא"י ב"ירושלים" סמוך למקום המקדש, 
במצרים  דהא  והיראה.  האהבה  מקום  שורש  שהוא 
ממטה  יצאו  הגלות,  מן  המידות  יצאו  כאשר  חזינן 

גבורה  עד  וכו'  יסוד  למדת  המלכות  ממדת  למעלה, 
למדת  היראה  מדת  גאולת  שקדמה  נמצא  וחסד, 
האהבה. כי כאשר מידת היראה נמצאת עדיין בגלות, 
היראה  כשאין  משא"כ  כלום.  האהבה  אין  בודאי 
תקדם  שהאהבה  לפעמים  יתכן  בגלות,  נמצאת 
יראה  דאית  בספה"ק  איתא  הדין  מן  ובר  ליראה. 
האהבה.  אחר  באה  הרוממות  דיראת  יראה,  ואית 
וכן מפורש הנעם אלימלך שם בריש פרשתן. ולפי"ז 
היראה  במדת  היא  העבודה  תחילת  דבאמת  יבואר 
האהבה  מדת  לידי  באים  ואח"כ  מגלותה,  להוציאה 

ואחריה באה יראת הרוממות שהיא יראה עילאה.

ליראת  שתביא  האהבה  שתכלית  ומכיון 
מתלקחת  האש  היתה  ברד  במכת  לכן  הרוממות, 
בתוך הברד. כי המים רומזים לאהבה, והאש רומזת 
לגבורה. והיו משמשים יחדיו, להכניע קליפת מצרים. 
ושורש  ראשית  הם  יחדיו  שניהם  ודחילו  רחימו  כי 
המדות, ומהם מתפשטים הענפים תפארת נצח והוד 
וכו' ולכן נזכר במכה זו מדת היראה, אע"פ שעיקרה 
להביא  האהבה  תכלית  כי  האהבה,  מדת  נגד  באה 

ליראת הרוממות כאמור.

ויתכן שפרעה שהרגיש איזה שינוי במדת היראה 
כבר  שהשיג  סבור  הי'  ברד,  מכת  ע"י  שבאה  שלו 
הפעם,  "חטאתי  אמר  שהרי  היראה,  מדת  תכלית 
הגאון  בשם  ומובא  הרשעים".  ועמי  ואני  הצדיק  ד' 
בעמחה"ס ברוך טעם זי"ע, שביאר מה שאמר משה 
רבינו לפרעה לאחר מכת ברד כצאתי את העיר אפרוש 
ד', ופרש"י אבל בתוך העיר לא התפלל לפי  כפי אל 
שהיתה מלאה גילולים. ולכאו' קשה מדוע נאמר זה 
מכת  דלאחר  טעם,  הברוך  וביאר  דייקא.  ברד  במכת 
ומיד  תיכף  ד'  אל  העתירו  למשה  פרעה  אמר  ברד 
בתוך העיר, כי הודה ואמר "חטאתי הפעם ד' הצדיק 
ואני ועמי הרשעים", והרי בזה ביטל את העבודה זרה 
גילוליו, בטלו  שיש בתוך העיר, כי עכו"ם שביזה את 
מדין ע"ז. לכן שפיר יוכל משה להתפלל בתוך העיר. 
לזה אמר לו משה, שהוא מוכרח גם הפעם להתפלל 
חוץ לעיר, משום "ואתה ועבדיך ידעתי כי טרם תיראון 
אמיתית,  יראה  זו  שאין  פירוש,  אלוקים",  ד'  מפני 
ע"ז  מבטל  וכשגוי  גרידא,  העונש  מפני  פחד  אלא 
מאונס אינו נחשב לביטול. והיינו שאע"פ שמכת ברד 
הכניעה את קליפת החסד דמסאבותא אבל עדיין לא 
בגדלות הבורא  ליראת הרוממות להכיר  ידה  באו על 

ולבטל עי"ז את גילולי מצרים מהכרה פנימית.

אכן לגבי קדושת נפשם של ישראל ודאי הועילה 
במכת  מגלותה  היראה  מדת  שיצאה  שאחר  המכה, 
וזכו  מגלותה,  והאהבה  החסד  מדת  יצאה  שחין, 

מחמת אהבת השי"ת לבוא ליראת הרוממות.

 נתגלה למקור
ושורש העליון

אך בהעיר לב ושום שכל. י"ל. דרש"י ז"ל רימז לנו 
בזה דבר גדול. דהנה לכאורה קשה, דהי' לו לומר וארא 
אל.   - אל  תיבות  שני  והני  ויעקב.  יצחק  אברהם  אל 
למשה  אמר  הש"י  דהנה  י"ל  אכן  למותר.  אך  המה 
שנתראה ונתגלה אל המקור ושורש של אברהם ושל 
ולהמקור  הק'.  העליונים  בעולמות  יעקב.  ושל  יצחק 
מחצב נשמותיהם ואצילותם לשם היה נגלה הקב"ה 
וב"ש. באל ש'די סוד המלוכה הק'. ולזה כתיב אל בכל 
במתק  ז"ל  רש"י  כוונת  ג"כ  וזהו  זה.  דבר  לרמז  פעם. 
המקור  אל  היינו  האבות  אל  וארא  הטהור.  לשונו 
ושורש העליון הקדוש שהוא בחי' אבות של אברהם 

יצחק ויעקב.

)אוהב ישראל(

מצד הבורא 
אי שום שינוי 

אלא האבות כפי מדתם המשיכו
ונראה כוונת רש"י בזה כי אברהם היה מדת חסד 
ויצחק בחינת גבורה ויעקב תפארת, והיו משתנים זה 
מזה בבחינתם, וא"כ איך שייך שלכולם יתראה אליהם 
בא-ל שדי, הלא הדרך הוא שכפי מדרגתו באה עליו 
כך,  הקדושה מלמעלה. אך שהשורש הוא בדבר הזה 
שמצד הבורא ב"ה אין שום השתנות, אלא שהאדם 
בעבודתו לפי מדריגתו כך ממשיך עליו, נמצא אברהם 
מדתו,  יצחק  וכן  חסד,  של  המדה  עצמו  על  המשיך 
הפשוט.  אחד  הכל  ב"ה  הבורא  מצד  אבל  יעקב,  וכן 
ולזה פירש רש"י ז"ל "וארא אל האבות" לומר שאצל 
הבורא ב"ה אין הפרש וחילוק ביניהם כלל והכל אחד, 

לכך נראה אליהם בבחינה אחת בא-ל ש-די.
)נועם אלימלך(

המשך מעמוד א' ���

טללי טוהר מתוך דא"ח של כ"ק מרן אדמו"ר שליט"א נחל_ איתןנחל_ איתן

אמרים ערבים ממאורי החסידות "וארא אל אברהם אל ערבי נחל_ערבי נחל_
יצחק ואל יעקב" )שמות ו, ג( 
ופירש"י ז"ל "אל האבות"
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"ימי השובבי"ם"
עומדים אנו בעיצומם של ימי השובבי"ם ועל ימים אלו מובא בשם האריז"ל דהם ימי תשובה, ותיקון 
נוהגים בימים  )ברכ"י(. וע"כ יש  יותר  )חיד"א(, ובפרט בשנה מעוברת שמתקן  לו  גדול לקדש עצמו במותר 
אלו להרבות בתשובה ובתחנונים בתענית ובאמירת תהילים, ולימוד ברציפות. ע"כ נביא כאן ההלכות 

הנוגעות לימים אלו וכדלהלן.

מימי  ה'  יום  כל  להתענות  נוהגים  יש  תענית: 
השובבי"ם כמו אנשי המעמד שהיו מתענין ומתפללין 
ביום ה' )א"ר(, ויש שהסבירו דזמן תענית ביום ו' דאז היא 
מדת היסוד, אך מחמת שאין מתענין בער"ש מקדימין 
ליום חמישי )ליקוטי מהרי"ח(. ומי שאין יכול להתענות יכול 
כפי  והעני  כסף  שווה  בעד  וסעודה  סעודה  כל  לפדות 
עניו והעשיר לפי עשרו, ויתננו להספקת תלמידים או 

להשיא יתום או פדיון שבויים )כה"ח(.

קבלת תענית: קיי"ל דכל תענית שלא קבלו מבעו"י 
אינו תענית, וכ"ז בתענית יחיד, אבל בתענית ציבור אין 
צריך קבלה. לכן המתענה בשובבי"ם תענית יחיד צריך 
לקבל ע"ע התענית, ואם לא קבלו לא נחשב כתענית. 
אומר  שאין  כיון  לומר  אפשר  עננו  אמירת  ולענין 
אין  דאם  וי"א  )רמ"א(.  בש"ת  ביחד  כוללו  אלא  בפנ"ע 

בדעתו להשלים התענית אינו יכול לומר עננו )ח"מ מ"ב(.

ביום  יהיה  תענית  קבלת  תענית:  קבלת  זמן 
שלפניו בתפילת המנחה, ולכתחילה יותר טוב שיקבל 
במנחה  אפי'  מהני  ובדיעבד  קטנה,  במנחה  התענית 
גדולה והיינו אחר תפילתו קודם שיעקור רגליו, ועדיף 
גם  שכח  ואם  )רמ"א(,  תפילה  בשומע  תענית  מלקבל 
יום,  שהוא  זמן  כל  אח"כ  לקבלו  יכול  קטנה  במנחה 
ובדיעבד מהני קבלת תענית אף קודם חצות אם עכ"פ 
חצות  קודם  הרהור  דגם  וי"א  )מ"א(.  בשפתיו  הוציא 
מהני )שו"ע(. ואם לא קיבל כלל קבלת תענית לא בדיבור 
שרוצה  שלפניו  יום  בלבו  שחשב  אע"פ  בהרהור  ולא 
להתענות אין זה כלום. אך אם כבר התחיל להתענות 

אסור לאכול בלי התרת נדרים.

נוסח הקבלה: יאמר בפה מלא הריני בתענית למחר. 
מקבל  שהוא  בליבו  הרהר  אלא  בפיו  הוציא  לא  ואם 
בשעת  כן  שיהרהר  ובלבד  קבלה,  הוי  למחר  תענית 
מקבל  שהוא  ש'מהרהר  באופן  ודווקא  מנחה.  תפילת 
מקרי  לא  להתענות  שדעתו  מה  אבל  התענית',  ע"ע 
קבלה. ויכול לחזור אחרי שקבל התענית יאמר יהי רצון 

שתהא תפילתי ביום תעניתי הנדפס בסידורים.

עד  השלימו  שלא  תענית  כל  התענית:  השלמת 
חיוב  יד"ח  יצא  שלא  לענין  הן  תענית,  אינו  צאה"כ 
תענית, והן שאינו מתפלל עננו. וה"מ כשקיבל תענית 
שלא  קבלה  בשעת  בפירוש  אמר  אם  אבל  סתם, 
עננו  ומתפלל  גדולה  מנחה  זמן  עד  מתענה  להשלים, 
בתפילת מנחה וא"צ לדלג צום תעניתינו )מ"ב סק"ז(. וכ"ז 
אם מתפלל מנחה לפני אכילתו אבל אם אכל לפני זה 
אינו אומר עננו וי"א שיכול לאומרו אלא ידלג המילים 

"צום תעניתנו" )מ"ב(.

תענית בער"ש: יש נוהגים להתענות בער"ש )כמובא 
מנהגינו.  הוא  וכן  ו'(,  ביום  להתענות  סגולה  שזה  שינאווא  יחזקאל  בדברי 

עד  להשלים  שנהגו  יש  המנהג,  נחלק  השלמה  ולגבי 
נרות.  הדלקת  בעת  קצת  לטעום  שנהגו  ויש  הלילה, 
)שינאווא(. ונהרא נהרא  ויש שנהגו אחר טבילה במקווה 
ומתפלל  השבת  כניסת  עד  מתענה  ואם  ופשטיה. 
המילים  את  עננו  בתפילת  ידלג  אכילתו  אחר  מנחה 

"צום תעניתינו".

חצי  להתענות  ע"ע  המקבל  היום:  חצי  תענית 
יום או שאכל עד חצי היום קבל תענית מכאן ואילך 
אינו נקרא תענית להתפלל עננו, מ"מ יחיד המתפלל 

תפילת מנחה קודם שאכל יכול לומר עננו בש"ת

חצי  על  תענית  לקבל  בדעתו  שהיה  מי  טעות: 
לפניך  אני  הרי  ואמר  טעה  קבלתו  ובשעת  היום, 
בתענית למחר, ולא גמר דבריו לומר על חצי היום, י"א 
שא"צ להתענות כלל, כיון דלא היה פיו וליבו שוין אין 
מחשבתו כלום )קנה בושם(. אך אם נזכר אחר מנחה עכ"פ 

להתענות  רוצה  דאינו  לפרש  אח"כ  מועיל  יום  בעוד 
אלא עד חצי היום )שו"ת שבה"ל(.

לפרסמו  אסור  יחיד  תענית  דסתם  אף  פרסום: 
שובבי"ם  תענית  לענין  מ"ב(,  מ"א  טו"ז  תקס"ה  )שו"ע  לאחרים 
נחלקו הדיעות אם מותר לפרסמו )דרכי חיים )צאנז( מונקאטש(.

שכח ואכל: אם קבל ע"ע תענית יחיד ושכח ואכל 
או שתה יש לחלק כך, דאם אכל כדי אכ"פ או שתה 
שיעור מלא לוגמיו איבד תעניתו, וא"צ להשלימו אלא 
יצום יום אחר במקום יום זה. אבל בפחות מזה אע"פ 
להשלים  וחייב  תעניתו  איבד  לא  בדבר  מזיד  שהיה 

התענית ואסור לאכול יותר )מ"א מ"ב(.
פיו  את  בשחרית  לרחוץ  שדרכו  מי  הפה:  הדחת 
מותר לעשות כן אף בתענית יחיד, כיון שפולט המים. 
ומותר אפי' כשיש מים שרוחץ בו יותר מרביעית )מ"ב(. 
וטוב לכפוף ראשו ופיו למטה שלא יבוא לגרונו. וכמו"כ 
פיו  ולהדיח  שיניים  לצחצח  להקל  יש  הצורך  במקום 

אח"כ ולפלוט )מנח"י ח"ד ק"ט(.
ואם  בתענית  מרה  תרופה  ליקח  מותר  תרופה: 
צריך לשתות מים כדי לבלען מותר כל זמן שהן פחות 

מרביעית )כן יוצא מכה"ח(.
מסוגל  דתענית  אף  כתענית:  הנחשבים  סיגופים 
מצד  הן  לצום  יכול  שאינו  מי  מ"מ  חטאים  לתיקון 
רפואה הן מצד ת"ח ומלמד תינוקות שהתענית יפריע 
ויותר טוב לעשות  לו מלימודו, אסור להם להתענות, 
מתענית  יותר  לו  ויחשוב  דיבור  תענית  אחד  ביום 
אכילה )מ"ב סק"ג(, או ימשוך ידו מלאכול באמצע אכילתו 
לסיגוף  ג"כ  נחשב  וזה  לאכול  מתאוה  שהוא  בעוד 
הגודר  אף  זה  ובכלל  הראב"ד(,  )כתש'  עוונותיו  ומתכפרים 
ויו"ט  כי אם בשבת  יאכלם  מינים שלא  עצמו באיזה 
וסעודת מצוה )יסוד העבודה(, או ילמוד יותר מהרגלו )החוזה 
מלובלין שאמר שהלומד חמשה דפים עם פירוש רש"י או שני דפים גמ' ורש"י ורא"ש 

בו ביום נחשב לתענית(.

מצווה:  סעודת  ליה  ואיתרמי  תענית  עליו  קיבל 
אם  מסכתא,  סיום  הבן,  פדיון  ברית,  נישואין,  כגון 
קיבל  דאם  י"א  אחרת,  בפעם  גם  אותו  לזמן  דרכו 
והרבה  )הרמ"א(,  להתענות  צריך  במנחה  התענית  עליו 
הסכימו דא"צ להתענות. ורק מי שאין דרכו להתענות 
כל שובבי"ם אלא קיבל ע"ע להתענות יום או יומיים 
נדרים  ולכתחילה טוב לעשות התרת  חייב להתענות. 

או לפרוע תענית אחרת )מ"ב(.
בלי נדר: י"א שלא לומר בנוסח קבלת תענית "בלי 
נדר", דאינו קבלת תענית. ומ"מ מסתבר שיכול לומר 
עננו דגילה דעתו שרוצה בתענית אלא שמפחד מנדר 

)שו"ת שבה"ל הליכו"ש(.

על תנאי: י"א שיכול לקבל תענית על תנאי שאם 
לו לצום שיאמר מזמור מסוים מתהילים  יהיה קשה 

ואז הוא נפטר מצומו )חיד"א(.
תהילים  לומר  נוהגין  יש  תהילים:  אמירת 

בשובבי"ם )דברי יחזקאל(.
)שו"ת  איסור  ליכא  הדין  מעיקר  בלילה:  תהילים 
מהרש"ם(. אך ע"פ קבלה החמירו בזה מצא"כ עד עלוה"ש 

)ברכ"י(. ורבים הקילו אף ע"פ קבלה אם זה לשם תפילה 

ותחנונים )א"א מבוטשאטש ועוד(. אך מ"מ יש שהחמירו אף 
באופן זה קודם חצות )חיד"א(.

לימוד ברציפות: נוהגים בשובבי"ם להרבות בלימוד 
שעות רצופות, ויש לציין מה שמובא במגיד מישרים 
"אזדהר  וז"ל:  לזכרון  גדולה  סגולה  דזה  )תב"א(  להב"י 
כלל  תפסוק  לא  זמנא  בההוא  למילף  דתקבע  דבמאי 
מאי  כל  לך  אדכר  ובהכי  דעלמא  ממלין  מלה  בשום 

דתילף בההיא שעתא" עכ"ל.

הרה"ג ר' יהושע לאנגנויער שליט"א

שינוי מקום באמצע אכילת מזונות
ולברך  לחזור  צריך  אין  הסעודה,  באמצע  מקומו  המשנה 
המוציא, וכן הדין אם אכל מזונות, שצריך לברך עליו ברכת מעין 
שינוי  נקרא  זה  אין  במקומו,  ברכה  שצריך  כיון  והטעם  שלש. 
מקום, שהרי צריך לחזור למקומו. אבל אם אכל דבר שאין צריך 
כגון פרי העץ, פרי האדמה, שהכל, אם  ברכה אחרונה במקומו, 

שינה מקומו, צריך לחזור ולברך.

תפוח,  אכל  הסעודה  באמצע  אם  הדין  מה  להסתפק  יש 
ובירך עליו, ושינה מקומו, האם צריך לחזור ולברך עליו. ומה הדין 
כאשר אכל כזית מזונות ושקדים, ושינה מקומו, האם כשיחזור 

יצטרך לחזור ולברך על השקדים.

תשובה לשאלה משבוע שעבר
יחד  אומרים  אבלים  כמה  כאשר  בקצרה:  השאלה 
קדיש, ואין שומעים את כולם, האם צריך שלפחות עשרה 

אנשים ישמעו את הקדיש, או די בפחות?

קדיש,  אומר  אחד  שרק  המנהג  היה  בעבר  תשובה: 
והפוסקים האריכו בענין זה מי יש לו זכות קדימה בקדיש. 
בשו"ת  קדיש:  אומר  אחד  רק  למה  טעמים  כמה  ונאמרו 
תועלת  שיש  מה  שעיקר  כתב,  קנט(  סימן  )או"ח  סופר  חתם 
אמן,  עונים  כשהציבור  הבן,  של  קדיש  באמירת  לנשמה 
ויהא שמיה רבא מברך דנפיש חילי', וברוך ה' המבורך, וע"י 
שהבן נעשה סרסור לצבור, על ידי זה מזכה אבותיו. ואם 
יאמרו הרבה בבת אחת אין הגורם אלא אחד מהם האומר 
בצוואת הגאון  ואין בו ממש.  ואידך נעשה מסייע  קדיש, 
רבי נפתלי אמסטרדם זצ"ל כתב, ששמע מרבו הצדיק רבי 
ישראל סלנטר זצ"ל שאסור לומר שנים ביחד כי תרי קלי 
לא משתמעי. מרן החזו"א אמר, שלכן אין אומרים שניים 

קדיש, שזהו כמו שני שלוחי ציבור.

הספרדים  מנהג  שמה(  סימן  )יו"ד  סופר  חתם  בשו"ת  כתב 
אחת,  בפעם  האבלים  כל  אומרים  הקדישים  כל  שאת 
בדיני  מטפל  אינני  כתב,  שלו  בסידור  יעב"ץ  מהו'  והגאון 
קדיש, כי נכון מנהג הספרדים שיאמרו כולם בפעם אחת. 
דברי  בשו"ת  עי'  כתב,  סק"ו(  שעו  סימן  )יו"ד  תשובה  ובפתחי 
כולם  יאמרו  האבלים  שכל  במדינתו  שתיקן  ז(  )סימן  אגרת 
קדיש יחד, ע"ש. וכן כתב בחיי אדם )כלל ל ס"ז( שני בני אדם 

מותרים לומר קדיש ביחד.

אמנם בשו"ת בנין ציון )סימן קכב( נשאל אם אפשר לתקן 
שכולם יאמרו קדיש יחד, כמו אצל בני ספרד, ומחמת דתרי 
והאבלים  קדיש,  הש"ץ  שיאמר  יתקן  משתמעי,  לא  קלי 
ציון,  הבנין  לו  השיב  אחריו.  במלה  מלה  בלחש  יאמרו 
הספרדים  כי  אשכנזים,  ובין  הספרדים  בין  רב  חילוק  יש 
ומיהור,  בלי איחור  כל תפלתם היא במקהלות בקול שוה 
נשמע  יחד,  קדישים  כשיאמרו  גם  בזה  שרגילים  ואחרי 
קולם יחד, מה שאין כן בני אשכנז שאין מתפללין וקורין 
לשמוע  אפשר  אי  יחד  מתפללים  וכשהרבה  אחד  בקול 
וכולם  בקול,  קדיש  יאמר  שאחד  שהמציא  ומה  ולכוון... 
יאמרו אחריו בלחש, והרי תכלית וגדולת ענין הקדיש הוא, 
יזכה אביו על  כן  ה',  יזכו רבים לקדש שם  שעל פי דבורו 
וקולם  יאמרו קדיש  זה אם האבלים  יושג תכלית  וכי  ידו, 

לא ישמע, יעו"ש.

הנהוג  באופן  דווקא  כתב,  יב(  אות  )פ"ל  החיים  ובגשר 
הקדיש  אומר  שכל  המסודרות,  הספרדיות  בקהלות 
אומרים אותו יחד מלה במלה, אין מקדים ואין מאחר, וכלם 
ויותר  כראוי...  לענות איש"ר  יודע  והקהל  בשוה אומרים, 
במתינות  ויאמרהו  אחד,  קדיש  רק  יאמר  שכל אחד  רצוי 
ובשפה ברורה, והקהל יקשיב לכל אמירת הקדיש ולענות 

עליו כנכון, משיאמר הרבה קדישים ואין זכות אחד בידו.

ולכן ראוי לתקן שכל האבלים יאמרו קדיש ביחד, בקול 
אחד, ובהרבה קהילות תקנו, שהאבלים יעמדו במקום אחד, 
ויאמרו קדיש יחד. ובמקום שיש ערבוביא, וכל אחד אומר 
קדיש לעצמו, לפחות יראה שיהיו כמה אנשים שישמעו 

אותו, ויענו אחריו אמן.

ציונים והערות בהלכה
 נערך ע"י
הרה"ג ר' חיים גרינפלד שליט"א י הנחל_נחל_תי עדותיךנחל_תי עדותיך י הנחל_אִבֵּ  מתיקות התורהאִבֵּ
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ריקוד עם הקוגל?
היה  כבר  המדרש  בית  של  צפוני   - המזרח  השולחן 
מאוכלס ברובו, בני החבורה ישבו יחדיו בדיבוק חברים, ניגון 
רדף ניגון ווארט רדף ווארט, זה משחיל פה סיפור שראה וזה 
משיח איזה עובדא ששמע. כאשר כולם מרגישים טעם רוחני 

ענוג, אה, ממש הנה מה טוב ומה נעים שבת אחים גם יחד.
מעדנות  פסע  למפתן  ומבעד  הדלת,  נפתחה  לביני  ביני 
שמערל האופה, כאשר סינרו המקומט סובבו ומקיפו כחלק 
בלתי נפרד מישותו, בידיו סל מלא כעכים טריים תנובת מעשה 
ידיו, המעלים הבל חם וממלאים את חלל האויר בניחוח עז 
על  הטריים  הבייגאלעך  את  מניח  שמער'ל  תאבון.  מעורר 
בה,  גבינה הראויה להתכבד  לצידם חתיכת  ומנחית  השולחן 
"הנה לכם פארבייס'ן כמו שכתוב", מפטיר שמער'ל כאשר על 
אוכלים  יהודים  לראות  הנהנה  יהודי  חיוך הנאה של  שפתיו 
רֶעבּ שמער'ל", קוראים כמה מבני  "שכּוֹיֶח  ומברכים להשם. 
החבורה, ומהם כבר פושטים ידיהם בלהיטות ומניחים לצידם 
מעולה'  ל'שמירה  גבינה,  ונתח  ריחני  כעך  יתירה  לשמירה 
מחמת 'מעשה שהיה', ומשום 'שמא יקדים וושט לוושט' - 
כידוע חומר המכשלה. "אה, 'להחיות בהם נפש כל חי'" קורא 

אפרים זלמן וקם ממקומו ליטול את ידיו.
פנחס'ל מעיף מבט על ר' לייב ורואה את עיניו הבוחנות 
היה  אפשר  ואי  השולחן,  ליד  מהיושבים  אחדים  על  נחות 
שלא להבחין את העוית שחלפה על פניו, וחרתה על קמטי 
מצחו העמוקים רושם של חוסר שביעות רצון מעורבת עם 

תמיהה ותהייה גם יחד.
"רעים אהובים", פותח ר' לייב את פיו כאשר סורק במבטו 
סביב  היושבים  כל  את  והחכמות  העמוקות  ובעיניו  החודר 
השולחן, "הנה נא טרם נפנה למלאות את רעבון נפשינו, אספר 
המתוקות  בשנים  עברו,  מימים  לי  שזכור  מעשה  איזה  לכם 
פעם  היה  דרכינו.  מורה  רבינו  של  בצילו  הסתופפתי  כאשר 
אחת באיזה פארברענגען כאשר התוועדנו יחדיו בשבת רעים, 
וסביב לשולחן ישבו להם גדולי החסידים, מעתיקי השמועה 
בחלל  אז  ששרר  הרוחני  התענוג  השכל.  וחריפי  המח  חדי 
ואין לשער, החסידים ה'חוזרים' פתחו את  ממש אין לתאר 
מעיינותיהם ושפכו רעיונות עמוקים מעוררי לב ומח, ומטיבי 
ונקפו  הזמן  שהתארך  אחר  נפש.  משובב  בזמר  פצחו  הנגן 
השעות, נכנס בערל הקצב עם קערה מהבילה של פשטידה 
בשרית, נוטפת שומן, ומפיצה ריח עז. כמובן, שאנו הצעירים 
המה  ומעינו  לשולחן,  סביב  זה  גבי  על  זה  צפופים  שעמדנו 
מרעב, נשאנו עינינו לעבר הקערה בצפיה והשתוקקות, מתי 
יגיע איזה נתח לחיכנו להשקיט את הרעבון אשר 'אכל' בנו".

"והנה, ללא הודעה מוקדמת, קם לו ר' שמואל מונקע'ס, 
את  וחטף  במלכות,  ראשונה  ומהיושבים  החסידים  מחשובי 
הקערה מידי ר' בערל והחל רוקד ומכרכר עמה סביב השולחן, 
בתדהמה  יחד  גם  ולקערה  אליו  נשואות  הכל  עיני  כאשר 
לו לר' שמואל, שאלו הכל, האם  ובתמהון אין קץ. מה קרה 
הרעב העבירו על דעתו?! הנה לא ארך הזמן ולפתע פתאום 
לקח ר' שמואל את כל הקערה ובתנופה חדה העיפה היישר 
אל האשפה, כאשר גונז עמה את התקווה האחרונה של רעיו 

שעוד רצו לשבוע קצת מזה הפשטידה".
חסידים"  ה"שארפע  של  דין'  'בית  הועמד  ומיד  "תיכף 
מעשהו  על  הסבר  שמואל  לר'  אין  שבאם  החליטו  אשר 
התמוה, הרי שעליו להמתח על השולחן, ולקבל עליו מלקות 
בישראל?  נשמע  הכזאת  ויראו.  ישמעו  למען  אוהב  ופצעי 
לזרוק לאשפה אוכלין ראויים, ובפרט כאשר עיניים של רבים 
נשואות להם. ר' שמואל עצמו סבר וקיבל ובניחותא עלה על 

השולחן וקיבל עליו את הדין".
הקצב  ובערל  בסערה,  מציריה  הדלת  נקרעה  "לפתע 
התברר,  התבשיל?  את  אכלו  כבר  האם  וזעק,  בבהלה  נכנס 
שהיה  טרף  בשר  לתבשיל  והכניסו  טעו  הבית  משרתי  כי 
היושבים  כל  אסון.  קרה  וכמעט  לזריקה,  ויועד  בצד  מונח 
בהתוועדות השתתקו בתדהמה והביטו אל ר' שמואל אשר 
אליו  קרא  שמואל",  ר'  "נו,  מושפלות.  ועיניו  במקומו  עמד 
'במנה  איפה  והתכבד  השולחן  על  "עלה  הדין'  בית  ה'ראש 

כזה  ברבים  לגלות  שמעתם?!  הכזאת  מלקות.  של  כפולה' 
רוח הקודש"?! ר' שמואל עלה בפשטות ונשכב על השולחן 

מחכה בסבלנות ל'מנתו' המגיעה לו".

"כמובן שמיד הורידוהו מעל השולחן ביראת הכבוד וכולם 
שאלו אותו: "ידענו שאתה חסיד ובן עליה, אך רוח הקודש, 
כזאת לא ידענו". נענה ר' שמואל בחיוכו התמידי ואמר לנו, 
"לא רוח הקודש, לא מיניה ולא מקצתיה". "אם כן איך ידעת 
לו החסידים.  וויתרו  לא  לזרוק את המאכל הטרף לאשפה", 
"פשוט מאוד, שמעתי מהרבי, שכאשר יש לאדם התעוררות 
ותשוקה לאיזה מאכל גשמי, אשר מקורה מהנפש הבהמית, 
בערל  וכאשר  לאכול.  יפנה  טרם  ולכפותה  להשתיקה  עליו 
נכנס עם התבשיל התעורר אצלי כזה מן תשוקה לקוגל, עד 
ניסיתי  וכאשר  להחלישה,  פעולות  לעשות  מוכרח  שהייתי 
וניסיתי וללא הצלחה, לא נותרה בידי ברירה כי אם לכלותה, 
את  להרצות  שמואל  ר'  סיים  כליל".  העולם  מן  ולהעבירה 
'התירוץ' לפני החסידים המופתעים - שהותירם אמנם ללא 
ר' לייב  ימי חייהם, מסיים  'קוגעל' אך עם מוסר השכל לכל 
את הסיפור המיוחד, ומרגיש שאין צריך להוסיף על המעשה 

גם את המדרש, כי המעשה מדבר בעד עצמו".

זלמן, הוא שמפר ראשון את השתיקה השוררת  אפרים 
בין החברים מקשיבים. "ר' לייב, תורה היא וללמוד אני צריך, 
מה פשר ההכרח הזה, שאמרת שאם יש לאדם תשוקה לדבר 
מהחלק  שאינו  דבר  הוא  כשלעצמו  התשוקה  עצם  גשמי, 
הטוב של האדם. הרי 'א מענטש איז א מענטש'. השי"ת ברא 
כמובן,  לאכול,  צריך  שגוף  טבעי  דבר  וזהו  גשמי  בגוף  אותנו 
בכשרות ולברך לפניה ולאחריה. ומה כ"כ רע בזה, מדוע כל כך 

מאסו החסידים מכזאת אפשרות".

אנו  לכך  "בדיוק  לפזם,  לייב  ר'  מתחיל  אי",  אי  "אי 
רצון  כפי  לחיות  יהודי  צריך  כיצד  לומדים  ואנו  'חסידים', 
הבורא, ולא כמו שהוא חושב שהוא חי כמו שהוא טבעו, כי 
גם בהמה חיה לפי טבעה ואין בזה שום רעה. אבל לכך אנו 
ואנו עובדי השם אשר תפקידנו לעשות לו דירה  בני קל חי, 
בתחתונים, ובשביל זה אנו צריכים להתחיל להכיר איך פועל 

נפש האדם, ומה חידשה לנו החסידות בזה".

הקדמה  כעין  שתהא  אחת  נקודה  רק  אומר  "וכעת 
שצדיק  לנו  התברר  כבר  "זאת  כבר.  שדברנו  למה  והמשך 
ובינוני, שניהם הם אנשים שאין להם שום חטא ושום עוון, 
טוב  היצר  רק  כי  קיים,  לא  אצלו  שהרע  הוא  ש'צדיק'  רק 
מושל בו, כמו שאמר דוד המלך ע"ה לבי חלל בקרבי, שהרג 
כאלו הם באמת מועטים  וצדיקים  היצר הרע בתענית,  את 

שהשי"ת שותל מהם בכל דור".

אינו  בין צדיק לבינוני  לנו, שהחילוק  יוצא  כן איפא  "אם 
החסידות'  'תורת  וזהו  בפנימיותם.  אם  כי  בפעולותיהם, 
ובלבבך  בפיך  כיצד  היטב.  הדק  ולדרשה  בה  לדוש  שעלינו 
הפנימיות  את  לשנות  הלב,  בפנימיות  דהיינו  לעשותה. 
הם  כשלעצמם  הפעולות  אם  שאף  נפשנו,  של  והמהות 
לדעת  לנו  יש  כן,  פי  על  אף  התורה,  עפ"י  ומיושרים  טובים 
שבתוכיות הנפש פנימה יש לנו נפש אלוקית ונפש בהמית. 
ועלינו לשעבד את פנימיות לבבינו שאף היא מטבעה תמשך 
גם פעולתינו שהם  לגמרי  ישתנה  זה  ידי  ועל  אל האלוקות, 

התורה ומצוות, שייעשו אף הם כראוי וכנכון לבי קל חי.

אכן טעמה מהמטעמים המוצעים על השולחן,  החבריא 
ומוחם  ליבם  אך 
עסוק  היה  כבר 
הנפש  בשאלה, מהו 
ומהו  האלוקית 
הבהמית,  הנפש 
יכול  ואיך  וכיצד 
להלך  תמותה  בן 
ולצאת  בינותיהם 
כאשר  זו  ממלחמה 

ידו על העליונה.

לישרי לב שמחה )ב(
צדיקים  בשמחת  להשתתפות  מקור 
כמו  הק',  האבות  אצל  כבר  מצינו  ומעלתה, 
שמובא בפרקי דרבי אליעזר )טז( "רבי יוסי אומר 
אבינו  מיעקב  לנו,  מנין  המשתה  ימי  שבעת 
רחל,  את  ולקח  ימים  שבעת  משתה  שעשה 
שנאמר 'ויאסף לבן את כל אנשי המקום ויעש 
גמלתם  אתם  הוא  ברוך  הקדוש  אמר  משתה'. 
עם יעקב עבדי, אני אתן שכרכם לבניכם", עכ"ל. 
וכי מי היו אנשי המקום שאספם לבן למשתה 
דרך,  תמימי  היו  שלא  ובודאי  מריעיו,  אחוזת 
ואעפי"כ הכביר הקב"ה בשכרם על שהשתתפו 
שמחת  ענין  גודל  לנו  הרי  צדיקים,  בשמחת 
צדיקים, עד שגם רשעים שהשתפו בשמחה זו 
מדוע  להבין  אנו  וצריכים  זה.  על  לשכר  ראוים 
משמעותה.  ומה  זו  שמחה  כך  כדי  עד  גדולה 
ונתחיל לעיין בשמחת חתן עצמה ובשבוע הבא 

נבוא לעיין בשמחת צדיקים.

השמחה  ענין  מה  להתבונן  צריך  כן  כמו 
חז"ל  שהפליגו  וכלה  חתן  שמחת  של  המיוחדת 
זוכה  חו"כ  המשמח  שכל  כידוע  בשבחה  כ"כ 
גדול ענין המשמח את  כך  כל  ומדוע  וכו'  לתורה 

מי שבעצם שמח גם בלי שישמחוהו.

להרבות  לנכון  מצאו  שחז"ל  מצינו  וכן 
וכמו  גבול,  ללא  שאפשר  כמה  עד  השמחה 
מפליגים  היו  והאמוראים  שהתנאים  שמצינו 
זו,  שמחה  בענין  בגופם  וטורחים  בעצמם  מאד 
יהודה  רבי  על  עליו  אמרו  יז.  בכתובות  וכמובא 
ומרקד  הדס  של  בד  נוטל  שהיה  אילעאי  בר 
רב שמואל  וחסודה  נאה  כלה  ואומר  לפני הכלה 
שמחת  שענין  הרי  אתלת.  מרקד  יצחק  רב  בר 
ומיוחדת  נישואין היתה מיוחדת אצל הצדיקים, 
להם ולא כל הרוצה יבא ויטול, ורק הצדיקים הם 
שידעו באמת כיצד מרקדין. ולכאורה ענין הריקוד 
להרבות שמחה יכול כל אחד לעשות ולמה ציינה 

הגמ' שהם עשו זאת בדוקא. 

ואם כי שמחה זו רק הצדיקים הבינו את את 
ערכה אף על פי כן הזהירו חז"ל את כל הנהנה 
מצינו  שלא  דבר  משמחו,  ואינו  חתן  מסעודת 
עשה  מצות  שהיא  המועדים  בשמחת  אפי' 
על  ויזהירו   כך בשבחה  כל  דאורייתא, שיפליגו 
שמעוני  בילקוט  וכדאיתא  משמח,  שאינו  מי 
מסעודת  הנהנה  כל  חלבו  רבי  אמר  יט(   )שמות 

קולות  בחמשה  עובר  כאלו  משמחו  ואינו  חו"כ 
ואם משמחו מה שכרו  וגו',  שנאמר קול ששון 
שנתנה  לתורה  זוכה  לוי  בן  יהושע  רבי  אמר 
השלישי  ביום  ויהי  שנאמר  קולות  בחמשה 
אחד  כל  על  שמוטל  הרי  וגו'.  הבקר  בהיות 
מהשמחה  חלק  להיות  בשמחה  מהמשתתפים 
ולשמוח ולשמח  על דעת אלו היודעים ומכוונים 

רום ערכה ועומקה של השמחה

ואם כן בודאי שצריכה שמחה זו תלמוד והכנה 
רבתי בכדי להיות חלק ממנה ולהתרומם מכוחה.

 יעמדו על הברכה מצדיקי הרבים
שהרימו תרומתם להוצאת הגיליון

 ידידנו הנכבד
הרה"ח ר' יעקב קליין שליט"א

 לע"נ אמו מרת אסתר ע"ה
בת הרה"ח ר' יעקב ז"ל נלב"ע א' שבט - ת.נ.צ.ב.ה.
 ולרגל נישואי נכדו הבה"ח שלמה טייכמאן נ"י

למזל טוב ובשעטו"מ
 ויה"ר שיהא הבניין עדי עד ויראה ממנו

ומכל יוצ"ח רוב נחת דקדושה וכט"ס אכי"ר

 ידידנו הנכבד
הרה"ח ר' אריה גוטליב שליט"א

 לרגל נישואי בנו הבה"ח בנימין נ"י
למזל טוב ובשעטו"מ

 ויה"ר שיהא הבניין עדי עד
 ויראה ממנו ומכל יוצ"ח

רוב נחת דקדושה וכט"ס אכי"ר
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