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  [ו]

צֶר ) טו, ( ה מִקֹּ֣ מְעוּ֙ אֶל־מֹשֶׁ֔ א שָֽׁ ֹ֤ ל וְל ן אֶל־בְּנֵ֣י יִשְׂרָאֵ֑ ה כֵּ֖ ר מֹשֶׁ֪ וַיְדַבֵּ֥

ה: ה קָשָֽׁ   ר֔וּחַ וּמֵעֲבֹדָ֖

ה' ה֘  ריג) וַיְדַבֵּ֣ ו, ( ל־אַהֲרֹן֒  אֶל־מֹשֶׁ֣ ל וְאֶל־יִשְׂרָאֵ֔  אֶל־בְּנֵ֣י וַיְצַוֵּם֙  וְאֶֽ

לֶ הפַּרְעֹ֖  יִם מֶ֣ יא מִצְרָ֑ ל לְהוֹצִ֥ י־יִשְׂרָאֵ֖ רֶץ אֶת־בְּנֵֽ יִם מֵאֶ֥  :מִצְרָֽ

לא שמעו למשה רק ענין הבטחת א"י, שדעתם נתונה לשיעבוד מצרים. לכן ציוה ה' 

  להלן, שידבר אתם רק על יציאתם ממצרים, ולא על א"י

 לארץ הבאה עין, 1פירוש משה. אל שמעו כו' ולא משה וידבר) ט(

 יחפוצו אשר יום קשי דרך כי. קשה ומעבודה רוח מקוצר, ישראל

 עתידות בהבטחות לשמוע ולא, מצרתם לצאת כדי רק לשמוע

 ואל ישראל בי אל כו' ויצוםה'  וידבר ולכן כו' פלאות ובהצלחות

 רק לדבר כלומר מצרים, מארץ ישראל בי וכו' להוציא פרעה

                                                 
ר ןלָכֵ֫ ט) -תוכן דבריו, דהנה כתיב (ו, ו] ו[ 1 י־יִשְׂרָאֵל֘  אֱמֹ֥ י לִבְנֵֽ י' ה֒  אֲנִ֣  וְהוֹצֵאתִ֣

ם חַת֙  אֶתְכֶ֗ ת מִתַּ֙ ֣ יִם סִבְ י מִצְרַ֔ ם אֶתְכֶ֖ם וְהִצַּלְתִּ֥ ה בִּזְר֣וֹעַ  אֶתְכֶם֙  יתִּ֤ וְגָאַלְ  מֵעֲבֹדָתָ֑  נְטוּיָ֔

ים ים וּבִשְׁפָטִ֖ ם לִי֙  אֶתְכֶ֥ם יוְלָקַחְתִּ֨  :גְּדֹלִֽ יתִי לְעָ֔ ים לָכֶ֖ם וְהָיִ֥ הִ֑ א ם לֵֽ ידַעְתֶּ֗ י וִֽ י כִּ֣ ם' ה֙  אֲנִ֤ הֵיכֶ֔ ֣  אֱ

יא ם הַמּוֹצִ֣ חַת אֶתְכֶ֔ יִם סִבְל֥וֹת מִתַּ֖ ר רֶץאֶל־הָאָ֔  אֶתְכֶם֙  יוְהֵבֵאתִ֤  :מִצְרָֽ אתִי֙ נָ  אֲשֶׁ֤ י שָׂ֨  אֶת־יָדִ֔

ת הּ לָתֵ֣ ם אֹתָ֔ ק לְאַבְרָהָ֥ ב לְיִצְחָ֖ י וּֽלְיַעֲקֹ֑ הּ וְנָתַתִּ֨ ה לָכֶ֪ם אֹתָ֥ י מוֹרָשָׁ֖ ה רוַיְדַבֵּ֥  ':הֽ  אֲנִ֥ ן מֹשֶׁ֪ אֶל־ כֵּ֖

ל בְּנֵ֣י א יִשְׂרָאֵ֑ ֹ֤ מְעוּ֙  וְל ה שָֽׁ צֶר אֶל־מֹשֶׁ֔ ה הדָ֖ וּמֵעֲבֹ  ר֔וּחַ  מִקֹּ֣ , א. מה נתינת וצריך ביאור :קָשָֽׁ

טעם היא זו, שמפני עבודה קשה לא שמעו למשה, הרי להפך הוא, דדוקא 

מפני קושי השיעבוד היה להם להאמין בדברי משה שה' מוציאם ממצרים. 

ה' ה֘  ריג) וַיְדַבֵּ֣ ו, (ב. להלן כתיב  ל־אַהֲרֹן֒  אֶל־מֹשֶׁ֣  הל וְאֶל־פַּרְעֹ֖ יִשְׂרָאֵ֔  אֶל־בְּנֵ֣י וַיְצַוֵּם֙  וְאֶֽ

לֶ יִם מֶ֣ יא מִצְרָ֑ ל לְהוֹצִ֥ י־יִשְׂרָאֵ֖ רֶץ אֶת־בְּנֵֽ יִם מֵאֶ֥ פסוק זה צריך ביאור, שלא ו :מִצְרָֽ

מפורש בכתוב מה ציוה ה' את משה לצוות את בני ישראל. שהרי להוציא 

  את בני ישראל הוא ציוי לפרעה. ונדחקו מפרשי התורה לפרש פסוק זה.

תון בצרה, שאין דעתו פנויה ומבאר המשך חכמה, שדרכו של אדם הנ

להבטחות על טובות עתידות והצלחות, וכל דעתו אינה נתונה אלא לצאת 

מצרתו. והנה ה' ציוה על משה שיאמר להם שני ענינים: א. שיוציא אותם 

ממצרים. ב. שיבואו לארץ ישראל. ועל זה שה' מוציאם ממצרים בודאי 

ממה שהבטיח להם את האמינו, שזו היתה צרתם, ורצו לצאת ממנה, אבל 

ארץ ישראל לא שמעו אל משה, מקוצר רוח ועבודה קשה, לכן היתה דעתם 

נתונה רק לצאת מצרתם בלבד. ועל פי זה יתיישב ביאור הפסוק יג להלן, 

שמה שכתוב "להוציא את בני ישראל מארץ מצרים", אינו ציוי רק לפרעה, 

ישראל מקוצר אלא גם לבני ישראל, שכיון שלא שמעו להבטחה על ארץ 

רוח ועבודה קשה, ציוה ה' את משה לדבר אליהם רק אודות יציאתם 

  ממצרים, ולא מארץ ישראל. ומיושב כל הדקדוקים.

  .צחות דרך על והבן], ותשכח דוק[ לקמן שזכר וכמו, זה אודות

  

  [ז]

ה' ה֘  ריג) וַיְדַבֵּ֣ ו, ( ל־אַהֲרֹן֒  אֶל־מֹשֶׁ֣ ל וְאֶל־יִשְׂרָאֵ֔  אֶל־בְּנֵ֣י וַיְצַוֵּם֙  וְאֶֽ

לֶ הפַּרְעֹ֖  יִם מֶ֣ יא מִצְרָ֑ ל לְהוֹצִ֥ י־יִשְׂרָאֵ֖ רֶץ אֶת־בְּנֵֽ יִם מֵאֶ֥  :מִצְרָֽ

ראובן שמעון ולוי לא היו משועבדים במצרים והיו משעבדים את ישראל כעבדים 

  ולזה ציוה ה' שבני שיראל הללו כפרעה יוציאו את ישראל משיעבודם

 ישראל בי את כו' להוציא פרעה ואל ישראל בי אל ויצום) יג(

 שרים היו אשר האומה גדולי היו במצרים אז גם כי 2יתכן. כו'

 לעבדים ישראל בי את משעבדים היו והם, ואפרתים כבדים

 ראובן שבטים השלושה המה היו ואולי. 3להם המצרים שמכרו

 
[ז] תוכן דבריו, א. בא ליישב בדרך אחרת, מהו הציוי שציוה על בני ישראל  2

הוא ציוי לפרעה. ב.  כו', שהרי לכאורה הא דכתיב להוציא את בני ישראל

מדוע נסמכה לאחר פרשה זו יחוס שבטי ראובן שמעון ולוי. ג. מדוע מייחס 

דוקא שבט ראובן שמעון ולוי, ולא את כל השבטים. ד. מה כונת הפסוק 

ן וּאה֥ בסיום הפרשה (פסוק כו)  ה אַהֲרֹ֖ ר וּמֹשֶׁ֑ ר אֲשֶׁ֨ ם' ה֙  אָמַ֤ יאוּ לָהֶ֔  הוֹצִ֜

ל אֶת־בְּנֵ֧י רֶץ יִשְׂרָאֵ֪ יִם מֵאֶ֥ ם מִצְרַ֖   מה הכונה "על צבאתם". עַל־צִבְאֹתָֽ

והנה הטם שמייחס כאן דוקא שבט ראובן שמעון ויהודה, נחלקו בו התנאים 

כל השבטים לא הנהיגו  ,ורבנן אמרין) וז"ל "ח ,שא פרשה יגנבמדרש רבה (

מת ראובן נתנו  .ראובן ושמעון ולוי הנהיגו שררה במצרים ,שררה במצרים

  " ע"כ.מת שמעון נתנו שררה ללוי ,שררה לשמעון

ועל פי זה מחדש המשך חכמה, דשבטים אלו שהיה להם שררה במצרים, 

היו משעבדים את בני ישראל שקנו אותם לעבדים עבריים מהמצרים שמכרו 

אותם להם, ועל פי זה יש לומר, שזה כונת הכתוב שציוה ה' את משה אל 

ינו אלו הג' שבטים שהיו משעבדים את ישראל, ואל פרעה, בני ישראל, הי

שלא להשתעבד בבני ישראל. ומיושב שאלה א'. ולכן נסמכה פרשת יחוס 

אלו הג' שבטים לציוי זה, ללמד שהיו מיוחדים ומיוחסין ולא היו 

משועבדים, ולכן שיעבדו את בני ישראל, ומיושב שאלה ב' וג'. וזה ביאור 

 ולא, עצמו בפני צבא ושבט משפחה כל שיהיום", "הכתוב להלן "על צבאת

", ומיושב שאלה ד'. זה תוכן דבריו, ויתבאר עוד לזה זה ישראל ישתעבדו

  בדבריו להלן כמה נקודות, שיש לברר בדבריו.

לא ידעתי למה פירש שמכרו להם המצרים, ולא פירש כפשוטו שמכרו  3
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 ב

 שא במדרש 4שאיתא כמו, במצרים שררה שההיגו ולוי ושמעון

 חלה טל לא ולכן מצרים בשעבוד היה שלא לוי. יג (ח) פרשה

 עליו תקיים ושמעון, הירדן בעבר רק טל לא ראובן וכן, בארץ

. 5רמב"ן (שם, ה) שפירש כמו ביעקב (בראשית מט, ז) אחלקם

 את משעבדים היו אשר ושרים, הרבה, חורין בי היו ומהם

 השם ציוה לכן. פרעה של מהממשלה להם המכרים ישראל

. מהשעבוד ישראל בי את יוציאו פרעה, גם ישראל שבי יתברך,

 ומשה אהרן הוא ומסיים, שבטים. השלושה יחוס לזה סמך ולכך

 כל שיהיו צבאותם, על מצרים מארץ ישראל בי את הוציאו כו'

 .לזה זה ישראל ישתעבדו ולא, עצמו בפי צבא ושבט משפחה

 ויצום 6ה' הלכה ג פרק השה ראש הירושלמי כיון שלזה וכראה

, לומר רצום[ עבדים שילוח פרשת על ציוום מה, ישראל בי אל

] שכתבתי כמו ידם תחת ששעבדו מישראל עבדיהם שישלחו

 ביום אבותיכם את ברית כרתי אמר כו' אכי כה דכתיב הוא הדא

 העברי אחיו את איש תשלחו שים שבע כו' מקץ אותם הוציאי

                                                 

 עצמם להם מחמת דוחק מעות.
ללמוד ממנו שראובן ושמעון ולוי לא היו  לא הביא מדרש זה אלא 4

משועבדים במצרים, ולכן לא מבאר כאן מדוע לא נטלו חלק בארץ ישראל 

 ככולם. 
ובעבור זה יחלקם ביעקב שלא יוסדו, ) "ה ,בראשית מט(רמב"ן וז"ל ה 5

ויפיצם בישראל שלא יקהלו, ויהי להם כן, כי נחלת שמעון בתוך בני יהודה, 

א) ויהי נחלתם בתוך נחלת בני יהודה, והיו עריהם כדכתיב (יהושע יט 

מחולקות זו מזו בכל שבט יהודה, ונחלת לוי, ערי מקלט, מנופצות בכל 

 " עכ"ל.ישראל
א"ר שמואל בר רב יצחק [שמות ו יג] ) "ה, ראש השנה ג(ירושלמי ז"ל ה 6

על פרשת  ,על מה ציום ,וידבר ה' אל משה ואל אהרן ויצום אל בני ישראל

שילוח עבדים. ואתיא כהיא דא"ר הילא לא נענשו ישראל אלא על פרשת 

שילוח עבדים הדא הוא דכתיב [ירמי' לד יד] מקץ שבע שנים תשלחו איש 

' דְבַר־ה֙  י(יב) וַיְהִ֤ ") פרק לד". ע"כ. ובירמיהו כתוב (את אחיו העברי וגו'

הוּ ל־יִרְמְיָ֔ ת אֶֽ ר' ה֖  מֵאֵ֥ ה־ :לֵאמֹֽ י' ה֖  ראָמַ֥ (יג) כֹּֽ הֵ֣ ל אֱ י יִשְׂרָאֵ֑ י אָנֹכִ֗ תִּֽ  כָּרַ֤

ם בְרִית֙  י בְּי֨וֹם אֶת־אֲב֣וֹתֵיכֶ֔ רֶץ אוֹתָם֙  הוֹצִאִ֤ יִם מֵאֶ֣ ית מִצְרַ֔ ים מִבֵּ֥  עֲבָדִ֖

ר בַע ץ(יד) מִקֵּ֣  :לֵאמֹֽ ים שֶׁ֣ שַׁלְּח֡וּ שָׁנִ֡ יו אִישׁ֩  תְּֽ י אֶת־אָחִ֨ ר־ הָעִבְרִ֜ אֲשֶֽׁ

ר ֗  יִמָּכֵ֣ ֙  לְ דְ שׁ וַעֲבָֽ ים שֵׁ֣ י וְשִׁלַּחְתּ֥וֹ שָׁנִ֔ עִמָּ֑ חָפְשִׁ֖ א־שָׁמְע֤וּ מֵֽ ֹֽ  וְל

י אֲבֽוֹתֵיכֶם֙  א אֵלַ֔ ֹ֥ ם הִטּ֖וּ וְל " ודברי הירשולמי צריכים ביאור, היכן אֶת־אָזְנָֽ

 ק."ודו שם, יעויין לג בירמיה וכו' האמר

  [ח]

 ההיגו אלו שבטים ששלושה, שא המדרש בדעת 7לומר ויתכן

 במכילתא דאמרו פי על, כאן תיחסו לפיכך, במצרים שררה

 שלא, גאלו דברים ד' דבשביל) ה פרשה בא דפסחא מסכתא(

 לגוי (ספרי תבוא, שא, ה) מצויים וכו' והיו לשון שמן שיו

, ה' לתשועת מצפים שהיו מפי, לגרים (שם) עצמן והחזיקו

 שאמר כמו, הארץ בחלוקת כברכתו איש איש אותם בירך שיעקב

 שבטים שלושה אבל). יג, מט בראשית( וכו' צידון על וירכתו

 היו, אחיהם ככל משועבדים היו אילו, רחקן שיעקב, הללו

 בקרב וחלה חלק להן שאין מדמין והיו, במצרים מתערבים

 ולבים, בחומר אותן מהשתעבד השגחה מעה לפיכך, ישראל

  ק."ודו

  

  [ט]

אֵלֶּה רָאשֵׁי בֵית אֲבֹתָם בְֵּי רְאוּבֵן בְּכֹר יִשְׂרָאֵל חֲוֹךְ ) טו-ו, יד(

מוזכר ברית זו שכרת עמם בהוציאו אותם מצרים שלא להשתעבד, אבל 

עבדים באחיהם, וציום על פרשת להנ"ל אתי שפיר, שבאמת היו משת

  שילוח עבדים, היינו כפשוטו ממש, שישלחו את העבדים שלהם.

[ח] כאן מבאר המשך חכמה הטעם מדוע מנעה ההשגחה להשתעבד דוקא  7

באלו השבטים, ומבאר, שמבואר במכילתא (בא, ה) שבזכות ד' דברים 

וכי לא  ,רבי אליעזר הקפר ברבי אומרנגאלו ולא התערבו במצרים וז"ל "

שלא נחשדו  ,היה בידם של ישראל ארבע מצות שאין כל העולם כדאי בהם

". על העריות. ולא על לשון הרע ולא שנו את שמם. ולא שנו את לשונם

ובספרי (דברים, כי תבוא, שא, ה) איתא מפני שהיו מציינים עצמם לגוי בפני 

נפשם  עצמו, והחזיקו עצמם לגרים. ומחדש המשך חכמה, שהטעם שמסרו

להשאר יהודים ולא להתערב בין המצרים, הוא מפני ההבטחה שהבטיח 

להם יעקב אביהם שינחלו בארץ ישראל, ויהיה לכל שבט נחלה שם, והיו 

מצפים לישועת ה' שיבואו לארץ ישראל ויהיה להם נחלה של עצמן, אבל 

שבטים הללו שלא נטלו חלק בישראל ככולם, דלוי לא נטל חלק בישראל, 

ן רק מעבר הירדן, ושמעון לא היה נחלתו אלא בתוך יהודה מפוזר, וראוב

לפיכך היו מדמין שכיון שאין להם חלק בארץ ישראל כשאר השבטים, אין 

להם חלק ונחלה בישראל, והיו מתערבים בין המצרים, לפיכך מנעה 

  ההשגחה שהשתעבדו בהם, כדי שלא יתערבו בין המצרים.
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וּפַלּוּא חֶצְרֹן וְכַרְמִי אֵלֶּה מִשְׁפְּחֹת רְאוּבֵן:  וּבְֵי שִׁמְעוֹן יְמוּאֵל וְיָמִין 

-ו, כה( וְאֹהַד וְיָכִין וְצֹחַר וְשָׁאוּל בֶּן הַכְַּעֲִית אֵלֶּה מִשְׁפְּחֹת שִׁמְעוֹן:

וְאֶלְעָזָר בֶּן אַהֲרֹן לָקַח לוֹ מִבְּוֹת פּוּטִיאֵל לוֹ לְאִשָּׁה וַתֵּלֶד לוֹ אֶת ) זכ

פִּיְחָס אֵלֶּה רָאשֵׁי אֲבוֹת הַלְוִיִּם לְמִשְׁפְּחֹתָם: הוּא אַהֲרֹן וּמֹשֶׁה 

אֲשֶׁר אָמַר ה' לָהֶם הוֹצִיאוּ אֶת בְֵּי יִשְׂרָאֵל מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם עַל 

                                                 
דקדוקים שיש בפרשה זו: א. מה ענין יחוס  [ט] תוכן דבריו ליישב הרבה 8

תולדות ראובן ושמעון לכאן. ועוד תימה, כיון שמתחיל ליחס השבטים, 

מדוע הפסיק ולא מייחס רק את ראובן ושמעון. ורש"י פירש, שכיון שרצה 

לייחס את לוי, התחיל מסדר תולדותם. ומלבד שבפשט הוא קשה, גם לא 

ט לוי. ב. כיון שמיחס את שבט לוי, מובן מדוע באמת כאן בא לייחס שב

מדוע מייחס גם עד פנחס, הרי בא לייחס את משה ואהרן, ומדוע בפסוק כה 

מייחס את פנחס. ג. בפרק ו פסוק כו כתב הוא אהרן ומשה כו', שנראה 

חלילה כמיותר, שהרי כבר כתוב הכל לפני כן, ומהו שחוזר ואומר הוא אהרן 

ז חוזר וכותב בני כמה היו משה ואהרן  ומשה כו'. ד. מדוע בפרק ז פסוק

בשעה שבאו לפרעה, והוא פלא ממש, מה ענין מנין שנותם לכאן. ה. בגמ' 

סנהדרין (קי, א) איתא שחשדו את משמ מאשת איש, וכל אחד קינא לאשתו 

  ממשה. והוא פלא עצום ונורא, איך יתכן כדבר הזה לחשוד את משה בזה.

התורה ללמדנו. דהנה כל יסוד  ומבאר המשך חכמה, שדבר גדול באה

היהדות תלוי בדבר אחד, שנבואת משה רבינו עליו היתה אמיתית. כמו כן 

כדי להוציא עם שלם ממצרים למדבר כצאן ללא רועה וללא מחיה, בהכרח 

שלא יפול שום פקפוק וספק קל אצל בני ישראל בשליחותו של משה, לפיכך 

יאו את בני ישראל, כי לא יפול בחר ה' יתברך במשה ואהרן, שיהיו הם שיוצ

 כי אחריספק בבני ישראל בנאמנותם, כי טבע האדם הזקן שאינו משקר, "

  ".אבדה כבר רוחו וחום, נגדו המות ופחד האיש זקן

וכדי שהאמונה במשה רבינו עליו תהיה ללא פקפוק בחר ה' ונתן בלבם של 

מרו חז"ל ישראל להרהר אחר משה רבינו על כל צעד ושעל, עד כדי כך שא

(סנהדרין קי, א) שחשדו את משה שבא על אשת איש, וכל אחד ואחד קינא 

 וישמע משה ויפל על פניולאשתו שלא תסתר עם משה. וז"ל הגמרא "

אמר רבי שמואל בר נחמני אמר רבי  -, מה שמועה שמע (במדבר טז, ד)

(תהילים קו,  יונתן: שחשדוהו מאשת איש, שנאמר ויקנאו למשה במחנה

אמר רבי שמואל בר יצחק: מלמד שכל אחד ואחד קנא את אשתו  .טז)

" ע"כ. וכל זה ממשה, שנאמר ומשה יקח את האהל ונטה לו מחוץ למחנה

היה כדי לחזק את האמונה בנבואת משה שהיתה אמיתית. דהנה, כל רואה 

יבחין איך עם שלם מהרהר אחרי משה בדברים כאלו, ועוד הרבה הרהור 

ם: הֵם הַמְדַבְּרִים אֶל פַּרְעֹה מֶלֶךְ מִצְרַיִם לְהוֹצִיא אֶת בְֵּי צִבְאֹתָ 

וּמֹשֶׁה בֶּן שְׁמִֹים שָָׁה ) ז, ז(  יִשְׂרָאֵל מִמִּצְרָיִם הוּא מֹשֶׁה וְאַהֲרֹן:

  וְאַהֲרֹן בֶּן שָׁלֹשׁ וּשְׁמִֹים שָָׁה בְּדַבְּרָם אֶל פַּרְעֹה:

  ופנחס ב. מה הכונה "הוא משה ואהרן כו'".מדוע: א. מיחס בני ראובן שמעון 

 משה השם יתברך העמיד 8הה. אבותם בית ראשי ואלה) ו, יד(

שה, ואף על פי כן אף אחד לא פקפק בנבואתו של כמפורסם בתורה הקדו

משה עליו השלם ובקבלת התורה על ידו, ואפילו מתנגדיו הגדולים ביותר, 

הלה המה שבט ראובן ושמעון שהיו בעדת קרח, וחלקו על מינוי הנשיאים, 

לא פקפקו על עצם היות משה רבינו עליו השלום שליח ה' לקבל את התורה, 

ים שאינם של תורה, כביכול, כגון מינוי הנשיאים אלא שלא האמינו שדבר

מאת ה' היא, אבל בכלל נבואת משה אפילו הם לא פקפקו, ולכן פנחס קינא 

למשה מעצמו בלא ששלח אותו איש, והרג נשיא בישראל מחמת הקנאה 

האמיתית והאמונה העצומה במשה רבינו עליו השלום, שכל מעשיו מפי 

  ה'.

יותר, שתהיה יתד שלא תמוט לעולם ועד בעם וכדי לחזק אמונה זו עוד 

ישראל, היו ישראל ארבעים שנה במדבר, פנויים מכל עול דרך ארץ, ועסקו 

אך ורק במושכלות, והיה לבם מושכל להרהר במשה, ואף על פי כן אף אחד 

לא פקפק בנאמנותו, ולא עוד, אלא שבחר ה' והנחיל אמונתו על ידי עם 

עורף אינו מקבל בקלות מה שאומרים לו,  שהוא קשה עורף, כי מי שקשה

ואינו מאמין לכל דבר מהר, ועוד שמי שהוא קשה עורף, כאשר הוא מאמין 

בדבר אמת, נחקק עמוק בליבו, ככל דבר קשה, שאם נחקוק בו יחרט בו 

  לעולם.

ועכשיו יתורצו היטב כל הדקדוקים כחומר. דבאה התורה להראות לנו 

ן ושמעון היו בעדת קרח, ולמרות הכל אמיתות נבואת משה, דהנה ראוב

האמינו בנבואת משה רבינו עליו השלום, לכן סמכה תורה יחוס ראובן 

ושמעון לכתוב לעיל שציוה את משה ואהרן שיהיו השולחים כי בהם 

יאמינו, ומיושב דקדוק א. ולחזק עוד את האמונה במשה, מייחסת התורה 

ינא מעצמו לה' נגד אלו את פנחס משבט לוי, לומר לנו, דהנה פינחס ק

שפקפקו שכל מעשיו של משה מפי ה' יתברך, לכן אחר יחוס ראובן 

  ושמעון, יחסה תורה את שבט לוי עד פינחס, ומיושב דקדוק ב'.

ולאחר שייחס את ראובן שמעון ולוי להראות אמיתות נבואת משה באה 

ה התורה לומר מדוע האמינו אז במצרים במשה ואהרן בלא פקפוק לזה כתב

הוּא אַהֲרֹן וּמֹשֶׁה אֲשֶׁר אָמַר ה' לָהֶם הוֹצִיאוּ אֶת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל ) "פרק ו, כותורה (

", כלומר שהם זקנים ולא יבואו לשקר חלילה, מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם עַל צִבְאֹתָם
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 ישראל בי בלבב ספק יפול לבל ומהיגים לביאים ואהרון

 יעשה בל והזקן, זקים שהם בהם בחר לכן בשליחותם, ופקפוק

 בלתי שלם עם להוציא ובפרט, אחרים לרמות רמיה תחבולות

 וחום, גדו המות ופחד האיש זקן כי אחרי, כצאן ולהיחם, מסודר

 מבקרים יהיה כי השם יתברך באופן בחר כן. אבדה כבר רוחו

 שלא כדי, לרעה טיה בכל אחריו ומהרהרים משה פעולות אחרי

 ארבעים והיו אחריו, הבאים לדורות בבואתו פקפוק שום יהיה

 והיו, במושכלות רק טרוד ולבבם, וכרם משדה פוים שה

 החקק דבר עורף, קשה עם וכן ופרט. פרט בכל אחריו מביטים

 ראובן בי כי סיפר לכן. ימחק לא לעד, חרות הוא קשה בדבר

 כל אשר, ופיחס קרח יצהר ובי הכעית בן שמעון ובי, פלוא

 בכל משה אל מתגדים היו וקרח שמעון ושבט פלוא, בי אלה

 פי שאו לא אלה כל אשר, לה' וקא מעצמו עשה ופיחס, פרט

 אמר אשר ומשה אהרן הוא לזה,. מפעליו את מבקרים והיו, משה

 את יחילו הם כי ממצרים כו' ישראל בי את הוציאו להםה' 

 מורשה פקפוק שום בלא האלקית וידיעת האמיתיות המושכלות

                                                 

ומיושב דקדוק ג. ולכן בסיום כל הפרשה, כותבת התורה בני כמה היו משה 

והזקן אינו משקר, ולכן נאמנות ישראל בהם היתה ואהרן, ללמד שהיו זקנים 

מוחלט, ומיושב דקדוק ד. ולכן חשדו את משה באשת איש וכל אחד קינא 

לאשתו במשה, כל זה לא היה טבעי, אלא בכונה בחר ה' לעורר אותם 

לחשוד במשה כל החשדות, כדי שלא יפול ספק במאן דהו שהיו עם תמים 

פקפקו במעשיו והרהרו אחריו  והלכו אחר משה ללא הרהור, להפך,

בדברים הקשים ביותר, ואף על פי כן לא פקפקו בנבואתו, וזה חיזוק גדול 

  לאמונה בה' ובנבואת משה, ומיושב דקדוק ה', ומיושב הכל בס"ד.

". אֵלֶּה רָאשֵׁי בֵית אֲבֹתָם[לא אמנע את אשר בלבי. דהנה לשון הכתוב "

פעמים רבות שאין דרכו לדקדק והמשך חכמה מעתיק "ואלה". וכבר כתבנו 

בהבאת לשון הפסוקים, מכל מקום, כאן הוא קצת תימה שמשנה בראש 

הכתוב ובראש דבריו את לשון הכתוב. ולולי דמיסתפינא אמינא, דבכונה 

דקדק כך, דהרי כבר נתבאר היטב שמה שכתבה תורה יחוס בני ראובן 

ט לוי [כפירוש ושמעון אינו ענין חדש, והקדמה למה שמיחס להלן את שב

רש"י], אלא הוא המשך למה שכתבה תורה לפני כן שמשה ואהרן היו 

שלוחים, על זה כתוב יחוס ראובן ושמעון, שאפילו שהיו מתנגדיו האמינו 

בלא פקפוק בנבואתו, לכן כתב המשך חכמה "ואלה", שהוא המשך לכתוב 

 לעיל]

 כדי) ז, ז להלן, (פרעה אל כו' בדברם שמים בן ומשה. לדורות

 אותם ירמו ולא ישקרו לא כאלה זקים כי, ישראל בם שיאמיו

  .9והבן כו' במדבר להוציאם

  

 [י]

וַיְדַבֵּר מֹשֶׁה לִפְֵי ה' לֵאמֹר הֵן בְֵּי יִשְׂרָאֵל לאֹ שָׁמְעוּ ) יב( -) ו(פרק 

אֶל מֹשֶׁה וַיְדַבֵּר ה' (יג)  אֵלַי וְאֵיךְ יִשְׁמָעִֵי פַרְעֹה וַאֲִי עֲרַל שְׂפָתָיִם:

וְאֶל אַהֲרֹן וַיְצַוֵּם אֶל בְֵּי יִשְׂרָאֵל וְאֶל פַּרְעֹה מֶלֶךְ מִצְרָיִם לְהוֹצִיא אֶת 

  בְֵּי יִשְׂרָאֵל מֵאֶרֶץ מִצְרָיִם:

וַיְדַבֵּר ה' אֶל מֹשֶׁה לֵּאמֹר אֲִי ה' דַּבֵּר אֶל פַּרְעֹה מֶלֶךְ מִצְרַיִם (כט) 

וַיּאֹמֶר מֹשֶׁה לִפְֵי ה' הֵן אֲִי עֲרַל  (ל)לֶיךָ: אֵת כָּל אֲשֶׁר אֲִי דֹּבֵר אֵ 

וַיּאֹמֶר ה' אֶל מֹשֶׁה רְאֵה  (ז, א) שְׂפָתַיִם וְאֵיךְ יִשְׁמַע אֵלַי פַּרְעֹה:

  :ְתַתִּיךָ אֱלֹהִים לְפַרְעֹה וְאַהֲרֹן אָחִיךָ יִהְיֶה ְבִיאֶךָ

  ז,א.-כט יג,-מדוע חוזרת התורה על דברי ה' ודברי משה בפסוקים יב

וכו'  פרעה אל דבר, ה' אי, לאמר משה אלה'  וידבר) ל-ו, כט(

 בי הן) יב פסוק( קודם טען שמשה, 10העין. אליך דובר אי אשר

את להוציא  ,תמצית דבריו: ה' בחר במשה ואהרן שהיו זקים 9

שהזקן איו  ,כי בהם יאמיו בלא פקפוק ,ישראל ממצרים למדבר

ולכן מייחס את ראובן  , ולכן כתוב "הוא אהרן כו'",משקר

האמיו  ,שאף על פי שחלקו על משה בעדת קרח ,ושמעון

  ולכן פחס קם מעצמו באמותו הטהורה במשה. ,בבואתו

  

א ליישב שני דקדוקים גדולים בפסוקים. דהנה התורה [י] תוכן דבריו, דב 10

הוא  -וידבר ה' ל) וז"ל "(כט) -, כטו(רש"י חוזרת על הנאמר לעיל, ופירש 

הדבור עצמו האמור למעלה (פסוק יא) בא דבר אל פרעה מלך מצרים, אלא 

כדאי  -אני ה'  מתוך שהפסיק הענין כדי ליחסם, חזר הענין עליו להתחיל בו:

היא האמירה  -(ל) ויאמר משה לפני ה'  ולקיים דברי שליחותי: אני לשלחך

שאמר למעלה (פסוק יב) הן בני ישראל לא שמעו אלי, ושנה הכתוב כאן 

" כיון שהפסיק הענין, וכך היא השיטה כאדם האומר נחזור על הראשונות

  עכ"ל. 

והנה מה שפירש רש"י שוידבר ה' בפסוק כט, הוא חוזר על מה שאמר ה' 

וידבר ה' בפסוק יג, המשך חכמה סובר כן רק במקצת, כיון שגם לפי לעיל 

המשך חכמה דלהלן, צריך טעם מדוע כתוב פסוק יג וידבר ה', שהרי לדבריו 
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 קל מעשרה אחד וזה פרעה, ישמעי ואיך אלי שמעו לא ישראל

, פרכא לו יש אולם בתורה (רש"י, בראשית רבה צב, ו), וחומר

 שאין השם יתברך מגבורת וזה, בחירה בעלי המה ישראל שבי

 אבל הבחירה (רמב"ם, הלכות תשובה ה, ה), מכרחת ידיעתו

 (משלי כא, א), ה' ביד ושרים מלכים ולב מצרים, מלך פרעה

                                                 

ה' משיב למשה, ומשה משיב לה', כדלהלן, וכל משא ומתן זה היה יכול 

להיות בלי פסוק יג, ועל כורחך שפסוק יג הוא פסוק שכולל את כל דברי ה' 

סוף, והוא בעצם הפסוק א' בפרק ז. ואחרי כן התורה מפרשת ומפרטת מה ב

  היה בטענות משה עם ה'.

דהנה כשנדקדק נראה, שיש שינויים גדולים בין הכתובים תחלה, למה 

שכתוב אחרי כן, דבפסוק יג כתוב, שאמר משה שלא ישמע אליו פרעה, כיון 

פסוק ל לא טען משה שאם ישראל לא שמעו אליו, איך ישמע אליו פרעה, וב

טענה זו, אלא רק טען שהוא ערל שפתים, וזה דקדוק א'. ועוד יש לדקדק 

דקדוק ב', שלעיל כשהשיב ה' למשה לא כתוב "אני ה'", אלא שציוה ה' 

  שאהרן יהיה עמו, ולא כתוב "אני ה'", ולאחרי כן כתוב "אני ה'".

משה וה'. ומבאר המשך חכמה, שהתורה באה לרמז שהיה כמה טענות בין 

שבתחלה בא משה להוכיח שלא ישמע אליו פרעה משני טענות, טענה אחת 

מקל וחומר, שאם ישראל לא שמעו אליו איך ישמע אליו פרעה, וכן מפורש 

בבראשית רבה (צב, ו), ועוד טענה, שאני ערל שפתים. והשיב לו ה' ואמר 

ינה קל שהטענה הראשונה אינה נכונה, כיון שזה שישראל לא שמעו אליך א

וחומר שפרעה לא ישמע אותך, כיון שישראל יש להם בחירה, וה' לא 

מכריח את האדם מה לבחור, וידיעת ה' מה שיבחר אינה מכרחת הבחירה, 

כמו שכתב הרמב"ם (הלכות תשובה ה, ה), אבל פרעה הוא מלך, ולב מלך 

 מטה אפי שבט אשור שאמר (ישעיהו י, ה), וכמוביד ה' (משלי כא, א), 

ואם יכריחו ה' לבחור ולקבל את דבריך הוא יקבלם, לפיכך אין זה קל  זעמי.

  וחומר מישראל.

[ואין להקשות כיון שלב מלך ביד ה', מה בכך שמשה ערל שפתים, אם  

יכפה ה' על פרעה לקבל דברי משה יקבלם אפילו שדבריו נאמרו כערל 

שפתים, ומדוע טענה שניה טענה היא. ונראה בעומק כונת המשך חכמה, 

דדוקא "לב" מלכים ושרים ביד ה', דהיינו ה' מטה לב המלך איך שיחפוץ, 

יעה בלב לקבל את דברי משה ה', כופה את ליבו לאשר ירצה ואם יש מנ

לקבל דברי משה, לפיכך, הטענה הראשונה שאין דבריו מתקבלים על הלב 

מקל וחומר שישראל לא שמעו אליו אינה טענה, אבל הטענה השניה שהוא 

ערל שפתים ואין לבוא אל המלך ערל שפתים, והיינו שאם ידבר לפני המלך 

 אשור שאמר (ישעיהו י, ה), וכמו, בחירה בעלי אים שמלכים

 מה לכל לבבו להטות ובידי ה', ואי זעמי. מטה אפי שבט

 שפתיים ערל ואי השיה שהטעה משה, אמר ולזה שארצה.

 ואיך שפתים ערל אי הן ה', לפי משה ויאמר שאמר, וזה שאר.

 אחיך כו', ואהרן השם יתברך השיב זה ועל פרעה, אלי ישמע

כות וימנעוהו מלדבר למלך, זה טענה נכונה, כי אינה טענה אין זה כבוד המל

מפני נטית הלב, אלא שאין לבוא לדבר לפני המלך מי שהוא ערל שפתים, 

  ולזה צריך את אהרן שיהיה נביאו].

וכיון שטען משה שני טענות, היה משמע שרק מפני שני הטענות אינו רוצה 

לפרעה, לכן אמר לו  ללכת לפרעה, אבל טענה אחת אינה מספקת לא ללכת

ה' שכיון שיש לו רק טענה אחת יכול ללכת לפרעה. [בהככרח לפרש כן, 

דאם לא כן, מדוע חזר ה' ויצוה שילך לפרעה, והרי יש טענה אחת נכונה 

שהוא ערל שפתים]. ועל זה חזר משה ואמר לה', אפילו שיש לי רק טענה 

ת אין הכונה שרק אחת, אני לא יכול ללכת לפרעה, ומה שאמרתי שני טענו

עם שני הטענות יחד לא אלך, אלא אפילו בטענה אחת היא מספקת לי שלא 

  אלך לפרעה, ועל זה אמר לו ה', דאם כך, אז אהרן ילך עמו ויהיה נביאו.

וכך סדר כל הפסוקים לפי ביאור המשך חכמה: בפסוק יב, טען משה ב' 

לו ה' שאהרן טענות שלא ילך, קל חומר וערל שפתים. בפסוק יג, השיב 

יהיה נביאו. ופסוק זה כתוב כלל דברי ה' על כל טענות משה, והוא כולל 

ב פרק ז, ולא מפרט את המשא ומתן עם משה -מה שאמר ה' להלן בפסוק א

מה שהיה עד שה' אמר לו שאהרן יהיה נביאו. אחרי כן בפסוק כט, חוזרת 

ומר אינה התורה ומפרטת שה' טען למשה על טענותיו, שהטענה של קל וח

טענה כי "אני ה'", ולכן כאן כתוב "אני ה'", ולא בפסוק יג, ומיושב דקדוק 

א', וכיון שנשארה רק טענה אחת, מצוה ה' את משה שילך לפרעה, שכיון 

שחסר טענה אחת אין מספיק טענות שלא ילך. ועל זה משיב פרעה בפסוק 

ה אחת בלבד ל', שלא התכון שרק מפני שתי הטענות לא ילך, אלא אף בטענ

גם לא ילך לפרעה, כי הוא ערל שפתים, והיא טענה מספקת שלא ילך, 

ומיושב דקדוק א'. ועל זה ענה לו ה' בפסוק א בפרק ז, שאהרן יהיה נביאו, 

  ומיושב הכל בס"ד. 

[ודע, שיגעתי הרבה להבין דבריו. וזה ההכרח בעומק כונתו, שהרי על 

רים על עצמם, ועל כורחך שהמשך כורחך פסוק יג, ופסוק א בפרק ז, הם חוז

חכמה מודה לרש"י במקצת, אלא שהוקשה לו כל הדקדוקים לעיל, 

  ולדברינו הכל ניחא, בס"ד]
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 .11ק"ודו הפסוקים, קישור כן ביאך, יהיה

  

 [יא]

וַיְדַבֵּר מֹשֶׁה לִפְֵי ה' לֵאמֹר הֵן בְֵּי יִשְׂרָאֵל לאֹ שָׁמְעוּ אֵלַי  )ו, יב(

  וְאֵיךְ יִשְׁמָעִֵי פַרְעֹה וַאֲִי עֲרַל שְׂפָתָיִם:

                                                 
תמצית דבריו: בפסוק יב, טען משה ב' טעות שלא ילך, קל  11

חומר וערל שפתים. בפסוק יג, השיב לו ה' שאהרן יהיה ביאו. 

למשה שהטעה של בפסוק כט, חוזרת התורה ומפרטת שה' אמר 

קל וחומר איה טעה כי "אי ה'". ומשיב פרעה בפסוק ל', שאף 

בטעה אחת שהוא ערל שפתים, היא טעה מספקת שלא ילך, 

  ועל זה עה לו ה' בפסוק א בפרק ז, שאהרן יהיה ביאו.

 

מצאנו [יא] תוכן דבריו, דיש לדקדק: א. מדוע בכל התורה כולה לא  12

שאמר הכתוב וידבר משה לפני ה', רק שני פעמים בפרשה זו (פסוק יב, ל). 

ב. מהו הלשון "הן", שאמר משה בשני פסוקים אלו (יב, ל). ג. ואם יש איזה 

  רמז במילים אלו, מדוע כתוב זאת פעמיים.

ומבאר המשך חכמה דעכשיו עורר ה' יתברך את משה רבינו שנבואתו 

הִים אֶל ) "ג-ו, בשאמר לו ה' לפני כן (גדולה ממדרגת האבות,  וַיְדַבֵּר אֱ

מֹשֶׁה וַיֹּאמֶר אֵלָיו אֲנִי ה': וָאֵרָא אֶל אַבְרָהָם אֶל יִצְחָק וְאֶל יַעֲקֹב בְּאֵל שַׁדָּי 

א נוֹדַעְתִּי לָהֶם ", לפיכך הכין עצמו משה רבינו לנבואה רמה וסדר וּשְׁמִי ה' 

 שלפני, גדול, כלל וזה" פרשה זו לפני ה'.דבריו לפני ה', לכן כתוב רק ב

". אבל לאחר שהכין עצמו, כבר היה בדרגה וערכו שלפניו דבר הרגשת הוא

  זו, ולא צריך לכתוב לפני ה' בכל מקום. ומיושב דקדוק א'. 

ומה שאמר "הן", בא לומר שהוא מזומן לעשות שליחות ה', אבל הוא קצת 

לא שימעו לי כו', "הן" אבל "אני מסרב, ולכן אמר "הן" אבל "בני ישראל 

צריך  -תנו רבנן: העובר לפני התיבה ) "א ,ברכות לדערל שפתים". דחז"ל (

דומה לתבשיל שאין בו מלח, ואם מסרב יותר מדאי  -לסרב, ואם אינו מסרב 

פעם ראשונה יסרב,  -דומה לתבשיל שהקדיחתו מלח. כיצד הוא עושה  -

(שם, ד"ה רש"י " ע"כ. ופליו ויורדפושט את רג -שניה מהבהב, שלישית 

". וכן פסק כמו ננער לעמוד ,כלומר: מזמין עצמו -מהבהב מהבהב) "

אם האומר לו שירד הוא אדם המחבר (אורח חיים נג, טז) אלא שפסק שם, "

 ס'וכתבו התו) וז"ל "יז, נג(מגן אברהם ". וכתב הגדול, אינו מסרב לו כלל

וַיְדַבֵּר ה' אֶל מֹשֶׁה לֵּאמֹר אֲִי ה' דַּבֵּר אֶל פַּרְעֹה מֶלֶךְ ) ל-ו, כט(

יךָ:  וַיּאֹמֶר מֹשֶׁה לִפְֵי ה' הֵן אֲִי מִצְרַיִם אֵת כָּל אֲשֶׁר אֲִי דֹּבֵר אֵלֶ 

  עֲרַל שְׂפָתַיִם וְאֵיךְ יִשְׁמַע אֵלַי פַּרְעֹה:

  מדוע כתוב "לפני ה'" ומדוע אמר משה "הן"

, השם יתברך אותו התעורר 12כאשר. ה' לפי משה ויאמר) ו, ל(

 ג),-(ו, ב ה' בשם הוא כי, האבות במדרגת גדולה בואתו כי

אפילו האומר לו  ,דבדבר גסות ושררה ),(פו, ב ד"ה אין דפסחים 'זרק פוף ס

" עכ"ל. ובזה מבואר היטב דאפילו שה' אמר לו לבוא הוא אדם גדול יסרב

לפרעה ואין מסרבין לגדול, מכל מקום כיון שהיא שררה אפילו לגדול 

מסרבין, ולכן אמר משה "הן" דהיינו מזמין עצמו, אבל קצת מסרב. ומיושב 

  דקדוק ב'.

מר פעמיים הן וסרב, שלמדה תורה דרך ארץ ועכשיו מבואר מדוע א

שפעמיים יסרב, שהרי שני פעמים אמר לו ה' שילך, בפעם הראשונה טען 

שתי טענות, ולאחר מכן טען טענה אחת שהוא ערל שפתים, כמבואר כל זה 

בדברי המשך חכמה (והוא לשיטתו לעיל, פיסקא י). [ומה שכתוב פעמיים 

שיו לנבואה זו, אבל לאחר מכן כבר לא לפני ה', שהכין עצמו בכל פעם עכ

  היה צריך].

[ומה שכתב המשך חכמה על דברי המגן אברהם "יעוין שם", כיון שיש 

לדקדק, דכיון שהגמרא בברכות לא איירי בגדול, דהרי לגדול אין מסרבין 

כלל, והגמרא איירי כשהמצוה אינו גדול, ואז מסרבין פעמיים, ולשררה 

דלאחר פעמיים כן מקבלים מה שאומר הגדול, מסרבין אף לגדול, מנלן 

אולי צריך לסרב לגמרי, ולא לקבל, דדברי הגמרא בברכות (שם) לא איירי 

באופן זה כלל וכלל. לכן אמר לעיין שם, דמציין המגן אברהם למה שכתב 

בסימן קע ס"ק י דמוכיח שמה שאמרו כל מה שאומר לך בעל הבית עשה, 

סרב, אלא שאם בעל הבית גדול אין מסרבין היינו לא מיד אלא צריך קצת ל

כלל, ומיד יעשה מה שאומר לו הגדול. הנה מוכח שמה שאמרו "כל מה 

שבעל אומר עשה" היינו לעשות לאחר סירוב. וכתבו התוס' שם שבשררה 

מסרבין אפילו לגדול, לכן אמר להם שהסכים לשבת על המטה מטעם שכל 

שה לאחר סירוב קצת, ומשמע מה שאומר לך בעל הבית עשה, והיינו שיע

שהוא סירב קצת, דלענין שתית הכוס איתא "קבליה בחד זימנא", היינו מיד, 

כפירוש רש"י, ולענין ישיבת המטה לא אמרו אלא דיתיב, ולא מבואר 

שעשה זאת מיד, אלא סירב באמת, ועל זה מבארים התוס' שהטעם שאמר 

דול, כיון שבשררה יש להם כל מה שאומר בעל הבית, ולא שאין מסרבין לג

לסרב, ומטעם בעל הבית עשה לאחר סירוב קצת, כי אין מצוה לעשות מה 
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 ז

 עצמו משה הכין לכן, המאירה (יבמות מט, ב) באספקלריא

 מה, ה' לפי כאן אמר לכן ה', לפי דבריו וסדר, רמה לבואה

 אחד, ה' לפי פעמים שי כתב ולכך. כולה התורה בכל כן שאין

 אי הן באמרו והשי, אלי (ו, יב) שמעו לא ישראל בי הן באמרו

 ראשוה פעם, צבור לשליח ארץ דרך תורה למדך כו' (ו, ל), ערל

(שם, ד"ה מהבהב)  ופרש"י, מהבהב (ברכות לד, א) שיה, מסרב

 ערל אבל, לילך מזומן פירוש, אי הן שאמר וזה. לעמוד ער

 שלפיו דבר הרגשת הוא שלפי, גדול, כלל וזה וכו'. שפתיים

 (ס"ק יז) דדבר ג בסימן אברהם המגן שכתב וכמו וערכו. ודו"ק.

  .13שם יעוין, ביסר לגדול אף שררה של
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ממדרגת האבות, הכין עצמו לבואה זו "לפי ה'". וכיון שיש 

שררה, אפילו שהגדול מצוה, לכן כתיב "הן",  קצת לסרב לקבל

  דהייו מזומן לעשות, אבל קצת מסרב מהטעם שכתוב בכתוב.

 


