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  פרשת ויגש   מתורתו של הצפנת פענח על הפרשה                                            ב"ה טבת תשפ"ב

  

  במהות הויכוח בין יוסף ויהודה על אשמת בנימין בגניבת הגביע

זבחים קי"ח ע"ב "כי אתא רב דימי אמר רבי בשלשה מקומות שרתה שכינה על ישראל בשילה ונוב וגבעון ובית עולמים ובכולן 
אלא בחלקו של בנימין כי אזיל אביי אמרה קמיה  לא שרתה אלא בחלק בנימין שנאמר חופף עליו כל היום כל חפיפות לא יהו

דרב יוסף אמר חד ברא הוה ליה לכייליל ולא מיתקן והכתיב ויטש משכן שילה וכתיב וימאס באהל יוסף ובשבט אפרים לא 
יפות לא יהו אלא בבנימין והיינו דמאס את אהל יוסף היינו דבטש משכן שילה וא"כ מבואר דמשכן שילה היה באוהל יוסף ואיך אמר אביי דכל חפבחר (

) אמר רב אדא מאי קא קשיא ליה דלמא שכינה בחלק בנימין וסנהדרי גדולה בחלק יוסף מדמצינו בבית והלא משכן שילה היה ביוסף
ולכאו' תמוה שהרי למה אומרים שבטש שמאס בחלק יוסף והלא אף בבנימין מאס עולמים דשכינה בחלקו של בנימין וסנהדרין בחלק יהודה (

) אמר ליה הכי וצ"ל כיון שאח"כ עבר לחלק בנימין א"כ לא מאס בבנימין והמעבר רק השמיט משבט יוסף את המשכן וא"ש קרא וימאס באהל יוסף
השתא התם מיקרבן נחלות גבי הדדי הכא מי מקרבן הכא נמי מקרבן כדאמר רבי חמא בר' חנינא רצועה היתה יוצאת מחלקו 

ימין ובה היה מזבח בנוי והיה בנימין הצדיק מצטער עליה לבלעה ה"נ רצועה היתה יוצאת של יהודה ונכנסת לחלקו של בנ
  מחלקו של יוסף לחלקו של בנימין והיינו דכתיב תאנת שילה" עכ"ל.

ומבואר דעיקר השכינה היא בחלקו של בנימין אך הסנהדרי בבית עולמים הייתה בחלקו של יהודה ואילו במשכן שילה הייתה 
וסף ע"י רצועה שהייתה יוצאת. וביאר הצפנת פענח דהייתה כאן מריבה מי יהיה עיקר לבנימין והיינו דיוסף רצה בחלקו של י

להיות עיקר לבנימין ואילו יהודה ג"כ רצה להיות עיקר לבנימין. וכאשר יהודה יהיה עיקר לבנימין א"כ הוה תורה ועבודה 
היא תורה ואם היה כן דתורה ועבודה היו במקום אחד לא היה חורבן  במקום אחד והיינו דהמזבח הוא עבודה ואילו סנהדרין

לבית המקדש. אלא שבנימין לא הסכים לא ליוסף ולא ליהודה אלא רצה להיות לבדו ולא להיות טפל אל אחד מב' אלו וזה היה 
  ב מאיתו יתברך שרצה שיצאו לגלות.גורם החורבן והכל נסב

שיבוא משיח מזרעו של יהודה והיינו משיח בן דוד ואז תהא הגאולה השלימה שכולם  והצפנת פענח הוסיף דהתיקון לזה יהיה
יהיה תיקון שלם. והיה מקום להוסיף בזה דע"כ בנימין תמיד היו במלכות יהודה וכן מה שביאר יהיו טפלים אליו וממילא 

ברכת בויש שמכונים על משיח בן יוסף ח בן יוסף (דבנימין יכול להיות טפל ליוסף י"ל דידוע דישנם ב' משיחים דיש משיח בן דוד ומשי

) ולמה שביאר הצפנת פענח מבואר היטב שהרי אף בשילה אם היה הכל בשטחו של יוסף הוא גאולה אך היא גאולה בונה ירושלים
הודה של משכן ולא של מקדש וממילא מובן דהוא תחילת הגאולה  אך לא עיקר הגאולה ועיקרה בבית עולמים תהיה ע"י שבט י

  והיינו משיח בן יוסף.

והוסיף הצפנת פענח לבאר דהנה למבואר דמשכן שילה היה בחלקו של יוסף וענינו של יוסף הוא יפה תואר ויפה מראה דיש בו 
ועוד הוסיף הצפנת פענח ע"פ ענין מראה וכמשנ"ת לעיל אף הקדושה של המשכן הייתה דדין אכילה בו הייתה בכל הרואה 

א"ר יצחק יוסף הוסיפו לו אות אחת זכר ונקבה כא' דע"כ הוסיפו לו אות על שמו כמבואר בסוטה ל"ו ע"ב "משנ"ת לעיל דהוא כ
" ואות ה' היינו נקיבה דמוספת אישה על איש וכמבואר בדבריו לעיל פרשת שנאמר עדות ביהוסף שמו בצאתו על ארץ מצרים

  וישב.

אר במצרים עבד ליוסף וכדכתיב והנער יעל עם אחיו והוא ישאר והנה יהודה השתדל שבנימין יעלה ותמורת זה הסכים להיש
הריני נזיר מבשרה אם לא עמדה ועמדה מאליה בית שמאי סברי תורפיה ומצינו בנזיר י' ע"ב פלוגתא במעין זה דאיתא שם "

" והיינו מתדההוא גברא משום אוקמה בידיה הוא והא לא אוקמה ובית הלל סברי תורפיה דהאי גברא משום דרביעא והא ק
דנחלקו האם כשאומר שיהיה נזיר אם פרה זו לא תקום הכוונה שהוא לא יצליח להקים אותה וא"כ כאשר היא קמה מאליה 
אי"ז נחשב שהוא הקים אותה ושפיר הוי נזיר או דלמעשה היא קמה וע"כ לא הוי נזיר ורוצה הצפנת פענח לדמות זה לכאן 

  יעלה איתו יחד או דסגי בזה שהוא יחזור מעצמו אל יעקב. דכאשר אמר יהודה שהוא יביא היינו שהוא

אך דחה הצפנת פענח די"ל דכיון שיהודה נמצא אצל יוסף במקום בנימין שפיר חשיב שעשה את המעשה של הביאותיו אליך 
הטיל למוטלת כשרה אמר רבא  והאמר ר' זירא ומי אמרינן תעשה ולא מן העשויוראיה לזה ממה דאיתא במנחות מ' ע"ב "

לעולם שלא לצורך מן העשוי קרינן ביה והכא להכי מכשרא בבתראי  אמר רבא" ופרש"י השתא בבל תוסיף קאי מעשה לא הוי
דקאי בבל תוסיף כי עבדינהו ולא הוו מעשה דכיון דעובר על דברי תורה לא מיקרי מעשה הלכך כי פסיק לקמאי היא הויא 

אר דנחשב עשייה מפני שהוא גורם לטלית להיות כשרה וא"כ אף הכא נחשב שהוא הביא את יהודה אל " ומבועשייתן דבתראי
  יעקב אביו כיון שהוא גורם שיוכלו להביא אותו אל אביו.

אמר רב יהודה אמר רב נידוי על תנאי צריך הפרה מנלן מיהודה דכתיב אם לא ) "ומעי"ז בב"ק צ"ב ע"אויעוי' מכות י"א ע"ב (
היו ו אליך וגו' וא"ר שמואל בר נחמני א"ר יונתן מאי דכתיב יחי ראובן ואל ימות וגו' וזאת ליהודה כל אותן מ' שנה שהביאותי

ישראל במדבר עצמותיו של יהודה היו מגולגלין בארון עד שעמד משה ובקש עליו רחמים אמר לפניו רבונו של עולם מי גרם 
יהודה עאל איבריה לשפא לא הוה קא מעיילי ליה למתיבתא דרקיע ואל עמו  לראובן שיודה יהודה וזאת ליהודה שמע ה' קול

" והקשה תביאנו לא הוה קא ידע למישקל ומיטרח בשמעתא בהדי רבנן ידיו רב לו לא הוה ידע לפרוקי קושיא ועזר מצריו תהיה
נים שיהודה החזיר את בנימין ליעקב ) למה לא התיר יעקב ליהודה את הנידוי והיינו דכיון דאנו מביכנראה בפי' החומשהרא"ם (

  כמשנ"ת לעיל א"כ צ"ע למה לא התיר לו את הנידוי ונשאר הנידוי והוצרך לכל המבואר בגמ' שם.

וביאר הצפנת פענח דלפי מה שנתבאר לעיל שבנימין לא הלך כטפל ליוסף ולא כטפל ליהודה א"ש דלא נחשב כלל כקיום התנאי 
ובן דלא נתקיים התנאי וע"כ לא התיר לו יעקב את הנידוי והוסיף הצפנת פענח דהטעם לזה כיון שבא בנימין מאליו וממילא מ

הוא מה שמבואר בסוטה  ל"ו ע"ב דהוסיפו לבנימין אות י' אחת שלא נכתבה בכל התורה וענין י' הוא העוה"ב והיינו חכמה וכן 



 ב

מות וביניהם בסוף סוכה דאמרה למזבח לוקוס מבואר דמזבח היה בחלקו של בנימין והיינו זאב יטרף וכמבואר בכמה מקו
  ת וזה היה ברכתו של יעקב לבנימין.והיינו זאב שאוכל את הקרבנו

ההוא גברא דאמר ליה לאריסיה כולי עלמא דלו תלת דלוותא ואכלי והוסיף הצפנת פענח בזה עוד דהנה איתא בגיטין ע"ד ע"ב "
" ומבואר דאפי' מר רב יוסף הא לא דלה רבה אמר הא לא איצטריכאריבעא את דלי ארבעה ואכול תילתא לסוף אתא מיטרא א

שהיה  התנאי שידלה מ"מ כיון דלא איצטריכא ליה נחשב כאילו הוא דלה ומקבל את השליש לאותה שיטה. וכתב הצפנת פענח 
דוי כיון שלא עבר דהגדר בזה הוא דלא עבר על תנאו אך גם לא קיים את תנאו ולפיכך יעקב לא ראה שום צורך להתיר את הני

שה מעל תנאו וחשב בזה דאין כאן נידוי כלל. ואילו לפי האמת כיון שלא קיים חל הנידוי. ולא היה מי שיתיר לו את הנידוי דאף 
רבינו היה קטן מיעקב אלא דקודם מותו של משה רבינו הוא עלה לדרגת איש האלוקים וממילא הוא בדרגה של יעקב וע"כ הוא 

  ידוי של יעקב וכדמצינו במו"ק דהמתיר את הנידוי צריך להיות בדרגה של המנדה ולא פחות הימנו.יכול להתיר את הנ

  

  שליחת יהודה לגושן להורות הדרך

כתרגומו,  להורות לפניוופרש"י  "להורת לפניו גשנה ויבאו ארצה גשןואת יהודה שלח לפניו אל יוסף " )בראשית מ"ו, כ"חכתיב (
ולפי' הראשון לכאו' צ"ב מה ענין זה של להראות לו את  "קודם שיגיע לשם לפניו לו מקום ולהורות האיך יתיישב בה לפנות

הדרך וכי יוסף לא שלח להראות לו את הדרך והרי אם הזמינו לבוא לגושן וכמש"כ בפסוקים "וישבת בארץ גושן והיית קרוב 
ואת יהודה שלח לפניו אל יוסף שיורה הדרך לגושן בלא "לו את הדרך. ובחזקוני כתב וז"ל  תאלי" א"כ ודאי שנתכוין להראו

ולפי"ז להורות היינו שיורה את הדרך בצורה מיוחדת ולא כמו שיוסף רצה להראות והיינו שקודם ירד למצרים  "ירידה למצרים
לקמן ( קרה לבסוףואח"כ ירד לגושן ולכאו' הדבר תמוה למה הוצרך יעקב לזה והרי בסופו של דבר ודאי שילך למצרים וכמו ש

א שיוסף הביא את יעקב והעמידו לפני פרעה וא"כ מה היה ענין המיוחד של יעקב שילך בתחילה דוקא לארץ גושן ולא יבו )'ז מ"ז,
  שיגמור עם כל הפגישות וכדו' בארץ מצרים ילך את ביתו בארץ גושן, וצ"ע.מיד לארץ מצרים ואחר 

וכתב רבינו בחיי וז"ל  "תקן לו בית תלמוד שמשם תצא הוראהומדרש אגדה להורות לפניו ל"והנה רש"י הביא עוד פי' וז"ל 
) להתקין לו בית תלמוד שיהא מורה שם הוראה, שיהיו השבטים הוגין תנחומא ויגש יא( ואמרו להורותאחר מלת  קדקו ז"לוד"

דלכאו' למה הוצרך לשלוח את יהודה לתקן לפניו בית תלמוד והלא יכל לבוא  )מהגר"ד שטרית שליט"אושמעתי להעיר ( "בתורה
ענין ההכנה בזה. ואמר לארץ גושן ולקבוע על בית מסויים שיוסף נותן לו שיהיה בית תלמוד שיהיה מיוחד ללימוד תורה ומה 

ליישב דבאמת מצד סידור הדברים ודאי דהיו יכולים להסתדר בבית תלמוד מיד לאחר בואם אלא דיעקב רצה ליתן הרגשה 
והתחושה היא שעתה יורדים למצרים בשביל דלא הולכים למצרים לפגוש את יוסף וכדו' אלא דכל מעשיו יהיו לשם שמים 

וראה ודאי דהוא ירידה להקים שם מקום תורה וע"כ כששולח את יהודה לפניו למצרים להקים שם בית תלמוד שמשם יוצאת ה
יוסף לאחר כ"ב שנה שלא ראהו יעוי' בשיחה שנדפסה  והאריך ביסוד זה טובא ולפי"ז ביאר ג"כ אמאי קרא יעקב ק"ש בעת פגישתו עםבצורה אחרת (

  .)משמו ע"י כולל רנה למרדכי רמות ירושלים

ולפי"ז מיושב היטב אף הפירוש הראשון ברש"י דהראה לו את הדרך למצרים והבאנו בשם החזקוני דהיינו שירד מיד לארץ 
גושן בלא להיות במצרים והקשיתי לעיל דמה הענין בזה וי"ל כנ"ל דרצה שיהיה הדבר שיורד לארץ גושן ולא שיורד למצרים 

ורק אח"כ יוכל להיפגש עם יוסף ועם פרעה דזה אחר שהוא כבר נמצא בארץ וע"כ רצה שמיד יגיע לארץ גושן וזה יהיה ביתו 
  גושן ועדיין צ"ע בזה.

ובראשונים הוזכר הפי' הראשון שהביא רש"י דהוא להראות לו את הדרך וביארו משום דיהודה גיבור וזריז וע"כ שלחו להראות 
ב' מקורות דמשמע דיהודה אינו ראוי להורות הלכה למעשה לו את הדרך ולא שלח אחר לפניו. והנה הצפנת פענח ציין בענין זה 

יורו אמר רבא לא משכחת צורבא מרבנן דמורי אלא דאתי משבט לוי או משבט יששכר לוי דכתיב " )כ"ו ע"אדז"ל הגמ' ביומא (
קקי ויששכר יודעי בינה לעתים לדעת מה יעשה ישראל ואימא יהודה נמי דכתיב יהודה מח ומבנידכתב משפטיך ליעקב יששכר 

ידע מאי קאמרי רבנן ולמשקל ומיטרח בהדי רבנן  )יהודה( לא הוה" )צ"ב ע"אובב"ק ( "אסוקי שמעתא אליבא דהילכתא קאמינא
. ולכאו' כוונת הצפנת פענח להקשות על פרש"י "דהלכתא ועזר מצריו תהיהידיו רב לו לא הוה סליק ליה שמעתתא אליבא 

דלכאו' יהודה אינו מוכשר להיות מורה הוראה אלא לפלפולא בעלמא וממילא לא יתכן  )והראשונים שג"כ הביאו פי' זה והמדרשים(
  יעקב ישלח אותו להקים בית תלמוד.ש

קים אחת הענין המציאותי ולכאו' אליבא דאמת אין בזה קושיא שהרי אפשר דשלח את יהודה כיון שהוא גיבור וזריז וע"כ הוא י
של בית הוראה והיינו על החלק המעשי ולא על החלק הלימודי ואינו ענין למה שהוא לא זכה לאסוקי שמעתתא אליבא דהלכתא 
ועוד דהגמ' בב"ק נראה שבסוף כן זכה לזה ועוד דמיירי שם רק על זמן של אחר מיתתו וצ"ל דהבין הצפנת פענח דכיון שכ"ז 

ה את עצמו ליעקב א"כ ודאי דאף בחייו לא זכה לאסוקי שמעתתא אליבא דהלכתא וממילא לא יתכן שאותו הוא מהנידוי שניד
ישלח יעקב להקים בית תלמוד שמשם תצא הוראה לישראל. אך עיקר הקושיא מיושבת כנ"ל דאינו ענין החלק הטכני לעיקר 

  הלימוד.

שון למלחמה וביאר כאן דכאשר שלח יעקב את יהודה ראשון ומכוח קושיותיו הביא הצפנת פענח ב' מקורות דיהודה הוא רא
למצרים הוא עושה בזה גדר של מלחמה וע"כ הוא שולח את יהודה ראשון ולא מבואר מה ענין מלחמה זו ולמה רצה יעקב 

  להילחם במצרים וצ"ע בזה עוד.

  

  



 ג

  חשבון זמן גלות מצרים

 ויאמר יעקב אל פרעה ימי שני מגורי שלשים ומאת שנה מעט ויאמר פרעה אל יעקב כמה ימי שני חייך" )ט'– בראשית מ"ז, ח'כתיב (
א י"ז ראוי לשאול לאדם כמה הותי. חדא, דאוצ"ב בתר "ת ימי שני חיי אבתי בימי מגוריהםורעים היו ימי שני חיי ולא השיגו א

יו אך למה מוסיף מת עונה לו כמה הם שנות חיחי. ועוד דתשובת יעקב לכאו' אינה על השאלה שנשאל שהרי בתחילה הוא בא
  ששנותיו מעט ורעים ואומר דמעט היינו שאבותי חיו יותר דאי"ז כ"כ נפק"מ לשאלתו.

ובמדרשים מבואר דלפי שהיה יעקב דומה לאברהם ויצחק חשב שיעקב זה אברהם או יצחק ולא יתכן לפי הגיל וע"כ שאל בן 
קן לו לפי שראהו זקן וע"ז ענה לו יעקב דהיו שנותיו רעות וע"כ הוא נראה זביארו דשא )חזקוני ודעת זקניםכמה הוא. והראשונים (

  אפי' ששנותיו מעטות.

האב זוכה לבן בנוי ובכח ובעושר ובחכמה ובשנים "עדויות פ"ב משנה ט' דש וכדלהלן. והצפנת פענח כתב לבאר בזה באופן ח
) ועבדום וענו אותם בראשית ט"ו) קורא הדורות מראש אף על פי שנאמר (ישעיה מ"אובמספר הדורות לפניו והוא הקץ שנאמר (

ולכאו' הביאור הפשוט במשנה כדפי' הרמב"ם דלפי טבע האב בנוי וכוח  ") ודור רביעי ישובו הנהשםארבע מאות שנה ונאמר (
 אלא מציאותוכו' יהיה ג"כ טבע הבן ומובן דהבן זוכה ע"י מה שיש לאב והיינו דהאב מזכה לבן כביכול מכוחו אלא דאי"ז זכות 

דכאשר האב הוא בצורה מסויימת אזי הבן ג"כ יש לו את אותם תכונות. אלא דלא מובן כלל כוונת המשנה 'ובמספר הדורות' 
דלכאו' אי"ז כלל זכות של האב וכן מה ענין מספר הדורות. וביארה המשנה עצמה שהרי נאמר בגלות מצרים 'ועבדום ועינו 

ו ות צריך להיות ד' מאות שנה ואי"ז שייך כלל לדורות ובכ"ז כתוב בקרא 'ודור רביעי ישובאותם ד' מאות שנה' וא"כ אורך הגל
קורא הדורות מראש דיודע כמה הנה' וא"כ הוא לפי הדורות והיינו בין לפי השנים ובין לפי הדורות וזה רק ע"י שהקב"ה הוא 

ל רביעי יהיו כבר אחר ד' מאות שנה. אלא דכ"ז לא מועייחיה כל אחד דאל"כ לא יוכל לידע לדורות כמה שנים יהיו ולומר דדור 
  לנו להבין למה יש שייכות בין מה שהאב זוכה לבין מה שדור רביעי ישובו הנה. 

וביארו המפרשים דפעמים אדם זוכה לטובה עבור צאצאיו לדור מסויים וזה נלמד מיציאת מצרים דהיא טובה לדור מסויים 
נים בכ"ז הייתה הבטחה לדור מסויים וה"ה לענין הטובה וכ"א פי' זאת לפי דרכו איך שמדוקדק אע"פ שהוא ג"כ כמו מספר הש

  כן במשנה יעו"ש בדבריהם.

ארץ מצרים לפניך הוא במיטב הארץ הושב את אביך ואת אחיך ישבו "כתיב  )פסוק ו'וכתב הצפנת פענח לבאר דהנה לעיל מיניה (
רץ גושן. ולכאו' צ"ב דבתחילה כתוב במיטב הארץ הושב את אביך ואת אחיך, וא"כ למה חזרה התורה לכתוב בא "בארץ גשן

במיטב הארץ הושב את אביך כי הוא זקן ואינו מבקש רק מנוחה ואויר טוב. אבל אחיך "צאתי שכבר עמד בזה החזקוני וז"ל ומ
חתא לומר שהיא מפסקת שהרי דוגמתו מצינו זבולן עם חרף בחורים ישבו בארץ גשן, ארץ מקום מרעה, ואל תשיבני מן האתנ

  .)יעוי' במגילה ו' ע"א איך שדרשה הגמ' פסוק זה דזבולון עם חרף נפשו למות וכו' ובמשנ"ת שם בעזה"י( "נפשו למות ונפתלי על מרומי שדה

אב לאחים והיינו דאת האב דהו' מפסיק בין הוהצפנת פענח כתב להוכיח כדברי החזקוני ג"כ מהא דכתוב 'את אביך ואת אחיך' 
יעוי' יושיב במיטב ארץ מצרים ואילו האחים ישבו רק בארץ גושן והביא הצפנת פענח הוכחה לזה דו' מפסיק מכמה מקומות (

בועות ל"ו ע"ב לגבי נשבע לחמשה שאיני חייב ב מחלק. אמנם הביא משבדבריו שהביא ממה שמצינו שואלה מוסיף על הראשונים ולא זכיתי להבין למה חשי
נו ה וכמו שהקשילא לך וכו' חייב על כל אחת וא' והוכיח מכאן דתוספת ו' מחלקת בין התובעים לגבי חיובי השבועה וה"ה הכא ולכאו' כאן אי"צ לזולא לך 

' . ואמנם הצפנת פענח הביא ג"כ ממגילה ב' ע"ב שדרשו את הפסוק "להיות עושים את יום י"ד ואת יום ט"ו וכו' ושם הדרשה היא מה'אתון הפסוקלעיל מלש
  .)ולא מהו' ולכאו' אף כאן כיון שכתוב 'ואת אחיך' ולא כתיב 'ואחיך' משמע דהאחים בנפרד מן האב וה'את' הוא המחלק

ת פענח דהמטרה של פרעה בזה הייתה שלא רצה שיחשב שיעקב נמצא בגלות אלא בניו של יעקב יהיו בגלות וע"כ וביאר הצפנ
רצה שהתנאים של יעקב יהיו כשל בן חורין וע"כ אמר ליוסף שיושיב אותו במיטב הארץ וממילא רק דור אחד אחר יעקב תתחיל 

ור אחד מאחר יעקב ולא כולל יעקב עמהם ויוסף לא רצה זה אלא רצה הגלות וממילא כיון שאמרו דור רביעי ישובו הנה היינו ד
  שיחשב שכבר מיעקב התחילה הגלות וממילא יצאו יותר מהר ממצרים ולכן לא קיים את ציוויו של פרעה.

הצפנת פענח כתב דהוא לפי חשבון השנים לחשב כל שנותיו של יעקב בכלל הגלות ע"י שיעקב יהיה גולה וזה לא רצה  ואמנם
יוסף וכתב דצדק יוסף בחשבון ונכללים שנותיו של יעקב אלא דהוא תימה גדול שהרי מצד השנים אנו מונים משעת לידתו של 

'ודור רביעי ישובו  )לעיל ט"ו, ט"ז(הירידה למצרים וכפי' רש"י על הפסוק יצחק דאז יש ד' מאות שנה וענין הדורות הוא מזמן 
' . ואמנם רש"י שם פי' דיהיו שם גונראה דבאמת לא נכלל יעקב בכלל ד' דורות הללו הנה' פרש"י דהוא יהודה פרץ חצרון וכלב.

לא דורות והרביעי כבר יהיה בארץ בחזירתו מןמ הגלות. והיינו דיעקב ירד ואח"כ יש שם יהודה פרץ וחצרון והרביעי כבר ישוב ו
 ה דדור רביעי לאחר הירידה יצא מן הגלות ולפי"ז מכיון שיוסף לא שמע לפרעה א"כ מחשביםנכלל יעקב בד' דורות ואולי הכוונ

את יעקב שהוא היורד משא"כ אם היה שומע לפרעה לא היה נחשב יעקב לגולה כלל וממילא היו מחשבים שיהודה הוא הגולה 
 ויעוי' בצפנת פענח דלפי שיטתו שהענין בזה הוא מצד השנים ביאר דלכך שאל פרעה( הראשון וממנו הדור הרביעי בלעדיו ישוב לארץ ישראל.

  .)את יעקב כמה ימי שני חייו לידע כמה יהיה מן הגלות בשנותיו של יעקב עיי"ש ודו"ק
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